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बैदिक प्रार्थना 


न्स 
ॐ वाद्ये मनसि प्रतिष्टिता मनो मे बाचि प्रतिष्ठितमाविरावीम एधि बेदस्य 
म आणीस्थः, थुत मे मा प्रहासीरनेनाथीतेनाहोरात्रात्सग्दधाम्यू्त वदिष्यासि | 
सत्यं वदिष्यामि । तन्मामवतु । तद्वक्तारमवतु । अवतु माम्‌ । अवतु वक्तारमवतु 
वक्तारम्‌ ॥ उ” शान्तिः शान्तिः शान्तिः N ( ऋग्वेदीय शान्तिपाठ ) 


FR wu SA 


ॐ पूर्णमदः पूर्णमिदं पूर्णीत्पूर्णयुदच्यते । पूणेस्य पूर्णमादाय पूर्णमेवा- 
वशिष्यते ॥ ॐ शान्ति शान्तिः शान्तिः ॥ (Ta agada शान्तिपाठ ) 
ॐ सह नाववतु ॥ सह नो शनक ॥ सह वीर्यं करवावहै ॥ तेजस्विनाव- 
धीतमस्तु, मा ARTER ॥ ॐ शान्तिः शान्तिः शान्तिः ॥ (ऊष्ण यजुर्वेदीय शान्तिपाड ) 


उँ» आप्यात्रन्तु ममाङ्गानि वाक्‌ प्राणश्चक्षुः श्रोत्रमथो बलमिन्द्रियाणि च 
सर्वाणि सर्व त्रह्मोपनिपद्‌ माहं ब्रह्म निराकुओ मा मा ब्रह्म निराकरोदनिराकरण- 
मस्त्वनिरःकरणं भे अस्तु । तदात्मनि निरते य उपनिम्नत्सु धर्मास्ते मयि सन्तु ते 


~ 


मयि सन्तु ॥ ॐ शान्तिः शान्तः शान्तिः ॥ ( सामचे दीय शान्तिपाठ ) 


CRE hs HS SR पिपल SR SC प 


Foro et Kaa peers ORE role Er dato aa waa —— GUS Fp FIERY IIE 
i 


` 


ॐ भद्रं कर्णेभिः शृणुयाम देवा भद्रं पञ्येमाक्षभिर्यजत्राः॥ य्थिरैरङ्गस्तुष्ठु- 
वांससनूभिव्येशेम देवहितं यदायुः ॥ स्वस्ति न इन्द्रो वृद्धश्रवाः ॥ स्वस्ति न?। पूषा 
विश्ववेदा; ॥ स्वस्ति नस्ताक्ष्ो अरिष्टनेमिः ॥ स्वस्ति नो बृहस्पतिर्दधातु ॥ 
३% शान्तिः शान्तिः शान्तिः l ( अथवेवे दीय झान्तिपाड ) 

ॐ सधुवाता ऋतायते, मधु क्षरन्ति सिन्धव; । माध्वीर्नः सन्त्वोषधीः । 
मधुनक्तष्ठतोपशो ॥ मधुमत्‌ पार्थिवं रज; । मधु चोरस्तु नः पिता मधुमान्‌ नो 
वनस्पतिः मधुमानऽस्तु र्यः । माध्वीगोवो भवन्तु नः॥ (कऋत्वेद १।६। १८) 

ॐयो देवोऽ्नो योऽप्सु थो विश्वे शुवनमाविवेश | 
य ओषधीषु यो वनस्पतिषु तस्मे देवाय नमो नम; ॥ (इवे ० २।१७) 


4 नी रजिस्टर”... d 
. कक कक कुक कक कु कु कक TITI फ फकक'कु ककु छा कुछ कु कुक कुछ कुत्क 
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RC wa, 


O aa पुरुपः सहस्वाक्षः सहखपात्‌ | 
. स भूमि* aia: स्पृत्वात्य ANJAN 
ः (Yo Ho १) 
घुरुष एवेद . सव agga यज्ञ HETH । 
उतासखूतत्वस्येशानो यद्न्चनातिरोहति॥ 
(पु०्स०२) 
एताचानस्य महिमातो ज्यायांश्च GET: | 
पादोऽस्य चिश्चा भूतानि जिपादस्यासतं दिचि॥ 
; (पुण सू० ३) 
सर्वभूतेषु शूढः 
सर्वव्यापी सर्वभूतान्तरात्मा | 
सवभूता धिवासः 
साक्षी चेता केचलो निगुणञ्च॥ 
(श्वेता० ६1११) 


एको देवः 


कर्माध्यक्षः 


। 
| 
| 
| 
| 
| 
| 
| 
| 
| 
| 
| 
| 
| 
| 
| 
| 
| 
| एको वशी निष्क्रियाणां agat- 
| मेकं बीजं बहुधा यः करोति | 
| तमात्मस्थं येऽनुपश्यन्ति श्रीरा- 
| स्तेषां सुखं शाशत्रतं नेतरेपाम्‌॥ 
। (शेता०६। १२) 
| प ; 
। ` नित्यो नित्यानां चेतनश्‍चेतनाना- 
मेको बहूनां यो विदधाति कामान्‌ | 
तत्कारणं सांख्ययोगा धिगस्यं 
जञात्वा देवं सुच्यते सर्वपाशैः॥ 


(खेता० ६। १३) 
अधियथैको सुवनं प्रविष्टो 
रूपं रूपं प्रतिरूपो बभूव! 
पकस्तथा सर्वभूतान्तरात्मा 


रूपं रूपं प्रतिरूपो बहिश्व॥ 


(ao २।५।०९). 


AA किचित्‌ जगत्सवं हश्यते श्रयतेऽपि चा | 
Aka तत्सवंव्याप्य नारायण;स्थितः ॥ 
( नारायणोपनिषदू ) 


प्रिय प्रियेव च्युतं विषण्णा 
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मो 


महिमा और स्तुति 


सर्वाननशिरोग्रीवः सवभूतशुहाशयः | 
सर्वव्यापी स भगवान तस्मात्सवंगतः शिव; ॥ 

( श्वेता० ३। ११) 
सूर्याङ्गचन्ति भूतानि सूयण पालितानि तु | 
सूर्ये za प्राप्छुवन्ति- यः सूयः MSR च॥ 

(सर्योपनिषद्‌) 
यस्याः परतरं नास्ति सेपा दुर्गा प्रकीतिता । 
प्रपद्ये शरणं देवों ggi दुरितं हर ॥ 

( देव्युपनिषद्‌ ) 
आविभ्‌ तं च QINA प्रकृतेः पुरुषात्परम्‌ । 
एवं ध्यायति यो नित्यं स योगी योगिनां वरः ॥ 

( गणपत्युपनिषद्‌ ) 
राम एवं परं ब्रह्म राम एवं परं तपः। 
रास एव परं तत्व श्रीरामो त्रह्म तारकम्‌॥ . 

(राम० To So ) 
निष्कलाय विमोहाय शुद्धायाशुद्धवेरिणे | 
अद्वितीयाय महते श्रीकृष्णाय नसो नस;॥ 

(गो० पू० ता० ) 
अहं हरे तव पादेक्मूल- 

दासानुदासो भवितास्मि भूयः । 
मनः magan णांस्ते | 

ग्रणीत वाळू कर्म करोतु कायः॥ 
अजातपक्षा इच मातरं खगाः ब 

स्तन्यं यथा वस्तरा क्रुधार्ताः । 


मनोऽरविन्दाक्ष दिद्क्षते स्वाम्‌ | 
( श्रीमद्भा० ६।९१।२४।२६) R 


त्वं aant हि लोकानामादिकता खयंप्रभुः। | 


T 


& इशावास्यमिद सर्व यत्किञ्च जगत्यां जगत्‌ ® 


4 


AA AI AI 


त्वमादिदेवः पुरुषः पुराण- 
स्टवमस्य विश्वस्य परं निधानम्‌ | 
वेत्तासि वेद्यं च परं च धाम 


त्वया ततं चिश्वमनन्तरूप॥ 


वायुर्यमोऽगनिर्वरणः शशाङ्कः 
प्रजापतिस्त्वं प्रपितामहश्च । 


नमो नमस्तेऽस्तु सहस्रक्कत्वः 
पुनश्च भूयोऽपि नमो नमस्ते॥ 

( श्रीमद्गगवज्गीता ११) 
amaz जगन्निवहते भूगोलमुद्धिश्रते 
दैत्यान्‌ दारयते बलि छलयते क्षत्रक्षयं कुर्वते । 
पोलस्त्यं जयते हले कलयते कारुण्यमातन्वते 
म्लेच्छान्‌ सूछयते दशाकृतिकृते कृष्णाय तुभ्यं नमः॥ 
यं ब्रह्मावरुणेन्द्ररुद्रमरुतः स्तुन्वन्ति दिव्येः स्तवै- 
वेदेः साङ्गपदक्रमोपनिपदेगायन्ति यं सामगाः | 
ध्यानावस्थिततद्रतेन मनसा पश्यन्ति यं योगिनो 
यस्यान्तं न विदुः खुराखुरगणा देवाय तरमै AA: N 


हिन्दुओंकी प्रार्थना 


यो ब्रह्माणं चिदधाति पूत्र 
यो चे वेरांश्च प्रहिणोति तस्मे। 
देवमात्मवुद्धिप्रकाशं 
gaggi शरणमहं 
नमस्ते सते ते जगत्कारणाय 
नमस्ते चिते सवळोकाश्रयाय । 
नप्रोऽद्वेततत्त्ताय॒सुक्तिप्रदाय 
नमो व्रह्मणे व्यापिने शाश्वताय ॥२॥ 
त्वमेक॑ शरण्यं त्वमेक चरेण्यं 
त्वमकं जगत्पालकं स्वप्रकाशम्‌ | 
जगत्कतृ पातृप्रहत 
त्वमेकं परं निश्चळं निर्विकदपम्‌ ॥३॥ 
भयानां भयं भीषणं भीषणानां 
गतिः प्राणिनां पाचनं पावनानाम्‌ | 
महोच्चः पदानां नियन्तृ त्वमेकं 


तं ह्‌ 
प्रपद्य ॥ १॥ 


ट्वमेकं 


REU 0001005 ath SU ॥ 8 ॥॥॥८८परुसे, पर हो, रकण कर ने दा छा का झी रक्षण करनेवाले हो | | | 


छ्न ७ 
Drs 


यं àm: समुपासते शिव इति ब्रह्मेति चेरान्तिनो 
बौद्धा बुद्ध इति प्रमाणपटवः कतति नयायिका; 
अर्हन्नित्यथ जेनशासनरताः कमति मीमांसङ्गाः 
सोयं नो विदधातु वाञ्छितफलं त्रेलोक्यनाथो इरिः। 


जाउँ कहाँ तजि चरन तुम्हारे । 
काको नाम पतितपावन जग, केहि अति दीन पियारे ॥ 
कौने देन बराइ बिरदहित, इठि-हठि अधम उचारे । . 
खग, मृग,व्याथ,पधान,बिटप जड़,जवन कवन सुर तारे॥ 
देव,दनुज,मुनि,नाग,मनुज, सब मायाविवस विचार \ 
तिनके हाथ दास तुरुसी प्रभु, कहा अपनपो हारे ॥ 


प्रभु मोरे अवगुन चित न घरो \ 
समदरसी है नाम तिहारो चाहे तो पार करो ॥ 
इक नदिया इक नार कहावत मेळा हि नीर भरो! 
जब दोनों मिळ एक बरन मये सुरसरि नाम परो॥ 
इक लोहा पूजामें राखत इक घर बिक परो। 
पारस गुन अवगुन नहिं चितै कंचन करत खरो ॥ 
यह माया अ्रमजाळ कहादे सूरदास सिगरो। 
अबकी बार मोहिं पार उतारो नहिं प्रन जात टरो ॥ 


त तत त ना डा OT PSSST क TT “>> 


जो सबसे पूर्वे ब्रह्माको रचते हैं. तथा उनके छिप्रे वेरी 
को प्रकाशित करते हैं, मैं ggg होकर आत्मवुद्धिसे 
प्रकाशमान उन परम देवताके शरणापन्न होता हूँ ॥१॥ | 


| 


हे जगतके कारण सतस्वरूप परमात्मा, तुझे नमस्कार 
हो । हे सवे छोकोंके आश्रय, चित्स्वरूप, तुझे नमस्कार 
हो । हे मुक्ति प्रदान करनेवाले अद्दैततख, तुझे नमस्कार हो! 
शाश्वत और सवेव्यापी ब्रह्म, तुझे नमस्कार हो ॥२॥ 


तुम्हीं एक शरणमें जाने योग्य अर्थात्‌ आश्रयस्थान हे, 
तुम्हीं एक पूजा करने योग्य हो। तुम्हीं एक जगतके YA 
आर अपने प्रकाशसै प्रकाशित हो । तुम्हीं एक 


कर्ता, पालक और संहारक हो.। तुम्हीं एक निश्च 
निर्विकल्प हो ॥३॥ 


तुम भर्योको भय देनेवाळे हो, भयंकरमें भयंकर हा | 
प्राणियाँकी गति हो और पावनोंको पावन करनेवाले हो 4. 


अत्यन्त उच्च पदके तुग नियन्त्रण करनेवाले हो! छ 


ङ और 


& बौद्धोंकी प्रार्थना, जैनियोंकी प्राथना & 


वयं त्वां स्मरामो चयं त्वां भजामो 
वयं त्वां जात्साक्षिरूपं नमामः | 
सदेकं निधानं निरालस्बमीशं 


भवास्भोधिपोतं शरण्यं AATA: IY 


इस तुम्हारा स्मरण करते हैं, इम तुमको भजते हैं, 
इम तुम्हें जगतके साक्षीरूपमें नमस्कार करते हें । एकः 
मात्र सत्स्वरूप निरालम्ब तथा इस भवसागरकी तरणिरूप 
इश्वरके इम शरणमें जाते हैं ॥५॥ | 


बोडोंकी प्रार्थना 


नसो तस्स भगचतो अर्हतो खम्मासम्बुद्धर्स | 
नमो aca भावतो अरहतो सम्मा सस्बुद्धर्स । 
नमो तल्ल भावतो अरहतो सम्मासस्बुद्धर्स | 
g3 खरणं गच्छामि | चम्मं सरणं गच्छामि | 
संघं सरणं गच्छामि | 
दुतियस्पि बुद्ध aui गच्छामि | 
दुतियस्पि धम्मं सरणं गच्छामि | 
दुतियस्पि संघं सरणं गच्छामि । 
ततीयस्पि बुद्धः सरणं गच्छामि | 
ततीयस्पि AFA सरणं गच्छामि ! 
ततीयस्िं संघं सरणं गच्छामि । 
पाणातिपाता वेरमणी सिक्खापदम्‌ समादियामि । 
अदिन्नादाना वेरमणी सिक्खापदम्‌ समादियामि । 
कामेखु मिच्छाचारा वेरमणी 
सिक्खापदम्‌ समादियामि | 
सुसाआदा वेरमणी सिञ्खापदम्‌ सिंमादियामि। 
खुरा -मेरय -मञ्जा-पमा-दट्टाना 


वेरमणी सिक्खापदम्‌ समादियामि | 


जैनियोंकी प्रार्थना 


EE नमो भगचन्त नमो 
i परमेश्वर जिनराज नमो | 
प्रथम जिनेश्वर YA पेखत 
आ सिद्ध सघळा काज नमो ॥ 
प्रभु पारंगत परम महोदय 
अविनाशी अकलंक नमो | 
' अजजर-अप्रर अद्भुत अतिशय निधि 
` प्रवचन जळघधि मयंक नमो॥ 
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“पूर्ण प्रज्ञ, अहन्‌ , भगवान्‌ (बुद्ध) को नमस्कार हो। 
पूर्ण प्रज्ञ, अहन, भगवान्‌ (बुद्ध) को नमस्कार हो । पूणं 
प्रज्ञ, अहन्‌, भगवान्‌ ( बुद्ध ) को नमस्कार हो । में बुद्धके 
शरणमें जाता हूँ, धमंकें शरणापन्न होता हूँ, संघके शरणमें 
जाता हूँ । द्वितीय बार मैं बुद्धके शरणापन्न होता हूँ, घमं 
के शरणमें जाता हूँ, संघके शरणमें जाता हूँ। तीसरी बार 


सै बुद्धके शरणापन्न होता हूँ, धर्मके शरणमें जाता हूँ, 


संघके शरणमें जाता हूँ V “सें जीवकी हिंसा न करनेकी 
प्रतिज्ञा करता हूँ । मैं उस चस्तुके न लेनेकी प्रतिज्ञा करता 
हूँ, जो झुझे न दी गयी हो । कामनाओंमें सिथ्याचरण न 
करनेकी सैं प्रतिज्ञा करता हूँ । असत्य वचनसे बचनेकी मैं 
प्रतिज्ञा करता हूँ । मैं सुरा-मयादि मादक वस्तुओंसे बचने- 
की प्रतिज्ञा करता हूँ ।? 


सिद्ध बुद्ध q जाजन सज्जन 
नयनानन्दन देव नमो। 
सकल सुरासुर नरवर नायक | 
सारे अहो निश सेव नमो॥ 


q तीर्थकर gam साहिब 
तू निःकारण बन्छु नमो। 
शरणागत भविने हितवट्सल प 
तुद्दी रपारस सिन्धु नमो ॥ 


॥ 


RRS SS ITT 


® इशावास्य 


nA ç 
ज्ञानादर्श दशित 2, 
लोकालोक स्वभाव नसा | 


नाशित सकल कलंक RANT प 
दुरित उपद्रव भाव नमा ॥ 


“२०९० ०० क.# ०७ AUA YAA 


केल 


जगचिन्तामणि जगशुरु जगहित 
कारक जगजन नाथ नमो I 


msaa 


सिक्खोंकी प्रार्थना 


एक ओं सतनाम कर्चापुरुष निर्भड निर्वेर 
अकाल सूरत अजूनी सेभं गुरुप्रसाद जप | 


—— 0a 
पारसियोंकी प्राथना 


यानीम मनो यानीम वचो यानी षयओथनेम 


अषओनो जरथुश्त्रहे | फ्रा अपेषा रुपेन्ता गाथाओ 
गेयुरवाइन । नेमो वे गाथाओ अपओनीश | 


अहया यासा नेमङ्हा उस्तान--ज॒स्तो रफेभ्रह्मा 
मइनयेयुश Ai पउरबीम स्पेंतह्या अषा 
विस्पेंग पयओथना | 

वङ्हेउश खतूम मनङ्हो या पनेवीशा गेयूश्वा 
उर्वानेम | या TANANA हाइतिम यज़्मइदे | 

अहुनवइतिम गाथाम अबोनिम अपहे रतुम 
यउमइदे । अहुनवइतियाओं गाथियाओ हन्दाता 
यज्मइदे येंगहे हाताम आअत्येस्ने पइतिवेंगहो 
मज्दाओ अहुरो वइथा अपत हचा याओगहाम चा | 


तास चा ताओसचा यउ्मइदे I 
नमस्चा यआरमेतीश जाय चा।. 

नमस्चा यआर्‌मेतीश जाय चा। 

O नमस्चा यआरमेतीश जाय चा । 
` अशेम चोहु वहेश्तम्‌ अस्ति, उस्ता अस्ति, 
डस्ता AQA MTI ARIANI अघेम | 
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मिद्‌* सर्च यत्किश्च जगत्यां जात्‌ ® 


EA श्रद्धापूचंक स्मरण करते हैं । 


`. जिन्हें agay (इश्वर) ने पविन्नताके द्वारा उपास ; 


Fe 
Ji 


घोर अपार सचोद्धि तारण 
q शिवपुरणों खाथ नमो॥ 

अशरण शरण निराग निरंजन 
निरुपाधिक जगदीश नमो | 

बोध दीड अझपस दानेखर 


| 
| 
| 
| 
| 
| 
| 
निमि A ~ | 
ज्ञानविसल लूरोश नमो॥ | 
| 


आदि सच जुगादि सच है भी खच | 
नानक होली भी सच॥ वाइ गुरू॥ । 
| 
| 


पुण्यात्मा जरधुइत्रके कर्म धन्य थे, वचन धन्य MI 
और विचार धन्य थे । पवित्र ( स्वर्गीय ) aa | 
~ = 9. < zA 
घर्म-अन्थोंका प्रकाश किया । हे दिव्य घसे-ग्रन्थ ! तुम्हारा | 
इस स्तवन करते हैं । | 
हे मज़्द ! तुम्हारी अर्चना करते हुए इम तुम्हारी | 
A ~ . A 
कृपा-प्रासिकी अभिलाषा करते हैं और तुम्हारी ओर o 
बढ़ाये तुम्हारे दानशीळ आत्माके प्रसादके e 
करते हैं। हम अत्यन्त नम्नतापूर्वक विनती करते A 
सबके प्रति हमारे कर्म सत्यभावनासे सम्पादित हॉ अ. 
तुम्हारी उदारचित्तताके समझनेके लिये इम WA 
प्रार्थना करते हैं जिससे हम गोकी आस्साके प्र | 
दिखला सकें । | ad 
हम पवित्र अहुनावद-गाथाको AA अना 
करते हैं जो परम पावन है। अहुनावद-गाथाकी प्रा 


> ? | 
यषओथनेम नामक हा की हम उपासना करत a 
पविन्नताके अधिष्ठातू देवता दिव्य अडुनावद-गाय छ 
उपासना करते तु ॥ अहुनावद्‌-गाथाकी प्राथ i 
अर्चना करते हैं । हम उन नर-नारियोंका सवन का 
श्रेष्ठ माना है। पवित्रता सर्वोत्तम वस्तु E ती 
उसको होता है जो पचित्रताके उद्देश्यसे ही पवित्र | 


za 


BL चलजालीन । आमीन । 
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% ईखाइयोंकी प्राथना, सुसलमानोंकी प्रार्थना & 
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Almighty God ! unto whom all hearts 
be open, all desires known, and from 
whom no secrets are hid; cleanse the 
thoughts of our hearts by the inspiration 
of Thy Holy Spirit, that we may perfectly 
love Thee, and worthily magnify Thy Holy 
Name. Through Christ our Lord. Amen. 

O Lord Christ! we Thy faithful soldiers 
dedicat? this new-born day to Thee, pray- 
ing that it may shine in Thy service as a 
purc pearl in the chaplet of our life, O 
Thou Great King of Love, to whom be 


‘ praise and adoration for evermore. Amen. 


Teach us, O Lord !to see Thy life in all 
men and in all the peoples of Thine earth, 
and guide our Nation through its leaders 
to preserve Thy peace, that the menace 
of war be far from our days. Through 
Christ our Lord. Amen. 

Tothemost Holy and Adorable Trinity, 
Father, Son and Holy Spirit, Three 
Persons in one God; to Christ our Lord, 
the only Wise Counseller, the Prince of 
Peace; to the Seven Mighty Spirits before 
the Throne; and to the glorious Assembly 
of just men made perfect, the Watchers, 
the Saints, the Holy Ones, be praise un- 
ceasing trom every living creature; and 
honour, mig'.t and glory, henceforth and 
for evermore. Amen. i 

The peace of God, which passeth all 
understanding, keep your heart: and 
minds in the knowledge and love of God, 
and of His Son Christ our Lord; and the 
blessing of God, Almighty, the Father, 
the Son, and the Holy Ghost, be amongst 
you, and remain with you always. Amen. 


PERI FR e e e a UD 


W 


-m 


सवंशक्तिमान्‌ असु जो सबके हृदयको देखते हैं, 
सबकी अभिलापाओंको जानते हैं और जिनसे कोई भी 
सेद छिपा नहीं हे, अपने दिव्य आत्माकी प्रेरणासे हमारे 
हृदयके विचारोंको झुद्ध करें, जिससे हम प्रभुसे पूर्णतः 
प्रेम करें तथा प्रभुके पवित्र नामकी महिमा यथाथंततः 
बढ़ावें । अपने प्रभु यीशूससीहके द्वारा । आमीन । 

हे प्रभु यीझू ! हम तुम्हारे भक्त-सेनिंक इस नवजात 
दिवसको तुम्हें समर्पित करते हैं और प्राथना करते हैं कि 
यह हमारे जीवनरूपी मालामें झुद्ध सुक्ताके समान तुम्हारी 
सेवामें प्रकाशित होवे । हे प्रेमके अधिराजा, तुम्हारा 
स्तवन और उपासना सदा-सवंदा होती रहे । आमीन । 

हे प्रभु ! हमें शिक्षा दो कि सब nga तथा 
तुम्हारी प्रथ्वीके समस्त देशोंमें तुम्हारे जीवनको देखें; 
तथा हमारे राष्ट्रको इसके नेताओंके द्वारा अपनी शान्तिको 
कायम रखनेके लिये सञ्चाकित करो जिससे युद्धकी 
भीषणता हमसे दूर रहे । हमारे प्रभु यीशमसोहके 
द्वारा । आसीन । 

पवित्रतम और पूज्य Trinity का--पिता, पुत्र और | 
पवित्र आत्माका जो एक ही ईश्वरके तीन रूप हैं, शान्तिके 
राजकुमार, ज्ञानी, उपदेष्टा प्रभु यीशूका, प्रभुके सिंहासनके 
समीप सात शक्तिमान्‌ आत्माओंका, रक्षकों, सन्तो और 
महात्माओंका सदा-सवंदा प्रत्येक प्राणीके द्वारा स्तवन 
हो तथा अद्यावधि और सदा-सवेदा उसकी शक्ति और - 
ऐश्वयंकी अभ्यर्थना हो । आमीन । | | 

ईश्वरीय शान्ति जो अचिन्त्य हे, तुम्हारे हृदय और 
सनको ईश्वर तथा उसके पुत्र हमारे प्रभ. यीझूके प्रेम 
ओर ज्ञानमें रत रक्खे । तथा सवेशक्तिमाना परमपिता 
इश्वर, YA (Aa) तथा दिव्य आत्माओंका आशीवाद 
(प्रसाद) तु मपर हो तथा सदा तुम्हारे साथ रहे। आसीन। . 


सुसलमानोंकी प्रार्थना 


बिस्मिछ्ाहिरंहमानिरहीम । 

` अळहम्दोलिलाहे रब्बिल आल्मीन | 

अरदमानिर्र्हीम । मालिके यौमिद्वीन्‌ । 

RNR ना'बदो च इय्याका नस्त” ईन्‌ | 

इह्देनल सिरातलमुस्तकीम । सिरातल्लज्ञीना 
अन? अस्त” अलेहिस गेरिल mg? अलेहिम 


दयालु, करुणामय प्रसुके नासपर अखिल विश्वके 
ग्रसु, भगचानुकी अभ्यर्थना हो । वह दयाळु, करुणामय, 
घर्म-दिवसका अधिपति है। वही ज्ञानमय है, वही 
शक्तिमान्‌ है। उस सस्पथमें हमारा तू साग॑-प्रदशंक | 
बन, जो पथ तुझमें रमण करनेवालॉका है; उनका नहीं है 


- 


एक प्राथना - | 

+o z :| 

Jama | तुम्हारी ढीलाका रहस्य कोन जान सकता है ? कब तुम किस क्रीड़ामें रत रहते हो, | 

और उससे संसारमे कैसे कैसे अचिन्त्य परिवर्तन हो जाते हैं, इस बातको कोई भी नहीं जान सकता। | 
आज जगत्में जो कुछ दो रहा है, इसका क्या परिणाम होगा, और इस खेलका कब दूसरा इय :। 
 आवेगा, कोई नहीं कह सकता । कितना परिवतेन हो गया ? विद्वान्‌ कहलनेवाले लोग तुम्हें स्वीकार 
. करनेमें भी सकुचाने लगे हैँ । कुछ उच्चशिक्षित लोग तो तुम्हारा नाम ही मिटानेको कमर कसे हुए 
हैं । इधर अविश्वासी पुजारी प्राय; तुम्हारे नामपर ळोगोंको ठगनेमें टगे हैं | मन्दिर, मठ, मस्जिद, 
आश्रम, गिजी, विहार, तीर्थ किसीमे भी आज वह पहले-सा सरल विश्वास नहीं दिखाई देता; कथा बाँचनेवाले 
दूसरोंको सिद्धान्त वतलाते हैं, पर स्वयं झंकाशीळ हैं; उपदेशक, आचार्य, संपादक, कवि और वक्ता / 
- छोगोंको ईख़र, धम, कर्म, देशसेवा आदि जिन कार्योंके लिये बड़े-बड़े सुन्दर और जोशीले शब्दोमें | 
उत्साहित करते हैं, स्वयं उन्हीं NNN सचे हृदयसे कुछ भी करना नहीं चाहते, बल्कि अन्दर | 
ही-अन्दर Sii आचरण करते हैं । तुल्सी-सूर, ज्ञानदेव-एकनाथ, कबीर-पल टू, मीरा-सइजो प्रभृति 
महान्‌ आत्माआंको कविताओं और भावनाओंसे बढ़कर कविता और भावनाका स्वरूप सामने खखा / 

' जाता है, परन्तु उनका-सा हृदय आज कहीं ge भी नहीं मिलता; फिर भी कहा जाता है कि हमारी 
उन्नति हो रही है, क्रमशः हम विकासको प्राप्त हो रहे हैं; यह उन्नति या विकास दैवी है या आसुरी, 
आत्माका है या अनात्माका, इस बातका निर्णय तो कौन करे, परन्तु इतना अवश्य कहा जा सकता 
है कि, यह सब तुम्हारी ळीला है, तुम्हारे अभिनयका एक सीन है । " 


| खेलो, खूब खेलो, खिलाड़ी | सबको अपने साथ खेलते रहो, यही तो तुम्हारा काम है। आप 

ही सब कुछ” बनकर, आप ही सदा “सब कुछ” को लेकर “सब कुछ में खेलते हो और अलग रहकर देखते 
मौ रहते हो; तुम्हारे खेलमें क्यों विराम हो, नये-नये पढे पड़ते रहें, सीन बदलते रहें, तुम्हारा लीला” 
प्रवाह सदा अविच्छिन्न गतिसे चलता रहे; इसमें हम क्यों आपत्ति करें ? तुम जबतक चाहो, हे 
अपने संकल्पसे अग कल्पित कर हमसे खेडते रहो, पर हमारी इतनी आंखें जरूर खोळ दो कि तुरे |. 
_ इस संकल्पके आधारपर टिके हुए अपने भिन्न अस्तित्वके सिवा शेष सब खेलोंमें, खिलौनोंमें, aaa 1 
~ सब समय केवल तुम्हारी ही छत्रि दीख पड़े, तुम और हम दो ही रद्द जावँ, तुम हमें जानो और ह्म 
: तुम्हें तुम हमें देखो और हम तुम्हें ! d 
fi बस, यही एक प्राथना है ! 


> 
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ईशस्तवन 


( लेखक--आचार्य पं० श्रीमहावीरप्रसादजी द्विवेदी ) 


जागर्ति देव तद शक्तिरनन्तरूपा 
व्याप्ता चराचरमये भुवनत्रये3स्सिन्‌ । 
तारापथे भुवि नरे च नरेळ्वरे च 
तोयेऽनरे मरुति मृदपि साऽऽबिरास्ते ॥ 


भगवन्‌ ! आपकी शक्ति और सत्ताकी इयत्ता नहीं । 


बह अनन्त है और इस चराचर त्रिभुवनमें अनेक रूपवाली 


बनकर व्यास है । वह है कहाँ नहीं ? आग और पानीमें, 
पृथ्वी और आकाशमें, नर और नरेश्वरमें, यहाँतक कि मरुत्‌ 
(इवा) और श्त्तिकातकमें भी वह अपना काम कर रही है। 
पश्यामि तां भुवननायक भूतमात्रे 
दष्टं हि नेकमपि वस्तु तया विहीनम्‌ । 
एतन्मुहुभुहुरहं मनसा विचिन्त्य 
पारं न यामि परमेश्वर ते महिख्नः ॥ 
भुवनेश्वर ! मैं तो उसे सूतमात्रमें विद्यमान देख रहा 


` ूँ। ऐसी एक भो तो वस्तु नहीं जिसमें आपकी शक्ति या 
सत्ता न पायी जाती हो। परमेश ! इन्हीं . सब बातोंका 


विचार मन-ही-मन करके मैं हैरान हो रहा हुँ । आपकी 
महिमा या मइत्ताका ओर-छोर नहीं । मैं पामर भला 
उसके पार केसे जा सकता हूँ? यह तो मेरे लिये सवैथा 
असम्भव है । 
लोकैकदीपकमणे। द्युमणी त्वदीयं 
सत्वे चकास्ति खरु यत्तिमिरापहारि । 
तस्यैन कोऽपि मुवनाधिपते सदंशो 
रश्यारजःकणगणेषु विराजतेऽयम्‌ ॥ 
समस्त लोकॉके छिये देदीप्यमान दीपकका काम देने- 
चाळे भगवान्‌ भास्कर जिस दो पिके द्वारा त्रिळोकीका अन्धकार 


दूर करते हैं वह उनकी निजकी चीज नहीं । वह तो उन्हे 


MA दी है, आपहीकी कृपासे वह उन्हें प्राप्त हुईं है । 
परन्तु इससे कोई यह न समझे कि वह पुकमान्न उन्हींके 


न त्रह्मषण: स्वपरभेदमतिस्तव स्यात्‌ 
सवौत्मनः समदृशः स्वसुखानुभूतेः । 
संसेवतां सुरतरोरिव ते प्रसादः 
सेवानुरूपमुदयो न विषर्य्ययोऽत्र ॥ 
यह अपना है, यह पराया है--इसप्रकारकी सेदः 
बुद्धि तो आपको छू ही नहीं गयी, उसका तो आपमें लवलेश 
भी नहीं । कारण यह कि आप तो परब्रह्म, अतएव सभीकी 
आत्मा हैं, सभीमें आप व्यापक हैं। इसीसे तत्त्ववेत्ता आपः 
को समदर्शी और स्वयं सुखानुभवकर्ता कहते है । रागादि 
दोषोंके सम्पकंसे आप सवंथा अछूते हैं । तथापि आपकी 
सवंव्यापकता और समदशितामें एक विशेषता है। वह 
यह कि जो आपकी सेवा करता है, जो अनन्यभावसे आपकी 
शरण जाता है-उसीको आप, उसकी सेवाके अनुरूप कल्प- 
थृक्षके सदश फळ देते हैं। उसे सेवानुरूप ही आपका 


` असाद प्राप्त होता है । इसमें कदापि विपयय नहीं होता । 


युक्तं रिपौ सुद्ददे वा समदर्शनस्य ` 
दोषोद्धतेऽपि यदि ते हृदय दयाद्रेम्‌ । 
तत्साम्प्रतं गतिदिहीनमनात्मनीन 
दीनं जनं प्रति कुतः करुणावरेप:॥ 
भगवन्‌ ! आप समदर्शी हैं और समदशियोंका 


. क्या कतेव्य होता है, यह तो आपको बतानेकी बात नहीं । 


उनके सम्मुख चाहे शत्रु आ जाय, चाहे मित्र । आत्स- 
समपंणभर वह कर दे । फिर चाहे उसने जितना भीषण 
अपराध किया हो, चाहे उसमें बड़े-से-बड़े दोष ही क्यों 
न हों। समदशियोंका हृदय तो, ऐसी za, ऐसॉपर 
भी द्याद्ग ही हो जाता है। आपका हृदय भी ऐसा ही 
है । तो फिर आप ही बताइए--क्या कारण है जो अब भी 
आप ga दीन,गतिविहीन और पुण्यहीन पामर पर कृपा नहीं 
करते ? सेरे विषयमै आपको अपनी करुणाकी याद क्यों 
नहीं आती ? 


हिस्सेमें पढी है । नहीं, आपकी वही दीसि, वही शक्ति, अभ्युदमोऽयमरुनेरमृतांशुबिम्नात्‌, आ 
वही सत्ता, अलक्ष्य आवसे, गळियोमें पड़े हुए रजःकर्णो स्वामित्तसों | 
८ व्याप्त है। ओह, आपकी सत्ता और शक्तिमत्ता युष्माइशस्य करुणाम्बुनिधेरकस्मादू 
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आपके पास करुणाकी कमी तो है नहीं। A- 
दो-छोटे या घडे-दो-घडेकी तो बात ही नहीं; उसका तो 
अथाह सागर ही आपके विशाळ हृदयमें लहरा रहा है । 
इस दशामें स्वासिन्‌ ! यदि आप YA उसका एक कण या 
एक बूँद तक पानेका पान्न या अधिकारी न समझकर YA 
निःशरण और निराश्रय जनका तिरस्कार करेंगे तो मैं 
यही समझूगा कि पीयूषवर्षी चन्द्रबिम्बसे वज्रपात हो 
गया--उससे बिजली गिर गयी अथवा सुवन-भास्करने 
संसारको अन्धकारसे आच्छादित कर दिया । 
स्वामिन्‌ निसरमलिनः कुटिकृश्चसोऽह- 
भेतादंगव च रिपुर्मम मृत्युपाशः । 
भूपळुवस्तव तथाविध एव तस्य 
शान्त्यै निषे हि विषमे विषमे पश्यम्‌॥ 
स्वामिन्‌ ! वानक बहुत ही अच्छा बना है । देखिये, 
जैसा कि मैं स्वभावहीसे मरिन, कुटिछ और चन्चल हूँ 
वैसा ही मेरा शत्रु काळ भी नितान्त मलिन, कुटिल, 
और चञ्चल है । सन्तोषके लिये जगह इतनी ही है कि 
आपकी भौं भी मलिन ( काळी ) कुटिळ (A) और 
चञ्चल ( चछायमान ) है। अतएव आप अपने भ्रू-निक्षेपसे 
समरुणवाछे कृतान्तके कोपकी शान्ति सहज ही कर सकते 
हैं। क्योंकि विष चाहे जितना भी विषम क्यों न हो, 
उसका विकार उसीके सदश विषहीसे शान्त हो सकता 
है । उसके लिये आयुर्वेदर्म इसी अचूक आषधका 
निर्देश है । 
क्षीण. धतािरकरुः प्रविहीनघामा 
तवामाश्रितोऽस्मि सवितारमिवामृतांशु: । 
नास्त्येन जीवनकका मम काचिदन्या 
पादापेणेन कुरुपे यदि न प्रसादम्‌ ॥ 
सेरी दशा, इस समय, अमावास्याके चन्द्रमाके सदश 
हो रही है । उस तिथिको अपनी सारी कलाओके नाशके 
कारण चन्द्र अत्यन्त ही क्षीण हो जाता है और उसका सारा 
तेज न मालम कहाँ चछा जाता है। तब अपने पुनरुजीवनका 
और कोई उपाय न देखकर वह सूर्यका आश्रय ठेता है | 
और सूयं करुणाका वशवर्ती होकर उस शरणार्थीको 
अपनी रङ्मियासे फिर जिळा देता है। भगवन्‌ ! मेरी 
दुशा भी, आजकल उसी चन्द्रमाके सदश है । जन्म, जरा, 
मरणकी चिन्तासे मैं भी क्षीण हो रहा हुँ। मुझमें भी 
शिल्प, साहित्य आदिसे सम्बन्ध रखनेवाली 
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शोध नहीं। तेजस्कताने तो मेरा साथ सवंथा ही छोड दि. 
है । अतएव आपको परसकारुणिक दिनकर समझकर ६ 
चन्द्रमाके समान मैं आपका आश्रय चाहता हुँ। प 
आप अपने पादापंणके द्वारा सुझपर कृपा न करेगेह/ 
फिर सेरा निस्तार नहीं--तो फिर मेरी जीवन-कह 
गयी ही ससझिए्‌ । | 


TAKIT प्रतिदिशाश्च RJA पयन्‌ 

कूरे कृतान्तहतकं फणिपाशपाणिस्‌ । 
भूमी, पतामि कुपणं प्ररुपामि पाद- 

पीठे ठुठामि मगवन्‌ कठिनोऽसि कस्मात्‌॥ 


आगे-पीछे, उपर-नीचे, इधर-उधर, जहा-कहीं देखा 
हूँ, हाथमें नागपाश लिये हुए क्ररात्मा काळ स्त्र 
सुझे दिखायी दे रहा है। भगवन्‌ ! अब सैं क्या कह 
कहाँ जाउँ ! किसको पुकारूँ ? मैं आपके पैरों पढ़ता[ 
मैं पृथ्वीपर लोटकर दण्डवत्‌ प्रणाम करता हूँ; मैं दीस 
दिखाता हूँ; मैं विनती करता हूँ । मुझे बचा AR 
अरे, क्यों इतने कठोर--क्यों इतने निदय हो गये! | 


किं कार्यमेभिरनिशं पुनरुक्तशुक्तै- | 
रुद्रेगकारिभिरठब्धफहैः प्रझापेः। | 
एवं विदन्नपि मुहुर्युखरं विरौमि | 
पद्यामि न त्वदितरं हि परं शरण्यम्‌॥ | 
मैंने बहुत कुछ कहा; मैंने बहुत सिर पटका! 
अबतक आपने मेरी एक भी न सुनी । अतएव बार 
उन्हीं बातोंको दोहराने--उन्हींकी पुनरुक्ति करनेसे q 
लाभ ! वह सब व्यथ होगा । इस तरहके इन 7 | 
प्रकापोंसे तो मेरा हृदय और भी उद्दिझ हो उठता. 
यह सब मैं जानता हुँ और अच्छी तरह जावा | 
परन्तु फिर भी सैं करुणाजनक रुदन न करूँ“ | 
मैं न रोऊँ-धोऊँ--तो करूँ क्या ! आपके सिवा युर | 
अन्यत्र शरण मिछनेकी आज्ञा तो नहीं। मेरे शर 
एकमात्र आप ही हैं । म 
अन्यद्ब॒दीमि किमहं जगदेकबन्धो। 
बन्घुम कोऽपि मम देव सुतोऽपि नास्ति! 
तत्ते पदाब्जविमुखस्य महाधमस्य 
हस्ते तदेव करुणाम्बुनिचे गतिगें॥ ` 
जगदेकबन्धो ! मैं और अधिक बातें बनात 


| 
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नहीं । मेरा कोई सहायक भी तो नहीं। आपसे छिपा 
नहीं; में तो बन्धु-वान्धवोसे भी रहित हूँ; संसारमें ga- 
दारा आदि आत्मीय भी सेरा कोई नहीं। अतएव, FN- 
सागर ! आपके पाद-प्से सवंथा विसुख ga निःसाय 


और सहाअघमकी गति केवळ आपके हाथ है । मुझे तो 
बस एक आपकाही भरोसा हे । चाहे पार ळगा दीजिये, 
चाहे संसृतिके गहरे गतंमें पड़ा ही रहने दीजिये । (यदिच्छसि 
तस्कुरू [agea] 


———~ Saeco eon 


इश्वराविषयक उपदेश 


[एक जिज्ञासुके साथ श्रोड ड़ियावावाजीका ईश्वर-विषयक सम्भाषण ] 


जिज्ञासु-ईश्वरकी सत्तामें क्या प्रमाण है ? 
स्वामोजी-पहले तुम यह वतलाओ,तुम आये कहाँसे हो ? 
जिज्ञासु-हाथरससे । 
स्वामोजी-क्या तुम हाथरसमें e *'* को जानते हो? 
जिज्ञासु-नहीं । 
स्वामीजी-क्या तुम कळकत्तेके *** *'* “को जानते हो? 
जिज्ञासु-नहीं । 
स्वामीजी-क्या तुमने कलकत्ता देखा है ? 
जिज्ञासु-नहीं । 
स्वामीजी-इससे सिद्ध होता है कि तुम सबको नहीं 
जानते और न तुमने सब वस्तुएँ ही देखी हैं । 
जिज्ञासु-जी । 
स्वामीजी-तो तुस अल्पज्ञ हुए । 
जिज्ञासु-जी । 
स्वामीजी-इसी प्रकार सब जीव अल्पज्ञ हैं, किन्तु वे 
निरन्तर अधिकाधिक जानने-सर्वज्ञ बननेका प्रयत्न करते 
हैं। ऐसे हो, कोई भो जीव संसारके सब पदार्थौको नहीं 
बना सकता क्योंकि जीवकी शक्ति अल्प है; फिर भी वह 
स maa अवश्य रहता है कि वह अधिक-से-अधिक 
` वस्तुओंकी रचना कर सके। वह अल्पशक्ति होकर भी d- 
शक्तिमान्‌ बननेकी चेष्टा करता है। जीवकी यह भ्रवृत्ति 
स्वाभाविक है और जबतक वह सर्वशक्तिमान्‌ या सर्वज्ञ 
नहीं बन जाता तबतक उसकी दोड-धूप शान्त भी नहीं 
होती । इससे सिद्ध होता है कि कोई सर्वज्ञ और सर्वशक्ति- 
मान्‌ भी है । अदपज्ञता ही सर्वज्ञताका अनुमापक रिंग है । 
अद्पञ्च है, इसलिये कोई सर्वज्ञ भी होना चाहिये । जगत 
१ इसलिये इसका रचयिता भी होना चाहिये । नियम्य है, 
इसलिये कोई नियामक भी होना चाहिये । इस प्रकार जो 
कोई सवेज्ञ, सर्वशक्तिमान्‌ जगतका रचनेवाका और उसका 
नियामक है वही ईश्वर कहळाता है । 


इश्वराराधन 


इश्वर सत्यस्वरूप, ज्ञानस्वरूप और अनन्तस्वरूप हैं, 
चे आनन्द, शक्ति और अस्रतत्वके मूल हैं। वे कल्याणमय, 
एक, अद्वितीय, पवित्र, निर्जन, निराकार, स्वतन्त्र, अनुपम, 
सवेशक्तिमान्‌, सववेव्यापी' हैं । "वे ही सष्टिकता और प्रति- 
पालक हैं। इस aÈ? पहले कुछ नहीं था, वह ईश्वर ही 
थे; उस समय न दिन था न रात । पृथ्वी, आकाश, 
अन्तरिक्ष, जल, वायु, पर्वत, नदी, बृक्ष, छता आदि कुछ 
भी नहीं थे । इंश्वरने अपनी इच्छासे इन सबका सूजन 
किया । ईश्वर ही मूल सत्य हैं। इईश्वरमेंसे ही सब पदार्थों 
की सृष्टि हुईं है। प्रत्येक पदार्थमें प्राणरूपसे परमेश्वर ही 
ओतप्रोत हैं। चे स्ंज्ञ, सच॑साक्षी और प्रत्येक घटनाके 
निरीक्षक हैं। उनसे छिपाकर कुछ भी नहीं रक्खा जा 
सकता । थे अन्तर्यामी, असीम, अनन्त तथा मन-वाणीके 
अगोचर हैं, स्वयंज्योति और स्वयम्भू हैं । चे स्वयं यदि 
सचुष्यके हृदयमें प्रकट न हो तो मनुष्य उनके दशन 
करनेमें असमर्थ है । वे आनन्द, शान्ति और अस्तके निझेर 
हैं। संगळदाता,पवित्र और सचेत जाग्रतुभावसे सर्वत्र व्यापक 
हैं । इस प्रकार इंश्वरके स्वरूपका विचार करके उनकी पूजा 
करनेको आराधना कहते हैं। समस्त विश्वमें उनकी सहिसा- 
के दनकर भक्तिपूर्वक उन्हें प्रणाम करना आराधना है। 

ईंश्वरके चिन्तनका नास ही ध्यान है । परमेश्वर हमारे 
हृदयमें विराजमान हैं, इसप्रकार सतत चिन्तन करनेसे 
अन्तःकरणे प्रसुका प्रकाश होता है और प्रसुकी दिव्य 
ज्योतिके दुशन होते हैं ।*** `" 

प्रभुका प्रकाश मिळते ही उनका स्तवन करनेकी स्वयमेव 
इच्छा होती है । उनका शुण-कीतंन और उसकी महिसाका 
गान ही स्तवन है । इस स्तवनकी भी समाप्ति नहीं है । 
स्तवन करते-करते जब सन आनन्द-सागरमें डूबने छगता 
है तब उनके चरण-कमळॉंमें आत्ससमपेण किये बिना रहा 
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तख-रहस्य-मीमाँसा 


( श्रीगोवर्धनपीठाधीश्वर श्रीजगद्गुरु श्री ११०८ श्रीशङ्कराचार्य श्रीभारतीकृष्ण तीर्थ स्वामीजी महाराज ) 


होत्रानिहोत्राग्निहविष्यहोतु- 
होमादिसवीकृतिभासमानम्‌। 
यद्नहतद्वोधबितारिणीम्याँ 
नमो नमः श्रीगुरुपादुकाभ्याम्‌॥ 
RLA, खण्ड भूमण्डलमें ऐसा एक भी मनुष्य 
आर g DNP न होगा जिसने अत्यन्त मूर्ख या 
P अत्यन्त विचारझून्य होते हुए भी 
[| यह जिज्ञासा कभी भी न की हो कि 


, NI INN vea क्या है अर्थात्‌ हम कहाँसे आये 
D हुए हैं, कहाँ जानेवाले हैं और वहाँ 
पहुचनेके लिये हमें किन साधनोंसे 
काम लेना चाहिये इत्यादि । इस जिज्ञासासे प्रेरित होकर 
जो विचार करनेवाले हैं वे ही विद्वान्‌ या विचारवान्‌ हैं ओर 
जो नहीं करते हैं वे ही मूख वा विचारश्ून्य गिने जाते 
हैं। परन्तु इस विषयमें तो शंका हो नहीं सकती कि सनुष्य- 
मात्रके मनमें उक्त जिज्ञासा कभी-न-कभी अवश्य ही उत्पन्न 
हुआ करती है । 

इस जिज्ञासाका अत्यन्त महत्व है; क्योंकि जबतक 
मनुष्य पता नहीं लगाता कि हम कहाँसे आये हैं, अब क्या 
हैं और कहाँ जानेवाले हैं, तबतक उसका अपने ध्येय या 
लक्ष्यमें पहुचानेवाले साधन या साधनोंकी ओर ध्यान ही 


नहीं लग सकता । फिर साधनोंकी प्राप्ति और उनके द्वारा - 


अपने छक्ष्यमें पहुंचनेकी आशा उसे कैसे हो सकती है ? 
अतः इस महत्वशाली विषयके दिग्द्शनाथ इस लेखमें 
प्रयत्न किया जाता है। 
इस विचारमें पहछी आवश्यकता इस वातकी है कि 
कृत आकांक्षाकी पूत्तिके लिये किस प्रमाणके आधारपर हमें 
अपने सिद्धान्तका निश्चय करना है । केवळ लौकिक या 
बाह्मइष्टिसे देखनेवाकोंका तो आग्रहपूवेक कहना है कि हम 
प्रत्यक्ष-प्रमाणको ही मानते हैं ओर किसीको नहीं । परन्तु 
यह तो अपसिद्धान्त है और इसके निराकरणके छिये 
अधिक WA आवश्यकता भी नहीं है; क्योंकि इसी 
जन्मके पेहिकमें भी केवळ इन्द्रियगोचर विषयाँका भी 
जब केवळ प्रत्यक्ष-प्रमाणसे निश्चय नहीं होता. 
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जन्मसे पिछले तथा अगले जन्मों और परिस्थितियोंके सा 
सम्बन्ध रखनेवाले अत्यन्त अतीन्द्रिय विषयोंका प्रस, 
प्रमाणसे हम केसे निश्चय कर सकते हैं ? | 


दूसरा प्रमाण है अनुमान । इससे जगतके कुछ कार, 
तो हो जाते हैं, परन्तु सब काम नहीं हो सकते। शब्द 
रूपी प्रमाणके आधारपर ही लोकिक व्यवहार भी a 
निभेर हुआ करते हैं । उदाहरणार्थ, अनुसानसे हमें इतन. 
ही सिद्ध हो सकता है कि हमारी भी कोई जन्मदा! 
अवश्य होगी, परन्तु शब्द-प्रमाणको छोड़कर किसी प्रकारे 
अनुमानके asà यह सिद्ध नहीं हो सकता कि ag 
स्री ही हमारी साता है। फिर पारलोकिक अतएव अस्यन/ 
अतीन्द्रिय विषयोंका अचुमानसे क्या निश्चय हो सकता है| 
इसीलिये हमारे शासत्रकारोंने बताया है कि आत्मतत्त्वका, 
ज्ञान आप्तवचनरूपी शब्द-प्रमाणसे ही प्राप्त हो सकता है। 
'नावेद॒विन्मनुत तं बृहन्तं’ 
“मातृमान्‌, पितृमान्‌ आत्चायवान पुरुषो वेद? 
“ते त्वौपनिषदं पुरुष पुच्छामि? 
इत्यादि श्रुतियों-- 
“शात्धयोनित्वात्‌) इत्यादि वेदान्त-सूत्रों-- 
तद्विद्धि प्रणिपातेन परिप्रश्नेन सेवया । 
उपदेक्ष्यन्ति ते ज्ञान ज्ञानिनस्तत्तदर्शिनः ॥" 
इत्यादि अगवद्गीता-वचनों और अन्यान्य प्रमाणात 
यह सिद्धान्त सिद्ध होता है कि शब्द-प्रमाणसे ही 
ज्ञान प्राप्त होता है । 
इसका तात्पर्य यह नहीं है कि शब्द-प्रमाणपर अ 
अद्धा करनी चाहिये । युक्ति, विचार, agaa है 
इसमें कोई काम नहीं है इत्यादि ai इतना ही 
कि साक्षास्काररूपी अनुभवचाछे गुरुसे ही 
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श्रोतव्यो मन्तव्यो निदिध्यासितव्य 5 
णानुसन्धत्ते' कहा और भगवान्‌ श्रीकृष्णने भी 
इस शब्दसे विचारपर जोर दिया है और-- 


'यच्छेय; ui ब्रूहि तन्मे 


e तर्तव-रहरुय-मीमांसा & ५ 
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--कहनेवाले अर्थात्‌ आज्ञा साँगनेवाले शिष्य और 
शारणागत अजुनको भी आज्ञा न देकर अनेक प्रकारोंसे 
समझा-समझाकर सब शंकाऑका समाधान करके अन्त- 
में 'कचिदेतच्छू तं पार्थ? इत्यादि प्रश्न पूछकर ओर 
"स्थितोऽस्मि गतसन्देहः करिष्ये वचनं तव’ अजुंनसे यह उत्तर 
पाकर इसी तत्वको अपने उज्ज्वल आचरणसे भी सिद्ध 
किया है कि आस-चचनके द्वारा श्रवण किये हुए सिद्धान्त- 
को, सनन ( अर्थात्‌ तदुनुकूल युक्तियोंके विचार) से 
अपनी जुद्धिमें और निदिध्यासन (अर्थात्‌ सतत धारा- 
प्रवाहरूपी अनुसन्धान ) से अपने हृदयके भीतर अटळ- 
खूपसे बेठाना चाहिये । 

इस कार्यप्रणालीके अनुसार अव हमें पहले-पहल 
श्रवण करना है अर्थात्‌ श्रुत्यादिरूपी शब्द-प्रमाणसे पता 
लगाना है कि परमारमा, जीवात्मा और जगतके सम्बन्धमें 
शास्त्रोंका क्या सिद्धान्त है, उसके बाद उसी सिद्धान्तका 
सनन अर्थात्‌ युक्तियोंसे स्थापन और पोषण करना है । 


वैदिक सिद्धान्तके विशेष विस्तारके साथ प्रतिपादनकी 
आवश्यकता नहीं है, क्योंकि अपने-अपने साम्प्रदायिक 
राग-द्वेषो (Prepossessions and prejudices) 
और स्वाभाविक Yandi (Natural or uncons- 
cious 187५911105) को प्रयत्नपूवेक अपने हृदयसे सर्वथा 
हटाकर केवल सत्यके जिज्ञासु (Seeker after truth) 
की हैसियतसे शास्रांका अध्ययन करनेवाले प्रस्येक सनुष्य- 
को adn स्पष्ट होगा कि वेदादि अन्योमें जहाँ-जहाँ 
परमात्मा, जीवात्मा और जगतके पारस्परिक सम्बन्धका 
विवेचनापू्वेक उल्लेख आता है, वहाँ-वहाँ इन तीनोंका 
एकत्व ही बताया जाता है- भेद नहीं, बल्कि भेदका 
साक्षात्‌ निषेध भी खूब पाया जाता है । 

इस सिद्धान्तके समर्थनके लिये वैदिक मन्त्र आदि 
हजारों प्रमाणोंका विवरण किया जा सकता है; परन्तु 
यहाँ कतिपय खास-खास प्रमाणोंको ही उद्धत करके 
सिद्धान्त बताया जाता है; क्योंकि इन प्रमाणोंका अर्थ 
इतना स्पष्ट है कि सच्चे जिज्ञासुके हृदयमें इन प्रमाणोंके 
अध्ययनके बाद अद्वेतके विषयमै शंका रह ही नहीं सकती । 


(एको देवः aig गूढः 


सदेव्यापी स्ैभूतान्तरात्मा ॥ 
'नेह नानास्ति किंचन १ 
“सुत्यो स मुत्युमाश्नोति य इह नानेव पदयति 0 


"द्वितीयाद्वै भयं मवति " 
"उदरमन्तरं कुरुते, अथ तस्थ भयं भवति तदात्मानं 
स्वये अकुरुत ७ | 
“स यश्चायं पुरुष यश्चासावादित्ये स॒ एकः ॥४ 
*सबीणि भूतानि आल्मैवामृद्विजानतः V 
“तत्र का मोहः कः शोकः एकत्वमनुपद्यत्‌ः \? 
“यस्मिन्‌ एकस्मिन्‌ बिज्ञाते सर्वभिदं विज्ञातं भवति १ 
“ऐतदात्म्यमिद * सद 0१ 
"इज्ञावास्यमिद< सबै ७ 
“स आत्मा तत्त्वमसि श्वेतकेतो ७ 
इत्यादि ( उपनिषदोर्मे मिलनेवाले ) स्पष्ट प्रसार्णाका 
केवळ उलेख करना ही पर्या है और उपनिषदाँके सिद्धान्तके 
विवरणार्थं एक ही माण्डूक्य उपनिषद्को लेकर विचार 
करना भी पर्याप्त होगा, जिसके सम्बन्धमें सुक्तिकोपनिषद्सें 
सब उपनिषद्रोंका वर्णन करते हुए भगवान्‌ श्रीरामचन्द्रः 


` जीने श्रीहचुमानूजीसे कहा-- 


“माण्डूक्यमेकभवाळं मुमुधूणां विमुक्तये N 

अर्थात्‌ सुसुश्चुओंकी सुक्तिके लिये केवळ माण्डूक्य ही 
पर्याप्त है। इस माण्डक्य-डपनिषद्ने तो आरम्भमें ही 
केवल अद्वेत-सिद्धान्तकी प्रतिज्ञा की है कि 

"ओमित्येतदक्षरमिदे सबै तस्योपव्याख्यानम्‌ \? 

भूतं भवति भविष्यदिति AAA यः्वान्यतत्रिकारातीतं 

तदप्याकार एवं ९ 
"सर्व ह्येतद्ब्रह्म अयमात्मा ब्रह्मः 

अर्थात्‌ भूत, वत्तेमान ओर भविष्यत्‌ काङके खब पदार्थ 
और त्रिकाळातीत पदार्थं भी ओंकार ही है, यह सब जगत्‌ 
और यहद जीव ब्रह्म ही है । इत्यादि, और आगे बढ़ते हुए 
साण्डूक्यउपनिषदूने जाग्रत, स्वप्न, सुषुसि इन तीन 
अचस्थाओंके aken जीवॉका ससष्टिरूपी जीवके साथ 
और -्यवस्थातीत निग परमास्माके साथ भी अकार, 
डकार, मकार और ओकारके रूपकके द्वारा एकता बताकर 
परमात्मा, जीवात्मा और जगतुकी वस्तुतः एकताको 
अत्यन्त स्पष्ट किया है । साण्डूक्य उपनिषद्के आधारपर 
(जो अक्षरोंके हिसाबसे केवळ बारह सन्त्रवाळी और 
सबसे छोटी उपनिषद्‌ है, परन्तु अथेके हिसाबसे सुक्तिको- 
पनिषद्के अनुसार एवं भगवाच आरासचन्द्रजीके कइनेके 
अनुसार सब उपनिषदाकी शिरोमणि है), यहाँतक कहा 
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जा सकता है कि साण्डूक्य-उपनिषदूको साने और अद्दैत- 
सिद्धान्तको न मानें, ये दोनों बातें साथ-साथ नहीं 
हो सकतीं । 
इसके अतिरिक्त और एक प्रकारसे भी अद्वैत-सिद्धान्त 
सिद्ध किया जा सकता हे जो उपनिषदोंके बताये हुए 
सुष्टि-क्रमको साननेवालोंके लिये सर्वथा निर्विवाद है। 
उदाहरणार्थ, तैत्तिरीयोपनिषद्ने जगतकी सृष्टिका वर्णन 
करते हुए--- 
"सुच त्यच्चामवत्‌? 
अर्थात्‌ जगतुकी सृष्टिसे पहले जो परमात्मरूपी 
एक ही वस्तु थी, उसीने आत्मा और अनास्मारूपी सब 
पदार्थोका रूप धारण किया है । इत्यादि कहनेके अतिरिक्त 
जगतुकी सृष्टिका संकल्प करनेवाले इश्वरके संकलपका इन 
स्पष्ट शब्दोंमें वर्णन किया है कि-- 
“बहुस्यां प्रजायेयेति? 
अर्थात्‌ मैं बहुत बनूगा, जन्म gm इसमें 
ईश्वरका संकद्प यही था कि 'बहुस्यास्‌? ( “बहुकुर्या? नहीं) 
अर्थात्‌ बहुत बन्‌ँगा ( बनाउँगा नहीं ) और "प्रजायेय? 
( 'प्रजनयेय' नहीं) अर्थात्‌ पैदा हुँगा (पैदा करूँगा 
नहीं ) जब इंश्वरने ऐसा संकल्प करके जगतकी सष्टि की 
हैं ओर हम सब इश्वरको सवेज्ञ, सवंशक्ति और सत्य- 
संकल्प मानते हैं तब हम सबको विवश होकर या तो 
स्वीकार करना होगा कि इंश्वरने हो सब जीवों और सारे 
जगत्‌का रूप धारण किया है, नहीं तो यह मानना 
होगा कि इंश्वरने स्वयं बहुत पदार्थरूपसे जन्म लेनेका 
संकल्प तो किया था; परन्तु ऐसा न करके उसने अपनेसे 
भिन्न पदार्थौकी सृष्टि ही की है, इसलिये इश्वर सर्वज्ञ और 
सत्य-संकलप नहीं माना जा सकता। 


जो उपनिषदोंको नहीं मानते हैं और कहते हैं कि 
पूवेसंहिता ही प्रमाण है उनके लिये तो पुरुषसूक्तका, जो 
पूवेसंहिताके अन्तरगत हे-- | 
प्रजापतिश्चरति गर्भे अन्तः 
अजायमानो बहुधा विजायते V 


इत्यादि एक ही अन्त्र अट्ट त-सिंद्धान्तके समर्थनके 
लिये पर्याप्त है, क्योंकि इसमें स्पष्ट बताया है कि जो अज 
अर्थात्‌ जन्मरहित परमात्मा है वही अनेक रूपॉसे जन्म 
लेता है, इत्यादि । इस प्रसंगे यह भी कहना अनुचित 
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# ईशावास्यमिद्‌* सव यत्किञ्च गत्यां जगत्‌ ॐ 


च्च्य्स्य्स्य्स्स्स्स्य्स्य्प्प्प्प्प्प्प््प्प्प्प्प्प्प्प्प्प्प्प्प्प्प्प्प्प्प्प्प्प्प्प्प्प्प्प्प्प्प्प्प्प्प्प्प्प्प्पप्प्प्प्प्प्प्प्प्प्प्प्प्प्प्प्प्प्प्प्प्प्प्प्प्प्प्प्प्प्प्न््ल्ल्लज, 
न होगा कि इस सन्त्रका आर्यसमाजके संस्थापक खामी । 


: दुयानन्द सरस्वतीने भी अपने आष्यमें यही अर्थ बताया । 


है जो हमने ऊपर दिया हे । 


| 
| 
इसी ग्रकारसे श्रीसद्भगवद्ीतासे भी अनेक प्रमाण । 
उद्छत किये जा सकते हैं जिनसे अद्वैत-सिद्धान्त अवश्य | 
निकलेगा । परन्तु उनमेंसे हम यहाँ केवळ तीन ही छोकों- | 
को उद्धत करते है-- | 


AN ब्रह्म हविश्रक्तानों ब्रह्मणा हुतम । 

ब्रक्मैव | तेन गन्तव्यं ब्रह्मकमसमाधिना ॥' 

इद्‌ शारीरं कौन्तेय क्षेत्रमित्यभिधीयते । 

एतदो वेत्ति त॑ प्राहुः क्षेत्रज्ञ इति तद्विदः ॥' 

WA चापि मां बिद्धि mg भारत । | 

WAA यत्तज्ज्ञानं मतं मम ॥* 

अर्थात्‌ इवन-क्रिया भी ब्रह्म है, हविष्य भी ब्रह्म है, | 

अशि भी ब्रह्म है, इवनकत्ता भी ब्रह्म है, कर्मकी एकाग्रता 
भी ब्रह्म है और प्राप्तव्य भी ब्रह्म है । 


शरीरका नाम क्षेत्र है, शरीरकी ममता करनेवाला 
( कि यह भेरा शरीर है) क्षेत्रज्ञ” है । 


सब क्षेत्रोमें कषेत्रज्ञ सैं ही हूँ; और मेरी सम्मतिमे 
क्षेत्र-क्षेत्रज्ञोका ज्ञान ही ज्ञान है । 


इस सम्बन्धे यह बतलाना अप्रासंगिक न होगा कि 
आयंसमाजके प्रसिद्ध अन्थ-कत्तों और नेता श्रीहरिप्रसाद 
वेदिक सुनिने भी अपनी 'स्वाध्यायसंहिता? में गीताके 
उपयुदाहत छोकोंका और इस लेखके आरम्भमें उद 
किये हुए अनेक वैदिक भन्त्रॉका भी यही अर्थ लिखा है 
जो हमने दिया है । 


आरम-तत््व-्ञानके यथार्थं ज्ञानको छिपाकर ईन | 
पदार्थौके भेदुकी अतीति करानेवाळी भगवच्छक्तिरूपी _ 
मायाके सम्बन्धर्मे भगवान्‌ भाष्यकार शहूरके बताये इए | 
मायावादका जो अनेक सम्प्रदायोकी ओरसे विरोध किया | 
जाता हे उसके विषयमें विस्तारमें न उतरते हुए हस 
इतना ही लिखना पर्याप्त समझते हैं कि मायावाद शर 
का निर्माण किया हुआ कोई नया सिद्धान्त नहीं है, YA 
उपनिषर्दोमे तथा श्रीमक्भगवद्वीतामें पाया जाता है 
श्रीसद्गारवतमें तो आरम्भसे छेकर अन्ततक गिनती करनेपर | 
हजारों स्थान ऐसे मिलूँगे यावादका अत्यन्त सप 
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उल्लेख है । उदाहरणाथ उपनिषद्‌, गीता और श्रीमद्धा- 
गवतके कुछ प्रमाण--- 


“मायान्तु प्रकृति विद्यान्मायिनं तु महेश्वरम्‌ V 
( इवेताइवत्तरोपनिषद्‌ ) 
“नाह प्रकाशः सर्वस्य योगमायासमावृतः V 
"अज्ञानेनावृतं ज्ञानं तेन मुह्णन्ति जन्तवः ७ 
"देवी ह्यपा गुणमयी मम माया दुरत्यया । 
मामेव ये प्रपद्यन्ते मायामेतां तरन्ति ते॥ 
( गीता ) 
“मायां ततान जनमोहिनीम्‌ V 
'रञ्ञ्यामहेमोंगमनामवो यथा \? 
“मन्यमान इदं सुष्टमात्मानमिह सजते ७१ 
( श्रीमद्भागवत ) 
दिदे मनसा वाचा चध्नुम्यौ श्रवणादिभिः । 
नश्वरे गृह्यमाणं च विद्धि मायामनोमयम्‌ LA 
( श्रीमद्भा० ११। ७। ७) 


अर्थात्‌ जिस (जगत्‌) का मन, वाणी, चक्षु, श्रोत्र 
आदि ( इन्द्रियों) से अहण किया जाता है । उसे नश्वर 
ओर मनसे ही कल्पित मायामय जान । 


इत्यादि हजारों ग्रमाणोंसे भगवान्‌ शङ्करका केवळ 
अद्वेत-सिद्धान्त ही नहीं, बल्कि विवत्तवाद भी अक्षरशः 
स्थापित होता हे । 


अपने घसंशाखोके इन प्रमाणोंके विचारके बाद अब 
अन्यान्य सजूहर्बोके प्रमाणोंका भी संक्षेपसे, समन्वयके 
लिये, विचार किया जाता हे । ईसाइयोंके बाइबिळमें 
पैगृस्वर ईसाके स्वयं बताये हुए ‘Ye are Gods’ 
( अर्थात्‌ तुम सब ईश्वर हो) ‘The Kingdom of God 


is within you’ ( इँश्वरकी सारी दुनिया तेरे भीतर . 


है।) इत्यादि प्रसंगोंसे और विशेष करके उनके खास 
प्रेम-पात्र शिष्य St. John के ७090९], Epistles और 
Revelation इन तोनों qada ग्रन्थोंसे स्पष्ट होता है 
कि इंसाने पैलेस्टाइन देशमै हमारे अद्दैत-सिद्धान्तका ही 
अचार करनेका प्रयत्न किया था; परन्तु वहाँके दुराग्रही 
द्वेतवादियोंने इसी कारणसे रुष्ट होकर उनको वहाँकी 
तास्काछिक रोमन गवनंमेण्टकी आज्ञासे झूलीपर चढवा 
दिया था । तो भी उक्त ia अध्ययन करनेवाले सब 


साना है 


निष्पक्षपात जिज्ञासुआँको अवश्य मानना होगा कि आज- | 
कलके पाश्चात्य जगतके प्रभु, शुरु और रक्षक (Lord, 

Master and Saviour) ईसाका सिद्धान्त तो अद्वेत- 

सिद्धान्त ही हे । इस सिद्धान्तको समझनेके लिये जो 
अनधिकारी हैं वे ऐसे अन्थोंको 'इमारी समझमें नहीं आता! 
(Too mystical for us) कहकर एक ओर छोड़ते हुए 
सेण्ट मेथ्यू (St. Matthew) सेण्ट ल्यूक (St. Luke) 
सेण्ट माकं (St. Mark) आदिके अन्थॉका ही जिनमें 
आध्यात्मिक और ज्ञानकाण्डकी बातें आती ही नहीं, अध्ययन 
किया करते हैं । 


सुसल्मानोंमें भी ज्ञानकाण्डका विचार करनेवाले 
सूफियोंका सत तो अद्वैत ही है । 


इसी प्रकारसे दवैतम्रेमी चित्तबृत्तिमें रइनेचाळोंके लिये सब 
सजहबोंमें एथक्‌ स्थान पाया जाता है और जो उत्तमाधिकारी 
हैं उनके लिये अद्वेतका स्थान भी प्रथकळू मिळता है । 


इन बातोंके विस्तारमें उतरनेकी आवश्यकता नहीं है । 
केवल इतना ही कहना आवश्यक तथा पर्याप्त है कि 
पुराने ग्रीसके तत्त्ववेत्ता YA (Plato लेकर अर्वाचीन 
तत्त्ववेत्ताआँमें, स्वेडनबगे (Swedenborg), वडे aad 
(Wordsworth), ब्राउनिंग (Browning), कार्लाइछ 
(Ca7]४1९),एमरसन(E 71९7507), बिशप बकछ(Bishop 
Berkeley), gus (Hegel), फिस्ते (Fichte), 
इम्मेनुयळ कांट (Immanual Kant); iten वाल्डो दाइन 
(Ralph Waldo Trine), थामस हिक ग्रीन (Thomas 
Hill Green) चिलियस चाकर एरकिन्सन (William 
walker Atkinson), इल्ला हीळर विळकाक्स (Ella 
Wheeler Wilcox), प्रो पॉल smaa (Professor 
Paul Deussen ), आदि बड़े-बड़े तत्त्ववादियोतकने 
REALISM ( सृष्टि-इष्टिवाद या द्वैत ) को अपसिद्धानत 
बताकर IDEALISM (इष्टि-सृष्टिवाद्‌ या अद्वैत) को ही 
। . ; ; YE. 
इस अ्रसंगमें विशेषरूपसे स्मरण रखने-योग्य 
विषय यह है कि आजकल पाश्चात्य जगतमें हिन्दु- 
स्तानके लिये जो कुछ मान और प्रतिष्ठा है वह सबको सब | 
भगवान्‌ शंकरके MONISM ( अद्वेत ) सिद्धान्तके 


आधारपर ही हे और किसी कारणसे नहीं । वास्तवे तो | ; 


पाश्चात्य जगत्‌ भारतीय aaga (Indian Philos- : 4 
ophy) शब्दसे शांकर-सिद्धान्तको ही जानता है! 
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शीळ AJAS मनमें इस प्रश्‍नका उठना स्वाभाविक हे कि 

चेद आदि सनातनधमे-म्रन्थांको न मानते हुए स्वतन्त्र 

विचार करनेवाले इतने बड़े-बड़े पाश्चात्य तत्त्वशास्तरियों- 

ने भी जो अन्तमें हमारे चे दान्तके अद्वेत-सिद्धान्तको ही माना 

है इसका कारण क्या है ! इस प्रश्‍नका तो एक ही उत्तर 

हो सकता है और वह यह है कि यही सिद्धान्त युक्तियुक्त 

भी है और इसीलिये स्वतन्त्र विचारकोंको भी विवश होकर 

इसी सिद्धान्तको मानना पड़ा । अब इस युक्तियुक्तताको 

' छेकर हमें संक्षेपसे यह विचार करना है कि अद्वेत-सिद्धान्त- 

` का किन-किन युक्तियोंसे समथन और पोषण होता है, 
कै अर्थात्‌ अब श्रवणके बाद मननका आरस्भ करना है । 


_ _ अत्येक अबुष्यके हृदयमें होनेवाले जिस प्रइनका इस 
_ लेखके आरस्भमें हमने उल्लेख किया है कि इम कहाँसे 
आये हैं, अब क्या हैं और कहाँ जानेवाले हैं इस्यादि, 
गइनको लेकर युक्तिसे विचार करनेपर अट्वेत-सिद्धान्तकी 
'युक्तियुक्तता स्पष्ट हो जायगी । 
| अपने आत्माके स्वरूपभूत लक्षणका विचार करनेसे 
पहले हमें छक्तणके लक्षणको भळीभाति समझकर आगे 
बढ़ना चाहिये । स्वरूपभूत लक्षण तो वही लक्षण है जो 
“अपने लक्ष्यके साथ स्वभावसे ही लक्षणरूपसे लगा हुआ 
है; तात्कालिक और बाह्य कारणसे आया हुआ 
~ लक्षण नहीं है; क्योंकि बाइरके तास्कालिक कारणसे आये 
- हुए सब लक्षण थोड़े समयके बाद अपने आप चले जाते 
हैं ओर उनके स्थानपर वे ही स्वाभाविक ढक्षण आ जाते 
हैं जिनको उक्त आगन्तुक लक्षणोंने तस्कालके लिये दबा 
दिया था। उदाहरणाथे अभि, सूयं, गन्धकवाळी भूमि 
: आदि कारणोंसे जलमें आयी हुईं उष्णता? घट-घटकर gz 
“ जाती है, स्ंदाके: लिये, ठहर नहीं सकती | अतपच 
* आगन्तुक लक्षणोंको पानेवाला प्रत्येक मनुष्य तुरन्त पूछता 
$ « है कि इस (गर्मी आदि )का क्या कारण है । इस प्रइनसे 
_ ही स्पष्ट है कि उक्त गर्मी आदि गुण जळ आदि. पेदार्थके 
छि छिये स्वाभाविक नहीं हैं। 
AR x तत्वको को ध्यानमें रखते हुए विचार करनेपर 
£ 11. कि दुःख आत्माका लक्षण नहीं 
है, क्योंकि जब कोई रोता है तब देखनेवाळे सभी तुरन्त 
छते हैं कि क्या रोते हो ! इस “क्यों” प्रइनसे ही स्पष्ट है 
है--स्वाभाविक 
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.. . इस अद्भुत अनुभवकी पर्याछोचनासे प्रत्येक विचार- . 


सी प्रकारसे संस्कृतमें 'नाश' शब्दका अर्थ 


बाहा 
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नहीं है। अर्थात्‌ आत्मा आनन्दस्वरूप È । एक 
और प्रकारसे भी आत्माका आनन्दस्वरूप स्पष्ट किया 
जा सकता है.कि इम जिस पदार्थके बिना रह नहीं सकते 
और जिसकी खोजमें सवेदा रहते हैं वही हमारा स्वरूप 
है। उदाहरणाथ, इस व्याधिको इसलिये नहीं पसन्द : 
करते और आरोग्यको ही चाहते हैं, क्योंकि आरोग्य ही 
हमारे लिये स्वाभाविक हे--रोग नहीं । इसी अकारसे : 
हम इसलिये दुःख नहीं चाहते आर सवदा आनन्द ही 
चाहते हैं, क्योंकि दुःख हमारा स्वरूप नहीं--आनन्द ही 
हमारा स्वरूप हे । इसी व्यापक नियससे सारे वेदान्तका 
सनन किया जा सकता है । आनन्दके साघनके सम्बन्धमें 
हजारों मतभेद हो सकते हैं; परन्तु अपने लक्ष्य, ध्येय 
या साध्य आनन्दके सम्बन्धमें तो कोडे मतभेद कभी भी 
नहीं होता । इसलिये आत्मा आनन्दस्वरूप है । और 
हम सभी तनिक भी दुःख न चाहते हुए केवळ N 
आनन्दको ही चाहते हं, इसलिये आत्मा दुःख-लेशसे भी 
रहित, शुद्ध, अखण्ड, अपरिच्छिन्न, आनन्दखरूप है। | 


« आनन्दके विभागोंका विचार करनेपर अन्तर्गत अंशः . 
रूपसे जिन पदार्थोकी खोजमें हम सवदा रहते हैं वे भी | 
हमारे स्वरूपभूत लक्षणके अन्तर्गत हैं, इनका भी संक्षेपसे 
विचार करना है । 

पहली बात यह है कि हम मरना नहीं चाहते, | 
जिन्दा रहना चाहते हैं । इसका कारण यही हो सकता है 
कि शाश्वत-अस्तित्व ही हमारा स्वरूप है--रूत्यु नहीं । 
इसलिये आत्मा अमर है । | 

इसका निश्चय संस्कृत-भाषाके शब्दोंके चमत्कारसे भी. 
किया जा सकता है । संस्कृतर्मे 'जन्म' शब्दका अर्थ 
प्रादुभाव” है अर्थात्‌ जो वस्तु पीछे थी वह सामने ही | 
“उस्पत्ति? शब्दका अथे ऊपर आना है अर्थात्‌ जो वस्तु 


दबी या छिपी हुईं थी वह ऊपर आगयी; “सृष्टि दाब्दर्की 


अथे बाहर छोड़ना है अर्थात्‌ जिस वस्तुको भीतर छिपा* 
रक्खा था उसे बाहर निकाळा। इन तीन शब्दके 

संस्कृत-भाषामँ और कोई शब्द है नहीं, जिससे कि र 
अमात्मक भाव उत्पन्न हो सकता हो कि जो वस्तु पटे | 
नहीं थी उसका नया अस्तित्व हुआ। | 


है अर्थात जो वस्तु सामने थी चह' छिप गयी । इससे ५ |, 


कि जिस अस्तित्व 
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| रूपान्तर ओर नामान्तर हो सकता है--अभाव कभी नहीं 
, होता । इसी तत्वको भगवान्‌ श्रीकृष्णने-- 


। 'नासतो विद्यते भावो नामाय विद्यते सतः V 


“इस आधे :छोकसे स्पष्ट किया है; और पाश्चात्य विज्ञान- 
' शास्रियोंने भी ‘Indestructibility of matter’, 
| ‘Conservation of energy’ आदि पारिभाषिक ezi- 
| से सर्वथा स्वीकार किया है । इसलिये आत्मा अनादि 
। और अनन्त है अर्थात्‌; त्रिकाळावाध्य अस्तिस्ववाला है 
जिसका वेदान्तकी परिभाषासे “सत्‌? शव्दसे व्यवहार 
। होता है। 
| आनन्दके अन्तर्गत दूसरी वात यह है कि हम पदार्थो- 
: को जाननेकी इच्छा करते ही रहते हैं और न जाननेपर 
| दुखी होते हैं, अतः उपयुक्त व्याप्ति ( अर्थाद्‌ नियम) के 
| अनुसार यह भी सिद्ध है कि आत्मा ज्ञानस्वरूप है-- 
, अज्ञानस्वरूप नहीं । अतएव भगवानूने कहा-- 
"अज्ञानेनावृतं ज्ञानं तेन मुह्यन्ति जन्तवः ॥१ 
"तेषामादित्यवज्ञानं प्रकाशयति तत्परम्‌ ॥? 
अर्थात्‌ जैसे सूयंको मेघ छिपा लेते हैं और उनके 
| निकल जानेपर वह इष्टिगोचर होता है, इसी प्रकारसे 


| आस्सारूपी ज्ञान-सूयं अज्ञानरूपी सेघसे छिपा रहता है 


और उसके निकल जानेपर अनुभवगोचर होता है । 
| इत्यादि । इसीलिये हमारे शास्रांका सिद्धान्त है कि जैसे 
' अप्रकट अझिको घर्षणसे प्रकट किया जाता है, अप्रकट 
। बिजळीको उचित साधनोंसे प्रकट किया जाता है और 
| शिल्पकार बड़े पत्थरसे उसके भीतर छिपी हुईं अभीष्ट 
| भूत्तिको बाहरके आवरणोंको काटकर प्रकट करता है, इसी 
| अकारसे हमारे भीतर ही छिपे हुए ज्ञानको शिक्षणरूपी 
| साधनसे प्रकट किया जाता है । बाहरसे ज्ञान कभी भी 
| भीतर डाला नहीं जाता, भीतरसे ही बाहर निकाला जाता 
: है। यदि ज्ञान बाहरसे भीतर डाका जाय तो पूर्वोक्त 
- अनुसार यही परिणाम हो सकता है कि गरस 


किये हुए जळकी आगन्तुक गरमीकी भाँति वह आगन्तुक 
| शान भी घटते-घटते छूट जायगा--ठहर नहीं सकता । 


| इसीलिये अंग्रेजीमँ शिक्षणका नास ‘Education? है 


जिसका यौगिक अर्थ ‘Drawing out” (बाहर खींसना) 
ऐ । यदि शालको बाहरसे भीतर डाळे, तो उसका नास 
Education नही होकर, Injection दोता। कुछ 
दी समय परेकी घात है कि फ्राश्ससें 

R 
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बहुत वीमार होकर पुनः स्वास्थ्यछाम करते हो अपनी 
मातृभाषा RAR भूछकर दस-पन्द्रह नयी मापाओँमें पुक- 
दम बोलने छगी थी ओर यूरोपके 23-27 Scientists, 
Philosophers and Psychologists (विज्ञानवेत्ता, 
तत्त्ववेत्ता तथा मनोविज्ञानवेत्ता जनाँ ) ने उस प्रसङ्घकी पूरी 
परीक्षा करके विवश होकर यही स्वीकार किया या कि आतर 
छिपे हुए ज्ञानके अनेक विभागाके द्वार उस वीमारीमें 
अपने आप खुळ गये होंगे और मातृमाषावाळा द्वार बन्द हो 
गया होगा । अर्थात्‌ प्रत्यक्ष-प्रमाणसे भी सिद्ध हो गया कि 
आत्मा अखण्ड ज्ञानस्वरूप है जिसका नाम वेदान्तकी 
परिभाषामें “चित्‌? है । 

आनन्द-सामग्रीके अन्तर्गत तीसरा अंश यह है कि 
केवल हम मनुष्य ही नहीं किन्तु अत्यन्त छोटे कृमि-कीट 
भी खतन्त्रतामँ रहना चाहते हैं--बन्धनमें नहीं। इस 
विश्वव्यापी अनुभवसे उपयुक्त ब्यासिके अनुसार स्पष्ट है 
कि आत्माका स्वरूपभूत लक्षण सुक्तता है--वन्घन नहीं । 


जें 


इससे आगे चोथा अंश यह भी है कि हम सव 
अपने छिये स्वतन्त्रता चाहते हुए साथ-साथ यह भी चाहा 
करते हैं कि हमारी बातको सभी मानें । इसका अिथेतो 
यही हो सकता है कि हम इंश्वरके असित्वकोजानेयान 
जानें, इंश्वरमें जो इंश्वरत्व हे उस लक्षणको हम अपनेमें र 
चाहते हैं अर्थात्‌ हम असळमें ईश्वर-खरूप हैं । 


अतः सत्‌, चित्‌, आनन्द, सुक्तता और इंश्वरता-- 

इन पांच छक्षणोंको जब हम अपने स्पा ज 
उपयुक्त मननके द्वारा समझ सकते हैं तब हमार 
यह तो सिद्ध है कि परसात्माके जितने लक्षण हैं ये संभी 
हमारे लक्षण हैं अथात्‌ परसास्मा, जीवात्मा और जगदकी 7: . 
वास्तविक एकता स्पष्ट हो गयी ।. हे 

और भी एक अकारस ' यइ त्त्व स डो सकता _ ek 
है कि जब परसात्मा सवेब्यापी है तब उसको अवस्य ही. 
स्वरूपी भी होना ही चाहिये। यह तो प्रत्यक्ष 


सिद्ध है कि जिस सत्तिकासे घट घनता है च 
कुम्हार घरमें 
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जगतका उपादान-कारण या समवाय-कारण होनेसे सव॑- 
व्यापी है--निमित्त-कारण होनेसे नहीं। इसी तत्त्वको 


aga नामधेयं विकारो मृत्तिकेत्येव सत्यम? 
इस श्रतिने तथा-- 

* तदनन्यत्वं आरम्मणादिशाब्देभ्यः’ 
इस वेदान्तसूत्रने और-- 


"सुवणीजायमानस्य सुवर्णत्वं विनिश्चितम्‌ । 
जह्मणो जायमानस्य ब्रह्मत्वं च विनिश्चितम्‌ ॥' 


भगवान्‌ शंकराचाय के इस छोकने स्पष्ट कर दिया है । 
इन युक्तियोंसे मनन करनेपर अद्वेत-सिद्धान्तके विषयमै 
शंका नहीं रह सकती । 


परन्तु इसमें एक शंका हो सकती है कि अट्टैत 
परिणामवादके अनुसार क्यों न हो ? इस प्रश्नका पहला 
उत्तर यह है कि शुक यजुर्वेदकी ईशावास्यादि उपनिषदॉर्मे-- 


पूर्णमदः पूर्णमिदं पूर्णात्पुर्णमुदच्यते । 
पूर्णस्य पूर्णमादाय पूर्णभेवावशिष्यते ॥ 


“हस झान्ति-सन्त्रसे सिद्ध है कि अनन्त जीवा और 
जगतके बननेके बाद भी परमात्मा पूर्ण ही रहता है, परन्तु 
प्रत्यक्ष अनुभवकी बात है कि खत्तिका, लकड़ी, तन्तु, सुवणे 
आदिसे घट, कुरसी, वरत, भूषण आदिके बनाये जानेके 
बाद जिस aR आदि पदार्थोसे घट आदि बने हैं वह 
मूछरूपसे फिर नहीं रहते । यहाँ तो असंख्य पूर्ण पदार्थौके 
निकलने ओर मूळ पदार्थके पूणे ही रहनेकी बात है, जो 
विवत्तेवाद या बिम्ब-प्रतिबिम्बवादमें ही समंजस है । 


दूसरा उत्तर यह है कि यदि परिणामवाद सत्य होता 
अर्थात्‌ यदि परमात्मा ही यथार्थमै उस उस रूपमै आता 
अतः जगत्‌ सत्य होता तो नास-रूपात्मक जगतके ज्ञानका 
नाम हमारे शाख्रांकै अन्दर अज्ञान, मोह, भ्रम इस्यादि 
शब्दोंसे वर्णित नहीं किया जाता और अज्ञानके निवारणके 
लिये कमं, उपासना, योगाभ्यास, श्रवण, मनन आदि 
साथर्नोकी कोई आवश्यकता हौ नहीं होती । उपयुक्त सब 
विचारोंसे निश्चय होता है कि हम नित्य शुदध-बुध-सुक्त 
सच्चिदानन्द्घनस्वरूपी परमात्मस्वरूप हैँ, उसी खरूपसे 
झाये हुए हैं और हमें उसीमें पहुँच जाना है क्योंकि उससे 


sa 
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n+ 
हम जितनी दूर अपने मनसे चले जाते हैं उतने हो 
हुआ करते हैं । अतः अब उसमें पहुँचनेके साधनक्र 


विचार करना है। 

सगवद्गीतामें नररूपी अजुन और नारायण 
श्रीकृष्णका रथी और सारथीका जो सम्वन्ध था उससे 
अत्यन्त सुलभतासे पता छगा सकते हैं कि दुःखें पो! 
नरको अपने झान्तिसय और आनन्दमय नारायणसर | 
पहुँचनेके छिये नारायणको ही.अपने शरीरादिरूपी ह| 
सारथी बनाकर, उसके हाथमें STA छोड़कर मही. 
"शिष्यस्तेऽहं शाधि मो त्या प्रपन्नम्‌? | | 
कहकर ( अर्थाद्‌ अगवानूका ही आज्ञात 
शरणागत होकर ) अद्वेत-सिद्धान्तको न भूलते हुए- ` 
TAR यः पश्येत्‌ भगवद्भावमात्मनः। | 
भूतानि भगवत्यात्मन्येष भागवतोत्तमः ॥' | 

( श्रीमद्भा० ११।२।॥ 

“बासुदेव: सर्वेभीत स महात्मा सुदुदभ/ | 

(र 

“सोहं भावेन पूजयेत्‌? | 
“स॒करुमिदमह च दासुदेवःपरम पुमान, परमेश्वरस्स एक! 
--इत्यादि नियमोंके अनुसार उपासना करनी चा. 

| 


नर-नारायणके इस सम्बन्धका परिणाम वही ४ 

जिसका गीताके अन्तिम 'छोकमें संजयने वर्णन किया 

यत्र योगेश्वरः कृष्णो यत्र पार्थो धुरः । । 

तत्र श्रीर्विजयो भूतिध्रुबा नीतिर्मतिमम॥ | 

अर्थात्‌ जहाँ योगेश्वर श्रीकृष्ण सारथी हों 2 

(भगवानूकी आज्ञाके अनुसार अपने कत्तंब्यको पार्ट , 
नर रथी हो वहाँ सबप्रकारकी सम्पत्ति, सुख, शा 

आराम है। 

उद्धरार्थं मुमुक्षोररचिषत पुरा ब्रह्मसूत्राणि i १ 

wa श्रुतिपरमतिना तशी 

कृत्वा भाष्यं तदीयं निखिबुघनुतं gann | 

निदैतानन्ददासी जर्गत विजयते दाकरो दिके 

स शान्तिः शान्ति: शान्तिः 


इंश्वर-सिद्धिं 


( श्रीकान्नी-प्रतिवादिभयंकरमठाधीश्वर जगदूयुरु श्रीमगवद्रामानुज-सम्प्रदायाचाये श्री ११०८ श्रीअनन्ताचार्यं स्वामीजी महाराज) 


| प्रस्यक्ष-प्रमाण मात्र माननेवाळे वाहस्पस्यमताज्ुयायी 

| ईश्वरको नहीं मानते, क्योंकि ईश्वर mag नहीं है । 

। बुद्धमताचुसारी लोग अनुमानको भी प्रमाण मानते 

। हुए देहातिरिक्त क्षणिक-विज्ञानस्कन्धरूपी आस्माको 
मानते हैं और सर्वज्ञ-विज्ञान-सन्तानरूप इश्वरको भी 

| मानते हैं । वे ईश्वरको अनुमानसे ही सिद्ध करते हैं । 

जैनसताबुयायी देहातिरिक्त स्थिर आत्माको मानते 
| हुए, स्थिर ada नामक इंश्वरकों मानते हैं । 

| साध्यमिकमतावलम्बी सवंछून्यवादका पुरस्कार करते 
हुए शून्यको ही ईश्वर कहते हैं । 

। उपयुक्त ये चारों वेदको प्रमाण नहीं मानते, अतएव 

नास्तिक कहलाते हैं। वेदको प्रमाण साननेवाले आस्तिक 

| कहे जाते हैं । 

| आस्तिकार्मे पातञ्जलमताच्ुयायी अचुमानसे ईश्वरको 

। सिद्ध करते हैं। 

ji तत्र निरतिशयं सर्वज्ञबीजम्‌) ( १-१९ ) 

' इस पातअलसूत्रमें इंश्वर-साधकानुमान सूचित हुआ 
है । उनका यह कहना है कि संसारमें ज्ञान एकसे दूसरेका 
अधिक और उससे तीसरेका अधिक होता है, याँ उत्तरोत्तर 
अधिकाधिक ज्ञानवान्‌ पुरुष देखनेमें आते हैं । ज्ञानकी 

| अधिकता ज्ञान-विषय पदार्थोकी अधिकताके कारण होती 

| है, जो जितना ही अधिक पदार्थौका जाननेवाला होता है 
वह उतना ही अधिक ज्ञानवान्‌ कहलाता है। इस 
| ज्ञानाधिक्यकी अन्तिम सीमा भो होनी ही चाहिये, क्योंकि 
तारतम्यवान्‌ पदार्थौकी अन्तिम सोमा होती है, जैसे कि 
| परिमाणकी । परिमाण तारतम्यवान्‌ पदार्थं है, यथा-- 
राइसे सूँग बढ़ा, JAA चना बड़ा, चनेसे ऑवला बढ़ा, 
| आवलेसे नीमू बड़ा, उससे बेल बड़ा, क्रमशः यह बड़ाई 
बढ़ते-बढ़ते मकान, पहाड़ी, पहा, आकाश आदितक 
| पहुंच जाती है और उसकी अन्तिम सीमा विशु परिमाण 

। माना गया है। इसी प्रकार ज्ञान-महत्वकी अन्तिम सीमा 

क सवंपदार्थविष्यक ज्ञान मानना होगा । तब सर्वविषयक- 
ज्ञानवान्‌ अर्थात्‌ एक सववज्ञ पुरुष अवश्य होना चाहिये । 

। बस, वही ईश्वर है । इसी प्रकार ऐश्वयंके विषयमें भी 
सानना चाहिये, ai भी सारतस्यवान पदाथ है, उसकी 


भी अन्तिम सोमा होनी चाहिये । सर्वेश्वय ही वह सीमा 
है, तब सवेश्वयेसम्पक्न एक पुरुषकी सत्ता माननी पड़ेगी, 
बस, वही सर्वेखर है । 


वेशेषिकमतावलूम्बी भी अनुमानसे ईश्वरका साधन 
करते हैं। उनका अनुमान इसप्रकार है । हमलोग देखते 
हैं कि घट आदि का्य-पदार्थौके कत्ता होते हैं, कत्ताके 
बिना काये घट आदि पदाथ नहीं बनते, तब पर्थिवी, अंकुर 
आदि जिन कार्य-पदार्थोके कत्ता प्रत्यक्षर्मे दिखायी नहीं 
देते, उनके कत्ता अवश्य होने चाहिये, क्‍योंकि वे भी 
कार्य हैं। वे कायं इस कारणसे हैं कि सावयव हैं। 
जिनके अवयव होते हैं वे सब कार्य होते हैं । इसप्रकार 
जब प्रथिवी, अंकुर आदि कार्य-पदार्थोका कत्ता मानना 
पड़े ओर हम जीवोर्मे इतना सामथ्यं नहीं प्रतीत होता कि 
उन महान्‌ पदार्थोकों इस बना सकें, तब इस जीवासे 
अतिरिक्त एक कत्ता अवश्य होना चाहिये, वही सर्वेश्वर है । 


नैयायिक भी ईश्वरको अनुमानसे ही सिद्ध करते हैं । 
किन्तु वेशेषिकोंके अचुमानसे नेयायिकोका अनुमान भिन्न 
प्रकारका है । 

“ईश्वर, पुरुषकर्माफल्यदशैनात्‌' 

(न्याय० ४। १ । १९) 

यह न्यायसूत्र है । पुरुष-जीव प्रयत्न करता है, किन्तु 
नियमसे maai फळ उसको नहीं मिळता । इससे यह सिद्ध 
होता है कि जीवके कर्मका फळ पराधीन है । जिसके 
अधीन जीव-कृत कर्म-फल है, वही ईश्वर हे । सभी अचेतन- 
पदारथ किसी चेतनसे अधिष्ठित होकर ही किली व्यापारको 
करते हैं । जीवका धर्मांधमरूप अचेतन-कर्म जिस चेतनसे 
अधिष्ठित होकर कर्म-फल-दानमें प्रवृत्त होता है, वह चेतन 
सचंज्ञ परमेश्वर है । 

सांख्यमतावलूम्बी वैशेषिकाद्युक्त अलुमार्नाका दूषण 
करते हुए स्वतन्त्र जीवातिरिक्त इंश्वरको न मानकर कहते 
है कि रागादिरहित अणिमादि सिद्धिमान्‌ अनित्य ज्ञान- 
वान्‌ Regan ही वेद-शाखमेँ इंश्वरके नामसे व्यवहृत 
है। इसके अतिरिक्त ईश्वर नामक पुरुष कोई नहीं है । 
सांख्य-दश नें -- 


कारण 
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उमयथाप्यसत्करत्वम्‌ \ मुक्तात्मनः प्रशंसा, उपासासिद्धस्य वा 0 


इन चार gA यही बात कही गयी है । 


चे दप्नामाण्यवादी वेदान्ती छोगोंका कहना है कि ईश्वर 
अनुमानसे सिद्ध नहीं हो सकता, इंश्वर-सिद्धिमें केवल शास्त्र 
हो प्रमाण हे । वेशेषिकोने ईश्वर-साधनमें जो अनुमान 
बताया है, उससे सवज्ञ, सत्यसंकल्प, सवंशक्ति, परम- 
दयाळु, सवेकल्याणपूर्णे इंश्वरकी सिद्धि नहीं हो सकती । 
'घटको इष्टान्त मानकर मही, महीघर, सागर, वृक्ष, अंकुर 
आदि सावयव कार्योके कत्तोका साधन किया जाता है, 
यह ठीक है | किन्तु इससे जीवभिन्न ईश्वरकी सिद्धि नहीं 
हो सकती, क्योंकि यह आवश्यक नहीं है कि मही आदिका 
जो कत्ता सिद्ध हो वह जीवभिन्न भी हो। यह सच है कि 
हमलोगोंमेंसे कोई इनके कर्ता नहीं हैं। इसीसे यह मान 
लेनेकी आवश्यकता नहीं है कि किसी भी जीवने इनकी 
रचना नहीं की। मनुष्योंमें एक-से-एक बढ़कर ज्ञान-शक्तिशाली 
पुरुष देखनेमें आते हैं, मचुष्यांसे देवताओंकी शक्ति अधिक 
सानी जाती है, योगी, तपस्वी आदिकी विचित्र अलोकिक 
शक्तियाँ सब छोग मानते हैं, ऐसे अलौकिक शक्तिशाली 
किसी जीवने ही इन मही, अंकुर आदि पदार्थोकी रचना 
की, ऐसा सान लेनेमें क्या आपत्ति है? सिवा इसके इन 
सब चीजको एक ही व्यक्तिने बनाया, इसमें ही क्या 
प्रमाण है ? इम देखते हैं कि छोटी कुटियाको एक ही 
ATA वना लेता हे, बड़े-बड़े राजमइलेंको अनेक ATA 
मिलकर बनाते हैं, तब ऐसा भी तो हो सकता है कि 
मही-महीघर आदि बड़ी-बड़ी चीजें एक व्यक्तिकी बनायी 
हुई न होकर अनेक पुरुषोंकी बनायी हुईं हों। ऐसी 
'हाळतमें उक्त अनुमानसे सकछ-पदार्थ-निमाण-क्षम एक 
इंश्वकी सिद्धि केसे .हो सकती है 1 और अनुमानसे जो 
इश्वर सिद्ध होगा, वह घटके कत्ता दृष्टान्तभूत कुम्हारके 
समान अल्पज्ञ, अल्पशक्ति कर्मपरचश दुखी हो सिद्ध 
होगा । मही-महीधर आदिके कर्चामें दृष्टान्तभूत घटके 
कत्ता कुम्हारसे कुछ अधिक ज्ञानशक्ति भले ही कार्यानुसार 
_ सिद्ध हो, किन्तु जिसप्रकारका ईश्वर शाखसिद्ध हे, वेसा 
अचुमानसे सिद्ध नहीं हो सकता । 


अनुमान झातसम्वन्धयेरेकञ्ञाने नान्यस्य ज्ञानम्‌ V 


सामान्यतया अनुमानका यह लक्षण है, अर्थात्‌ जिन 
दो पदार्थौसें परस्पर-नियत सम्बन्ध पहले ज्ञात हो उनमेंसे 


बातका विचार करना 
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आवश्यकता होती है। कठिन प्रयत्न-साध्य या 


$ ईशावास्यमिद्५ सर्च यत्किञ्च जगत्यां जग॑त्‌ # 


शक्य यया 


एकके ज्ञानसे दूसरेका जो ज्ञान होता हे वह अनुमान है 
अभि और धूम इनमें परस्परका सम्बन्ध जिनको इ 
है, उनको उन दोमेंसे एक घूसके ज्ञानसे अझिका जञा 
होता है, वही अनुमान कहलाता है । प्रकृतमें मही-महीए 
आदि पदार्थाके कार्यव्वके साथ इैश्वर-कतृकत्वका à 
भी सम्बन्ध एवमे ज्ञात नहीं है, तब उस कार्यस्वके mi 
इंश्वर-कतृंकस्वका ज्ञान कैसे हो सकता है ? यही काह 
है कि वेद-प्रामाण्यवादी वेदान्ती ईश्वरको केवल शाक्र 
सिद्ध मानते हैं। सामान्यतया बेदुका लक्षण भी बैक, 
लोग यही बतलाते हैं कि-- | 
प्रत्यक्षेणानुभित्या वा यस्तूपायो न बुद्धधते। | 

यत्तं विदन्ति वेदेन तस्ाद्वेदस्य बेदता॥ 

अर्थात्‌ प्रत्यक्ष वा अनुमानसे जो उपाय जाना ना. 
जाता, उसको जिससे जानते हों वही वेद है। यहं. 
उपाय शब्द होनेपर भी उससे वस्तुमात्रको लेना चाहिये। 
वेद ऐसे ही तत्त्वांका बोधन करनेवाला है जो अब 
प्रमाणोंसे नहीं जाने जाते | | 
जो ज्ञान इन्द्रियोंसे उत्पन्न होता है, उसको प्रत्यक 
कहते हैं, जिन दो पदार्थोका परस्पर नियत सम्बल 
पहलेसे ज्ञात हो, उनमेंसे एकके ज्ञानसे दूसरेका जो ज्ञात 
उत्पन्न होता हे, उसको अनुमिति या अनुमान कहते č 
जैसे ये दोनों प्रमाण हैं, वैसे ही शब्दोंके श्रवणसे बे, 
ज्ञान उत्पन्न होता है, वह भी प्रमाण है, तब ईश्वरकी | 
सिद्धि प्रत्यक्ष तथा अनुमानसे न होकर शब्दसे हो ते 
इसमें क्या आपत्ति है ? क्योंकि तीनों ही तो प्रमाण हैं। | 
स्वत;प्रामाण्यवाद्‌ A 
किसी पदार्थका ज्ञान होनेपर वह इष्ट-साधन और | 
स्वप्रयल्लकम्य विदित हो तो उसकी ओर मचुष्यकी मर | 
हुआ करती है । प्रवृत्ति 'सकस्प-पश्त्ति' और निष्क | 
त्ति’ के नामसे दो प्रकारकी होती हैं। सकम्प" | 
उसे कहते हैं जो भय या आशंकाके साथ होती है. 

निष्कम्प-प्रवृत्ति वह होती है जिस प्रवृत्तिके 
हृदयमें कोई शंका या भय नहीं रहता। zaa 

निष्कम्प-प्रशनत्तिके लिये पदार्थ-ज्ञानमें प्रामाण्य-ज्ञानकी 


भी 
होती 


कि मनुष्यको हि |. 
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किसी भी वस्तुका जब ज्ञान होता है, उसके साथ उस ज्ञानमें 
प्रामाण्य-ज्ञान कैसे होता है। मीसांसकोंका यह कहना है 
कि किसी भी वस्तुका ज्ञान उत्पन्न होता है तो उस ज्ञानमें 
उस वस्तुके साथ यथार्थंताका भी आन हो जाता है । 
उसके लिये स्वतन्त्र सामग्रीकी आवश्यकता ही नहीं, जिस 
सामग्रीसे किसी भी वस्तुका ज्ञान होता है उसी सामग्रीसे 
उस ज्ञानमें यथाथंताका भी भान हो जाता है । अतएव 
दूरसे देखनेचाला AA रजतका ज्ञान होते ही उसे लेनेके 
लिये दौड़ पड़ता है । उसको जो रजतका ज्ञान हुआ वह 
प्रमाण है या अप्रमाण--इस. तरहका विचार करते हुए वह 
्रामाण्य-निश्चयके लिये प्रतीक्षा नहीँ करता । इससे यह 
सिद्ध होता है कि उस पुरुपको रजतका ज्ञान जिस समय 
हुआ था, उसी ससय उस ज्ञानमें यथार्थंताका भी ज्ञान 
हो गया था । अन्यथा वह रजत लेनेके लिये कैसे दौड़ता ? 
अयथार्थताका ज्ञान कारण-दोष और बाधक-ज्ञानसे होता 
है, स्वतः नहीं । दूरसे देखनेपर एक मनुष्यको रजतका 
ज्ञान हुआ और उसके लेनेके लिये वह दौड़ा गया, पास 
पहुँचनेपर उसको चाँदीके बदले सींप दिखळायी दी, तब 
चह समझता है कि दूरसे देखनेपर मुझे जो चाँदीका ज्ञान हुआ 
था वह यथार्थ नहीं था। इसप्रकार पूर्वज्ञानमँ अयथार्थंताको 
समझनेके लिये वहाँ दो कारण उपस्थित हैं, एक तो 
उसको समीप पहुँचनेपर जो साँपका प्रत्यक्ष हुआ वह, इसीको 
बाधक-ज्ञान कहते हैं, दूसरा दूरत्व-दोषका ज्ञान, यह कारण- 
दोष कहलाता है । वह निश्चय करता है कि सुझे जो पहले 
रजतका बोध हुआ था उसमें दूरी कारण है। यह दूरस्थस्व- 
दोष ही रजत-ज्ञानका कारण था । किन्तु यह बात 
पहले सालूझ नहीं होती। पहले तो उसको जो रजत-ज्ञान 
हुआ था उसको वह यथाथ ही समझता था, तभी तो वह 
रजतको ऊेनेके लिये दौड़ा गया था, समीप जानेपर उसको 
सीप दिखायी दी, तब वह विचार करने छगा कि पहले 
रजतका बोध कैसे हुआ ? प्रत्यक्षमें सींपका ज्ञान हुआ है, 
तब बह पहलेके ज्ञानको अयथाथे जान लेता है और उस- 
का कारण दूरस्थसचदोष समझता है। अतएव ज्ञानमें 

यथार्थता रूपी प्रामाण्यका ज्ञान स्वतः अर्थात्‌ स्वीय-सामग्री-- 
शान-सामग्रीसे ही हो जाता है। अप्रामाण्यका ज्ञान कारण- 

दोष और बाधक-ज्ञानसे होता है। यह मीमांसकोंका 

सिद्धान्त है, इसी सिद्धान्तको वेदान्ती भी मानते है । 

नयायिक आदि अन्य मतावलस्बी यथाथ ज्ञानको गुणज्ञान- 


न 


ज्ञानसे होता है, वैसे ही यथार्थताका ज्ञान भी गुण-ज्ञानसे 
होता हे । उनका यह सिद्धान्त है । इस विषयपर बड़ा 
लम्बा कोटिक्रम चला करता है। वह सब यहाँ नहीं लिखा 
जा सकता, वेदान्ती स्रतःप्रामाण्यचादी हैं । यहाँ इतना 
ही कहा जाता है । 


हाँ, तो, जब ज्ञानमात्रमें स्वतः ही प्रामाण्य-ज्ञान 
होता है, तब वेदजन्य ज्ञानमें भी यथार्थताका बोध होनेमें 
क्या आपत्ति हो सकती है! जबतक कारण-दोष-ज्ञान 
और बाधक-जान न हो तबतकके लिये वेदजन्य ज्ञानकी 
यथार्थतामे कोई बाधा नहीं । वेदरूपी शब्द-राशि, अनादयः 
विच्छिन्नाध्ययनाध्यापनपरम्परागत अपौरुषेय नित्य निर्दोष 
अन्थरूप है । शब्द्म और परम्परया शब्दजन्य ज्ञानमें 
अग्रमाणताका कारण-भूत-दोष ग्रन्थकत्ताके अ्रम-प्रमाद- 
विग्रळिप्सा आदि ही हैं। जिस ग्रन्थके कत्तामें अम-प्रमाद- 
विग्रळिप्सा आदि दोष हैं वह अन्ध कतृंदोषके कारण 
अप्रमाण होता है । वेद अपौरुषेय अर्थात्‌ किसी भी पुरुष- 
का बनाया हुआ नहीं है ओर उसका अध्ययन ऐसे नियमों- 
के साथ अविच्छिन्नतासे चला आता है कि जिससे उसमें 
एक अक्षरका भी वैपरीत्य या न्यूनाधिक-माच नहीं हो 
सकता, अतएव वह नित्य और निर्दोष है । सर्वज्ञ ईश्वर 
कल्पादिमें केवळ उपदेश करता हे, पूवकर्पमें वेद जिस 
रूपमे था, उसी ETÄ वह उपदेश करता है, अतएव ईश्वर 
सी वेदका कत्ता नहीं, उपदेष्टासान्र है । जब कि वेदका 
कोई कत्ती ही नहीं, तब वेदमें कतू-दोष आ नहीं सकता । 
इस प्रकार पेदकी प्रमाणताका भंजक कारण-दोषका 
अभाव है । बाधक-जञान आजतक न हुआ, न होगा, न 
हो ही सकता है। क्‍योंकि बाधकःज्ञान प्रस्यक्षरूप या 
अनुसानरूप होना चाहिये, वे दप्रतिपा्-विषय प्रत्यक्षादि 
प्रमाणान्तरोंका विषय नहीं है। केवळ अलौकिक विषय ही 
चेद्वेद है, तब डन विषयोंके विपरीत चस्तु-बोध करनेका 
साम्यं अन्य प्रमाणोसें केसे हो सकता है ! अतः कारण- 
दोष-ज्ञान और बाधक-ज्ञानके अभावमें वेदकी प्रमाणता 
अक्षुण्ण रहती है। 


इसप्रकार स्वतःप्रमाणभूत नित्य निर्दोष चेद्रूपी 
प्रमाणसे ईश्वर सिद्ध होता है, इसके विरुद्ध कोई भी प्रमाण 
कास नहीं कर सकता । यदि कोई प्रत्यक्ष या अनुमानसे 
ईश्वरका अभाव सिद्ध करना चाहे तो, उनसे यह कहना चाहिये 


जन्य मानते हैं । जैसे: याता 'धहाल-कारण-दोष+०1००कि/यें-दोबी अभाण 'अल्होकिका इेशरकी कत्ममें जब प्रमाण 
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१४ a ईशावास्यमिद्‌* सवे यंत्किश्ल जगत्यां जगत्‌ ॐ 
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नहीं हो सकते तो उसका अभाव ही इनसे केसे सिद्ध हो 
सकत। है ? इम लोगोंके अनुभवमें यही बात आयी हे कि 
जो प्रमाण जिस वस्तुकी सत्ताका बोधन कर सकता है, 
वही उसके अभावका भो बोधन कर सकता है । हम अपनी 
` आँखोंसे भूतळपर रक्खे हुए घड़ेको जानते हैं तो उन्हीं 


आँखोसे चहाँसे घड़ेको हटा देनेपर घड़ेका अभाव भी 
जानते हैं । अन्य इन्द्रियोंसे नहीं । आँख मींचकर कोई 


यह नहीं जान सकता कि सामने घडा है या नहीं । किसी 
पेड्पर पिशाच है कि नहीं, यह बात इम किसी भी 
इन्द्रियसे नहीं जान सकते । यहाँपर यह जान लेना 
चाहिये कि पिशाचकी सत्ता और अभाव दोनों ही हमारे 


इन्द्रियोके विषय नहीं हैं । आँखसे देखकर कोई यह नहीं 
कह सकता कि पेड़में पिशाच नहीं है, क्योंकि पिशाच | 
आँखाका विषय नहीं है, यद्यपि वहाँ पिशाच दीखता नहीं | 
है, तो भी हम यह नहीं कह सकते कि पेड़में irg | 
नहीं है, क्योंकि पिशाच इन्द्रियवेद्य नहीं है, अतएव उस. 
का अभाव भी इन्द्रियवेद्य नहीं है। जब यह बात है,तो | 
ईश्वरके अभावको ही इम प्रत्यक्ष था अनुमानसे केसे सिद 
कर सकते हैं? ईश्वर इन्द्रियातीत है, अतएव उसका । 
अभाव भी इन्द्रियातीत है। अतएव शाखसिद्ध इंश्वरसत्ता | 
के विरुद्ध बाधक-ज्ञान किसी भी ग्रमाणसे हो नहीं सकता, | 
इसप्रकार शास्त्रेकवेच ईश्वरकी सिद्धि निर्बाध है । | 


अकल्पनीयकी कल्पना | 


( लेखक-पं ० श्रीअयोध्यासिंहजी उपाध्याय ‹हरिऔध’ प्रो ० हिन्दू-युनिवर्सिटी ) 


शादूलविक्रीड़ित 
सोचे व्यापकता-विभूति प्रतिमा है पार पाती नहीं । 
होती है चकिता विलोक दिभुता विज्ञानकी विज्ञता । 
ढोकातीत अचिन्तनीय-पथर्मे है चूकती चेतना । 
कोई व्यक्ति अकरपनीय-विभुकी कैसे करे कल्पना १।१। 
आती है TITE ह-ठरमे क्या सिंघुकी सिंघुता ! 
क्या ज्ञाता खग-वुन्द हे गगनके विस्तार व्यापारका १ 
पाती है न पिपीछिका अवनिकी समङ्गताका पता । 
कैसे मानद तो महा-महिमकी सत्ता-महत्ता कहे ११२ 
ऐसा अजन पा सका न जिससे होती तमोहीनता। 
कोई दे न सका उसे सदय हो स्वामाविकी-दिव्यता । 
जाळा दूर हुआ न अन्घ-इगको आहोक-माझा मिठी । 
केसे ठोक विकोक लोकपतिको! सोकोपयोगी बने १।३। 
जो है अन्त-विहीन अन्त उसका कैसे केसीको मिळे १ 
कैसे हो वह गीत गीत रजके जो देव गोतीत है! 
कैसे चित्त सके विचार उसको जो चित्तका चित्त है १ 
कैसे कोचन रुं दिळोक बह्‌ तो है छोचनोंमें छिपा १।४। 
CES] 

कहे उसे तो मति मानवीय क्यों ९ 

बने न क्‍यों मूक त्रिकोककी गिरा! 

न वेदद्वारा यदि वेदनीय है। 

अमेदके मेद विभेदकी कथा (५ 


गीत 


मूझूभूत मन-वचन-अगोचर भव-नियमन-न्रतधारी । 
चिन्तन-मनन-मंत्र-अवळुम्बन विनयन-रत अविकारी ११ 
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विभु है विश्व-विभूति-विधायक । | 
अपनी सकक NA ढौकिकता-परिचायक ।२। | 
उसका है अकुण्ठपद इससे है वैकुष्ठ-निवासी। | 
है वह सत्यस्वरूप इसलिये सत्यलोकका वासी ।३। | 
क्षीर पिराकर है अनन्त जीवॉका जीवन-दाता। 
इसीस्यि वह क्षीर-सिन्धुका स्वामी है कहाता \४ 
जैसे किसी बीजमें विटपीका विकास है बसता। 
जैसे रविके विषुळ करोमे है आलोक निरसता ५ | 
वैसे ही विकाससे उसके लोकलोक हैं बनते! 
परक मारते नभ-तर जैसे बर वितान हैं तनते (६१ 
बहुःसित-मानु भानु उस वारिचिके हैं विविध ga । 
उस महान-उपवनमें तारक हैं प्रसून सम फूले |» 
तेज उसीके तेजपुंजसे तेज-बीज है बोता। 
बिरच निपुङ-आलोक-पिण्डको लोक-तिमिर है खोता (८! 
वह समीर जीवन-प्रवाह बन जो पळूपळ है बहता। 
उस अनन्त-जीवनके जीवनसे है जीवित रहता ४» 
सिरकी सिरता उससे ही सहज सरसता पाती l 
रसा उसीके रस-सेचनसे है रसवती I 
शादूलविक्रीड़ित 
ोकोंका ळय हो गये प्ररूयमें भू-रोप-लीला हुए ! 
नाना-मूत-प्रसूत-वाष्पअणुके संसारब्यापी बने । 
छाये कजळसे प्रगाढ-तमके आये महा-रावैरी ! 
सोता है वह शेष-भूत-भवमें है शेष-शागी अतः U 


YE NS 


2 


> 
Sa 


ईश्वर-तत्त्व 


(लेखक-- श्रीमन्माध्वसम्प्रदायाचार्यं दा्शनिक-सावभोम,साहित्य-दशनाद्याचाये, तर्केरत्न, न्यायरत्न श्रीगोस्वामी दामोदर्‌जी शाखा ) 


गोविन्दचरणढुन्दमधुनो 


त से ¦ अनेकानेक अताँका होना ही प्रधानरूपसे इस 
RY ke 


“2449 बातको सिद्ध करता है । 

वस्तुतः ATA सत्तासें किसीको भी विवाद नहीं है; 
इंश्वर-सम्बन्धी जितने मतभेद पाये जाते हैं, सब उसके 
स्वरूप, लक्षण, कत्तव्य, प्रयोजन और प्रमाणसे ही सम्बन्ध 
रखते हैं । उदाहरणार्थ, किसी स्थानपर “माला है या डोरी 
है, अथवा लकड़ी है या सपे है? इत्यादि विकल्प विरोषणोंमें 
ही होते हैं; परन्तु कुछ वस्तु है, इस विरोष्यमें किसीको भी 
विरोध नहीं होता । और यह कथन कि, 'इंश्वरकी सत्ताके 
न माननेवाळे मत भी हैं,” उन्मत्त प्रलाप है अथवा 
अनसिन्ञोक्ति है । क्योंकि इशू (Qad करना! अर्थवाळे ) 
धातुसे स्वभाव-विशेष विशेषणसे विशिष्ट कत्ता अर्थमें 
RL प्रत्यय लगाकर महर्षि पाणिनिने अनादि-सिद्ध ईश्वर- 
पदका सुख्याथे 'ऐेश्वये स्वभाववाला' बतलाया है । सुतरां 
इंश्वर-पदके योगरूढ़ अर्थसे इश्वर नामक वस्तुकी सत्ता 
सिद्ध होती है । 

वह ईश्वर एक ही है, उसकी अनेकता अनपेक्षित है या 
सिद्ध ही नहीं हो सकती । यह विषय आगे चलकर 
स्पष्ट होगा । 

हाँ, यह बात दूसरी है कि व्यवहारमें किसी शब्दका 
प्रयोग ERA किंवा वक्ताके प्रयोजनसे मुख्याथके अतिरिक्त 
अर्थका ज्ञान करानेवाछे 'लक्षणा? नामक अग्रधान सम्बन्धसे 
कभी असुख्यार्थके ज्ञानें भी प्रयुक्त होता है। अतः 
आंशिक ऐश्वयंको छेकर जीवमें भी “इश्वर? शब्दका प्रयोग 
कर दिया जाता है, अथवा केवल सामर्थ्यंको निमित्त 
बनाकर जड्‌-पदार्थके लिये भी इश्वर शब्दका प्रयोग हो 
जाता है, जैसे--'प्राणनाशके लिये विष ईश्वर है,” इत्यादि । 

परन्तु जब इश्वर शब्द अनादिपरम्परासे प्राप्त है, तब 
इसका अथं भी अवश्य है और वह अथ अमुख्य (गौण) 
रूपें विश्रान्त नहीं हों सकता, क्‍योंकि मुख्यके बिना 
असुख्य (गौण) की सिद्धि ही नहीं हो सकती । ऐसी 

स्थूणानिखनन-न्यायसे अनीश्वरवादका ईश्वरकी 

सत्ताको पुष्टिमें ही पयंचसान होता है । 


महदद्भुतम्‌ । यत्पायिनो न मुह्यन्ति मुह्मन्ति यदपायिनः ॥ 


होता है, क्योंकि यदि एकसे अधिक ईश्वरको माने तो उनके 
ऐश्वयंमें या तो समानता माननी पड़ेगी या भिन्नता । यदि 
समानता मानी जाय तो एकसे अतिरिक्त इंश्वरका उपयोग 
नहीं देखनेमें आता; ओर यदि भिन्नता मानें तो वह विरुद्ध 
चस्तुके अभावमें विसंवादी ऐश्वयंवाला अनीश्वर ठहरेगा। 
इसलिये एक ही ईश्वर सिद्ध होता है । 

इश्वरके स्वरूपके विषयमै निराकार-साकारवाद भी 
सर्वसिद्धान्तसमन्वयनयमें प्रकाश-प्रकाशिन्यायसे परस्पर 
विरोधी नहीं हैं। इंश्वरकी सव्चिदानन्दमयता भी अनुसानादि 
प्रमाणोंसे सिद्ध है, अर्थात्‌ जिस अनुमानसे प्रकृत ईश्वर 
सिद्ध होता है, वही अनुमान इश्वरको त्रिकाळमें एकरससत्ता, 
चिन्मयता, आनन्दरूपता आदि धसौँसे विशिष्ट सिद्ध करता 
है । इतना ही नहीं, बल्कि इसी धर्सिग्राइक-प्रमाणसे वह 
सत्यभाषिता, दयालुता, निरपेक्षता, निष्पक्षपातिस्व, T- 
द्वेषादिञून्यस्व, सरवंकास्यस्व, प्रे मवशंवदभावान्त, निखिल 
कल्याण गुणोंसे भी नित्य सुन्दर सिद्ध होता है । 

शाब्द-प्रमाणसे भी इंश्वरकी सिद्धि होती है, किन्तु 
इसके अधिकारी सब नहीं हैं । प्रामाण्य-स्वतोग्राह्म सानने- 
वाले पुरुष ही शाञ्द-प्रमाणके अधिकारी होते हैं। इसी 
कारणसे इसका उल्लेख पहले नहीं किया गया है । हाँ, यह 
दूसरी बात है कि वक्तामें सत्यवादिता प्रमाणित होनेपर 
यदि वह कोई नयी बात कहे तो वह भी प्रमाणित समझी 
जाती है, अतएव परतः प्रामाण्यवादर्मे आप्तस्व-विशिष्ट 
इँश्वरकी सिद्धिके बाद इंश्वरोक्त वेदोकी प्रमाणतासे अनुमान- 
द्वारा सवंथा सिद्ध न होनेवारे स्यादि क्रम अति अनेक 
विषयोंकी सिद्धि शाव्द-प्रमाणसे ही होती है। 

यही सृष्टि आदि क्रिया ईश्वरके कसे हैं । 

यद्यपि किसी प्रयोजनको सामने रखकर ही चेतनसान्न 
कमें प्रवृत्त होते हैं, तथा प्रयोजनके द्वारा ही किसी 
प्रवृत्तिमं अभीष्टके अभावका अनुमान होता है; ऐसी 
अवस्थामें इंश्वरके लिये भी किसी अपरास इष्टके प्रासिकी 
इच्छासे स्वकत्तंब्में प्रबृत्ति होनेसे उसमें पूर्वोक्त आस- 
कामताके अभावसे अनीश्वरत्वका अनुमान होता है । परन्तु 
यह दोष तभी आ सकता है जब प्रवृत्तिका कारण केवल 


पैसा र भ्िगाइकमानसे पकत्वविशिष्ट ही सिड वाथ IA VA (ऐसी बात नुह, द, नियमतः त्तस 
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` दो कारण होते हैं, स्वार्थं और करुणा । और ईश्वरकी 
इच्छाका प्रयोजक जीदाँके ऊपर उसकी करुणा ही है, जिसे 
ऊपर दयाके नामसे सूचित किया गया है । अतएव जीवोंपर 
अलुप्नह करना ही ईश्वरका सृष्टि आदि कमंमें प्रयोजन है। 
जो दण्ड देनेके योग्य है उसे दण्ड देकर उसके पार्पोको दूर 
करनेमें स्थूलदृष्टिसे यद्यपि उसके प्रति निम्नहकी प्रतीति 
होती है, तथापि वस्तुतः उसके जीवनको शुद्धताका विचार 
करनेसे वह परम अनुग्रहरूप सिद्ध होता है । 
इस अनुग्रहको प्राप्त हुए जीवका स्वभाव-सिद्ध सत्त्व- 
प्रधान अन्तःकरण शान्तिकी खोजर्मे परिणाम-ताप-संस्कार- 
दुश्खोंसे मिश्रित सांसारिक शान्तिसे विरक्त होकर शुद्ध 
शान्तिके लिये परमोत्कण्ठित हो असम्भावना, विपरीत 
भावना और अदृष्ट दोषोंको निवृत्त करनेवाले डपायोंमें 
लगता है । तथा अपने अधिकारानुसार दृष्टकी प्रासिरूप 
विशिष्ट अनुग्रहका भाजन होकर कृतकृत्य होता है,प्रकारान्तर- 
से उसका भूतानुग्रहरूप प्रयोजन भी सिद्ध होता है । 

* इंश्वर-सत्ताकी सिद्धिमँ साधारणतः तीन प्रकारके 
निषेधक होते हैं -- स्थाणखननन्यायावलम्बी, अभ्युपगम- 
सिद्धान्ती ओर जल्पक। इनमें अन्तिम जल्पककी बातको कोई 
भी तत्त्वान्वेषी पुरुष नहीं सुनेगा, क्योंकि तत्त्वान्वेषणमें 
जल्पकको कोई अधिकार ही नहीं है। गम- 
सिद्धान्तीको रुचि तथा अधिकारके य म” 
आत्यन्तिक निषृत्तिसे ही कृतकत्तंव्यमन्य होनेमें कोई दोष 
नहीं आता; और पहिले स्थाणुखननन्यायावलम्बी प्रमाता 
तो अनुकूल ही होते हैं, तथा जो भ्रान्त होते हैं वह सदा 
तथा सवंत्र ही दयनीय होते हैं । इसप्रकार सवंसामञख- 
इष्टिसे कोई भो अनीश्वरवादी प्रतिकूछ नहीं डहरते हैं । 


अब जो इंश्वरवादी हैं, उनमें कोई तो त्रिविध शक्ति 

और शक्तिमानमें अभेदवादी हैं और कोई भेदवादी हैं, 
तथा दूसरे कुछ तादास्म्यवादी हैं | व्यवहारमें तो अभेदवादी 
भी भेदवादी ही रहते हैं। सबकी इष्टिमें प्रतीयमान 
` भिन्नता अनित्य और अस्थिर है, इसलिये वह प्रासंगिक 
अथवा गौण है । सुतरां विवतंचाद अथवा विकृतांविकृत- 
द्विविधपरिणामवाद्‌ या आरम्भवाद्से जिस किसी प्रकार 
उपपन्न ( सिद्ध ) करके व्यवहार्यं बना लेनेपर प्रधान वस्तु 
( चरम सत्ता में कोई विरोध नहीं रहता और अनादि 
वासनाकृत रुचि और अधिकारके अनुसार जो जिसप्रकारसे 
कृताथ होनेयोग्य है बह उसी प्रकार कृताथ होता है। 
जैसे एक ही अभ्निके प्रकाश-पाक-दाह्वादि गुणोंसे मनुष्य 
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% ईशाचास्यमिद्‌ * सवं यत्किञ्च जगत्यां जगत्‌ # 


Te 
अपनी-अपनी इच्छाके अनुसार कृतकाय होता A 
अब निष्पक्ष विवेकशील पुरुष सहज ही समझ सन्न 

हैं कि उपयुक्त समन्वयरूपी राज-पथमें समस्त वैरि | 
अवैदिक, अनीश्वरवादी, ईश्वरवादी पथिक, चाबांक, जञ 
बौद्ध, वेशेषिक, नेयायिक, कापिळ, पातअछ, जैभितर 
आदि पद्धतियोंसे एवं अद्वेत, विशिष्टाद्वेत, छुदा वैत, देता] 
और द्वैत-सिद्धान्तोंसे, तथा प्रस्यभिज्ञावाद, शब्दब्हाबाद, 
नादब्रह्मवाद, रसब्रह्मवादरूप सन्सागौसे आगे-पीहे 
पहुंचकर कभी-न-कभी जिस अप्राकृत नाना नामरूपा 
दिव्य विभूतिभूषित वस्तुकी ज्ञात अथवा अज्ञात सहायताऐ 
सर्वप्रधान चरम फलको प्राप्त होते हैं ओर जो तत्त्व गणपति, | 
सूये, शक्ति, शिव ओर विष्णुरूपसे भत्ताको उन्ही 
भक्तिके अनुरूप अनन्त तृप्ति करता है, वही पदाथ ईश्वर है। 
इसप्रकार सूत्ररूपर्मे यह लेख लिखा गया है आ 
विस्तार करनेके लिये अवकाश भी नहीं है। यदि इस छोट 
JAA किसीको भी, महाकवि भवभूतिके-- | 
“उत्पत्स्यतेऽस्ति मम कोऽपि समानघमो | 
 कालोह्यायं निरवधिर्विपुला च पुथ्यी | 
—इस झान्तिप्रद मद्दावाक्यके अनुसार तृसि मिलै | 

है, ऐसा ज्ञात होगा तो इस अंकुरसे महास्कन्घ शाखा 
प्रशाखायुक्त चह कल्पतरु समृद्ध होगा जिसकी छाये 
कोई ताप न लगेगा और जिसके फलका आस्वाद नकर अनत 
काळतक क्षुधा-पिपासा आदि समस्त उपद्रव दूर हो सका | 
अब लेखके अन्तर्मे न्यायाचायं श्रीमदुद्यनाचार्यई/ 
न्‍्यायकुसुमाअलिके इस पद्यसे-- | 
YA aa  । 

येषां नास्पदमादधासि हृदयेते शैरसाणशयाः। | 

किन्तु परस्तुतविप्रतीर्पविधयोऽप्युञ्चेभेवचिन्तकाः | 

कारे कारुणिक त्वंयेन कपया ते तारणीयानराः॥ , | 
ama करता हुआ और उदूंके एक विज्ञ मा | 
कविके--- | 


सु | 
हिन्दूने सनममें जलवा . पाया तेरा, | 
आतिशये मुगाने राग गाया तेरा; | 
दहरीने किया दहरसे ताबीर तुझे, 
इनकार किसीसे न बन आया तेरा 0७ | 


~¬ इस सुभाषितके आव-परिशीछनके लिये | 
_सै सादर रुरोध करता हुआ बिदा लेता हूँ !8__..” सादर अनुरोध करता हुआ बिंदा लेता हूँ ।8 A 
% इस लेखमें किसीको कुछ wa या वक्तव्य हो TI ब 
मिलनेसे लेखक सादर सप्रमाण कहने या देनार पी 


B 


इशवरम विश्वास 


(लेखक---पं ०श्रीगोपीनाथजी कविराज एम० ५०, प्रिन्सपल गवर्नमेण्ट संस्कृत-काळेज, काशी ) 


Gh iea _ ल्याण' सासिकपन्नके माननीय सम्पादक 
४ सहाशयने विशेष समारोइके साथ 
E e A “कल्याण. के इेशवराङ्कके रूपमें महायज्ञ- 
pa A १ Ja आयोजना की है ओर उसमें देश- 
ह क S Sa र 7 विदेशके ज्ञानी-मानी विद्वानोंको सम्मिलित 

SE jaa लिये सम्मानपूर्वक आसन्त्रित किया 
i DA है । यह देशके लिये अत्यन्त सौभाग्यका 
विषय है । चरत॑मान-कालमें व्यष्टि और 
ससष्टिरूपेण जगदकी मनोवृत्तिका प्रवाह तीन गतिसे 
जिसप्रकार बहिसुंख दौड़ रहा है, उसमें आत्मा, इंइवर, 
यही क्यों, अतीन्द्रिय जगत॒की सत्ताके सम्बन्धमँ भी 
आलोचना करना समयका अपव्यय समझा जायगा, ऐसी 
सम्भावना है। ऐसी अवस्थार्मे यदि उनके निर्देशके 
अनुसार इंइवर-तत्त्वकी चर्चा करनेका सुयोग एवं प्रवृत्ति 
किसीकी हो तो वह देशका कल्ग्राण-साधन करनेवाले 
'कल्याण'के लिये उपयुक्त ही होगा । हम श्रीभगवानसे 
आार्थना करते हैं कि वे इस शुभ उद्योगमें सफलता 
ग्राप्त करें । 


उन्होंने व्यक्तिगतभावसे चार प्रश्न उत्तरके र्ये मेरै 
पास भेजे हैं। परन्तु सैं इसे व्यक्तिगतरूपमे न लेकर 
कुछ अंशोंसें व्यापकरूपमें ही अहण करता हुँ । यद्यपि 
ये प्रश्न सम्पादक महाशयकी ओरसे ही आये हैं तथापि 
वस्तुतः ये किसी आध्यात्मिक तस्वजिज्ञासुके ही स्वाभाविक 
YA हैं । अतः इनका उत्तर व्यक्तिगतरूपसे देना समीचीन 
नहीं मालूम होता । इसके दो विशेष कारण भी हैं--- 


(क) यदि ये प्रश्न केवल व्यक्ति-विरोषके प्रश्न होते, 
अर्थात्‌ यदि वे जिज्ञास होकर प्रतिनिधिरूपसे प्रश्न न 
उठाते तो मेरा उत्तर भी ठीक-ठीक व्यक्तिगत होता, क्योंकि 
इन प्रझोके किसी-किसी अंशका उत्तर देते समय 
अपने जीवनकी कुछ ऐसी आभ्यन्तरीय और बाह्य घटनाओं- 
का उल्लेख करना आवश्यक है जो अन्तरंगरूपसे व्यक्ति- 
विशेषके अति किया जा सकता है । पर जिसका प्रकाइय- 
रूपमे छोकसमाजमें कोई भो अनुभवी व्यक्ति 
करना नहीं चाहेगा। 

बै 


vA 
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(ख ) साधन-जगत्का जो निगूढ़ रहस्य है, जिसकी 
मासिके लिये दीघंकातक सत्यस्वरूप सद्ुरुकी कपाका 
अवम्बनकर तीब्र पुरुघार्थका प्रयोग करना पड़ता है, 
तार्किक-प्रकृति-विशिष्ट तथा साधनहीन पुरुषके सामने 
उस रहस्यको आलोचना करना उचित नहीं हे । वहाँ 
इस आलोचनाका यथार्थ फल उत्पन्न नहीं हो सकता । 

इन्हीं दो बातोंको सामने रख यथासम्भव संक्षेपमें 
अथच विशदरूपमें इन चारों प्रश्नोंकी आळोचना करनेमें 
प्रवृत्त होता हूँ । 

(१) 


पहला प्रश्न यह है कि---“हम ai विश्वास 
क्यों करें !' इसका उत्तर देनेके पूवे मेरा कहना है कि 
जिन सब वस्तुओंकी सत्ता तथा क्रियाको हम अनेकों 
कारणोंसे लौकिक इश्टिसे स्वीकार करनेके लिये बाध्य होते 
हैं, उनके विषयमें हमारे हृदयसें विश्वासकी उत्पत्ति किस 
प्रकार होती है ? यहाँ “विइवास' शब्दसे प्रश्नकर्ताका क्या 
उद्देश्य है, यह वही जानें। परन्तु यह निश्चित है कि 
जिसे विश्वास कहा जाता है उसकी दो विशेष अवस्थाएँ 
हैं। इन्हीं दोनों अवस्थाओंका विइलेषण करनेसे ही 
विश्वासके कारणके सम्बन्धकी धारणा बहुत कुछ स्पष्ट हो 
जायगी । आस पुरुषोंके सुखसे कोई बात सुनकर एवं 
उसके विचार करनेकी शक्ति न रहनेपर, अथवा उसके 
सम्बन्धमें कोई प्रबृत्ति न होनेपर, वह आस-वाक्य सस्य है, 
ऐसी धारणा स्वभावतः ही मनमें उत्पन्न होती है। बाल्य- 
काळमें जब बूढ़ी-दादी या दादाजीके सुखसे अनोखी- 
अनोखी कहानियाँ सुनता था, जब हृदय सरळ था तथा 
सांसारिक संस्कार विशेषरूपसे चित्तमें सञ्चित नहीं इए 
थे, उस समय कल्पनाके बळसे मनइचक्षुके सासने उन 
सारी कहानियोंमें वर्णन किये हुए इर्य मानो जीवितरूप- 
में आँखोंके सामने आ जाते थे । उस समय ऊोकिक ज्ञान 
तथा युक्तिका विकास वैसा न दोनेके कारण सम्भव या 
असम्भवका निर्णय नहीं कर पाता था । फलतः कोई सी 
बात सनमें असम्भव नहीं जान पढ़ती थी । जब दादी 
कहती कि असुक वृक्षपर भूत रहता है, उसे सुनकर 
ही सन्ध्माके समय अयवा IA राप्निमें उस स्थान- 
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१८ a ईशावास्यमिद्* सवे यत्किञ्च जगत्यां जगत्‌ ॐ | 
जअ | 


के पास होकर जानेमें शरीर कॉप उठता था। भूत है, 
इस बातको सुनते ही सचमुच ही भ्रूतकी सत्तामें विश्‍वास 
उत्पन्न हो जाता, युक्तिकी आवश्यकता अपेक्षित न होती, 
और न मनमें वैसी प्रवृत्ति ही उत्पन्न होती । बहुतेरे इसे 
अन्धचिइवासके नामसे पुकारंगे; परन्तु मेरा कथन यह है 
कि उपयुक्त दोनों इष्टान्तोसे यही बात समझमें आती है 
कि मनुष्यकी ऐसी एक अवस्था है जब शब्द-अ्रवण करते 
ही अरथबोधके साथ-साथ शब्दके प्रतिपाद्य विषयके सम्बन्ध- 
में मनमें इढ़ विशवास उत्पन्न हो जाता है । यह विषय 
बहुत ही जटिल है; यहाँतक कि अन्तइ टि-सम्पन्न मन- 
स्तत्ववेत्ताओआँको भी यह सहज ही हृदयङ्गम होनेका नहीं । 
तथापि सभी इस बातको भलीभाँति जानते हैं कि इसको 
समझनेमें किसीको कोई कष्ट नहीं होता । यह जो सरळ 
और स्वच्छ हृदयकी बात कही गयी है, इसका उत्कषे 
किसी व्यक्तिविशेषमें इतना अधिक रद्द सकता है कि 
किसी विपयमें वाक्य उच्चारणके साथ-हो-साथ उसके चित्तमें 
उसी विषयका दृश्यरूपमें तत्काळ ही आविभोव हो जाता 
है । कृत्रिम नखदपंणादि प्रक्रियामे, बालककी दृष्टिके सामने 
शुद्ध शब्द उच्चारण करके इच्छानुसार इइय या वस्तु 
प्रकाशित की जा सकती है; इसका भी मूछकारण यही है। 
वेदान्तके ग्रन्थोंकी आलोचना करनेपर देखा जाता है कि 
MAH वाक्य या शब्दसे अपरोक्ष ज्ञान किसप्रकार उद्भूत 
हो सकता है। इसके विषयमै अनेक ग्रकारसे विचार किया 
गया है । शव्द-माद्वात्म्यसे मनश्रक्लुके सामने शब्द-बोध्य 
अर्थका किसप्रकार आविर्भाव होता है, यहाँ उसपर 
आलोचना करनेकी आवश्यकता नहीं। पाश्चात्य देशोंके 
विद्वानाने उसपर यथेष्ट आलोचना की है, एवं हमारे 
aA भी उसकी अनेक रहस्यमयी बातोका वर्णन हुआ 
है। सम्मोइन-क्रियामें चाळकके शब्दके इशारेसे सम्मोहित 
ब्यक्ति केसे-केसे अपूवे इञ्य देखता है, इस बातको बहुत 
लोग जानते होंगे । 
इससे स्पष्ट ही समझा जा सकता है कि चित्तके कोमल 
तथा अपेक्षाकृत स्वच्छ होनेपर विश्वासका बीज सहज ही 
अंकुरित हो जाता है। इसी कारण बाळक या faat 
जितनी आसानीसे विश्वास कर सकती हैं, तककुशळ पुरुष 
उतनी आसानीसे नहीं कर सकता । यह अन्धविश्वास होने- 
पर भी इसग्रकारकी एक अवस्था है, इसमें सन्दे नहीं । 


बाल्यावस्थामें गृहमे या समाजमें, आचारमें 


सम्बन्धमें भी वही बात होती है । 
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अथवा आलोचनामें एवं सज्जनोंके संसर्गवश S. | 
हृदयमें इसप्रकारके ईश्वर-चिश्वासका बीज वपन हो सकत । 
है । दूसरे देशोंके सम्बन्धमें आखो चना करनेकी आवश्यकता 
नहीं, परन्तु हमारे देशमें प्राचीन कालमें शेशाव-काइते | 
ही इसम्रकार चित्तमें साधारणतः इंश्वरका विश्वास बदयूढ 
हो जाता था । पिता, साता एवं गुरुजनांके हृदयदी 
वृत्तियोका प्रभाव दिझुके चित्तपर कम नहीं पढ़ता है। | 


यदि कोई पूछे कि 'विश्वासका कारण क्या है! तो. 
इसका उत्तर यही है कि चित्तकी बाळकोचित कोमलता 
एवं स्वच्छताके ऊपर आप्त-वाक्यका प्रभाव ही इतर 
विश्वासका कारण है । यह अन्धविश्वास होता है, इसमे 
सन्देह नहीं । क्योंकि इस विश्वासके सूलमें स्व-जञानकी 
ssas दीसि नहीं होती । केळ यही बात नहीं, या. 
अज्ञानके प्रदोषालोकमें ही श्रृद्धि एवं पुष्टि प्राप्त करता है! | 
ज्ञानके सम्यकू उदय होनेपर इसप्रकारका विश्वास यथाप 
सत्यकै ऊपर प्रतिष्ठित न होनेसे सदाके लिये समूळ उसः | 
जाता है । बेजड विश्वास युक्ति और तकंकी भयानकतासे 
देखकर भयभीत हो उठता है और सांसारिक इने 
प्रभावसे निस्तेज होकर अव्यक्त ( प्रकृति ) के गर्भमें विशीर 
हो जाता है । जीवनके क्रमविकासकी 
इसका उदय होनेपर भी यह पीछे वत्तंमान नही र. 
सकता । परन्तु सभी अन्धविश्वास बेजड़ नहीं होते 
यदि किसी ज्ञानी महापुरुषके वचनोंसे शिशुके हद 
विश्वासका बीज अंकुरित हो तो वह क्रमशः पुष्ट होक 
पूर्ण बोधरूप परिणामको प्राप्त हो जाता है । यह विश्व 
तस्काळ शिश्षुके निजज्ञानद्वारा प्रदी्त न होनेपर भी वसुर | 
अज्ञानमूलक नहीं होता । | 

इसप्रकार शेशवसुळभ विश्वासका उत्कर्ष छ 
उसकी महत्ता आप्तरूपमें विवेचित पुरुषके aet 
यथार्थतापर ही निभर करती है । यदि किली सम | 
माल्स हो जाय कि जिसको आप्त समझा गया ग | 
आप्त नहीं है तथा उसके वाक्य भी स नही tra 
किसी समय प्रत्यक्ष अथवा अनुमान | 
इसप्रकारका ज्ञान उत्पन्न हो, तो इससे यह l 
विश्वास sag जाता है । मनुष्यके शेशवके saili 


बात है, मानव-जाति अथवा समाजकी 
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सत्यके ऊपर प्रतिष्ठित विश्वासमें अनेकों गुण हैं। 
युक्ति या तके किये बिना ही इसकी प्रेरणासे कमें सहज 
ही प्रवृत्ति हो जाती है। पश्चात्‌ यथाविधि कमंके द्वारा 
फलकी प्राप्ति होनेपर यह विश्वास दृढ़ और अचलरूप 
घारण करता है । अर्थात्‌ सरल विश्वासके द्वारा उस समय 
संशयादिविहीन निश्चयात्मक ज्ञानका उदय होता है । तब 
कुतक अथवा नास्तिकोंके कठोर युक्तिजालसे इसकी तनिक 
भी हानि नहीं होतो । इसी प्रकारके विश्वासके ऊपर 
मानव-जीवनकी अथवा मानव-समाजकी यथाथ उन्नति 
निर्भर करती है । किन्तु विश्वासके मूलमें यदि किसी 
सिथ्याका daa हो तो इससे उसके द्वारा सत्य फलकी 
उस्पत्ति नहीं हो सकती । तथा इससे यथाथ कमेका भी 
विकास नहीं होता । इसप्रकारका विश्वास कुसंस्कारके 
अतिरिक्त और कुछ नहीं होता । यह युक्ति, विचार और 
सत्यद्शनके प्रखर आलोकर्मे, सूयेकी किरणोंके स्पशं 
करनेपर सेघमाळाओके समान विलीन हो जाता हे । 
जीवन-पथमें दीर्घकाळतक यह भनुष्यके चित्तमें स्थान 
प्राप्त नहीं करता या नहीं कर सकता । 


विश्वासके स्वरूप एवं उसकी अवस्थाका संक्षेपमें 
वर्णन किया गया । “इम इंश्वरमें क्‍यों विश्वास करें ?? यह 
प्रश्न प्राथमिक विश्वासके सम्बन्धमें उठ सकता है और 
उस चरम-विश्वासके सम्बन्धर्में भी उठ सकता है जो कमं 
करते-करते प्रत्यक्ष ज्ञानके उद्य होनेपर हृदयमें प्रतिष्ठित 
होता है । 


प्राथमिक विश्वास-सम्बन्धी प्रश्नका उत्तर यही है कि 
शास्त्र, गुरुजन, अनुभूतिसम्पन्न महापुरुष सभीने ईश्वरके 
अस्तिरवको स्वीकार किया है, तथा जगतके कल्याणके लिये 
पुनः-पुनः वे उसका प्रचार भी कर गये हैं। उनके प्रामाण्य- 
सिद्धान्त जबतक प्रबळ और प्रतिकूल प्रमाणोंके द्वारा 
खण्डित नहीं हो जाते तबतक चित्तकी प्रकृतिके अनुसार 
उनके ऊपर विश्वास करना बहुतोंके लिये स्वाभाविक है । 
साधक अपनी आध्यात्मिक साधनामें यथार्थ उन्नति कर 
लेनेपर किसी समय उसने जिस सरळ विश्वासको सत्य 
समझकर अहण किया था, वह वास्तविक हो सत्य है, इसका 
अध्यक्ष प्रमाण उसे पद-पदपर मिलता रहता है । अन्त- 
जीवनके सार्गपर अग्रसर होते-होते ऐसी-ऐसी अलौकिक 
घटनाएं घटती हैं, एवं ऐसी-ऐसी असाधारण विभूतियोंके 
निद्रांन जोवनमें अभ्रान्त-भावसे 


यक्ष होते 
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जिनसे विचारशील पुरुष अतीन्द्रिय-जगत एवं समस्त 

जगतके अधिष्ठाता, किसी सहाशक्तिसम्पञ्च सत्ताको 

स्वीकार करनेके लिये बाध्य होता है । साधारण सनुष्य- 

का जीवन प्रायः साधारण पथमें ही प्रवाहित होता है, 

और उसमें उल्लेखनीय घटना अथवा वैच्ञिय बहुत ही कम्‌ 
होता है । किन्तु किसी महाशक्तिशाली पुरुषके सहवासमें 
आनेपर उसके जीवनमें ऐसी-ऐसी अद्भुत घटनाएँ घटने 
लगती हैं जो साधारण मनुष्यके ज्ञान और अनुसूतिके 
राज्यसे सवेथा बाहरकी बात है । यह घटनाएं विविध 
प्रकारकी होती हैं । कुछ तो केवल भावके विकासके रूपमें 
होती हैं, कुछ भावके साथ बाह्य जगत्से विशिष्ट सम्बन्ध 
रखती हुईं, ओर कुछ पूर्णतया वास्तविक जगतके ऊपर 
प्रतिष्ठित होती हैं । में अपने वक्तव्यको इष्टान्तद्वारा स्पष्ट 
करके समझानेकी चेष्टा करता हूँ । 


कल्पना कीजिये कि एक मनुष्य गम्भीर रात्रिके समय 
अत्यन्त दूर अज्ञात देशकै IA प्रान्तर्मे अथवा वन- 
भूमिके बीच होकर दीघेकारूतक चछते-चलछते झान्त एवं 
इताश होकर जीवनका भरोसा छोड़कर किंकतंव्यविमूढ़ हो 
जाता है। उस एकाकी पथिकका कोई साक्षी सहायक 
नहीं, कोई सहारा नहीं, यहाँतक कि, कुछ भी पाथेय भी 
नहीं है। स्थान अपरिचित है, सागं अज्ञात है, गन्तब्य 
स्थान बहुत ही दूर है ओर दूरतक देखनेपर कहीं कोई 
घर-द्वार अथवा ऐसा कोई मनुष्य नहीं दिखलायी पड़ता 
जिसे देखकर प्राणमें उत्साहका सञ्चार हो, वह दिनभर 
भटकता-भटकता क्कान्त हो रहा है, एक प्रकारसे उसे - 
चलनेकी शक्ति भी नहीं रही है, चारों ओर रात्रिका अन्ध- 
कार फैला हुआ है, Ra पशुुओंके आक्रमणका भी भय 
बना हुआ है और साथ ही भूखसे शरीर शिथिल हो रहा 
है । अबतक केवळ स्थूळ देह और स्थूळ जगतकी दष्टिसे 
ही मैंने अवस्थाओका वणेन किया है । इसके अतिरिक्त 
मानसिक तथा अन्यान्य प्रकारकी अशान्ति भी हो सकती 
है । इसप्रकारकी अवस्थामें पड्कर उस मलजुष्यको कैसी 
अनुमूति होती होगी, इसका सभी अनुमान कर सकते हैं। 
इसप्रकारकी घोर विपत्तिके समयमें, जब उसे आसन्न 
स॒त्युकी कराछ छाया सामने दृष्टि-गोचर हो रही है; यदि 
वह पलक मारते ही यह देखता है कि एक दिब्यज्योतिमंय 
सूति खिग्ध करुणामय एवं प्रशान्त सुखश्चीसे युक्त उसके 
ऱ्य स्थानमें आविभूत होकर उसके समख 
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भयको हरण कर लेती है, उसे आश्वासन देती हुईं 
कहती है-- 

wa! तुम भयभीत क्यों हो रहे हो; देखो, सामने 
दीपक जळ रहा है, वहाँ जाओ, तुम्हारे सारे अभाव दूर हो 
जायँगे । मैं तुम्हारे साथ हूँ, भयका कोई कारण नहीं है।' 
इस आश्वासनको सुनकर वह यदि देखता है कि सचमुच 
ही सामने पर्णकुटीमें दीपक जल रहा है और वहाँ एक 
सचुष्य मानो उसीकी प्रतीक्षामें बैठा हुआ है । यदि वह 
वहाँ आश्रय पाता है, क्षुधा-निषृत्तिके लिये मनमाना भोजन 
पाता है, भयसे त्राण पाता है, गन्तव्य स्थानका मार्ग पाता 
है, तथा राहका साथी पाता है, तो बताइये, इससे उसके 
हृदयमें किसप्रकारके भावोंका उदय होगा ? वह कितना 
ही नास्तिक अथवा संशयाक्रान्त चित्त क्यों न हो, उसे 
मस्तक नत करके यह स्वीकार करना ही पड़ेगा कि मनुष्य- 
की विचारसीमाके परे कोई लोकोत्तर शक्ति अवश्य ही 
है, जो असीम और मंगलमय है, जो सदा ही मलुष्यकी 
अवस्थाएँ देखती रहती है तथा जो घोर विपत्तिमे परम 
स्नेही मित्रके समान आचिभूंत होकर उसकी रक्षा करती 
है । इस शक्तिको चाहे कोई ईश्वर कहें या किसी दूसरे ही 
नामसे पुकारे, उससे मुझे यहाँ कोई मतलब नहीं। परन्तु 
यह एक अलौकिक शक्ति-विशेष है, वह चैतन्यमय, प्रेममय, 
एवं सब प्रकारसे असाधारण है, इस बातको स्त्रीकार 
करना ही होगा। ऐसा होनेपर वस्तुतः नामान्तरसे ईश्वर- 
की सत्ता स्वीकार कर ली गयी । हाँ, कोई स्पष्टभावसे 
इंइवरके भीतर प्रविष्ट हो सकते हैं और कोई न भी हो 
सकते हैं। इसप्रकारकी अनेकों घटनाएँ मनुष्यके जीवनमें 
कभी-कभी घटती हैं, जो छोकिक कार्य-कारणके सम्बन्ध- 
द्वारा समझायी नहीं जा सकतीं। एवं जिनका एकमात्र 
लक्ष्य मचुष्यका मंगळ-साधन होता है । 


इस प्रसंगर्मे मैं साधकके साधन-जीवनकी बात नहीं 
कहूँगा, क्योंकि जो यथार्थ साधक हैं, साधन-राज्यमें प्रवेश 
कर अध्यात्म-पथमें चलछते-चछते उनको तो भगवत-शक्ति 
एवं भगवत-सत्ताके दर्शन सैकडौं हजारों बार हुआ ही 
करते हैं। जो सच्चे साधक हैं, वे सरळ विद्वाससे प्रवृत्त 


होनेपर भी क्रमशः ऐसी-ऐसी अभिज्ञता और शक्तियोंका . 


सञ्चय करते रहते हैं, जिससे उनका भगवानरमें विइवास 
केवल प्रारम्भिक अन्ध 
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बल्कि इन अभिज्ञता ओर शक्तिर्योके द्वारा वह विश्‍वात 
विशेषरूपसे इढताको प्राप्त होता है । 


सुतरां वर्तमान जीवनकी साधनाके फलसे अथवा 
प्राक्तन सुकृतियोंके कारण ATA अगवानूकी नागा 
विभूतियोंके और करुणाके प्रत्यक्ष दुशेनकर भगवानुडी ' 
कल्याणमयी सत्तामँ अविचलित विश्वास करनेमें सम | 
होता है। प्राथमिक सरल विश्वासका मूल क्या है, इसका | 
उत्तर पहले दिया जा चुका है। यथार्थ विश्वास क्यों और | 
केसे होता है, इसका उत्तर भी दिया जा चुका । प्रथम 
विश्वासके मूल्में हृदयकी सरलता और द्वितीय विश्वासे 
मूळमें जीवनकी विचित्र अभिज्ञता तथा भगवत्तत्त-सम्बन्ी 
नाना प्रकारके प्रत्यक्ष दशनकी अधिकता होती है। 


परन्तु संसारमें सभी लोग भगवानूमें विश्वास का _ 
सकेंगे ऐसी आशा नहीं की जा सकती । वास्तव-जगत्क । 
चित्र देखनेपर समझा जा सकता है कि मनुष्यमात्रमें ही: 
अगवद्विश्वास बीजरूपसे निहित होनेपर भी सवगत्र : 
समभावसे उसकी स्फूर्ति नहीं प्राप्त होती । इसका भी एक | : 
समय होता है । मैं पहले यह बतला चुका हूँ किं शिक्षा, | ' 
संस्कार, आचार, उपदेश, शास्त्र और महापुरुषोंके वाक | ` 
आदि झुद्ध चित्तमै ही विश्वासोत्पत्तिके कारण हैं । परन्तु पई | ' 
भी कालका विचार अवश्य ही करना होगा। जीव जबत | 
स्थूल तथा अचिरस्थायी चस्तुकी प्रासिमें तृप्त होता है | ` 
अथवा अभाव होनेपर सहायताके लिये स्थूल-जगतकी | 
ओर ही सतृष्ण इष्टिसे देखता है, तबतक अतीन्द्रिय सत्ता |. 
की ओर उसका लक्ष्य नहीं जा सकता । हमारी 
यदि इश्यमान्‌ जगतसे ही पूर्णं हो सकती हैँ तो 
उन आकांक्षाओंकी पूर्तिके लिये अतीन्द्रिय सत्ताकी ad 
हमारी इछि क्यों जायगी ? किन्तु संसार चक्रमे ) 000 
नाना प्रकारके भोग एवं अभिज्ञताओंका सञ्चय करते 
और नाना प्रकारकी तीब्र साधनाएँ करनेपर भी 
बाधा और प्रतिकूल घटनाओंसे मनोरथ-लिडि न 
कारण जीव जैसे एक ओर क्रमशः अपनी शक्तिकी क्षा. 
का अनुभव करता है, दूसरी ओर वैसे दी स टे 
शक्तिकी अकिब्वितकरताकों भी उपलक्ष्य करता रब 
आकांक्षाकी मात्रा बढ़ते-बढ़ते अन्तमें ऐसी अवस्था | k 
होती है जब उसे ज्ञात होने लगता है कि दकती 
पूणता जगत॒की किसी भी चस्तुके द्वारा नहीं वाग 


` अवस्था उत्पन्न नहीं हो सकती। परन्तु जब ऐसी अवस्था उत्पन्न 


होती है तब सचमुच ही जीव अपनेको निराश्रय अनुभव 


करता है। मलुष्यके जीवनमै इस निराश्रयभावका उदय 


ही एक परम पवित्र शुभ सुहूत्त है । क्योंकि इसी समयसे 


o जगत्‌की ओरसे उसकी दृष्टि इट जाती है और वह जगतके 
` ऊपर किसी अज्ञात और अचिन्त्य शक्तिकी ओर देखता 


है। इसके बाद आकांक्षाकी मात्रा जिस परिसाणमें घनीभूत 
होती है स्वाभाविक नियमानुसार ठीक उसी परिमाणमें 


Ai लक्ष्य लौकिक-जगत्‌को छोड़कर एक अनन्त 
' सत्ताके केन्द्रको रपरा करता है । अवश्य ही यह विधि 
| और बोधपूवेक नहीं होता । जबतक सनुष्यके अहंभावकी 
` प्रधानता तरह-तरहसे पुष्ट होती रहती है तबतक उसके 


लिये अपनेको एक विराट्‌ सत्ताके आश्रित समझना तथा 


: उस सत्तासे अपनेको सत्तावान्‌ समझना असम्भव है । 
' संसारकै घात-प्रतिघातसे जब अहंभाव क्रमशः भभ हो 


जाता है, एवं जगत्‌की असारता हृदयङ्गम होती है, तब 
जगतके परे तथा जगतके आस्मभूत ईश्वरीय शक्तिकी 
क्रिया तथा उसका भाव स्वयमेव प्रकट हो जाता है। 
इसीलिये जबतक सबुष्यका समय पूरा नहीं होता, अर्थात 


' जबतक भोगासिसुखी प्रबृत्ति निवृत्त होकर झान्तभावको 
| धारण करना आरम्भ नहीं करती, तबतक यथार्थरूपसे 
' उसे भागवत-सत्तामें विश्वास नहीं हो सकता । श्रीसद्भगवद्‌- 
' गीतामें लिखा हे--आत्त, जिज्ञासु, अर्थार्थी और ज्ञानी, 
` ये चार प्रकारके मनुष्य भगवान्‌की भक्ति करते हैं, किन्तु 
` इतनाही मात्र कहनेसे काम नहीं चळ सकता । क्योकि, 
 संसारमें ऐसे कितने ही आत्त मनुष्य देखे जाते हैं जो 
| घोर विपत्तिके समय भी भगवानूकी ओर नहीं ताकते । 


इधर जिनको ज्ञान-प्रासिकी इच्छा है, अर्थात्‌ जो जिज्ञासु 

वे सभी भगवानूकी अक्ति ही करते हैं, यह भी जगतका 
इतिहास देखकर कोई स्वीकार न करेगा । इसी प्रकार 
जिनको अर्थाकांक्षी लोग भी सांसारिक अर्थी अर्थात्‌ 
घनीकी उपासना ही किया करते हैं, अर्थळाअकी आशासे 
TERT भी वे कभी जगदीश्वरकी शरण अहण नहीं करते । 
और, शुष्क ज्ञानी भी ज्ञाननिष्ठ होनेपर भी सबज्ञानाधार 
भीभगवानूके श्रीचरणमें आत्ससमपंण करनेमें समर्थ नहीं 
होते । पूवं जन्मके सौभाग्य अथवा भगवान्‌की विशेष 
WA सञ्चार हुए बिना अगवानुकी ओर चित्तके छग 


| % ईश्वरमे विश्वास & २१ 
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“सुकृतिनः इस विशेषणके द्वारा समझा दिया है कि 
सुकृति हुए बिना केवळ आत्ति, जिज्ञासा, अथेकी आकांक्षा 
अथवा ज्ञान-सम्पत्तिद्वारा ही चित्त भगवानूकी ओर आकृष्ट 
नहीं होता । 

अतएव जो भगवानूमें आस्था स्थापन नहीं कर सकते, 
उनका अभी समय पूरा नहीं हुआ है, यही समझना होगा, 
और जिनके चित्तमें भगवद्विश्वास उत्पन्न हो गया है, 
उनका समय पूरा हो जानेके कारण हो आसवाक्य, शिक्षा, 
संसर्ग प्रभृति निमित्तोंके अवलम्बनसे विश्वास जाग उडा 
है । कमंपथमें अग्रसर होते-होते प्रत्यक्ष ज्ञानके आविभाव- 
में यह विश्वास घनीसूत हो जायगा । 

(२) 

दूसरा प्रश्न यह है कि, 'भगवानमें विश्वास नहीं 
करनेसे हानि क्या है? इस प्रश्नके उत्तरमें सेरा कहना 
यही है कि “यदि भगवानूमें विश्वास करनेका कोई आध्या- 
स्मिक मूल्य है तो यह मानना होगा कि विश्वास नहीं 
करनेसे अवश्य ही हानि होगी । परन्तु बात यह है कि 
विश्वास जिसप्रकार बलात्‌ उत्पन्न नहीं होता, उसी प्रकार 
अविश्वास भी युक्ति या तकके बळसे दूर नहीं होता । 
पहले ही कहा जा चुका है कि मनुष्य जब अपने अहं- 
भावकी सीसाको देखता है और समझता है कि किसी 
अचिन्स्य-शक्तिके प्रतिघातसे उसका पुरुषाथं पद-पदमें 
क्षुण्ण होता रहता है और जब वह यह अनुभव कर सकता 
है कि जिसे इम बाह्य जगत कहते हैं, उसकी शक्ति भी 
परिमित और ससीम है, तब स्वभावतः उसका घ्याकुल- 
चित्त विश्व-ब्रह्माण्डको राँघकर एक असीस तत्त्वकी ओर 
वौड़ता है । किन्तु जबतक प्राकृतिक क्रम-विकासके fram- 
चुसार इसप्रकारकी अवस्था आविभूत नहीं होती तबतक 
बलपूवेक अगवान्‌सेँ विश्वास करनेकी चेष्टा निष्फल-प्रयास- 
सान्न है । यद्यपि अरावानुमें विश्वास कर सकनेपर मंगल- 
सोपानमें पदापेणकर धीरे-धीरे परम संगळके पथपर 
अग्रसर होनेका उपाय सहज ही हो जाता हे तथापि जब- 
तक यह स्वभावतः ही हृदयमें उदित नहीं होता, तबतक 
अविश्वाससे हानि होनेपर भी उसे स्वाभाविकरूपसे नतसस्तक 
होकर अहण करना ही पड़ता है । कोई भगवानूर्मे विश्वास 
करता है और कोई नहीं करता- इन दोनों क्षेश्रोंमे विचार 
कर देखनेपर ज्ञात होता है कि दोनों ही अगवानूके संगळ- 
सय विधानके अन्तर्गत हैं| उनमें विश्वास न करना भी 
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दिश्वासके सोपानपर पेर रखनेके अधिकारी हो रहे हैं, 
यदि उनके सुदीर्घ अतीत जीवनके इतिहासका अन्वेषण 
किया जाय तो ज्ञात होगा कि वे भी एक समय अविश्वासी 
थे। सब मनुष्य सुष्टिके आदिसे ही भगवानूमें विश्वासी 
होकर संसार-क्षेत्रमे नहीं आते ? पहले उदासीनता रहती 
है, वही उदासीनता आगे चलकर अविश्वासमें परिणत हो 
जाती है और अन्तमें वही अविश्वास विश्वासके स्वर्णालोकमें 
देदीप्यमान हो उठता है । जिनमें अन्तदि होती है वे 
सचुष्यके बाह्य आचार एवं स्थूळ आचरण देखकर उसके 
चित्तकी झुद्धताकी मात्राका निर्देश नहीं करते, वे जानते 
हैं कि आज जो अविश्वासी है वही कळ अपने भोगोंके पूणं 
होनेपर तथा निवृत्तिमुखो गतिका पूर्वाभास प्राप्त होने- 
पर-अनन्य अक्तके रूपमे उन्नत हो उठता है । प्राचीन 
इंसाई-संघके इतिहासकी आलोचना करनेपर ज्ञात होता 
है कि 'पाळ' (Paul) एक समय इंसाइयोंके घोर विद्वेषी 
समझे जाते थे, काळान्तरमें वे ही इंसाके अन्तरंग भत्तों- 
सें गिने जाने लगे । समस्त धमोके इतिहासमै बारम्बार 
इसम्रकारके वृत्तान्त मिलते हैं। 


ऊपर जो कुछ कहा गया है, इससे कोई यह न समझे 
कि मैं अविश्वासका समर्थन कर रहा हुँ । मेरा कथन केवल 
यही है कि मनुष्यके जीवनमें अविश्वासका भी एक समय 
निर्दिष्ट रहता हे । अविश्वास भी परिणाममें विश्वासका 
रूप धारण करता है अतः वस्तुतः वह हानिकारक नहीं 
है । किन्तु जो अदूरदर्शी हैं वे वत्त॑मान अवस्थाको ही एक- 
सात्र अवस्था समझते हैं, इसीलिये वे कहते हैं कि 
अगवाचूमे विश्वास नहीं करनेसे क्षति होनेकी सम्भावना है । 


सुतरां व्यापकदृष्टिसम्पञ्न ज्ञानीके दिव्य नेत्रे 
सामने अविश्वासकी भी एक मर्यादा होती है । अवश्य ही 
लोकिक अपूण इष्टिसे अविश्वासके दोष एवं अपकार स्पष्ट 
ही देखनेमें आते हैं । 


“ईश्वरमें विश्वास न करनेसे क्या हानि होती है, ya 
प्रश्नके उत्तरमें कहा जा सकता है कि परमा्थ-इष्टिसे हानि 
होनेपर भो इस अविश्वासके भविष्यतर्मे उन्नतिके लिये 
आवश्यक होनेके कारण इस हानिको वस्तुतः हानि 
नहीं समझना चाहिये । अगवानूको न मानना यदि उनके 
माननेका ही पूर्वोङ्ग हो तो वह हानि सासयिक मात्र है, 
किन्तु परिणामकी 


इष्टिसे वह अवश्य ही स्वीकार करने छ gi 
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योग्य है । परन्तु व्यावहारिक इष्टिसे अगवानूसें सकि. 
करना घोर अनथका कारण है। ईसा कहते है-- 
‘He that believeth and is baptised s 
be saved; but he that believeth not sh! 
be condemned.’ ( Aristion' s Appendi, 
Mark 16-16) | 
अर्थात्‌ जिसके चित्तमें विश्वास उत्पन्न हो गया हैत 
जो भगवत-शक्तिद्वारा अभिषिक्त हो गया है, वह संसा 
उत्तीण हो जायगा; परन्तु जो अविश्वासी है उसे भक 
दुर्गति भोगनी पड़ती है । गीतार्मे लिखा है--संशया 
विनइयति ।' इसप्रकार सभी धर्मों विश्वासकी प्रश 
और अविश्वासकी निन्दा पायी जाती है। जिनको क 
जंगतके सूक्ष्म तत्त्व अवगत हैं, वे जानते हैं कि भावई |. 
विषयके भेदसे चित्तकी अवस्थामें परिवर्तन होता। 
जिसका चित्त जिसप्रकारके भाववाला होता है, वहस. 
प्रकारका फल प्राप्त कर सकता है। जिस ळिसो विफ 
विश्वास किया जाय, उसके साथ चित्त सम्बद्ध होता. 
और चित्त उसी भावसे भावित हो उठता है। चर : 
सत्य है और चित्त यदि इसपर विश्वास करके तग्र, 
भावित हो सके, चाहे वह विश्वास ज्ञानमूछक न हो 
| 
इसी विश्वासके बछसे अगवानूके साथ मजुष्यके चि, 
एक सम्बन्ध हो जाता है। इसके फलस्वरूप उस कि र 
अज्ञातरूपसे भगवत-शक्ति नाना प्रकारसे उसपर काय, | र 
३ 


रहती है । सत्यमे प्रतिष्ठित विश्वासके द्वारा इसी प्रकार 
धीरे पूर्ण सत्यका बोध उत्पन्न होता रहता है कछ. | 
विश्वास कर सकनेपर अचुष्य उनकी आकर्षण-सीम , 
जानेकै कारण क्रमशः उनके निकटवर्ती होता जा ६ 
फिर सांसारिक वासनाएँ उसे बाँध नहीं l d 
विश्वासके प्रतापसे सैकड़ों दोष दूर हो जाते हैं d í 
अविश्वाससे होनेवाळी हानिका अनुमान किया जा ह : 
है। निस्य और आनन्दमय वस्तुमें विश्वास की 
अमरत्व और आनन्दमय सत्तामें स्थित होनेकी ri i 
दुराशामात्र है। नित्य वस्तुके साथ सम्बन्ध * हा. ह 
जीवको निरन्तर संसार-चक्रमें घूमना पडता है; मढ J è 
अधिक हानि और क्या हो सकती है! बिं iR 
अमरत्व है और अविश्वासका फल सत्यु-राज्यकी ग | 
और अन्धकार है | क 
तथापि यह बात याद रखनी चाहिये कि र f 
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' छाया होनेके कारण असंगळका कहीं लेझासात्र भी दृष्टि- 
| गोचर नहीं होता । 


। : श्रश्नकर्ताका तीसरा ८३ A कि 'इश्वरके अस्तिस्वमें 
। कोन-कोनसे प्रमाण हैं ? इस प्रश्नका उत्तर देनेके पूर्व यदद कह 
| देना आवश्यक जान पडता है कि सांसारिक विचार-इष्टिसे 
। इंश्रकी सिद्धि अथवा खण्डनमें जो कुछ युक्तियाँ दी 
' जायेगी, उनमेंसे कोई-सी भी ऐकान्तिकरूपेण सवंत्र ग्रहीत 
| नहीं हो सकती ? उद्यनाचारयंने अपनी 'कुसुमाअलि' सें 
| नैयायिक-पक्षको आळस्वन करते हुए ईश्वर-बाधक प्रसाणों- 
| का खण्डन कर इंश्वर-साधक प्रमाणोंको सुचारुरूपेण 
| अदुर्दित किया है। उनके परवती अनेक विद्वानाने उन्दौं- 
| का अनुसरण करते हुए इस विषयकी आलोचना की है । 
| डत्पलदेवने “सिद्धित्रयी' नामक अन्थके “ईश्वर-सिद्धि! नामक 
| अंशमें, तथा अभिनव गुप्ताचार्यने'ईश्वर-प्रत्यभिज्ञा-विसदिनी' 
| नामक अन्थमें काइमीर शौव आगमके प्रतिनिधिरूप होकर 
| इंश्वर-तत्त्तकी आलोचना की है । यासुनाचार्य 'सिद्धित्रय' 
। नामक अन्थमें, AENA तत्त्वत्रय? नामक अन्थमें, तथा 
। चेदान्तदेशिकाचाय, श्रीनिवासाचाये प्रभ्वतिने अनेकों 
' स्थकोम श्रीवैष्णवसम्प्रदायके पक्षको लेकर ईश्वरवादकी 
| आलोचना को है । इसप्रकार प्रत्येक सम्प्रदायने अपने- 
अपने अन्थोंमें अपने साम्प्रदायिक दृष्टिकोणसे ईश्वर-तत्त्व- 
| की समाकोचनाके असंगमें साधक और बाधक युक्तियोंका 
तात्त्विक विचार किया है । पाश्चास्यदेशमें भी अनेक स्थर्लो- 
में इस विषयकी वारम्वार आलोचना हुईं है । प्राचीन 
इसाई तथा अन्यान्य धर्म-सम्बन्धी अन्थामे, विशेषकर 
 मध्ययुगीय 5210011161 आदिके दाशंनिक बिचारपूर्ण 
शास्त्रीय व्याख्यात्मक अन्थोंमें इस आलोचनाके नेतिक, 
यौक्तिक और आगमिक उपपत्तिके अनुकूळ बहुतेरी बातें 
ढिखी गयी हैं। वतमान समयमें भी जो मनीषी पुरुष 
विज्ञानवेत्ता होते हुए भी इंश्वरके अस्तित्वमें विश्वास रखते 
हैं, वे भी युक्तितकपूर्वक अपनी-अपनी घारणाके अनुसार 

इस विषयमें ग्रन्थ रच गये हैं । 
परन्तु इन सब आळोचनाओंको पढ़कर बुद्धिके परिमार्जित 
होनेपर भी किसीको ईश्वरमँ तनिक-सा भी विश्वास बढ़ता 
या नहीं, यह सन्देहका विषय है । प्रथम और द्वितीय 
मके उत्तरमें मैंने जो कुछ कहा हे उससे स्पष्टतः समझा 
जा सकता है कि केवळ युक्ति-बळसे कोई कभी ईश्वरको 
नहीं कर सकता । थुक्तिके सुप्रतिष्ठित होनेसे उसके 
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द्वारा इँश्वरकी सत्ताके सम्बन्धमें एक आजुसानिक ज्ञान 
होता है, इसमें सन्देह नहीं । किन्तु युक्तिका प्रतिष्ठित होना 
ही कठिन है । नैयायिक जिस युक्तिद्वारा ईश्वरकी सिद्धि 
करते हैं, मीमांसक लोग उस युक्तिको युक्तिका आभासमात्र 
समझते हैं। काये देखकर चेतनकताका अनुमान करना 
अथवा केवल कारणमात्रका अनुमान करना, एक विवाद- 
अस्त विषय है । इसी प्रकार सर्वत्र देखा जाता है। 


वस्तुतः प्रयोग-कुशछ शक्तिशाली पुरुषके हाथसे अख- 
विशेष जिसप्रकार कार्यकारी होता है उसी प्रकार सिद्धिः 
सम्पन्न शक्तिशाली पुरुष-विशेषद्वारा प्रदर्शित युक्ति ही 
सार्थक होती है; जिन्होंने स्वयं प्रत्यक्ष ज्ञानकी माति की 
है, तथा जो दूसरोंको, प्रयोजन होनेपर, अवस्था-विशेषसें 
सन्दिग्ध विषयको ग्रत्यक्षरूपसे दिखला देनेकी क्षमता 
रखते हैं, उनकी दी हुई युक्ति युक्ति होनेपर भी दूसरोंको 
समझानेके लिये अधिक उपयोगी होती है । यदि ऐसा न 
होता तो बहुत दिन पूवे ही विचारके द्वारा ईश्वरका अथवा 
अन्य किसी अतीन्द्रिय-सत्ताका रहस्य मी मांसित हो जाता। 
सुतरां मैं इंश्वरके अस्तित्वके समर्थनमें जो युक्तियाँ उपस्थित 
करूँगा, उन सबको आपेक्षिक ही समझना होगा । क्योंकि 
अवस्था-विरोषमें वे युक्तियाँ प्रयुक्त न हो सकेगी तथा प्रयुक्त 
होनेपर भी उनकी सारवत्ता न रहेगी । 


“इश्वर? शब्दसे मेरा अभिप्राय 'संसारकी सृष्टि, स्थिति 
और संहारके कता एवं अनुग्रह और निग्रहके हेतुमूत (कारण- 
स्वरूप) सञ्चिदानन्द्सय अनन्तशक्तिसमन्वित सत्ता-विशेष? 
से है। कहनेकी आवश्यकता नहीं कि इस सत्तामें जो 
शक्तियाँ निहित रहती हैं उन शक्तियाँकी साम्यावस्थाको 
ही ईश्वरका “ब्रह्ममाव! कहते हैं। चैषस्यकाळमें कोई भी 
शक्ति प्रधान होकर इतर शक्तिको अभिभूत कर प्रकाशित हो 
उठती है, इससे केवळ उसी शक्तिकी क्रिया दिखायी देती 
है। इसप्रकार शथक्‌-प्रथक्‌ रूपसे सष्टिसेँ अनन्त शक्तियों 
की क्रिया दृष्टिगोचर होती है। सष्टिके अन्तर्में किसी 
भी शक्तिकी उपछब्धि नहीं होती, तथा शक्ति और शक्तिमान्‌ 
अभिन्न भावसे एकरस हो प्रकाशित रहते हैं। संसारमें जो 
कुछ है, अथवा होगा, सब ara उद्धृत है, इंश्वरमें स्थित 
है एवं इंश्वरमें ही विलीन होता है। इसलिये जबतक 
जगत है, तबतक जंगतके आश्रयरूप--जिसप्रकार जरूशय 
तरंगोंका आश्रय होता है उसी प्रकार--इश्वरसत्ताको 

होगा । केवल यही नहीं, 
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सांसारिक सत्ता भी मूलतः ईश्वरीय सत्तासे अभिन्न है, 
इसकी भी उपछब्धि करनी होगी । प्रझयमें जगत्‌ जिनमें 
विलीन हो जाता है, तथा उस् समय जो अवशिष्ट रहता 
है, उस विशुद्ध ईश्वरीय सत्ताको भी समझना होगा। 
जगत्‌की स्थितिके समय इसके संरक्षक, नियामक, दशक 
और यहाँतक कि भोक्तारूपमें भी ईश्वरकी सत्ता अनुसन्धान- 
योग्य है । जो कछा ओर विद्यारूपा शक्तियाँ प्रवाह- 
रूपमें प्रवर्तित हो व्यावहारिक जगतका कार्य-साधन 
कर रही हैं, उनकी मूल प्रवृत्ति जहाँसे होती है वही ईश्वर 
है। इसप्रकारसे भी सवंशक्तिके अधिष्ठाताके रूपमें भी 
_ दैेखरके अस्तित्वकी घारणा करनी होगी । 
इस परिदृश्यमान जगतकी पर्यालोचना करनेसे पता 
लगता है कि छोकिक प्रत्यक्षगोचर स्थूळ सत्ताके अन्तराळमें 
एक शक्तिमयी सूक्ष्म सत्ता वर्तमान रहती है। शक्तिके 
बिना कोई क्रिया नहीं हो सकती । जिस किसी वस्तुमें 
क्रिया हो, उसके मूछमें शक्तिकी प्रेरणा रहती है, इस 
बातको मानना ही होगा । किसी कोशलसे शक्तिका निरोध 
कर सकनेसे उसके फलस्वरूप क्रिया भी निवूत्त हो जाती 
है । मजुष्यके शरीरमें दर्शन, श्रवण प्रभति क्रियाएँ अथवा 
अहण, गमन, उत्सगे आदि क्रियाएँ निरन्तर हो रही है | 
इन सब क्रियाओंके मूलमें एक शक्ति है, इसमें कोई सन्दे 
नहीं । इसी प्रकार बाह्य-जगत्म वायुका सब्बछून, मेघका 
गर्जन, विद्युतूकी दीसि इत्यादि नाना प्रकारकी क्रियाएँ 
दीख पड़ती हैं । जब क्रियाके द्वारा ही शक्तिका अनुमान 
होता है, तब विभिन्न क्रियाओके पार्थक्यसे शक्तिके 
पार्थक्यको भी स्वीकार करना पढ़ता है। किन्तु जिन 
लोगोंने जड-विज्ञानकी इष्टिसे शक्ति-तत्त्वकी आलोचना 
की है, वे जानते हैं कि एकजातीय झक्तिसे अन्यजातीय 
शक्तिका आविर्भाव होता है । शक्तियाँ केवळ परस्पर 
सम्बन्धित हैं ऐसी बात नहीं है, उनके मूल्में एकके 
सिवा दूसरी शक्तिका पता नहीं लगता । एक ही महाशक्ति 
आधार-भेदसे भिन्न-भिन्न शक्तिरूपमें प्रकाशित हो भिन्न- 
भिन्न काय करती है-- 


“पकैव सा महाशक्ति: तया सर्व॑मिदं ततम्‌ V 
चण्डीका यह महावचन बीसवीं शताब्दीके विज्ञानको 
भी सिर झुकाकर स्वीकार करना पढ़ा है । 
किन्तु इस शक्तिका स्वरूप क्या है! कहना नहीं होगा 
कि इस सम्बन्धमे विज्ञान भबतक कुछ भी समाधान नहीं कर 
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सका है। शक्तिके अखण्ड रूपके विज्ञानके दृष्टिगत होने 
देर है। किन्तु उसके परिच्छिन्न रूपके सम्बन्धमे पेशा 
जगतमें यश्रेष्ट गवेषणा हो चुकी है । सिद्धान्त xi 


शक्ति ही घनीभूत होकर भौतिक सत्ताके रूपमे आदि - 
होती है, तब उससे ऐसे अनेकों धमाका विकास होत. 


जिनका अस्तित्व विद्युद्ध शक्तिकी अवस्थामें खोजनेपर ३. 
नहीं मिळता । वस्तुतः भौतिक रूप नियन्त्रित अधवा ह 
अवस्था सात्र है । क्योंकि शक्ति को यन्त्रद्वारा बढ नह 
सकनेपर उससे स्थूळ आवका विकास सम्भव नही 
दूसरे प्रकारसे इस बन्धनको सुक्त कर देनेपर अर्थात्‌ सू 
भावसे स्थूलस्वको हटा लेनेपर सत्ता विशुद्ध शक्तिके रा! 
ही पर्यवसित हो जाती है । अतएव शक्ति और भोति. 
सत्ता, अवस्थागत भेद रहनेपर भी वास्तवमें agat 
शक्तिकी इस नियन्त्रित अवस्थाको सुष्टिमें हम निरतः 
ada देख रहे हैं। विझुद्ध शक्तिके स्वरूपको साधारण 
कोई प्रत्यक्ष नहीं देख सकता, तथा कोई शक्तिशां 
पुरुष यदि उसे दिखला भी दे तो साधारण जीव उल्ले 
तेजको सहन नहीं कर सकता । सांसारिक क्रिया,परिगा 
विपाक प्रभ्वति व्यापारोंसे साधारण मनुष्य केवल शर्णि 
अनुमान कर सकते हैं। इससे अधिक अग्रसर होते 
अधिकार साधारण मनुष्योंको तो है ही नहीं, AT 
वादी वैज्ञानिकोंको भी नहीं होता । जो छोग विचार! 
एवं कर्मी हैं, अर्थात्‌ जो लोग केवल प्रवाहके साई 
बहकर अपने विवेक और विचारके आश्रयसे इश 
वस्तुके सूक्ष्म तत्त्वको हूं ढ़ निकालनेके लिये उद्यमी 
हैं, उन्हें यह खीकार करना ही होगा कि इस zi 
सांसारिक अवस्थाके अन्तरालमें एक विराटू | 
अवस्था हे । आस्तिक और नास्तिक, ईश्वरके विस ह 
अविश्वासी सभीको यह स्वीकार करना होगा, किन्छ | 
यह है कि इस शक्तिका स्वरूप क्या है ? यह शक्ति M 
है या जड़, इसका विवेचन करनेके पळे यड देखना ७ 
कि इसके साथ मानवीय इच्छा-शक्तिका कोई Wa 
या नहीं । क्योंकि, इच्छाको maki TA 
एक ओर ज्ञान और दूसरी ओर क्रियाका 

सम्बन्ध स्थापित नहीं किया जा सकता । d 
शक्तिका अनुमान किया जा सकता है। किन १६ ह 


यदि इच्छारूपा न हो तो उससे ज्ञानका विकास रि 


नहीं हो सकता । चेसे ही ज्ञानसे इच्छाका 
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# ईश्वरमें विश्वास # 3 के... के 5 


प्रकार होता है,इसे न जाननेसे,तथा इच्छाकी शक्तिके रूपमें 
उपलब्धि न होनेसे उससे क्रियाकी उत्पत्ति होना युक्ति- 
द्वारा नहीं समझाया जा सकता। जिस विराट्‌ महाशक्तिके 
क्षु्रतम अंशके प्रभावसे विद्याळ जगत्‌की अनन्त प्रकारकी 
क्रियाएं निष्पन्न होती हैं उसकै साथ इच्छा-शक्तिका क्या 
सम्बन्ध है, यही सर्वप्रथम विचारणीय है। 


साधारण इष्टिसे सांसारिक क्रियाकलापको इच्छाळुत 
एवं अनिच्छाकृत, इन दो भागोंमें विभक्त किया जा सकता 
है । इच्छासे जो काये निष्पन्न होता है वह इच्छाकृत कार्य, 
तथा उससे भिन्न सभी कायं अनिच्छाकृत एवं स्वाभाविक 
होते हैं। मजुण्यके देहमें जो यान्त्रिक क्रियाएँ होती हैं, 
उनमेंसे अधिकांश ही इच्छापूवेक नहीं होतीं । 


किन्तु इस बातको बहुत लोग जानते हैं कि ये सारी 
अनेच्छिक क्रियाएँ भी विशेष चेष्टा और कौशलके द्वारा 
दीघेकालमें इच्छाके अधीन हो सकती हैं । अतएव देहिक 
क्रियाओंमेंसे जो साधारणतः इच्छाधीन नहीं होतीं, वह 
भी काळक्रमसे इच्छाधीन हो सकती हैं । इससे स्पष्ट ही 
समझा जा सकता है कि मनुष्यकी इच्छा-शक्ति यदि उस 
्रकारसे परिचालित एवं परिशोधित हो तो उससे देइकी 
समस्त क्रियाओंको नियन्त्रित किया जा सकता है । जब 
इच्छाद्ठारा किसी भी कार्यकी प्रबृत्ति, निवृत्ति अथवा 
परिवर्तन सम्भव है तो फिर यह स्वीकार किये बिना नहीं 
चरु सकता कि इच्छा ही क्रिया अथवा कार्यका सूळ है । 
अवश्य ही यह देहिक क्रियाके विषयमें कहा गया है । 
किन्तु यदि बाह्य क्रियाका भी इसम्रकार व्यक्ति-विशेषकी 
इच्छाट्वारा. नियन्त्रित किया जाना सम्भव हो, तो बाह्य 
क्रियाके सूलमें भी इच्छा-शक्ति है, इसमें सन्देह नहीं रह 
जाता । इस इच्छा-शक्तिकी भात्रा सर्वत्र समान 
नहीं हे । इसलिये इससे जितनी बाह्य क्रियाएँ 
निष्पन्न होती हैं वे भी सब क्षेन्नोंमे एक-सी नहीं होतीं। 
अर्थात्‌ यह स्वीकार नहीं किया जा सकता कि इच्छा-शक्ति- 
की तीब्रता ada एक-सी ही होती है । अतएव जिस 
शक्तिसे बाह्य-जगत्‌ एवं अत्तजेगतर्मे सब प्रकारकी क्रियाएँ 
होती हैं वह इच्छास्वरूप ही है, यही हमारा 
सिद्धान्त है। जिन जड-शक्तियोंसे इस परिचित 

हैं वस्तुत 


वै सभी केवळ इच्छा-शक्तिकी विभिन्न अवस्थापूँ जगत्‌-कायंके सूछमें चैतन्यकी सत्ताका उ 
। ऐसा न होता तो उन शक्तियोंके विपरीत इच्छाः ः 


काये न कर सकती। सध्याकर्षणशक्ति, वैद्यतिक शक्ति, 
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आणविक आकर्षण ओर विकर्षणशक्ति--ये समस्त शक्तियां | 
विशुद्ध और संयत इच्छाके द्वारा अघीन हो सकती हें) - 
कहनेकी आवश्यकता नहीं, कि आविभूत इच्छाकी सान्नाकी 
अपेक्षा जिन शक्तियाँकी मात्रा कम होती हे, वे इच्छाके | 
द्वारा अभिभूत होती हैं । एवं जिनकी मात्रा अधिक होती . 

है वे प्रबल होनेके कारण इच्छाको अभिभूत कर रखती हैँ। 
प्राक्तन-इच्छा ही वर्तमान कालमें जड-शक्तिके रूपमें प्रकटित | 
होती है । वर्तमान इच्छा प्राक्तन-इच्छाके विरोधी होनेके | 
कारण जब प्रबळ होती है तो. प्राक्तन-इच्छा खयमेव ' 
अभिभूत हो जाती है, । जड-शक्तिका ही दूसरा नास 
अद्ृष्ट है, एवं इच्छा-शक्तिका दूसरा नाम पुरुषार्थ है । 
वस्तुतः इन दोनों शक्तियोंमें कोई भेद नहीं । बोध-क्षेत्रसँ 
शक्तिका प्रकाश होनेसे यही इच्छा अथवा पुरुषार्थके रूपमें 
अभिव्यक्त होती है । दूसरी ओर अबोध-भूमिमे अर्थात 
बोध-राज्यके तरूदेशसे यदि शक्तिका विकास होता है तो 
उसीको अदृष्ट या जड-शक्ति समझना चाहिये । वस्तुत 
दोनों शक्तियाँ एक ही हे । | 


जब' हमारे परिचित ज्ञानका आलोक क्रमशः अधिकतर बट 
विशुद्ध होकर निमंल प्रकाशके रूपमें परिणत होता है | 
तब जान पड़ता है कि बोधराज्यके तळ-देशमें भी बोध २ 
रहता है अथात्‌ तब ज्ञानके चिस्तारकी सीसा अनन्त हो 
जानेकै कारण अज्ञानकी सत्ता कहीं हू ढे नहीं सिलती। | 
तब जान पड़ता है कि सभी शक्तियाँ शुद्ध बोधसय क्षेत्रसे : 
उठती हैं । अतएव अभिव्यक्त झक्तिमात्र ही इच्छास्वरूपा . 


£ 


à 


है । यही विराट्‌ महाशक्ति, जिसे इच्छा-शक्ति या ऐश्वरिक | 
शक्तिके रूपसे वर्णन किया गया है, आगम-शास्तोमे 
जगदुम्बा अथवा जगस्प्रसतिके नामसे वर्णित हुई हैं। 
शिवसूञ्नकार कहते हैं-- r 


इच्छाशक्तिरमा कुमारी ७ o o "i 
संसारका मूळकारण अभीतक Ane दृष्टिपयर्मे 
यथार्थरूपसे नहीं. आया हे । आया होता तो इस कारण- * 
रूपा शक्तिको वे इच्छाके रूपमें पहचान सकते, पुर्व 
अपनी इच्छाके साथ उसका घनिष्ठ सम्बन्ध आविष्कार : 
चिन्मयघास अथवा बोधराज्यमें जानेका यथाथ मागे प्राप्त 
करते । शक्तिको इच्छाखरूपा न जाननेके कारण वे. 


कर पाते हैं । शक्ति इच्छासयी है या नहीं, इः 
का एकमान्न उपाय यही है कि जिसे इस इच 


. हैं, उसे विछुद और संयत करके उसके द्वारा सांसारिक 
शक्तिके ऊपर प्रभाव विस्तार किया जा सकता है या नहीं, 
इसकी परीक्षा करना । इच्छाके स्फ्रणसे यदि बाह्मशक्ति 
स्तम्भित होती है अथवा निरुद्ध शक्ति उद्रिक्त होती है तो 
इससे सिद्ध होता है कि एक ओर जैसे बाह्याशक्ति इच्छा- 
मयी है वैसे ही दूसरी ओर इच्छा भी शक्तिरूपा है। 
इच्छाके द्वारा अन्ततः आंशिक रूपमें जो बाह्य-शक्तिके ऊपर 
क्रिया की जाती है यह वर्तमान कालके वैज्ञानिकोको अज्ञात 
नहीं है । जो योगी अथवा उच्च कोटिके साधक हैं चे तो 
इच्छामात्रसे ही किसी भी शक्तिका चाहे जिसप्रकार 
उपयोग करनेमें समर्थ हैं, जगतमें इसके अनेकों दृष्टान्त 
मिलते हैं । 


पूर्वोक्त आलोचनासे समझमें आ गया होगा कि इच्छा 
और शक्ति मूलतः अभिन्न पदार्थ हैं, एवं इनके मूलमें 
चैतन्यमय प्रकाश नित्यसिद्ध सत्ता अथवा पराशक्तिकै रूपमें 
जागृत है। जिस चैतन्यरूपा अखण्ड सत्तासे वात-विश्लुब्ध 
समुद्रके वक्षःस्थलपर तरंगोंके उद्गमकी भाँति स्वभावकी 
प्रैरणासे इच्छामयी शक्तिका आविर्भाव होता है 
तथा इच्छाके द्वारा क्रमसृष्टिके नियमानुसार क्रियाका 
विकास होता है वही “देश्वर' पंदवाच्य वस्तु है। इच्छारूपा 
शक्ति कभी उसमें अन्तर्छीन होकर वर्तमान रहती है और 
कभी उन्मैषको प्राप्त होकर बाह्य-गति सम्पादन करते 
हुए प्रपञ्च-सुष्टिकी सूचना करती है । जड़-जगत्से चिन्मय 
इश्वर-सत्ताको प्राप्त होनेके छिये मध्यवर्ती शक्ति अथवा 
इच्छाभूमिसे होकर ही जाना होगा | विज्ञान-जगतमें जब 
इस शक्तिका स्वरूप कुछ यथार्थरूपमें प्रकाशित होगा तब 
उससे मौलिक चित-सत्ताके सम्बन्धमें उन्हें (वैज्ञानिकोको) 
अनुमान करनेका अवसर मिलेगा । अप्रतिहत इच्छा 
अथवा शक्तिका चैतन्यमय आधार ही ईश्वर है । 


` qea दष्टिसे जगतके कार्य-कारण-प्रवाहकी पर्यालोचना 
करनेपर ज्ञात हो जाता है कि बिना कारणके कोई कार्य 
'उस्पन्न नहीं होता । केवल यही बात नहीं, बल्कि कार्य 
और कारणकी मात्राका समान होना भी अवइयस्भावी 
है । किसी भी प्रकारके कार्यका तस्व समझते समय इस 
नीतिको स्मरण रखना आवश्यक है । प्राच्य दार्झनिकॉने 
इसी नीतिका अवलम्बनक्रर कमेवादकी स्थापना की है । 
 मेवादका तारपये स्यूळरूपेण यही है कि कर्मकी प्रकृति 
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-सुख-दुःखकी उत्पत्ति नहीं होती। यह जो y 
ब्रह्माण्ड असंख्य प्रकारके जीचोको वक्षःस्थळपर धार A 


& इशॉचास्येमिद्र सर्व यत्किञ्च जगत्यां जगत्‌ ® | 


AA AA 
और मात्राके अनुसार तञ्जनित फलका आविभौव हे; 
है । अतएव कमंद्वारा जिसप्रकार फळका अनुमान छि 
जाता है, उसी प्रकार फलके द्वारा भी क्का अनुमा 
किया जा सकता है। ग्राण-जगतमें सुख-दुःखकी विष 
लीलाको देख उसके कारणका अन्वेषण. करनेपर कह 
इस विशेषताको स्वीकार करना आवश्यक हो जाता है 
सुख-दुःखरूप फल जिस असाधारण कारणसे उत्पन्न होत 
है उसे ही कर्म अथवा अदृष्ट-संस्कार कहते हैं । इससे को 
यह न समझे कि बाह्य-जगतव्ही कोई सत्ता सुख-दुःख 
कारण नहीं है । यथार्थ बात तो यह है कि प्रत्येक का. 
अनेकों कारणोंसे उत्पन्न होता है। उनमेंसे अधिकांशं. 
साधारण कारण होते हैं ओर कुछ असाधारण होते। 
साधारण कारणोंके समूह समभावसे उपस्थित रहते 
भी असाधारण कारणके विना निर्दिष्ट कायं सम्पन्न गं, 
होता, क्योकि यही इस कार्यका मुख्य कारण है। र. 
सच है कि gaga? अनेकों लौकिक कारण होते! 
किन्तु उनसे सुख-दुःख उत्पन्न नहीं हो सकते । इसके हि 
किसी असाधारण कारणकी सहकारिता आवश्यक है| 
इसीको दार्शनिक छोग कर्म नाससे निर्देश करते हैं (१ 
सुख-दुःख भोगता है, सुख-दुःखके असाधारण M 
अथवा कंका उसीमें रहना युक्तिसंगत है । नहाँ। 
कार्यं और कारणका वेयधिकरण्य-दोष आ पढ़ेगा। E 
आदमी कसे करे और दूसरा उसका फळ भोग करे, * 
कार्य-कारण-भङ्कलासे नियन्त्रित भौतिक जगतमें स 
नहीं हो सकता । जो असिमें दाथ डालता है, उसै, 
हाथ जलता है, दूसरेका नहीं । इसी प्रकार जो कत्तो ह 
सद्‌-असत्‌ कर्मका अनुष्ठान करता है उसीको भोक्ता 
अपने सुख-दुःखरूप फलका अनुभव करना | 
दूसरेको नहीं । इसीलिये भोगकी सामग्रीके है, 
रहनेपर भी भोग-साधक कर्मके अभावमें बहुतोंके भे 
इच्छानुरूप भोग-सम्पत्ति प्राप्त नहीं होती । फिर 
देखा जाता है कि बिना चेष्टाके, बिना प्रयासके, " 
कि इच्छा और ज्ञानके अभावमें भी, बहुतोंको आए 
भोग्य वस्तुकी प्राप्ति हो जाती है । बीजकै वो. , 
जैसे बृक्ष नहीं उगता, उसी प्रकार पूर्वक |" 


WA 


कार-स्रोतमें बहते चले जा रहे हैं, तथा उनके ह 


ॐ ईश्वरमें विश्वास # २७ 


अनेक प्रकारके सुख-दुःख उपस्थित करते हैं, इनके पीछे 
एक विशाल कसं-शक्ति अनन्त प्रकारकी विचित्रताको 
साथ लिये वर्तमान है । 


कमेसे ही फल होता है यद्द ठीक है, किन्तु अचेतन 
कर्म केवळ जइ-शक्ति है, ag किसी सर्वज्ञ, सर्वेद्शी, 
चैतन्य-सत्ताके सान्निध्य और प्रेरणाके बिना कभी परि- 
चालित नहीं हो सकती। लौकिक जगतुसँ भी जड़-शक्ति- 
का स्वातनूरय कहीं उपलब्ध नहीं होता। पीछे कत्ता न 
हो तो करण या यन्त्र स्वयमेव किसी कार्यमे प्रवृत्त या 
निवृत्त नहीं हो सकते। जड-दाक्ति केवळ करण या यन्त्र- 
मात्र है, इसे सभी जानते हैं। यह सत्य है कि अझिमें 
दाहिका शक्ति होती है और यह भी सत्य है कि वह ad- 
से ही दाह्य वस्तुको दग्ध करती है, किन्तु किसी निर्दिष्ट 
वस्तुको दुग्ध करनेमें अभिके प्रयोगके लिये एक चेतन 
पुरुषकी आवश्यकता होती है। अभि अपने आप स्वतः 
प्रेरित होकर किसी निर्दिष्ट वस्तुको नहीं जला सकती । 
कर्म-शक्ति भी इसप्रकार अभिके समान जड-शक्ति हे; 
इसीसे स्वाभाविक नियमानुसार सुख-दुःख उत्पन्न होता 
है। अवश्य ही, जिस आधारपर कमे सञ्चित होते हैं, 
सुख-दुःखके भोग भी उसी आघारसे होते हैं, इसके बताने- 
की आवश्यकता नहीं । किन्तु स्वभावके नियमानुसार फळ- 
के उत्पन्न होनेपर भी उसका भोग्यरूपमें आविर्भाव 
होना किसी प्रवळतर शक्तिद्वारा नियमित होता हे । 
अर्थात्‌ कमसे ही फल होनेपर भी उसको व्यवहार-स्षेत्रमें 
छानेके लिये किसी इच्छाशक्तिसम्पन्न प्रबळ सत्ताकी प्रेरणा 
आवश्यक है । जगतके अन्तयामीरूपमे जिन ब्यापक 
आत्मा अथवा चैतन्य इच्छाशक्तिका एकमात्र अधिष्ठान है 
उनके सङ्करुपसे ही जीव कर्मानुसार फल प्राप्त करता है । 
वही कर्मके साक्षी और भोगके साक्षी हैं, एवं उन्हींके 
ईक्षणके वश कमै भोगरूपमें परिणत हो भोक्ताके निकट 
उपस्थित होता है । इसीछिये उनको ओक्ताका कर्म-फळ- 
दाता कहा जाता है। कमंशक्तिके पीछे जो उसको प्रेरित 
कर नेवाळी यह चैतन्यसत्ता काये करती है, यही ईश्वर हैं । 

जीव जो कमे करता है उसके सूळूमें भी इंश्वर-सत्ता 
है। एवं वह जो फळभोग करता है उसके भी सूल्में वही 
इंश्वर-सत्ता है । मूलमें इस विशुद्ध चैतन्यभावकै न रहनेसे 
एक ओर जहाँ कमे सम्भव नहीं होता, दूसरी ओर उसी 
भकार फर भी नहीं हो सकता 


इस सत्ताकी प्रेरणा किसप्रकारकी है, इसे इष्टान्तद्वारा 
दिखाया जाता है । जिसप्रकार सूर्यके आलोकर्मे ऑखवाला 
पुरुष नानाप्रकारके रंगोंको देखता है, इस देखनेके सूम 
कारणरूपमें इश्य वस्तुओंका वैचित्र्य रहता है, एवं द्रष्टाकी 
इक्शक्ति भी रहती है । परन्तु हनके होनेपर भी इसप्रकार 
विचित्र रंग न दीख पड़ते, यदि दृश्य वस्तु उजवळू 
आलोकसे आलोकित न होती । इसी प्रकार जीव जो कम 
करते हैं उनका फळ भी वे ही भोगते हैं, तथापि TATA 
चैतन्य सत्तामें प्रतिष्ठित न होनेसे कर्म और भोग दोनों 
ही असम्भव होते । जो ईश्वरकों म मानकर केवल कमसे 
ही फलकी उत्पत्ति मानते हैं, उनके लिये भोगके वैचिश्यको 
सिद्ध करना अस्यन्त कठिन है । 


IA aesa कार्य-कारण-भाव अथवा नियतिको 
देखकर उसके अधिष्ठाताके रूपमें जिस सत्ताको स्वीकार 
करना अनिवार्य होता है, वही ईश्वर हैं। जिन्होंने जगतके 
तत्त्वका जितना ही सूक्ष्मभावसे विश्लेषण किया है वे उतना 
ही स्पष्टरूपसे समझ सके हैं कि जगवके प्रत्येक विभागमेँ 
नियम वतमान रहता है। यह नियम अत्यन्त जटिल 
और दुर्बोध है। तथापि एक विभागके नियमके साथ 
दूसरे दिभागके नियर्मोका ऐसा घनिष्ठ सम्बन्ध रहता है, 
जिससे जान पड़ता है कि मूलमें एक ही नियम क्षेत्रमेदसे 
भिन्न-भिन्न नियर्सोके रूपमे परिणत हो गया है। समस्त 
जगतवसेँ तथा ज्ञान-राज्यमें इस नियमगत ऐक्यका आविष्कार 
ही विज्ञानकी चरम कीर्ति है । विशाळ और वैचित्र्यपूर्ण 
भिन्न-भिन्न ज्ञानराज्यमें एक ही सूळ नियमकी सत्ता एबं 
प्रभावको देखकर प्रत्येक विचारशील व्यक्तिकी धारणा होती 
है कि अनन्त प्रकारके सांसारिक वैचित्यके पीछे एक 
अखण्ड सत्ता बिद्यमान है । उसी सत्तासे जब नियमोंका 
उद्धव होता हे तब यह स्वीकार करना ही पड़ता हे कि 
वह चेतन है, तथा वही जगतकी एकमात्र नियामक है । 
अतएव जो नियमवादी हैं, उन्हें भो नामान्तरसे इंश्वरकी 
सत्ताको माननेके लिये बाध्य होना पड़ता है। हाँ, तके- 
स्थरमें यह कहा जा सकता है कि नियमके साथ नियामकका 
होना आवश्यक है, ऐसी कोई बात नहीं । क्योंकि यदि 
नियमको अनादिरूपसे स्वीकार करें तथा वह यदि सचमुच 
हो अळङ्ष्यरूपसें प्रमाणित हो जाय तो नियसके कर्ता 
या प्रवतेयिताके रूपमें नियामकके साननेकी आवश्यकता 

रहती । यह शक्का निराधार भी तही है । यथाथ 
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बात यह है कि जिसे अनादि और अपरिवर्तनीय समझा 

जाता है, वास्तवमें नियम वेसा नहीं है । साधारण ज्ञानसे 
नियसका आदि अथवा व्यतिक्रम चाहे अनुभवमें न आवे, 
किन्तु ज्ञानकी निमळताके साथ-साथ क्रमशः समझमें आने 
लगता È कि नियमका आदि है तथा उसका रूपान्तर भी 
सम्भव हे । कहनेकी आवश्यकता नहीं कि इस अचस्थामें 
नियमका नियमत्व ही खण्डित हो जाता है । जो इसकी 
उपळव्धि कर सकते हैं उनकी समझमें आ सकता है कि 
ag जीवके लिये जो नियम है, वह अधिकारी पुरुषके लिये 
स्वाधीन इच्छाकी स्फूतिमात्र है। जिस अधिकारी एरुषकी 
इच्छा सांसारिक नियमके रूपमै आत्मप्रकाश करती है 
वही जगतका इंइवर हे। जइ-विज्ञान केवळ नियमकी 
सत्ताको ही उपलव्ध कर सकता है, किन्तु जिनकी इच्छा 
इस नियमके रूपमें प्रकाशित होती है, उनका पता उसे 
नहीं रहता । नियमको अनादिरूपमें खीकार न करनेका 
कारण यही हे कि इच्छाविरोपके प्रभावसे नियमका आदि 
और अन्त- दोनों स्थलविशेषमँ उपलव्ध हो सकते हैं । 
अनादि एवं अखण्डनीय भावके ऊपर इच्छाशक्ति अथवा 
अन्य कोई शक्ति कायं नहीं कर सकती । हाँ, लौकिक 
दृष्टिसे नियमका अनादित्व अथवा अलंघनीयत्व दोनों 
स्वीकार किये जा सकते हैं । 


जो ढोग जिज्ञासुभावसे जगतुके इतिहासका ag- 
सन्धान करते हैं चे जानते हैं कि सांसारिक इष्टिसे 
ज्ञानशक्ति अथवा क्रियाशक्ति किसीके भी क्रमिक उस्कषेकी 
अवधि इष्टिगत नहीं होती । शक्ति वस्तुतः अव्यक्त होनेपर 
भी आधारविशेपके अवछम्बनसे अभिव्यक्त होती है 
तथा निर्दिष्ट कायं करती है । आधार सर्वत्र एक प्रकारका 
नहीं होता, अतः शक्तिका विकास भी सर्वत्र समानरूपसे 
नहीं हो सकता । जो आधार जितना निर्मल होता है, 
जिसकी धारणाशक्ति जितनी अधिक होती है, उसमें उसी 
हिसावसे शक्तिका विकास होता हे । अवइय ही हम 
किसी निर्दिष्ट झक्तिके सम्बन्धमें यह बात नहीं कहते । 
ज्ञान और क्रिया, दोनों क्षेत्रोंमे एक ही नियम है, किन्तु 
दोनोंके आधारमें विशेषता होती है, यही इनमें भेद है। 
अव्यक्त ज्ञान-शक्ति जैसे अनन्त है, वैसे ही अव्यक्त frat- 
शक्ति भी अनन्त है। जिसकी अभिव्यक्ति नहीं, उसका 
प्रतिबन्धक भी नहीं होता और उससे कोई कार्य भी 
निष्पन्न नहीं होता | अतएव क्रिया-सम्पादनमें समर्थ 
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अभिव्यक्त ज्ञान अथवा क्रिया-शक्तिका उत्कर्ष 

उस्कर्षके ऊपर ही निर्भर करता है । आधार यदि माहि 
और आवरणसे आच्छन्न हो तो शक्तिका विकास भी बह 
तरह नहीं हो सकेगा। आवरणके दूर होनेपर शक्ति 
अभिव्यक्तिमें विन्न इर जाते हैं। अतः आवरणञन्य श्र 
बाह्य सत्ताके सम्बन्धसे शून्य विशुद्ध उपादानमें जो ज्ञा 
शक्ति ओर क्रिया-शक्तिका प्रकाश होता है, वह अपरिच्धि 
अप्रतिहत और अनन्त होता है । वस्तुतः यह ईश्वरका | 
नामान्तर है । जीवसात्रके भीतर ज्ञान और क्रिया झु 
न-कुछ अवश्य ही प्रकाशित. रहती हे, ऐसा न होतार 
चेतन जीव जड़से एथकू नहीं हो सकता । यही ज्ञान-फ्रि 
क्रमशः बढ़ते-बढ़ते आधारविशेषमें पूर्णरूपसे प्रकाश 
हो उठती है। ma झुद्ध आधारमै अभिव्यक्त ह. 
पूर्ण ज्ञान-क्रिया अथवा चेतन्यका ही इंश्वर-नामसे वण! 
किया गया है । | 


अलौकिक पर प्राकृतिक घटनाओंका अचुसर्धाग 
पूर्वक संग्रह करके जो तत्त्व निर्णय करनेका प्रयास करते (, 
उन्हें मालूम है कि बहुधा सुदूर अतीत कालकी अधर 
देशान्तरमें हुईं घटना और इइयके समान कभी-का 
अनागत घटना तथा दृश्य किंसी-किसीको प्रत्यक्ष हो जा 
हैं। इसप्रकारकी घटनाएँ विरली नहीं होतीं । इस प्रस 
में ऐसी घटनाओंका उल्लेख करनेकी आवश्यकता नहीं 
परन्तु सचमुच ऐसी बातें होती हैं, इसका समर्थन अते 
प्रकारसे किया गया है । इसके तत्त्वकी आलोचना 
हृदय विहल हो उठता है। जो इश्य अबतक 
राज्यमें आविभूत नहीं हुए, जो घटना अभीतक कहीं 
घटी, यदि इसप्रकारके इर्य अथवा घटनाएँ--जो aa 
इष्टिसे बहुत समय पीछे आविभूत होनेवाळी हैँ 
स्पष्टरूपसे तथा यथार्थरूपसे प्रत्यक्ष हो जाय तो | 
विचारशील व्यक्ति इनके तत्त्वकी मीमांसा a कर सके 
और मोहित हो जायगा। यथार्थतः जिसकी 
है--व्यावहारिक भावसे ही नहीं, बल्कि प्रतिभास 
भी जो नहीं है, वह adam ज्ञानमें कि 
सकता है, यह जानना अत्यन्त कठिन है। अतीत 
सम्बन्धमें व्यक्तिगत भावसे यह बात इतनी जरि 
है; क्योंकि चित्तमें अनुभूत ज्ञान और क्रियाके 
स्वीकार करने तथा निमित्त-कारणकी सहका 
उद्ठोधनको मान लेनेपर अतीतका साक्षात्कार 
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कुछ बोधगम्य हो सकता है । अवइय ही विश्वव्यापक- 
रूपमें अतीतका ज्ञान व्यापक आधार--जिसमें समस्त 
संस्कार निहित हैं--के स्वीकार किये बिना उत्पन्न नहीं 
हो सकता । इससे एक विराट्‌ एवं आपेक्षिक नित्यता- 
विशिष्ट आधारके अस्तित्वको स्वीकार करना अनिवाय हो 
जाता हे । जो जीवारमाकै “एकत्ववाद' के सिद्धान्तको 
मानते हैं, उनकी दृष्टिसे यही वह व्यापक जीव हे । सब 
देशोंके और सब gik नाना जीव इसीके विभिन्न अंश- 
मात्र हैं, किन्तु अतीत ज्ञानके द्वारा समष्टि जीवका 
अस्तित्व सिद्ध होनेपर भी इंश्वरका अस्तित्व fag नहीं 
होता । भ्रविष्यत्‌-दइश्य अथवा घटना-विषयक प्रत्यक्षसे 
इश्वरका अस्तित्व स्वभावतः प्रमाणित होता हे । क्योकि 
कालके प्रभावसे जो सत्ता अभी उदित नहीं हुई है, उसका 
दर्शन अतीत दशनके समान संस्कारके उद्दोधनद्वारा 
नहीं हो सकता । संस्कार चित्त अथवा छिंग-शरीररूप 
आधारमै वर्तमान रहता है तथा उद्घोधक कारणोंके 
सन्निधानसे जाग्रद्‌ होकर स्म्रुतिरूपमँ परिणत होता है। 
अवश्य ही आविभावकी विशदतासे आभास-ज्ञान स्पष्टता- 
को ग्राप्त होता हे--इतना ही नहीं, सृष्टि अपरोक्ष-अनुसूति- 
रूपमे भी दिखलायी दे सकती है। किन्तु अनागत म्रत्यक्षमें 
चित्त अथवा छिङ्ग-शरीरकी कोई भी उपयोगिता नहीँ है । 
असल बात यह हे कि नित्य कारण-भूमिसे आंशिक आावमें 
स्रोत निकलता है और वह कार्यरूपे परिणत हो जाता 
है। अनागतसे aa ओर जो शक्तिका प्रवाह है 
यही कारणकी कार्यांवस्थाके प्रति उन्सुखता है । भाव 
अथवा क्रिया जब अनागत-अचस्थामें रहती हैं, तब वह 
कारणके ही अन्तर्गत हैं। अतएव चित्त अथवा छिंग-शरीर- 
का अन्वेषण करनेसे कारणस्थ भावका पता लगनेकी कोई 
सम्भावना ही नहीं है। वह अभी न तो काळ-ख्रोतमें 
पड़ा हे और न वर्तमान अवस्थामें ही उपनीत हुआ है, 
इसलिये वस्तुतः उसका कोई संस्कार भी नहीं है, इसी 
कारण चित्त-कषेत्रमें उसका कोई प्रतिबिम्ब नहीं पडता । 
अतएव अनागत-दशनमें चित्त अथवा संस्कार किसीकी 
जरा-सी भो अपेक्षा नहीं होती । अब प्रश्न यह होता है 
कि तत्र अनागत-दशन किसप्रकार सम्भव हो सकता है ? 
RN पतञ्जलिं इसके उत्तरमें कहते हैं कि अनागत भी 
वस्तुतः वतेमानसे भिन्न नहीं हे । हमारे छिये जो अनागत 
है, ब्यापक शानविशिष्ट पुरुषके करिये वह अनागत न हो- 


२६ 


कर वर्तमान ही हो सकता है । इस युक्तिके अनुसार समझा 

जा सकता हे कि जहाँ ज्ञान व्यापकतम हे अर्थात जिस 

ज्ञानमें किसी प्रकारका आवरण नहीं है, वहाँ कोई भी 

पदार्थ. या घटना अनागत नहीं रह सकती । वस्तुतः जो 
हमारे सामने अनागत हे वही वहाँ वर्तमान है, यही बात 
अतीतके विषयमै हे । जिस भूसिमै अतीत और 
अनागत नित्य वततमानरूपमें प्रकाशित होते हैं वही 
पूर्ण ज्ञान-भूमि है । वहाँ कालका भेद नहीं है, घरनाकी 
एथकूता नहीं है, भावकी विशिष्टता नहीं है और क्रियाका 
तारतम्य नहीं है, यही कारण-जगत्‌ है। इसका जो अधिष्ठाता 
है वही ईश्वर है। अतएव किसी अचिन्त्य कारणसे क्षण- 
मात्रके लिये ईश्वरीय सत्ताके साथ जीव-सत्ताकी अभिन्नता 
सिद्ध होनेपर जीवको उपयुक्त भविष्य-द्शन होना कुछ भी 
आश्रयकी बात नहीं है । क्योंकि जीव-भूमिमें जो भविष्यत्‌ 
है, इसप्रकारकी युक्त अवस्थामें ईश्व रीय-भूमिसे वही वर्तमान- 
रूपमें प्रकाशित होता है । इससे सिद्ध है कि ज्ञानके पहले 
एक निमेळ अवस्था होती है जहाँ उपयुक्त भविष्यत्‌ भी 
नित्य वतंमानरूपमें सदा प्रकाशमान रहता है । इसप्रकारकी 
एक नित्य वतमान अवस्था न रहती तो व्यक्तिविशेषके छिये 
कभी भी भविष्यत-ददांन सम्भव नहीं हो सकता । अतएव 
प्रामाणिक अविष्यत-दशंनद्वारा इंश्वरीय-सत्ताका युक्ति 
qis अनुमान किया जा सकता है । इंश्वरका अस्तित्व 
माननेके छिये यह एक अश्रान्त प्रमाण है । 


किसी कायेकी उप्पत्तिमँ प्रधानतया उपादान और 
निमित्त यही दो प्रकारके सामथ्य देखे जाते हैं। जगत- 
रूपी कायेका विइलेषण करते समय ठीक इसी प्रकार दो 
कारणोंको स्वीकार करना आवश्यक होता है। जिस उपादान- 
से जगत्‌ निर्मित हुआ हे उसे परमाणु, त्रियुण, माया 
या कळा किसी भी नाससे पुकारा जाय, उसे जड ही मानना 
होगा, किन्तु चेतनके सन्निधान बिना केवळ जड उपादान 
अपने-आप कायरूपमें परिणत नहीं हो सकता। यह चेतन 
सत्ता ही जगद्‌-सष्टिका निमित्त-कारण है--इसीके प्रभावसे 
जगतका मूल उपादान विक्षोभको प्राप्त होकर विभिन्न कार्यो - 
के रूपमै परिणत होता है । इस अखिल जगतका व्यापक 
निमित्त-कारण ही ईश्वर है । जो लोग निमित्तके बिना ही 
डपादानके विक्षोभ एवं परिणामको स्वीकार करते हैं वे 
विपर्यस्त स्वभाववादी हैं, क्योंकि अनुसन्धान किये बिना ही 
स्वभावकी शरण लेना विचार-शासत्रकी नीतिके विरुद्ध हे। 


(०-0. Jangamwadi Math Collection, Varanasi.Digitized By Siddhanta eGangotri Gyaan Kosha 


a 


O 


३० 


अतएव सृष्टिप्रवाहमं निमित्तरूपसे ईश्वरका अस्तित्व प्रमाण- 
सिद्ध है। अवश्य ही इषिके और भी उत्कषे होनेपर यह समझ- 
में आता है कि निमित्त और उपादानमें वस्तुगत कोई 
पार्थक्य नहीं है । तब यह भी समझा जाता है कि एक 
ही चैतन्य-सत्ता अपनी इच्छासे नाना रूप घारणकर विचित्र 
जगतके रूपमें प्रकाशित होती है। 


जगत्‌की ओर देखनेसे; सववत्र एवं प्रतिक्षण एक घोर 
परिवर्तन होता हुआ दिखलायी देता है, यह सवंवादि- 
सम्मत है । अपरिवर्तनीय ब्रष्टाके सामने परिवतेनकी 
सार्थकता है। जगद्वयापी इस शाश्वत परिणामका कोई नित्य- 
द्रष्टा अवश्य है । न होनेसे परिवर्तनका कोई अथ हौ न रहता। 
विझुद्ध व्यापक द्रष्टा जो समग्र जगतके अखिल अभिनयों- 
को निर्विकाररूपेण प्रत्यक्ष कर रहा है, वही चिन्मय ईश्वर 
है । कहना नहीं होगा कि इस रूपमें इक्श्क्ति ही अभिव्यक्त 
है एवं अन्यान्य शक्तियाँ विलीन अवस्थामें स्थित हैं । 
(४) 
इश्वरके अस्तित्वके सम्बन्धमँ विचारशील साधारण 
व्यक्तिके बोधगम्य होने योग्य ऊपर जो कुछ बातें कही 
गयी हैं वे सभी युक्तिमात्र हैं, इसप्रकारकी बहुतेरी युक्तियाँ 
शाखमें दिखछायी गयी हैं एवं प्रतीच्य ईश्वर-विश्वासी 
पण्डिताने भी अपने-अपने अन्थमैँ दिखलायी हैं, वस्तुतः 
प्रयोजन होनेपर और भी बहुतेरी युक्तियाँ दिखलायी जा 
सकती हैं । किन्तु इन युक्तियोंके द्वारा कोई कभी ai 
विश्वास करेगा, इसकी बहुत ही कम आशा है । शासत्र- 
वाक्य अथवा अनुसूतिसम्पन्न महापुरुषके वाक्यसे ईश्वर- 
की सत्ताके विषयमें उपदेश सुनकर निर्मळ और अन्तः- 
प्रवेशोन्सुख हृदयमें जो अस्फुट श्रद्धाका उदय होता है, 
विचारके द्वारा उसका समर्थन करना हौ युक्तिका उद्देश्य 
है। किन्तु जो आगम-प्रमाणकी प्रमाणताको नहीं मानते, 
उनके चित्तमें शुष्क युक्तिके द्वारा किसी विषयमै विश्वास 
उत्पादन करना असम्भव है । युक्ति और विचारका प्रधान 
कार्यं असम्भावना-बोधको दूर करना है अर्थात्‌ हृद्य आए- 
वचन सुनकर स्वभावतः ही जिस विषयमै श्रद्धाशीछ होता 
है वह अयोक्तिक नहीं वल्कि सम्भवनीय है, यह दिखला 
देनेपर ही युक्तिका काय समास हो जाता है । इसके पश्चात्‌ 
साघन-प्रणाळीद्वारा उसी श्रद्धाके विषयीभूत, महा- 
पुरु्षोके उपदिष्ट एवं युक्तिद्वारा समर्थित सत्यको प्रत्यक्ष 
करना आवश्यक है । इस साधन-प्रणाछीमें मूछतः योग ही 
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न 
सर्वप्रधान है । कमे, ज्ञान, अक्ति प्रति इसीके T 
एक Tima हैं। योगके अवरस्वनसे जव साध्य तह 
को सम्पूर्णरूपसे प्रस्यक्षका विययीभूत किया जाता! 
सभी संशय अपने आप ही दूर हो जाते हैं ।ज्ञाताओ 
ज्ञेयका मायिक भेद दूर होनेपर विशुद्ध ज्ञानके mh 
विशुद्ध चैतन्य-ज्योति अपने आप ही प्रतिष्ठित होकर बता 
स्वप्रकाश सत्तारूपमें स्थित होती हे । | 


जो साधन-पथके पथिक हैं, उनके सम्मुख दगा. 
अस्तित्व झुष्क युक्तिद्वारा प्रकाशित नहीं होता। ज्ञात 
जिस भूमिसे हम वतंमान अवस्थामै जगतको देखते || 
जबतक उस भूमिका अतिक्रम नहीं कर पाते, तबतक जा 
का अथवा अपना या तदतीत किसी सत्ताका बोध कै 
अब होता है, तब भी वैसा ही होगा । किन्तु एक बार प. 
किसी अचिन्त्य कारणवश चित्तमें क्षणमान्नके लिये ४. 
चित-शक्ति सञ्चारित होकर साथ ही ज्ञानकी भूमिका 
परिवर्तन कर दे, तो एक ही सुहूतेमें हमारा दशन | 
सत्ताबोध अचानक अदृष्टपूवे नवीन स्वरूप धारण 
Sm । इस समय हम नास्तिक और घोर अविश्वासी सं 
न हों, छोकोत्तर शक्तिके प्रभावसे एकाएक नवीन महु 
रूपमे परिणत हो सकते हैं। जगतमें जहाँ इर 
या सस्य-ज्ञानका उदय हुआ है वहाँ इसी प्रकार हीह 
है, युक्ति-तकंद्वारा खपक्ष और परपक्षके विचारसे न 
नहीं हुआ । वस्तुतः मनुष्यके जीवनमें ऐसी बहुतेरी श॑ 
भूतियाँ होती हैं जिनसे मनुष्यके इष्टिकोणका पर | 
होते कुछ भी देर नहीं लगती । | 
-_ प्रश्नक्ता चौथे प्रश्नमें पूछते हैं कि आपके a 
गत जीवनमें ऐसी कौन-सी घटना घटी है, जिससे i 
सत्ता अथवा उसकी करुणाके प्रति विश्वास सदढ़ I 
मैंने पहले ही कह दिया है कि मैं व्यक्तिगत अल | 
छोगॉमें प्रकाशित करनेमें असमर्थ हूँ । इतना 
सकता हूँ. कि भळीभॉति उनको पुकारनेपर उनका -- 
मिलता है, यह निश्चित है । ऐसी-ऐसी विपत्तये 
बार उन्होंने अलौकिक उपायोसे मेरी रक्षा की है 
प्रतीकार छौकिक उपायोसे हो ही नहीं सकता ग 
जिनका स्मरण आते ही उनकी करुणा और ग्रेमक d 
हृदयको अभिभूत कर डाछता है । ज्ञानके रा 
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| एवं शक्तिका प्रतिनियत मैं कितने रूपमै अनुभव करता 


| रहता हूँ, उसके वर्णनका परिशेष कभी नहीं हो सकता। 


ये विषय इतने ga और गोपनीय हैं कि इसके 
सम्बन्धर्मे साधारणतः किसीके साथ आलोचना करनेकी 


| प्रवृत्ति नहीं होती । मेरी व्यक्तिगत प्रकृति एक ओर जिस- 
' अकार विश्वासशील हे दूसरी ओर उसी प्रकार संशय- 


| प्रवण है । अतएव मैंने अपने जीवनमै जो कुछ उपलब्ध 
| किया है या कर रहा हूँ, उसको बड़ी ही कठोरता- 


‘an 


के साथ सब प्रकार ग्रमाणकी कसोटीपर जाँचे बिना 
स्वयं कभी सस्यरूपमें अहण नहीं किया या नहीं करता 
हुँ । मेरे विश्वासमें जो सत्य है, वह सदा छी सत्य है, अत- 


| एव परीक्षा करनेसे उसकी उज्ज्वलता बढ़ती ही है, घटती 
: नहीं । प्रातिभासिक सत्तासे व्यावहारिक सत्ताको ज्ञाना- 


लोकर्मे एथक्‌ करके पहचाने बिना पारमार्थिक सत्यकी ओर 
अग्रसर नहीं हुआ जा सकता । श्रीभगवानूकी कृपा और 
सद्गुरुके अनुग्रहसे इस YA हृदयमें प्रतिभाससे व्यवहार, 
तथा व्यवहारसे परमार्थकी ओर जानेका मागे कुछ माळूस 
हुआ है, कुछ-कुछ खुल गया है। परन्तु अपने पुरुषाथरूप 
उद्यसकी सहायतासे जब उनकी निस्य प्रकृति अन्तरमें जाग 
उठेगी, तब स्वभावके ख्रोतमें चळते-चळते, प्रत्येक स्तरमें 
उनकी उपलब्धि करता रहूँगा। एवं सोपान-परस्परासे 
कमे, ज्ञान, भक्ति और प्रेमरूपमें निस्य योगके विकास- 
से उनके अखण्ड सत्त्वमय, ज्ञानमय और आनन्दमय 
स्वरूपको प्राकर अन्तमें लीला-अवसानमें उनके सव- 
भावसय किन्तु सव॑भावातीत परमरूपमें स्थित हो सकूंगा। 
“गुरोः कृपेव केवळम?% 


जी isha 


CECE 


'शादत जन अव्यक्त सुध्वनि 


AA 


| अव्यक्त 

निरखत जित तित ही तुम व्यापक । 
मुनिस नमळ प्रति पदार्थ 
सन्ध्या प्रात रैन दिन षट ऋतु क्रमस सब चुपचाप। 
आवत जात जगत अभिनय-थरू अविक अपने आप॥ 
शिरि उत्तंग श्रेग नभ चुम्बत. प्रकृति 
हिममंडित रविकररंजित नित 
शस्य श्याम अभिराम शेष बहु सजक सरित जळू पावन | 
मरुयज शीतरू हीतक सुखप्रद घीर समीर सुहावन॥ 
सुभग स्वच्छ स्वच्छन्द द्रुमावकि AA रूता सूदु काया। 
अचरज सरसावत हरसावत 
रवि शशि आदि दार योषित सम करत स्वकाज निरंतर। 
अद्भुत अभित परत नहिं तामे तिर भरहूको अंतर ॥ 


अकथ प्रदर्शन पुण्य पंक्तिमें नित-नव 
बिहसत अधर. प्रमोद चमत्कुत चश्वक चारु सितारे॥ 
जगमगात प्रतिपक मुख्मंड अनुपम परम पुनीत। 
सो विश्वरूप तव गीत ॥ 
“--गोलोकवासी पं० सत्यनारायण “कविरल 2206६ 


तय कार्यकुशकता-ज्ञापक ॥ 


वेळ \ 
अशेष ॥ 


मनोहर 
करत . उमंग 


दरसानत तव माया ॥ 


नाचनहारे १ 


ILIITA TANA 


5 इस लेखमें परिशिष्टांकमें मुद्रित होनेवाले प्रश्नोंके उत्तर हैं, लेखरूपमें होनेके कारण यह यहाँ छापा गया दै--सम्पादक 
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जगतमें सबसे उत्तम और अवश्य जाननेयोग्य कोन हे? 


WA £ स संसारमें सबसे पुराने ग्रन्थ वेद हैं । 
| योरपके विद्वान्‌ भी इस बातको 
SO मानते हैं कि ऋग्वेद कम-से-कम 
ड ४००० चार सहस्त ad पुराना है 
टर ओर उससे पुराना कोई ग्रन्थ नहीं । 
nw पुकारकर कहता है कि 

` सृष्टिके पहले यह जगत, अन्धकारमय 
था । उस तमके बीचमें और उससे परे केवल एक ज्ञानस्वरूप 
स्वयम्भू भगवान्‌ विराजमान थे और उन्होंने उस अन्धकारमें 
अपनेको आप प्रकट किया और अपने तपसे अर्थात्‌ अपनी 
ज्ञानमयी शक्तिके सञ्चालनसे सृष्टिको रचा । RATA 
लिखा है-- 


तम आसीत्तमसा गूळ्हमग्रेप्रकेत सहिरूं सवैमा इदम्‌ । 
TAMAR यदासीत्तपसस्तन्महिना जायतैकं ॥ 
इसी वेदके अर्थको मनु भगवानूने लिखा हे कि afè- 
के पहले यह जगत्‌ अन्धकारमय था। सब प्रकारसे सोता 
हुआ-सा दिखायी पडता था । उस समय जिनका किसी 
दूसरी शक्तिके द्वारा जन्म नहीं हुआ, जो आप अपनी 
शक्तिसे अपनी महिमामें सदासे वर्तमान हैं और रहँगे,डन 
ज्ञानमय, प्रकाशमय स्वयम्भूने अपनेको आप प्रकट किया 
और उनके प्रकट होते ही अन्धकार मिट गया। सबुस्म्रति- 
में लिखा है-- 


आसीदिदं तमो भूतमप्रज्ञातमरुधषणम । 
अप्रतक्येमविज्ञेय  प्रसुपतमिव सरतः ॥ 
ततः स्वयेभूमगवानव्यक्ते व्यज्षयनिदम । 
o महामूतादिवृत्तोजा: प्रदुरसीत्तमोनुदः ॥ 


यो5सावतीन्द्रियग्नाह्मो सूदमोऽ्यक्तः सनातन: | 
सर्वूतमयोऽचिन्त्यः स एव स्वयमुढगे ॥ 
ऋग्वेद कहता है-- 


हिरण्यगर्म: समवर्तताग्रे 

भूतस्य जातः पतिरेक आसीत्‌ 
सदाधार पुथिवी द्यामुतेमां 

कस्मे देवाय हविषा RARI 


र्‌ 


य इमा विश्वा भुवनानि जुह- 
हषिहाता न्यसीदत्‌ पिता नः । 
स आशिषा द्रविणमिच्छमानः 
प्रथमच्छदवरो 
विश्वतश्चक्षुरुत बिइनतोमुखे 
बिश्वते। बाहुरुत विश्वतस्पात्‌ । 
. सं बाहुभ्यां घमति सँ पतत्रैः 
द्योवामूर्मी जनयन्‌ देव एकः॥ 
यो नः पिता जनिता यो विधाता 
चामानि वेद भुवनानि विश्वा । 
यो देवानां नामधा एक एव 
TWA भुवना यन्त्यन्या ॥ 
और भी श्रुति कहती है-- 


"आत्मा वा इदमेक एवाग्न आसीत्‌? 
एकमेवाद्वितीयम्‌ 


भागवतमें भगवानका बचन है-- 
अहमेवासमेवाग्रे नान्यतसदसतः परम्‌ \ 
पश्चादहं यदेतच्च योऽवशिष्येत सोऽस्म्यहम्‌॥ 


आविवेश ॥ 


शिवपुराणमें भी लिखा है--- 


एक एव तदा रुद्रे न द्वितीयोऽस्ति कश्चन । 
संसुज्य विश्च भुवनं गोधान्ते संचुकोच T N 
विश्वतश्रधुरेवायमुताथ विश्वतोमुखः । 
तथैव बिश्वतो बाहुर्विद्व॒तः पादसंयुतः॥ 
द्यावा भूमी व जनयन्‌ देब एको महेश्वरः । 
स एव सदेवानां प्रभवश्रोद्ववखथा॥ 
अचक्षुरपि यः पक््यत्यकणोऽपि श्रृणोति यः । 
सबै वेत्ति न वेत्तास्य तमाहुः पुरुष 
भगचतमें fem है-- 

एकः स आत्मा पुरुषः पुराणः 

सत्यः स्वयंज्योतिरनन्त आदः \ 
नित्योऽक्ष्रोऽजल्तसुखो निरक्षनः 


पर्ण 5ढगो युक्त उपाधितोऽसुतः॥ | 
है ( १०-१४ 
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& जगतूमें सबसे उत्तम और अवश्य जानने योग्य कौन हैं ? इश्वर & 
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SNAP 


सब वेद, स्मरति, पुराणके इसी तत्त्वको गोस्वामी अपनी सहस्र किरणोंसे एथिवीसे जलको खींचकर सूये 


तुळसीदासजीने थोडे अक्षरोंमें याँ कह दिया है - 
व्यापक एक ब्रह्म अविनाशी । सत चेतन घन आनँदराशी॥ 
आदि-अन्त कोउ जासु न पावा। मति-अनुमान निगम यश गावा॥ 
बिनु पद चळे सुने बिनु काना । कर बिनु कर्म करे बिधि नाना॥ 
आननरहित सकक रस भोगी । बिनु वाणी वक्ता बड़ योगी ॥ 
तनु बिनु परस नयन बिनु देखा अह घ्राण बिनु वास अशेखा॥ 
अस सव माति अलौकिक करणी । महिमा तासु जाइ क्रिमि बरणी ॥ 


किन्तु यह विश्वास केसे हो कि ऐसा कोई 
परमात्मा है ! 


जो वेद कहते हैं कि यह परमात्मा है वही यह भी 
कहते हैं कि उसको हम आँखोंसे नहीं देख सकते । 


न संदशे तिष्ठति रूपमस्य 
न चक्षुषा प्यति कश्ननैननम्‌ । 

ज्ञानप्रसादेन विशुद्धसत्त्व- 
स्ततस्तु तं पद्यते निष्कलं ध्यायमानः ॥ 


ईइवरको कोई आँखोंसे नहीं देख सकता, किन्तु इममें- 
से हर एक मनको पवित्रकर विमल बुद्धिसे ईश्वरको 
देख सकता है।? इसलिये जो लोग ईइवरको मनकी आँखों 
(बुद्धि) से देखना चाहते हैं, उनको उचित है कि वे अपने 
शरीर और मनको पवित्र कर और बुद्धिको विमळ कर ईइवरकी 
खोज करें । 


हम देखते क्या हैं ! 


हमारे सामने जन्मसे लेकर शरीर छूरनेके समयतक 
बड़े-बड़े चित्र-विचित्र ड्य दिखायी देते हैं जो हमारे मनोंमें 
इस वातके जाननेकी बड़ी उस्कण्डा उत्पन्न करते हैं कि वे 
केसे उपजते हैं और कैसे विलीन होते है ? इम प्रतिदिन 
देखते हैं कि mame पौफट होते ही ara किरणोंसे 
विभूषित सूर्य-सण्डल पूवे-दिशामें प्रकट होता है और आकाश- 
मार्गसे विचरता सारे जगतको प्रकाश, गर्मी और जीवन 
पहुचाता सायंकाळ पश्चिम-दिशामेँ पहुँचकर नेत्रपथसे परे हो 
जाता है। गणित-शासत्रके जाननेवाकोने गणना कर यह' 
निश्चय किया है कि यह सूर्य प्रथिवीसे नौ करोड़ अद्वाईस 
वि तीस सहस्र मीलकी दूरीपर है । यह कितने आश्चय- 
की बात है कि यह इतनी दूरीसे इस एथिवीके सब प्राणियो- 
को Zan. गर्मी और जीवन पहुँचाता है! ऋतु-ऋतुमें 


आकाइमें छे जाता है ओर वहाँसे मेघका रूप बनाकर फिर 
जलको एथिवीपर बरसा देता है और उसके द्वारा सब घास, 
पत्ती, वृक्ष, अनेक प्रकारके अन्न और घान और समस्त जीव- 
घारियाँको प्राण और जीवन देता है । गणित-शाख्र बतछाता 
है कि जैसा यह एक सूर्य है ऐसे असंख्य और हैं और इससे 
बहुत बड़े-बड़े भी हैं जो सूर्यसे भी अधिक दूर होनेके 
कारण हमको छोटे-छोटे तारोंके समान दिखायी देते हैं । 
सूर्यके अस्त होनेपर प्रतिदिन हमको आकाशमै अनगिनत 
तारे-नक्षत्र-अह चमकते दिखायी देते हैं । सारे जगतको 
अपनी किरणोंसे सुख देनेवाळा चन्द्रमा अपनी शीतळ 
चाँदनीसे रात्रिको ज्योतिष्मती करता हुआ आकारास 
सूयंके समान पूव-दिझासे पश्चिम-ढिशाको जाता है। 
प्रतिदिन रात्रिके आते ही दृशां दिशाओंको प्रकाश करती 
हुईं नक्षत्र-तारा-ग्रहोकी ज्योति ऐसी शोभा धारण करती 
है कि उसका वणेन नहीं किया जा सकता । ये सब तारा- 
ग्रह सूतमें बंधे हुए गोलकोंके समान अलंघनोय नियमोके 
अनुसार दिन-से-दिन, महीने-से-महीने, वर्ष-से-वर्ष, बँघे 
हुए मार्गोमें चछते हुए आकाशमेँ घूमते दिखायी देते हैं । 
यह प्रत्यक्ष है कि गर्मीकी ऋतुमें यदि सूयं तीत्र-खूपसे 
नहीं तपता तो वर्षाकालमें वर्षा अच्छी नहीं होती । यह 
भी प्रत्यक्ष है कि यदि वर्षा न हो तो जगतसें प्राणीमान्नके 
भोजनके छिये अन्न और फछ न हों । इससे हमको स्पष्ट 
दिखायी देता है कि अनेक प्रकारके अन्न और फलद्वारा 
सारे जगवके प्राणियोंके भोजनका प्रबन्ध सरीचिमाळी 
सूयंके द्वारा हो रहा है । क्या यह प्रबन्ध किसी विवेक- 
वती शक्तिका रचा हुआ है जिसको. स्थावर-जंगस सब 
प्राणियोंकों जन्‍म देना और पालना अभीष्ट है अथवा यह 
केवळ जड-पदार्थौके अचानक संयोगसान्रका परिणाम है ? 
क्या यह परम आश्चयेमय गोळक-मण्डळ अपने आप NE- 
पदार्थाके एक दूसरेके खींचनेके नियम मात्रसे उत्पन्न हुआ 
है और अपने आप आकाशमै वर्ष-से-वर्ष, सदी-से-सदी, 
युग-से-युग घूम रहा है, अथवा इसके रचने और नियससे 
चळानेमें किसी चैतन्य शक्तिका हाथ है ? बुद्धि कहती है 
कि है। वेद भी कहते हैं कि है। वे कहते हैं कि सूये 
और चन्द्रमाको, आकाश और एथिवीको परसात्माने रचा । 


सूर्याचन्द्रमसो घाता यथा पूवेमकल्पयत्‌ , 
पुथिती्चान्तरिक्षमथोस्व। । 
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ग्राणियांकी रचना 


इसी प्रकार इस देखते हैं कि प्राणा्मक जगतकी 
रचना इस बातकी घोषणा करती है कि इस जगतका 
रचनेवाळा एक ईश्वर है। यह चैतन्य जगत्‌ अत्यन्त आश्चयं- 
से भरा हुआ है। जरायुसे उत्पन्न होनेवाळे मनुष्य, सिंह, 
हाथी, घोड़े, गौ आदि; अण्डोंसे उत्पन्न होनेवाले पक्षी, 
पसीने और मैलसे पैदा होनेवाले कीड़े, एथिवीको फोड़कर 
डगनेवाछे धृक्ष, इन सबकी उप्पत्ति, रचना और इनका 
जीवन परम आश्रयमय है | नर और नारीका समागम 
होता है । उस समागममें नरका एक अत्यन्त सूक्ष्म किन्तु 
चैतन्य अंश गर्भमें प्रवेशाकर नारीके एक अत्यन्त सूक्ष्म 
सचेत अंशसे मिल जाता है । इसको हम जीव कहते हैं। 
चेद कहते हैं कि 

बाठाग्रशतमागस्य शता PRA च १ 
भागे जीव: स विजेय: स चानन्त्याय करपते ॥ 

एक वाळके आरेके भागके खड़े-खड़े सौ भाग कीजिये 
और उन ANA एकके फिर सौ खड़े-खड़े टुकड़े कीजिये 
और इसमेंसे एक टुकड़ा लीजिये तो आपको भ्यानमें आवेगा 
कि उतना सूक्ष्म जीव है। यह जीव गर्भमें प्रवेश करनेके 
समयसे शरीररूपसे बढ़ता है । विज्ञानके जाननेवाले 
विद्वानाने अणुवीक्षण यन्त्रसे देखकर यह बताया है कि 
मजुष्यके वीर्यके एक विन्दुमे लाखों जीवाणु होते हैं और 
उनसेंसे एक ही गर्भमें प्रवेश पाकर टिकता और वृद्धि 
पाता है। नारीके शरीरमें ऐसा प्रबन्ध किया गया है कि 
यह जीव गर्भमै प्रवेश पानेके समयसे एक नलीके द्वारा 
आहार पावे, इसकी घृद्धिके साथ-साथ नारीके गर्भमें एक 
जळसे भरा यैला बनता जाता है जो गर्भको चोटसे बचाता 
है। इस सूक्ष्म-से-सूक्ष्म, अणु-से-अणु, बालके आगेके भागके 
दस इजारवें भागके समान सूक्ष्म चस्तुमें यह शक्ति कहाँसे 
आती है कि जिससे यह धीरे-धीरे अपने माता और पिताके 
` समान रूप, रंग और सब अवयर्वोको धारण कर लेता है? 
कौन-सी शक्ति है जो गभेमै इसका पालन करती और 
इसको बढ़ाती है ? वह क्या अद्भुत रचना है 
जिससे बच्चेके उत्पन्न होनेके थोड़े समय पूर्व ही माताके 
स्तनोंमें दूध आ जाता है? कौन-सी शक्ति है जो सब 
असंख्य प्राणवन्तोंकों, सब मनुष्योंको, सब पश्च-पक्षियों को, 
सब कीट-पतंगाको, सब पेड्‌-पछचोंको पाळती है और उनको 
समयसे चारा और पानी पहुँचाती है ? कौन-सी शक्ति है 
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जिससे चीटियाँ दिनमें भी और रातमें भी सीधी भीता 
चढती चली जाती हैं ? कोन-सी शक्ति है जिससे छोटे. 
छोटे ओर बड़े-से-बढ़े पक्षी अनन्त आकाइामें TAT | 
बिना किसी आधारके उड़ा करते हैं ? | 

नरो और नारियांकी, सचुष्योंकी, गौवोंकी, सिंहो 
हाथियोंकी, पक्षियोंकी, कीड़ोंकी सि केसे होती है मनु 
से मचुष्य, सिंहोंसे सिंह, घोड़ोंसे घोडे, गौवोसे गो, सपू 
से मयूर, हंसोंसे हंस, तोतोंसे तोते, कबूतरॉसे कूल, 
अपने-अपने माता-पिताके रंग-रूप अवयव लिये हुए के | 
उत्पन्न होते हैं ? छोटे-से-छोटे वीजासे किसी अचिन्त्य शहि | 
से बढ़ाये हुए बड़े और छोटे असंख्य वृक्ष उगते हैं ता. 
प्रतिवर्ष और बहुत वर्षोतक पत्ती, फळ, फूल, रस, तैल 
छाल और ळकडीसे जीवधारियोंको सुख पहुँचाते, सेकं 
सहस्रं स्वादु, रसीले फलासे उनको तृप्त और पुष्ट के 
बहुत वर्षोतक इवास लेते, पानी पीते, एथिवीसे और आका३' 
से आहार खींचते आकाशके नीचे झूमते ळहराते रहते है! 


इस आश्चयमयी शक्तिकी खोजमें हमारा ध्यान ag 
के रचे हुए एक घरकी ओर जाता है। हम देखते हैं इमा 
सामने यह एक घर बना हुआ है। इसमें भीतर जाके 
छिये एक बढ़ा द्वार है। इसमें अनेक स्थानोमे पा 
और प्रकाशके छिये खिड़कियाँ तथा झरोखे हैं। भौ 
बडे-बड़े खम्मे और दाळान हैं । धूप और पानीके रोके 
लिये छत्तें और छन्ने बने हुए हैं। दाळान-दालानमें, कोड 
कोठरीमें, भिन्न-भिन्न प्रकारसे मनुष्यको सुख पहुँचा 
प्रबन्ध किया गया हे । घरके भीतरसे पानी बाहर निकाहरे | 
के लिये नारियाँ बनी हुईं हैं । ऐसे विचारसे घर बता 
गया है कि रहनेवालॉको सब ऋतुमें सुख देवे । इस १० | 
देखकर इस कहते हैं कि इसका रचनेवाळा कोई | 
पुरुष था, जिसने रहनेवाछोंके सुखके लिये जो-जो र 
आवश्यक था, उसको विचारकर घर रचा। हमने ei 
वालेको देखा भी नहीं, तो भी इसको निश्चय होता | 
घरका रचनेवाला कोई था या है और वह 3 ; 
वानू पुरुष है । 

अब हम अपने शरीरकी ओर देखते हैं। हमारे गरी 
में भोजन करनेके लिये मुँह बना है । भोजन * 
लिये दाँत हैं । भोजनको पेटमें पहुँचानेके लिये 
बनी है। उसीके पास पवनके मार्गके लिये पुक दूसरी' á 
बनी हुईं है। ओजनको रखनेके छिये दरम स्थ” | 


क ॐ 


Aa: 


& जगतूमें सबसे उत्तम और अवश्य जानने योग्य कौन है ? ईश्वर & 
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है । भोजन पचकर रुधिरका रूप धारण करता है, वह 
हृदयमें जाकर इकट्ठा होता हे और वहाँसे सिरसे पैरतक 
सव नसाँमें पहुँचकर मचुष्यके सम्पूर्ण अंगको शक्ति, सुख 
और शोभा पहुँचाता हे । भोजनका जो अंश शरीरके लिये 
आवश्यक नहीं है उसके मळ होकर बाहर जानेके लिये 
सारां बना हे । दूध, पानी या अन्य रसका जो अंश शरीर- 
को पोसनेके लिये आवश्यक नहीं हे, उसके निकलनेके 
लिये दूसरी नाली बनी हुईं हे । देखनेके लिये हमारी दो 
आँखें, सुननेके लिये दो कान, सूघनेको नासिकाके दो रन्ध्र 
और चलने-फिरनेके लिये हाथ-पैर बने हैं। सन्तानकी 
उत्पत्तिके लिये जनन-इन्द्रिया हैं। हम पूछते हैं क्या यह 
परम आश्चर्यमय रचना केवळ जड-पदार्थोके संयोगसे हुई 
है या इसके जन्म देने और बृद्धिमें हमारे घरके रचयिताके 
समान किन्तु उससे अनन्तगुण अधिक किसी ज्ञानवानू, 
विवेकवान्‌, शक्तिमान आत्माका प्रभाव है ? 


मन और वाणीकी अद्भुत शक्तियाँ 


इसी विचारमें डूबते और उतराते हुए हम अपने मन- 
की ओर ध्यान देते हैं तो हम देखते हैं कि हमारा मन 
भी एक आश्चयेमय वस्तु है । इसकी--हमारे सनकी विचार- 
शक्ति, कल्पनाशक्ति, गणनाशक्ति, रचनाशक्ति, स्मृति, घी, 
मेघा सब हमको चकित करती हैं। इन शक्तियाँसे मजुष्य- 
ने क्या-क्या अन्थ लिखे हैं, केसे-केसे काव्य रचे हैं, क्या- 
क्या विज्ञान निकाले हैं, क्या-क्या आविष्कार किये हैं और 
कर रहा है, यह थोड़ा आश्चयं नहीं उत्पन्न करता । हमारी 
बोळनेकी और गानेकी शक्ति भी हमको आश्चय॑में डुबा 
देती है। हम देखते हैं कि यह प्रयोजनवती रचना सूष्टिमे 
WA दिखायी पडती है और यह रचना ऐसी हे कि जिसके 
अन्त तथा आदिका पता नहीं चलता । इस रचनामें एक- 
एक जातिके शरीरियोंके अवयव ऐसे नियमसे बैठाये गये 
हैं कि सारी सृष्टि शोभासे पूर्ण है। हम देखते È कि सृष्टिके 
आदिसे सारे जगतमें एक कोई अद्भुत शक्ति काम कर 
रही है जो सदासे चली आयी है, सर्वत्र व्याप्त है और 
अविनाशी है । 
हमारी बुद्धि विवश होकर इस बातको स्वीकार करती है 
कि ऐसी ज्ञानास्मिका रचनाका कोई आदि, सनातन, अज, 
म सत्‌-चित्‌-भानन्दस्वरूप जरात्‌-ष्यापक, अनन्त 
शक्ति-सम्पन्च रचयिता है । उसी एक अनिवंचनीय शक्तिको 


३५ 
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शिव, राम, कृष्ण, विष्णु, जिहोवा, गॉड, खुदा, अछाइ 
आदि arat नामोसे पुकारते हैं । 


'बृह परमात्मा एक ही है 
वेद कहते हैं-- 
“एकमेवाद्वितीयम्‌, एक सद्विप्रा बहुधा नदन्ति, एकं सन्त 
वहुधा कल्पयन्ति ७१ 
एक ही परमात्मा है, कोई उसका दूसरा नहीं । एक- 
हीको विप्रलोग बहुत-से नामाँसे वणेन करते हैं । है एक 
ही, किन्तु उसको बहुत प्रकारसे कलपना करते हैं । 


विष्णुसहस्ननाम और शिवसहस्रनाम इस बातके 
प्रसिद्ध उदाहरण हैं । युधिष्टिरने पितामह भीष्मसे पूछा 
कि बताइये, लोकमें वह कौन एक देवता है ? कौन सब 
प्राणियोंका सबसे बड़ा एक शरण है ? कोन चह है जिसकी 
स्तुति करते, जिसको पूजते सचुष्यका कल्याण होता है? 
इसके उत्तरमें पितामहने कहा 
जगत्सु देवदेवमनन्तं पुरुषोत्तमम्‌ । 
स्तुबक्तामसहस्लेण पुरुषः सततोत्थितः ॥ 
अनादिनिधनं विष्णुं सवकोकमहेद्वरप । 
लोकाध्य स्तुवन्नित्यं सवेदुःखातिगे मवेत्‌ ॥ 
प्रमं यो महत्तेजः परमं यो महत्तपः । 
परमे यो महदब्गह्म परम यः परायणम्‌ ॥ 
पवित्राणां पवित्रे यो मंगरानां च मङ्गरूम्‌ | 
दैवतं देवतानां च भूतानां योऽव्ययः पिता ॥ 
अर्थात्‌, ATA प्रतिदिन उठकर सारे जगतके स्वामी, 
देवताओंके देवता, अनन्त पुरुषोत्तमकी सहस्र नासोंसे स्तुति 
करे । सारे छोकके महेश्वर, छोकके अध्यक्ष (अर्थात्‌ शासन 
करनेवाले ) सवे छोकमें व्यापक विष्णुकी, जो न कभी 
जन्मे हैं, न जिनका कभी मरण होगा, नित्य स्तुति करता 
हुआ मनुष्य सब दुःखोंसे युक्त हो जाता है । जो सबसे 
बड़ा तेज है, जो सबसे बडा तप है, सबसे बड़े ब्रह्म हैं 
और जो सब प्राणियोंके सबसे बड़े शरण हैं। जो 
पचिन्नोमें सबसे पविन्न, सब मंगल बातोंके मंगळ, देवताओं- 
के देवता और सब प्राणीमात्रके अविनाशी पिता हैं ।? 
इससे स्पष्ट है कि विष्णुसदस्ननाम और शिवसहस्रनाम 
तथा और ऐसे स्तोन्न सब एक ही परमात्माकी स्तुति करते 
हैं। और मलुष्यमान्नको उचित है कि नित्य सायं-प्रातः उस 


इस BUT उसकी प 
इधर, परमेश्वर, परब्रह्म, नारायण, भगवान, वासुदेव, परमातमा, ध्यान करे और उसकी स्तुति करे। 


उसी एककी तीन संज्ञा हैं 
ब्रह्मा, विष्णु, महेश ये उसी एक परमात्माकी तीन 
संज्ञा अर्थात्‌ नाम हैं । विष्णुपुराणमें लिखा है-- 


सुिस्थित्यन्तकर्ण! ब्रह्मनिष्णुशिवाभिधाम्‌ । 

स संज्ञां याति मगवान्‌ एक एव जनादन: 0 
यही बात बृहज्ञारदीयपुराणमें भी लिखी है-- 
नारायण७क्वरो5नन्तः सर्वव्यापी निरञ्जनः \ 

तेनेदमखिलं व्यापत जगत्स्थावरजंगमम्‌ ॥ ` 
तमादिदेवमजरं केचिदाहुः शिवामिधम्‌ \ 
केचिदिष्ण सदा सत्यं ब्रह्माणं केचिदुच्यते ॥ 

इसी प्रकार शिवणुराणमें स्वयं महेश्वरका वचन है-- 
त्रिधा भिन्नो हाहं दिष्णे ब्रह्मविष्णुहरार्यया । 
सभेरक्षारयगुणेः निष्क्रलोऽयं सदा हरे ७ 
अहे भवानयं चेव रुद्रोऽयं यो. भविष्यति । 
एकं रूपं न भेदो5स्ति भेदे च बन्धनं भवेत्‌ ५ 

भागवतमें भी स्वयं भावानूका वचन है-- 
अहं ब्रह्मा! च शाश्च जगतः कारणं परम्‌ \ 

` आत्मेश्वर उपद्रष्टा स्व॒यं दृगविशेषण+ \ 

आत्ममायां समाविद्य सोऽहं गुणमयी द्विज ९ 
सृजन्‌ रक्षन हरन विश्वे दत्र संज्ञा क्ियोचिताम्‌॥ 


इसलिये ब्रह्मा, विष्णु, महेश इनको भिन्न-भिन्न मानना 
भूल है । ये एक ही परमास्माकी तीन संज्ञा हैं । 


इसीलिये शिवपुराणमें भी लिखा है 
शिवो महेश्वरश्चैव रुद्रे विष्णु: पितामहः । 


संसारवेद्य. सववज्ञ: परमात्मेति मुख्यतः । 
नामाष्टकमिदं नित्यं शिवस्य प्रतिपादकम्‌ ॥ 


इसलिये यह स्पष्ट है कि “ॐ नमो भगवते वासुद्रेवाय' 
“३५ नमो नारायणाय” “०० नमः शिवाय’ "श्रीरामाय नस; 
कृष्णाय नमः'--ये सब मन्त्र एक ही परमास्माकी 
चन्दना हैं । 
उस परमात्माका क्या रूप हे? 
वेद कहते हैं 
“सत्य ज्ञानमनन्तं ब्रह्म \? 
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# ईशावास्यमिद खंचें यत्किञ्च जगत्यां जगत्‌ # 


््व्व्व््व्व्व्व्व्व्व्क्क्क्क्क्क्क्क्क्क्क्क्क्क््््व््््््््स््प्््््क्य्््य्य्य्य्य्य 
भागवतमें भी लिखा है-- | 
विशुद्ध केवरं ज्ञानं प्रत्यक सम्यगवस्थितम्‌ । 
सत्यं पूर्णमनाइन्ते निर्गुणं नित्यमद्वयम्‌ ॥ 
ऋषे विदन्ति मुनयः प्रशान्तात्मेन्द्रियाशया: । 
ज्ञानमात्रं परं ब्रह्म परमात्मेरवर. पुमान्‌ । 
हृदयादिभि: YA भगवानेक ईयते ॥ 


नह्य सत्य है, सदा रहा हे, है भी, सदा रहेगा भी। 
वह ज्ञानमय, चैतन्य और आनन्दस्वरूप है। उसन्न इ 
स्वयं शरीर नहीं है, किन्तु विनारासान इारीरामें पेठ 
वह संसारकी लीला कर रहा है। वह केवळ निम घ 
ज्ञानस्वरूप है, पूर्ण है। उसका आदि नहीं, अन्त नहीं। | 
ag नित्य और अद्वितीय है । एक होनेपर भी अनेक रुपा उ 


से 
g 
z 
g 
न 
रि 


दिखायी देता है । k 
दूसरे स्थानमें कहा हे-- F 


शारीरोंके भीतर वेडा हआ आत्मा पुराणपुरुष साक्षाएं | 
स्वयंप्रकाश, अज, परमेश्वर, नारायण, भगवान्‌ Y 
अपनी मायासे अपने रचित शरीरोंमें रम रहा है। 


ब्रह्मका पूर्ण और अत्यन्त हृदयंगम निरूपण-बेए | ५ 
उपनिषद्‌ ओर पुराणोंका सारांरा--भागवतके एकादश हृ 
स्कन्धके तीसरे अध्यायमें दिया हुआ है । | 


राजा जनकने RANA कहा, हे ऋषिगण ! आपलो 
ब्ह्माज्ञानियोंमें श्रेष्ठ हैं, अतएव आप YA अब यह बताए | 
कि जिनको नारायण कहते हैं, उन परजह्म परमात्माका बी 
स्वरूप क्या है ! 


पिप्पछायन ऋषिने कहा--'हे नृप ! जो इस विश . 
सृजन, पालन और संहारका कारण है, परन्तु खय 
कोई कारण नहीं है; जो स्वम, जागरण और गहरी ग 
दशाओंमे भीतर और बाहर भी वर्तमान र है; w 
इन्द्रिय,प्राण और हृदय आदि जिससे सञ्जीवित होकर 
प्राण पाकर अपने-अपने कार्ये प्रधृत्त होते हैं, 
तस्वको नारायण जानो । जैसे चिनगारियॉ अ 
नहीं पा सकतीं, वैसे ही मन, वाणी, आँखें, 
और इन्द्रियाँ उस परम तस्वका ज्ञान अहण 
हैं और वहाँतक पहुँच न सकनेके कारण उसका 
नहीं कर सकतीं । ati 
वह परमात्मा कभी जन्मा नहीं, न वह कभी 


कमी भी बढ्ता है, औल खता है sH- 


K 


निह 


r= 


से रहित वह सब बदलती हुईं अवस्थाओंका साक्षी है 
| एवं सर्वत्र व्याप्त है, सब कामें रहा है और रहेगा, 
| अविनाशी है और ज्ञानमात्र है । जैसे प्राण एक है तो भी 
| इन्द्रियोंके भिन्न होनेसे आँखें देखती हैं, कान सुनते हैं, 
| नाक gad है इत्यादि भावाके कारण--एक दूसरेसे 
भिन्न प्रतीत होते हैं, ऐसी ही आत्मा एक होनेपर भी 
|| भिन्न-भिन्न देहाँमै अवस्थित होनेके कारण भिन्न प्रतीत 
ज्ञ होता है । 
छ| जितने जीव जरायुसे उत्पन्न होते है-मचुष्य, गौ, 
र घोडे, हाथी, सिंह, कुत्ते, भेड़, बकरी आदि--जो पक्षी- 
İl वग अण्डोसे उत्पन्न होते हैं, जो कीटवर्ग पसीने, मेळ 
पं आदिसे उत्पन्न होते हैं और जो gaad ( पेड, विटप) 
| शथिवीको फोड्कर उगते हैं, इन सबोमें-सम्पूर्ण सष्टिमँ- 
। जहाँ-जहाँ जीवके साथ प्राण दोड़ता हुआ दिखायी देता 
है, वहाँ-वहाँ ब्रह्म हे । जंब सब इन्द्रियाँ सो जाती हैं 
जब "मैं हूँ” यह अहंभाव भी लीन हो जाता है, उस 
समय जो निर्विकार साक्षीरूप हमारे भीतर बेठा हुआ 
' ध्यानमें आता हे ओर जिसका हमारे जागनेकी अवस्थामें 
१ | हुम अच्छे सोये? 'यह सपना देखा? इसप्रकारकी स्मृति 
T होती है, वही ब्रह्म है । इत्यादि ।' 


1... यह ब्रह्म कहाँ है ! 
ह. चेद कहते हैं-- 
|: पको देवः सर्वभूतेषु गूढः 
ai सर्वव्यापी  सर्वभूतान्तरात्मा । 
| कर्माध्यक्षः समैभूताधिवासः 
y साक्षी चेता केवको नि्ुणश्र 0 


A ही परमात्मा सब प्राणियोंके भीतर छिपा हुआ 
रं है सबमें व्याप रहा है, सब जीवोंके भोतरका अन्तरात्मा 
(| है, जो कुछ कार्य सष्टिमें हो रहा है, उसका नियन्ता है । 
६ सब प्राणियोंके भीतर बस रहा है, सब संसारके कार्योका 
Re साक्षीरूपमें देखनेवाला, चैतन्य, केवळ एक, जिसका कोई 
जोड़ नहीं और जो शुणोंके दोषसे रहित है। 


चेद, स्मृति, पुराण कहत हैं कि यह देवोका देव, 
असिमें, जरुमें, वायुमें, सारे झुवनमें, सब ओषधियोंमें 
॥ | सब चनस्पतियोमें, सब जीवघारियोमे व्याप रहा है । 


& जगत्में सबसे उत्तम और अवश्ये जानने योग्य कौन दै ! ईश्वर # 


३9 


कहते हैं -- 
एष A विश्वकमौ महात्मा 
; सदा जनानां हृदये सन्निविष्टः \ 
हृदा RA मनसा य एव- 
भवे विदुरमृतास्ते भवन्ति॥ 
. “कि वह परम देव विश्वका रचनेवाला सदा प्राणियोके 
हृदयमें स्थित है। अपने-अपने हृदयमें स्थित इस महात्माको 
जो शुद्ध हृदयसे, विमल मनसे अपनेमें विराजमान देखते 
हैं वे अमर होते हैं। 
न तस्य कश्चित्पतिरस्ति छेके 
न चेशिता नेव च तस्य लिङ्गम्‌ । 
स कारणं करणाधिपाधिपो 
न चास्य कश्चिजनिता न चाधिपः 0 
छोकमें न उसका कोई स्वामी है, न उसके ऊपर 
आज्ञा चळानेवाळा है, न उसका कोई चिह्न है। वही 
सबका कारण है। उसका कोई कारण नहीं, उसका 
कोई उत्पन्न करनेवाला नहीं, न उसका कोई रक्षक है । 
तमीश्वराणां परमं महेश्वरं 
तं देवतानां परमं च दैवतम्‌ \ 
पति पतीनां परमं परस्ताद्‌ 
बिदाम देवं भुवनेरमीड्यम्‌ ॥ 
उस सब सामथ्यं और अधिकार रखनेवालोके सबसे 
बड़े परम ईश्वर, देवताओंके सबसे बड़े देवता, स्वासियाँके 
सबसे बड़े स्वामी, सारे त्रिशुवनके स्वामी, परम पूजनीय 
देवको हमछोगोॉने जाना है । 
गोस्वामी तुरसीदासजी कहते हैं-- 
सोइ सचिदानंदचन रामा \ अज बिज्ञानरूप बरुघामा ॥ 
व्यापक व्याप्य अखण्ड अनन्ता\ अखिक अमोच शक्ति सगबन्ता॥ 
अगुण अदञ्ज गिरा गोतीता \ समदर्शी अनवद्य अजीता ॥ 
निमैर निराकार निर्मोह । नित्य निरंजन सुख सन्दोहा ॥ 
प्रकृति पार प्रभु सब उरबासी ब्रहम निरीह निरज अविनासी ॥ 
इह मोहकर कारण नाहीं । रवि-सम्मुख तम कबहु कि जाही ॥ 
यह परमात्मा जीवरूपमें प्रत्येक जीवधारीके हृदयके 
बीचमें विराजमान है । 
ahaa अविनाशी । चेतन अमरू सहज सुखराशी ॥ 
स्वयं अगवानने गीतामें कहा है-- 
इंदवरः सर्वभूतानां हृदेशे$्जुन तिष्ठति ७ 
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इस विषयमें याज्ञवल्क्य सुनिने सब वेदोंका तरव या 
चणेन किया है-- 


एक सो चवाळीस सहस्र हित और अहित नामकी 
नाड्या प्रस्येक मनुष्यके हृदयसे शरीरमें दौड़ी हुई हैं । 
उसके बीचमें चन्द्रमाके समान प्रकाशवाला एक मण्डल 
है, उसके बीचमें अचळ दीपके समान आत्मा विराजमान 
है, उसीको जानना चाहिये । उसीका ज्ञान होनेसे मनुष्य 
आवागमनसे सुक्त होता है । 


यह आत्मा मचुष्यसे लेकर पझु-पक्षी, कीट-पतङ्ग, FA- 
चिटप समस्त छोटे-बड़े जीवधारियोँमे समानरूपसे 
विराजमान है 


वेदव्यासजी कहते हैं-- 


ज्योतिरात्मनि नान्यत्र सम॑ तत्सर्वजन्तुषु । 
स्ययं च शक्यते E सुसमाहितचेतसा॥ 


ब्रह्मको ज्योति अपने भीतर ही है, वह सब जीव- 
धारियोंमें एक सम है, मनुष्य मनको अच्छी तरह शान्त 
और स्थिर कर उसीसे उसको देख सकता है । 


गीतामें स्वयं भगवानका वचन है-- 


समं सर्नेषु भूतेषु तिष्ठन्तं परमेश्वरम्‌ । 
E विनद्यत्स्वविनदयन्त यः पञ्यति स प्यति ॥ 
ज्योतिषामपि तज्ज्येतिस्तमसः परमुच्यते । 
शानं हेये ज्ञानगम्यं हदि सबैस्य विष्ठितम्‌॥ 
वही पण्डित है जो विनाश होते हुए मचुष्योंके बीचे 


विनाश न होते हुए सब जीवधारियोंमें वेडे 
को देखता है । pen 


सब ज्योतियांकी वह ज्योति, समस्त अन्धकारके परे 
चमकता हुआ, ज्ञानस्वरूप, जाननेके योग्य, जो ज्ञानसे 


पहचाना जाता है, ऐसा वह परमात्मा सबका 
सु सब 
प्राणियोंके हृदयमें वेठा है । A 


ऐसे घट-घट-ब्यापक उस एक परसात्माकी सचुष्यसात्र- 
को विमळ भक्तिके साथ उपासना करनी चाहिये। और यह 
ध्यानकर कि वह माणीसात्रमें व्याप्त है, प्राणीमात्रसे प्रीति 
करनी चाहिये । सब जीवधारियोंको प्रेमकी इष्टिसे देखना 
चाहिये । जैसा कि भक्तशिरोमणि प्रह्वादजीने कहा है-- 
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% इेशावाख्यमिद* सवं यत्किञ्च जगत्यां जगत्‌ ® | 


ततो हरी भगवति भक्ति Co ल्या aa कि ४८. रा E 
A समैत्र समैभूतातमनीदवरे| / 
दैतेया यक्षरक्षांसि R: शूद्रा त्रजैकस। | 
खगा मुगा: पापजीवाः सन्ति छाच्युततां गता. |. 
एतावानेव लोकेऽस्मिन्‌ पुंसः स्वाथे; परः समुतः। | 
एकान्तमक्तिगोविन्दे यत्सवेत्र तदीक्षणम्‌॥ आ 
( श्रीमद्भा० ७।७। ५३४ बा 
अतएव हे दानवो.! सबको अपने ही समान | 
दुःख होता है, ऐसी बुद्धि धारण करके सब प्राणि जि 
आत्मा और इश्वर भगवान्‌ श्रीहरिकी भक्ति करो डो 
यक्ष, राक्षस, खियाँ, HA, त्रजवासी गोपाल, पशु! दर 
और अन्य पातकी जीव भी भगवान अच्युतकी मा. 
निस्सन्देह मोक्षको प्रास हो गये है । गोविन्द भगव. 
प्रति एकान्त भक्ति करना और चराचर समस्त प्राणि 
भगवान्‌ है ऐसी भावना करना ही इस छोकमें ॥ इर 


उत्तम स्वार्थ है । हः 


सनातन-धमेका मूल | 
भगवान्वासुदेवो हि सथभूतेष्ववस्थितः। = 
एतज्ज्ञानं हि समस्य मूक घमेस्य शाश्वतम्‌ fe 


यह ज्ञान कि भगवान वासुदेव सब प्राणियोंके हाँ म 
स्थित हैं, सम्पूर्ण सनातन-धर्मका सदासे चला आता| निः 
और सदा telan सूल है। इसी ज्ञानको भगा करें 
अपने श्रीसुखसे कहा है-- छ 

"समोऽहं सर्वभूतेषु? हस 

मैं सब प्राणीमान्नमें एक समान हुँ । तथा यह रि कि 
विद्याविनयसंपत्ते ब्राह्मणे गवि हस्तिनि। अप 
शुनि चैव छवपाके च पण्डिताः समदर्शिनः॥ मार 

चिद्या और विनयसे युक्त ब्राह्मणमें, गौ-बैकमें इ 
P और चाण्डालमें पण्डित ढोग समदर्शी | 
अर्थात सुख-दुःखके विषयमे उनको समानभावसे ) 

। तथा यह भी कि 
आत्मौपस्थन स समं प्यति योच्युन। | 
सुखं वा यदि वा दुःखं स योगी a मतः 
जो पुरुष सबके सुख-दुःखके विषयमें > 
समान दष्टिसे देखता है उसीको सबसे बढ़ा योगी छ 
चाहिये। इसीलिये महर्षि वेदव्यासजीने कहा दै | | 


Fe # जगतूमे सबसे उत्तम और अवश्य जानने योग्य कौन है ? ईश्वर # 
BIT 


श्रूयतां चर्मेसवेस्वं श्रुत्वा चाप्यवधार्यताम्‌ \ 

आत्मनः प्रतिकूलानि परेषां न समाचरेत्‌॥ 

न तत्परस्य संदध्यात्‌ प्रतिकूरुं यदात्मनः । 

एष सामासिको धर्म: कामादन्यः प्रवतते ॥ 
सुनो धमका सववस्व, और सुनकर इसके अनुसार 
'आचरण करो। जो अपनेको प्रतिकूल जान पड़े, जिस 
५ बातसे अपनेको पीड़ा पहुँचे, उसको दूसरोंके प्रति न करो। 


दूसरेके प्रति हमको व कास नहीं करना चाहिये 
॥ जिसको यदि दूसरा हमारे प्रति करे तो हमको बुरा मालूम 
है हो या दुःख हो । संक्षेपमें यही धमे है, इसके अतिरिक्त 
। दूसरे सब धसं किसी बातकी कामनासे किये जाते हैं। 
3 जीवितुं यः स्वयं चेच्छत्कथं सोऽन्यं प्रघातयेत्‌ \ 
7. यद्यदात्माने चेच्छेत तत्परस्यापि चिन्तयेत्‌ ॥ 
रं जो चाहता है कि मैं जीऊँ, चह कैसे दूसरेका प्राण 
¶ इरनेका सन करे ? जो-जो बात मनुष्य अपने लिये चाहता 
है उसको चाहिये कि वही-वही बात औरोंके लिये भी सोचे। 


। अहिंसा, सस्य, अस्तेय धर्म जिनका सब समयमें 
पालन करना सब श्राणियोंके ल्यि विहित है और जिनके 
उल्लंघन करनेसे आदमी नीचे गिरता है, इन्हीं सिद्धान्तोंपर 
स्थित हैं । इन्हीं सिद्धान्तोपर वेदोंमें गुइस्थोंके लिये qa- 
{ मदायज्ञका विधान किया गया.है कि जो भूछले भी किसी 
| निर्दोष जीवकी हिंसा हो जाय तो हम उसका प्रायश्चित्त 
á करें । जो हिंसक जीव हैं, जो हमारा या किसी दूसरे निर्दोष 
आणीका प्राणाघात करना चाहते हैं, या उनका धन हरना 
या धर्म विगाडूना चाहते हैं, जो हमपर या हमारे देशपर, 
हमारे गाँवपर आक्रमण करते हैं, या जो आग लगाते हैं या 
किसीको विष देते है--ऐसे लोग आततायी कहे जाते हैं । 
अपने या अपने किसी भाई या बहिनके प्राण, घन, धर्म, 
भानकी रक्षाके लिये ऐसे आततायी पुरुषां या जीवोंका, 
| आवड्यकताके अनुसार आस्मरक्षाके सिद्धान्तपर बघ करना 
से है। निरपराधी अहिंसक जीवोंकी हिसा करना अधम है। 


` इसी सिद्धान्तपर वेदके समयसे हिन्दू लोग सारी 
RRE निर्दोष जीवॉके साथ सहानुभूति करते आये हैं। 
गौको हिन्दू लोकमाता कहते हैं क्योंकि वह मलुष्य- 
जातिको दूध पिछाती है और सब प्रकारसे उनका उपकार 
(करती है । इसलिये उसकी रक्षा करना तो अबुच्यमान्नका 
Wa... ष कत्तव्य है। किन्तु किसी भी निर्दोष या निरपराध 
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प्राणीको मारना, किसीका धन या प्राण हरना, किसोके 
साथ अत्याचार करना, किसीको झूडसे ठगना, ऊपर ढिखे 
घमंके परम सिद्धान्तके अनुसार अकाय अर्थात्‌ न करनेकी 
बातें हैं। और अपने समान सुख-दुःखका अनुभव करने- 
वाले जीवधारियोंकी सेवा करना, उनका उपकार करना, 
यह सावंलोकिक त्रिकालमें सत्य धस है | 


इसी सूरू-सिद्धान्तके अनुसार वे द-घमंके माननेवालोंको 
उपदेश दिया गया है कि न केवल मनुष्योको किन्तु T- 
पक्षियों तथा समस्त जीवॉकों बलिवेइवदेवके द्वारा नित्य 
कुछ आहार पहुँचाना अपना घस समझें । यह बात नीचे 
लिखे 'छोकॉसे स्पष्ट है । 
बलिवेश्वदेवके छोक 
ततेऽन्यदन्नमादाय भूमिमागे JA पुन; । 
दद्यादशेषभूतेम्य; स्वेच्छया तत्समाहितः ॥ 
देवा मनुष्याः पशवो वयाँसि 


सिद्धाः -सपक्षोरगभूतसंघाः । 
w पिशाचास्तरवः समस्ता 
ये चान्नमिच्छन्ति मया प्रदत्तम्‌ ॥ 
पिपीहिकाः कीटपतङ्गकाद्याः 
बुभुक्षिताः कमेनिबन्चबद्धा: । 
प्रयान्तु ते तुशिमिद म्याच 
द IA विसुष्टं सुखिनो भवन्तु ॥ 
भूतानि सर्वाणि तथान्नभेत- 
दहं 'च विष्णुर्न ततोऽन्यदस्ति। 
तसाद भूतनिकायमूत- 


मद्धे प्रयच्छामि भवाय तेषाम्‌ 0 
चतुदैशो सूतगणो य एष 
तत्र स्थिता येऽखिसिभूतसंघाः । 
gai हि मया बिसुष्ट 
तेषाभिदं ते मुदिता भवन्तु ॥ 
इत्युचायै नरो दद्यादक्न॑ अद्धासमन्वितम्‌ । 
YA भूतोपकाराय गृही सबौश्चयो यतः ॥ 
और-और यज्ञोंकोी करके मनुष्य सावधान होकर 
पुथिवीपर सब प्राणियोंके लिये बलि रक्खे और कहे कि 
देवता, मनुष्य, 13, पक्षी, सिद्ध, यक्ष, सपं, प्रेत, पिशाच, 
तरु, चींटी, कीड़े, पतंग, जो सूखे हाँ और सुझसे अन्न 
चाहते हों, मेरे दिये अक्षसे उनकी तृप्ति हो और चे सुखी 
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हॉ, इत्यादि कहकर गृहस्थ प्राणीमात्रके उपकारके छिये 
श्रद्धापूचेक थोड़ा अन्न निकाछ दे । 
इसी घर्मके अनुसार सनातन-धर्मी निस्य तपण करने- 
के समय न केवळ अपने पितरॉका तपण करते हैं किन्तु 
समस्त ब्रह्माण्डके जीवधारियाँका । यह नीचे लिखे छोकों- 
से विदित है। यथा-- 


देवा: सुरास्तथा यक्षाः नागा गन्धवेराक्षसा: \ 
पिशाचाः गुह्यकाः सिद्धाः कूष्माण्डास्तरवः खगाः 0 
जलेचरा भूनिर्या वास्वाधाणश्च जन्तवः । 
्रीतिमेते प्रयान्त्वाशु मदत्तेनाम्बुनाईखिका: ॥ 
नरकेषु समस्तेषु यातनासु च ये स्थिताः \ 
तेषामाप्यायनायैतद्चीते सहिरं मया॥ 
ये बान्घवा5बान्चवा वा येऽन्यजन्मनि बान्धवा; \ 
ते सर्वे तृपिमायान्तु यश्चा्तत्तोयभिच्छति ॥ 


देवता, दैत्य, यक्ष, नाग, गन्धव, राक्षस, Wata 
गुह्यक, सिद्ध, कूष्माण्ड, वृक्ष-वगं, पक्षीगण, जळमें रहने- 
वाळे जीव, बिलमें रहनेवाळे जीव, वायुके आधारपर रहने- 
वाळे जन्तु, ये सब मेरे दिये हुए जलसे तृप्त हाँ । समस्त 
नरकोंकी यातनामें जो प्राणी दुःख भोग रहे हैं, उनके 
दुःख शान्त करनेकी इच्छासे में यह जढ देता हुँ । जो 
मेरे वन्धु-बान्धव रहे हों और जो बान्धव न रहे हो और 
जो किसी और जन्ममें मेरे बान्धव रहे हों, उनकी तृसिके 
लिये और उनकी भी तृसिके लिये जो मुझसे जळ पानेकी 
इच्छा रखते हों, में यह जळ अपंण करता हूँ । 


वैशवदेवमें जो अञ्न कुत्ते और कौचोंके लिये निकाला 
जाता है उसको छोड़कर शेष बढिकी भात्रा बहुत कम 
होती है इसलिये वह 'सवंभूतेभ्य सब प्राणियोको पहुँच 
नहीं सकता । तथापि यह जानते हुए भी---बलिवेश्व देव- 
का करना प्रत्येक गृहस्थका कत्तव्य इसलिये माना गया 
है कि वइ उस पवित्र, उदार भावको प्रकट करता हे कि 
मनुष्य मानता है कि उसका सब जीवधारियोंसे भाईपनका 
सम्बन्ध है और इस भावकों आँसुओंके समान प्रेमके 
जळसे नित्य सींचकर जगवके आकाशमें जीवघारी सात्रमें 
परस्पर भाईपनका भाव स्थापित करनेका उत्कृष्ट और 
प्रशंसनीय ari है। 
; इस घसेकी उदारताकी प्रशंसा कौन कर सकता है! 
दर इसकी उदारता इस घसंके बढ़े-से-बढ़े परम पूजित आचाय 
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महर्षि वेदव्यासकी, जो “सर्वभूतहिते रत? सव प्र; 
कै हितमें निरत रहते थे, इस प्रार्थनासे भी परकर; 
सर्वे च सुखिनः सन्तु सर्वे सन्तु निरामयाः। 
सबे भद्राणि पश्यन्तु मा कश्चिदुःखमाग्‌ भवेत्‌| | 
सब प्राणी सुखी हों, सब नीरोग रहें, खा 
सौभाग्य देखें, कोई दुखी न हो । 
उसी धसंके प्राणाधार भगवान्‌ श्रीकृष्णच 
जगतके प्राणियोंको यह निमन्त्रण दे दिया है कविः 
और धमौंको छोड़कर तुस YA एककी शरणमें भ 
मैं तुमको सब पार्पोसे छुडा Sm । सोच मत करो। 
उन्हींने यह भी प्रतिज्ञा की हे-- 
समोऽहं सवभूतेषु न मे दवष्यो5स्ति प्रियः। | 
थे भजन्ति तु मां भक्त्या मयि ते ते षु चाप्यहम्‌ 
अपि चेत्सुदुराचारो भजते मामनन्यभार्‌। | 
साधुरेब स मन्तव्यः सम्यग्व्यवसितो हि सः ॥ | 
चिप्र भति घमौत्मा शाइवच्छान्ति निगच्छति\ | 
कौन्तेय प्रति जानीहि न भे मक्तः प्रणह्यति॥ ` 
मां हि पाथ व्यपाश्रित्य येऽपि स्युः पापयोनयः । | 
खयो वैद्यास्त॒था शूद्रास्तेडपि यान्ति परां गतिम्‌ 
कि “मैं सब प्राणियॉके लिये समान हूँ । ग गै. 
का द्वेष करता हूँ, न कोई मेरा प्यारा है। जो 
भक्तिसे भजते हैं, वे मुझमें हैं और मैं उनमें हुँ ५ 
पापी भी क्‍यों न हो यदि वह और सबको छोदक 
ही भजन करता है तो उसको साधु ही मानना | 
थोड़े ही समयमै वह घर्मातमा हो जायगा और! 
शाश्वती शान्ति मिळ जायगी। हे अजुन ! मैं मिली 
कहता हूँ, जो कोई मेरा भक्त है, उसका बुरा ® | 
हे कुन्तीके पुत्र ! मेरी शरणमें आकर जो 7, 
उत्पन्न प्राणी भी हैं और खी, वैद्य ओर शई | 
निश्चय सबसे ऊंची गतिको पावेगे ।' र. 


A 
धन्य हैं वे लोग जिनको इस पवित्र और 5 | 

| 

(1) 


पूणे धसका उपदेश प्राप्त हुआ है । मेरी 
कि इस ब्रह्म-ज्योतिकी सहायतासे सब 
अपने ज्ञानको विशुद्ध और अविचळ कर और हि र्क 
को नूतन और प्रबल कर सारे संसारमें इस 4 
का भचार करें और समस्त जगतको यह ळा 
कि सबका इंश्वर पक ही है और वह अंश. 1 


ii. 
EINE - 
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सब मलुष्योमें किन्तु समस्त जरायुज, अण्डज, स्रेदज, सावंजनीन प्रेमसे इस सत्य ज्ञानके प्रचारसे tata ह 
उद्भिज अर्थात्‌ मनुष्य, पश्न, पक्षी, कीट, पतंग, वृक्ष और शक्तिका संगठन और विस्तार करें । जगतसे अज्ञानको 
विटप सबमें समानरूपसे अवस्थित है और उसकी सबसे दूर करें, अन्याय और अत्याचारको रोके और सत्य, 
उत्तम पूजा यही है कि इम प्राणीमात्र्मे हेछरका आव न्याय और दयाका प्रचारकर मलुष्योमें परस्पर प्रीति, सुख 

देखें, सबसे मित्रताका भाव रवखँँ और सबका हित चाहें। और शान्ति बढ़ावें । ज्र 

कार्षि . YA ओने भालेको 

PEU एन 21 29 f : f 
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उत्तम रहस्य WA 


जगतमें जो कुछ है, सब भगवानूका प्रकाश है, क्योंकि 
भगवान्‌ ही एकमात्र सत्‌ वस्तु हैं। उनकी मूर्ति या अंश- 
के अतिरिक्त और किसीका भी अस्तित्व नहीं है। सभी 
जीव नाम-रूपकी सीमाके अन्दर असीमका ही आस्मप्रकाश 
है । अवश्य ही अगवानूके प्रकाशका भी क्रम है। भगवान्‌ 
नित्य, शुद्ध, परब्रह्म हैं । साधारण hai भगवानका अंश 
सायाके आवरणसे आबद्ध है, जीव ज्ञानके प्रकाशद्वारा 
अपने देवत्वकी क्रमशः उपळब्धि कर सकता है । स्थान- 
स्थानपर भगवान्‌की विशेष शक्तियाँका आविभाव होता 
है, उनको विभूतिके नामसे पुकारा जाता है । किन्तु, 

. वही अज, अव्ययात्मा ईश्वर स्वयं जगतके कल्याणके लिये 
अपनी सायाको वशीभूत करके मायिक देह ग्रहण करते 
हैं--मानव-शरीरमें जन्म ग्रहण करते हुए प्रतीत होते 

_ हैं-सवंशक्तिमान्‌ होकर भी मानवोचित शरीर-मन-बुद्धि 
के द्वारा कमे करते हैँ--तभी उनको अवतार कहा जाता है । 


` सचुष्यके अन्दर भी भगवान हैं। मनुष्य जिस दिन 
इस बातको सम्यक रूपसे उपलब्धि करता है, उसी दिनसे 
बह अगवानुमै निवास करता है । वेदान्तवादियोंमें 
चेष्णवॉने नर-नारायणके रूपकको अवलम्बन. करके इस 
ह , 

क क 


साथी है। नर अर्थात्‌ जीवास्मा जिस दिन यह समझ छेता 
है कि मैं नारायण अर्थात्‌ परमात्माका सखा हुँ,उसी ण 
वह स्वरूपर्मे स्थित हो जाता है--उसी समयसे वइ | 
भगवानूके निकट निवास करता है-'निवसिष्यसि अस्येव? . Aa 
भगवान्‌ सब समय ही सखारूपसे इसळोगोके समीप 
रहते हैं-इमलोगोंके हृदय-रथमें वे सवंदा ही सारथी. 
रूपमें विराजित हुए इम छोगोंको चछाते हैं- २. क्र 
वे इमळोगॉके कितने अपने हैं, कितने निकटतम 
हैं, हाथ पकड़कर वे किसप्रकार हम छोगोंको चला 
हैं-- इस बातको हमलोग नहीं समझते । जि 
सायाका आवरण, अज्ञानका अन्धकार हट जाय 


इश्वर-प्राथना ल 


( महात्मा गान्थी ) 


शर-प्रार्थनाने मेरी रक्षा की । प्रारथना- 
दी के आश्रय बिना मैं कबका पागल हो 
१ गया होता । अन्य मलुष्योंकी भाँति 


Ka 


) मुझे भी अपने सावजनिक एवं 


i र ७ मेरे अन्दर कुछ समयके लिये एक 
प्रकारकी निराशा-सी छा गयी थी । उस निराशाको दूर 
करनेमें मुझे सफलता हुईं तो वह प्राथेनाके ही कारण 
हुईं । सत्यकी भाँति प्रार्थना मेरे जीवनका अंग बनकर 
नहीं रही है । इसका आश्रय तो मुझे आवश्यकतावश लेना 
पढ़ा । मेरी ऐसी अवस्था हो गयी कि मुझे प्रार्थनाके 
बिना चैन पड़ना कठिन हो गया । ईश्वरके अन्दर मेरा 
विश्वास ज्या-ज्या बढ़ता गया, -प्राथनाके लिये मेरी 
व्याकुळता भी उतनी ही दुदेमनीय हो गयी-। प्रार्थनाके 
बिना मुझे जीवन नीरस एवं शून्य-सा प्रतीत होने लगा । 


` जब सैं दक्षिणी अफ्रीकामँ था, उस समय मैं कई बार 
इंसाइयोंकी सामुदायिक-प्राथनामें सम्मिलित हुआ, किन्तु 
उसका सुझपर प्रभाव नहीं पड़ा । मेरे ईसाई मित्र ईश्वरके 
सामने अनुनय-विनय करते थे, किन्तु मुझसे वेसा नहीं 
बन पडा । मुझे इस कार्यमें बिल्कुल असफलता रही । 
परिणाम यह हुआ कि ईश्वर एवं उसकी प्रार्थनामें मेरा 
विश्वास उठ गया और जबतक मेरो अवस्था परिपक्क न 
हो गयी, मुझे उसका अभाव बिल्कुल नहीं खळा | परन्तु 
अवस्था ढळ जानेपर एक समय ऐसा आया जब मेरी 
आत्माके लिये प्राथना उतनी ही अनिवार्य हो गयी जितना 
शरीरके लिये भोजन अनिवाय है । सच पूछिये तो शरीरके 
लिये ओजन भी इतना आवश्यक नहीं है जितनी आत्माके 
लिये प्राथनाकी आवश्यकता है । क्योकि शरीरको स्वस्थ 
रखनेके लिये कभी-कभी उपवास ( भोजनका त्याग ) 
आवश्यक हो जाता है किन्तु प्राथेनारूप भोजनका त्याग 
किसी प्रकार भी हितकर अथवा वाञ्छनीय नहीं 
कहा जा सकता । प्राथनाका अजीणे तो कभी हो ही 
नहीं सकता । 


करके श्रमजनक होता, है, क्‍योंकि तकंपणे जे 


जगद्शुरुओंकी साक्षी 


'जगत्के तीन महान गुरु गौतम बुद्ध, इसा |. 
सुइम्मदके लेखोंमें इस बातके अकाटय प्रमाण भिन्न | 
कि उन्हें प्राथेनासे ही प्रकाश मिला और वे प्राक 
बिना जीवित नहीं रह सकते थे। लाखो इसा 
हिन्दुओं तथा झुसल्मानोंको आज भी ईश्वर-प्राध ' 
जितना आश्वासन मिलता है वैसा जीवनमै और शि. 
बातसे नहीं मिळता । आप अधिक-से-अधिक उन लोमे 
झूठा अथवा आत्म-वञ्चित कह सकते हैं। मैं तो| 
कहुँगा कि यह झूठ मुझ सत्यान्वेषीपर जादूका-सा ह. 
करती है, यदि झूठ ही हो तथापि वस्तुतः मेरे जी 
एकमात्र यही सहारा रहा है, क्योंकि इसके बिना म ३ 
पळभर भी जीवित नहीं रह सकता । राजनेतिक आह । 

य 


YA AA A ste. 


sa Al FA | dls AJ Ai A AA 


| 


निराशाके बादळॉसे घिरा हुआ रहनेपर भी मेरी आन्तौ 

शान्ति कभी भंग नहीं हुईं । अधिक क्या, छोग मेरी! / 
आन्तरिक शान्तिको देखकर मुझसे ईर्ष्या करने छागते | ; 
यह शान्ति मुझे ईश्वर-प्रार्थनासे ही मिळी और कहाँसेग , 


` मैं विद्वान्‌ नहीं हूँ, मैंने ma अध्ययन नहीं हि, 
है, किन्तु मैं विनयपू्वंक इस बातका दावा करता ६ | 

मेरा जीवन प्राथनासय है । प्राथंनाका प्रकार केस! ! 

E 

र 


चाहिये इस विषयमें मैं उदासीन gl इसका fe 
प्रत्येक मचुष्य अपने लिये स्वयं कर सकता है । क्लिप 
प्राथैनाके कई ऐसे ढंग माळूम हैं जिनका छोगोंने E 
किया है और प्राचीन महात्माओंके बताये हुए at 


चलना ही श्रेयस्कर होता है । 


किसीके अन्दर ईश्वर विश्वास उत्पन्न करा दैन 
शक्तिके बाहर है । संसारमें कई बातें ऐसी हैंजो . 


सिद्ध हैं और कुछ बातें ऐसी भी हैं जो बिल्कुल लि. 


X 


हो सकतीं । रेखागणितके मूल-सिद्धान्तों (Axiom 
भाँति इश्वरकी सत्ता भी स्वयंसिद्ध है । मज? 

हमारा हृदय उसे अहण न कर सके । र है 
विषयमें तो मैं कुछ नहीं कहूँगा। बुद्धिका वी 


\ 
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ॐ हमारी प्रार्थना # 


चैतन्यरूप ईश्वरके अन्दर विश्वास उत्पन्न नहीं कराया जा 
सकता । ईश्वर चुद्धिंगम्य वस्तु नहीं है । वह बुद्धिसे परे है । 


हमारे पास बहुत-से ऐसे प्रमाण हैं जिनसे इम इंश्वरकी 


सत्ताको युक्तिसे सिद्ध कर सकते हैं, परन्तु इसप्रकारका 
युक्तिपूणे समाधान पाठकोंकी giest अपमान करना 
होगा। सें आपलोगोसे अनुरोध करूँगा कि आप लोग 
तार्किक युक्तियोंका आश्रय छोड़कर एक नन्हे-से बच्चेकी 
भाँति ga Rago विश्वास करना प्रारम्भ कर F । 
यदि मेरा अस्तित्व है तो aa अस्तित्व अवश्य है । केवळ 
मेरे ही जीवनका नहों, किन्तु मेरे-जेसे अन्य लाखा मलुष्योंके 
जीवनका यह एक आवश्यक अंग है । चाहे वे इसके विषयमें 
वाद-विवाद न कर सकें, किन्तु उनके जीवनसे हम यह 
देख सकते हैं कि वह उनके जीवनका एक अंग बन गया है । 


ASI 

मैं आप छोगोंसे केवळ इतनी-सी प्राथेना करता हूँ कि 
आप लोग इस विइवासरूपी खंडहरका जीर्णोद्धार कीजिये । 
इसके लिये यह आवश्यक हे कि आप उस प्रचुर साहित्यको 
सूळ जाइये जिसने आपकी बुद्धिको चोंघिया दिया है और 
/ पे पायेको कमजोर बना दिया है। श्रद्धाके मार्गमें 
दीक्षित हो जाइये, जो. विनयका चिह्न है और इस बातको 
स्वीकार कीजिये कि इम कुछ नहीं जानते, इम इस विशाळ 
ब्रह्माण्डके अन्दर अणुसे भी अणु हैं। हम अण॒से भी अणु 
इसलिये हैं कि अणु अपनी सत्ताके नियमोंका पान करता 
है, किन्तु हम ऐसे ढीठ हो गये हैं कि प्रकृतिके नियसोंकी 
अवहेना करते È । जिन छोगोंमें श्रद्धाका अभाव है उनको 
समझानेके लिये मेरे पास कोई युक्ति अथवा दलील नहीं है। 
यदि एक बार आपने ईंइवरकी सत्ताको स्वीकार कर 
छिया तो फिर आपसे प्रार्थना किये बिना रहा नहीं जायगा। 
बहुतसे छोग यह ष्टतापूणे दावा करते हैं कि हमारा 
YA जीवन ही प्राथंनामय है, अतः हसें किसी निर्दिष्ट 
समयपर एकान्तमें बेठकर प्रार्थना करनेकी आवश्यकता 

नहों है । हमें इसप्रकारकी मूखेत नहीं करनी चाहिये । 
'इसळोग तो किस गिनतीमें हैं, उन सहापुरुषोंने भी, 


जिनकी बृत्ति निरन्तरः बह्माकार रहती थी इसप्रकारका दावा. 
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हमें यह कहना चाहिये कि हमारे छिये वे निश्चित समयपर 
प्राथना अवश्य करते थे और प्रतिदिन परमास्माके प्रति 
अपना भक्ति-भाव प्रदर्शित करते ये । यह ठीक है कि इश्वर 
यह नहीं चाहता कि हम प्रतिदिन अपनी शरणागतिका उसके 
सामने हवाला दे, किन्तु हमारे लिये ऐसा करना आवश्यक 
है । मैं आपको विश्वास दिलाता हूँ कि यदि हम ऐसा करेंगे 
तो फिर कोई भी दुःख हमें नहीं सतायेगा 1& 


हमारी प्राथना -. 
. ( हेखक-श्रीरवीन्द्रनाथ ठाकुर ) 

हे परमात्मन्‌ ! मानव-जीवनकी समस्त प्रार्थनाओं- 
के भीतर एक ही अत्यन्त गम्भीरतम प्रार्थना (आकांक्षा) 
है, उसे हम अपनी बुद्धिसे स्पष्ट जानें वा न जानें, 
उसे हम Hed बोल अथवा न बोल, हमारे YAA भी 
हमार दुःखमं भी, हमारी अन्तरात्मासे वह प्राथना 
(आकांक्षा) सदा-सवदा तुम्हारे अमिंसुख माग खोजती 
रहती है । वह प्रार्थना यही है कि हम अपने समस्त 
ज्ञानके द्वारा शान्तको जान सके, अपने समस्त क्मोके 
द्वारा शिवका दर्शन कर सके, अपने समस्त प्रेमके 
द्वारा अद्वैतको प्राप्त कर सके । फलके लामकी आशाको 
हम तुमसे निवेदन करनेका साहसं नहीं कर सकते 
किन्तु हमारी आकांक्षा यही है कि समस्त विध्न-विक्षेप- 
विक्कतिके मध्यमें भी इस प्रार्थनाको हम समस्त शाक्तिके 
साथ सत्यरूपसे तुम्हारे समीप उपस्थित कर सके । 
हमारी समस्त अन्य वासनाओंको व्यर्थ करके हे 
अन्तर्यामिन्‌ ! केवळ इसी प्रार्थनाको स्वीकार करो कि 
हम कभी-न-कमी ज्ञानमें, कमें और प्रेममें यह 
उपलब्धि कर सकें कि तुम्हीं “शान्तं शिव अद्वेतम? हो। 
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त्रैमासिक पत्रिकामें प्रकाशित लेखका अनुवाद । ' 
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इश्वर आर्थना - 


( महात्मा गान्धी ) 


40058 श्वर-प्रार्थनाने मेरी रक्षा की । प्रार्थना- 
Z झि के आश्रय बिना मैं कबका पागल हो 
S È गया होता । अन्य मलुष्योंकी भाँति 
«) मुझे भी अपने सावंजनिक एवं 
(३ व्यक्तिगत जीवनमें अनेक कटु 
AEN अनुभव करने पडे । उनके कारण 
* मेरे अन्दर कुछ समयके लिये एक 
छा गयी थी । उस निराशाको दूर 
करनेमें सुझे सफलता हुईं तो वह प्रार्थनाके ही कारण 
हुईं । सत्यकी भाँति प्राथेना मेरे जीवनका अंग बनकर 
नहीं रही है । इसका आश्रय तो मुझे आवश्यकतावश लेना 
पढ़ा। मेरी ऐसी अवस्था हो गयी कि मुझे प्रार्थनाके 
बिना चैन पड़ना कठिन हो गया। ईश्वरके अन्दर मेरा 
विश्वास॒ज्यॉ-ज्यों बढ़ता गया, -प्राथनाके ल्यि मेरी 
व्याकुळता भी उतनी ही दुर्दंसनीय हो गयी । प्रार्थनाके 
बिना मुझे जीवन नीरस एवं झून्य-सा प्रतीत होने लगा । 


जब सैं दक्षिणो अफ्रीकामें था, उस समय सैं बार 
ईंसाइयोंकी सासुदायिक-प्राथनामें सम्मिलित oTa 
उसका मुझपर प्रभाव नहीं पड़ा । मेरे इंसाई मित्र ईश्वरके 
सामने अनुनय-विनय करते थे, किन्तु सुझसे वेसा नहीं 
बन पढ़ा । सुझे इस कार्यभै बिल्कुक असफलता रही । 
परिणाम यह हुआ कि ईश्वर एवं उसकी प्रार्थनामें मेरा 
विश्वास उठ गया और जबतक मेरो अवस्था परिपक्क न 
हो गयी, सुझे उसका अभाव बिल्कुळ नहीं खळा । परन्तु 
अवस्था ढक जानेपर एक समय ऐसा आया जब मेरी 
आरमाके लिये प्राथेना उतनी ही अनिवार्य हो गयी जितना 
शरीरके लिये भोजन अनिवाय है । सच पूछिये तो शरीरके 
छिये भोजन भी इतना आवश्यक नहीं है जितनी आत्माके 
लिये प्राथनाकी आवश्यकता है । क्योंकि शरीरको स्वस्थ 
रखनेके लिये कभी-कभी उपवास ( भोजनका त्याग ) 
आवश्यक हो जाता है किन्तु प्राथेनारूप ओजनका त्याग 
किसी प्रकार भी हितकर अथवा वाञ्छनीय नहीं 
कहा जा सकता । मार्थंनाका अजीणे तो कभी हो ही 
नहीं सकता । 


मेरा जीवन प्राथेनासय हे । प्राथेनाका प्रकार कैसा हँ 


'करके भ्रमजनक होता. है, क्योंकि तकंपूगे 2. | 
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जगदूयुरुओकी साक्षी 


'जगतके तीन महान्‌ गुरु गौतम बुद्ध, इंसा। | 
सुहम्मदके लेखोमें इस बातके अकाटय प्रमाण मिळे! ' 
कि उन्हें प्राथेनासे ही प्रकाश मिला और वे प्राक | ` 
बिना जीवित नहीं रह सकते थे। लाखो इसा. 
हिन्दुओं तथा सुसल्मानोको आज भी fmk) ' 
जितना आश्वासन मिलता है चैसा जीवनमें और है ' 
बातसे नहीं मिळता । आप अधिक-से-अधिक उन लोग 
झूठा अथवा आस्म-चञ्चित कह सकते हैं। मैंतो।' ' 
कहूँगा कि यह झूठ मुझ सत्यान्वेषीपर जादूका-सा छ 
करती है, यदि झूठ ही हो तथापि वस्तुतः मेरे जीवस 
एकमात्र यही सहारा रहा है, क्योंकि इसके बिना मई २ 
पलभर भी जीवित नहीं रह सकता । राजनेतिक आह । 
निराशाके बादलॉसे घिरा हुआ रहनेपर भी मेरी आन्त , 
शान्ति कभी भंग नहीं हुईं । अधिक क्या, लोग मेरी / 
आन्तरिक शान्तिको देखकर मुझसे dat करने छगते। / , 
यह शान्ति मुझे इंश्वर-पार्थनासे ही मिली और कहाँसे d | | 


` मैं विद्वान्‌ नहीं हूँ, मैंने शा्त्रोंका अध्ययन नहीं हैं 
है, किन्तु मैं चिनयपूर्वक इस बातका दावा करता 


l 


| 
| 


चाहिये इस विषयमे सैं उदासीन हूँ। इसका क. 
प्रस्येक मनुष्य अपने लिये स्वयं कर सकता है कि 
प्रार्थनाके कई ऐसे ढंग मालाम हैं जिनका लोगोंने बु 
किया है और प्राचीन महात्माऑके बताये हुए ai 
चलना हो श्रेयस्कर होता है । टर l 


किसीके अन्दर ईश्वरमें विश्वास उत्पन्न करा देगा 
शक्तिके बाहर है। संसारमें कई बातें ऐसी g n | 
सिद्ध हैं और कुछ बातें ऐसी भी हैं जो बिल्कुळ सिड । 
हो सकतीं । रेखागणितके मूल-खिद्धान्तों (Axion 
भाँति इंश्वरकी सत्ता भी स्वयंसिद्ध है। सम्म 
हमारा हृदय उसे ग्रहण न कर सके। बुदिकी 
विषयमे तो सैं कुछ नहीं कहुँगा । बुद्धिका wi 


al AL Ai 


# हमारी प्रार्थना # 


| चैतन्यरूप ईश्वरके अन्दर विश्वास उत्पन्न नहीं कराया जा 
| सकता । ईश्वर बुद्धिगम्य वस्तु नहीं है । वह बुद्धिसे परे है । 
। हमारे पास बहुत-से ऐसे प्रमाण हैं जिनसे हम ईश्वरकी 
। सत्ताको युक्तिसे सिद्ध कर सकते हैं, परन्तु इसप्रकारका 
| युक्तिपूणं समाधान पाठकोंकी बुद्धिका अपमान करना 
। होगा। सैं आपलोगोसे अनुरोध करूँगा कि आप लोग 
| तार्किक युक्तियोंका आश्रय छोड़कर एक नन्हे-से बच्चेकी 
, आँति इश्वरमें निइछल विश्वास करना प्रारम्भ कर दें। 
' यदि मेरा अस्तित्व है तो ईश्वरका अस्तित्व अवश्य है। केवळ 
| मेरे हो जीवनका नहों, किन्तु मेरे-जैसे अन्य लाखा मनुष्योके 
जीवनका यह एक आवश्यक अंग है। चाहे वे इसके विषयमें 
| चाद-विवाद न कर सकें, किन्तु उनके जीवनसे हम यह 
| देख सकते हैं कि वह उनके जीवनका एक अंग बन गया है। 
श्रद्धा 
मैं आपं ANA केवळ इतनी-सी प्रार्थना करता हुँ कि 
आप लोग इस विइवासरूपी खंडहरका जीर्णोद्धार कीजिये । 
` इसके लिये यह आवश्यक है कि आप उस प्रचुर साहित्यको 
. भूल जाइये जिसने आपकी बुद्धिको चोंधिया दिया है और 
आपके पायेको कमजोर बना दिया है। श्रद्धाके मार्गमें 
दीक्षित हो जाइये, जो. विनयका चिह्न है और इस बातको 
स्वीकार कीजिये कि हम कुछ नहीं जानते, हम इस विज्ञाल 
बरह्माण्डके अन्दर अणसे भी अण हैं। हम अणसे भी अण 
इसलिये हैं कि अण अपनी सत्ताके नियमका पालन करता 
है, किन्तु हम ऐसे ढीठ हो गये हैं कि प्रकृतिके नियमोंकी 
अवहेळूना करते हैं । जिन छोगोंमें श्रद्धाका अभाव है उनको 
समझानेके ल्यि मेरे पास कोई युक्ति अथवा दृलळील नहीं है। 
यदि एक बार आपने इइवरकी सत्ताको स्वीकार कर 
छिया तो फिर आपसे प्रार्थना किये बिना रहा नहीं जायगा। 
बहुतसे छोग यह श्रष्टतापूणे दावा करते हैं कि हमारा 
समझ जीवन ही प्राथेनामय है, अतः हमें किसी निर्दिष्ट 
समयपर एकान्तमें बेठकर. प्राथना करनेकी आवश्यकता 
नहों है। हमें इसप्रकारकी सूखंत। नहीं करनी चाहिये । 
इसरोग तो किस गिनतीमें हैं, उन सहापुरुषोंने भी 
जिनकी वृत्ति निरन्तर:बह्माकार रहती थी इसप्रकारका दावा 
नहीं किया i उनके जीवन वास्तवर्मे प्राथनामय ये; किन्तु 
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हमें यह कहना चाहिये कि हमारे छिये वे निश्चित समयपर 
प्राथना अवश्य करते थे और प्रतिदिन परसास्माके प्रति 
अपना भक्ति-भाव प्रदर्शित करते थे। यह ठीक है कि इंइवर 
यह नहीं चाहता कि हम प्रतिदिन अपनी शरणागतिका उसके 
सामने इवाला दें, किन्तु हमारे छिये ऐसा करना आवश्यक 
है। मैं आपको विश्वास दिलाता हूँ कि यदि हम ऐसा करेंगे 
तो फिर कोई भी दुःख हमें नहीं सतायेगा ।& 


आ 


हमारी प्राथना 
( ठेखक-शरीरनीन्द्रनाथ ठाकुर ) 

हें परमात्मन्‌ ! मानव-जीवनकी समस्त प्रार्थनाओं- 
के भीतर एक ही अत्यन्त गम्भीरतम प्रार्थना (आकांक्षा) 
है, उसे हम अपनी बुद्धिसे स्पष्ट जानें वा न जानें, 
उसे हम मुंहसे बोळे अथवा न बोल, हमारे भ्रममे भी, 
हमारे दुःखमें भी, हमारी अन्तरात्मासें वह प्रार्थना 
(आकांक्षा) सदा-सवेदा तुम्हारे अभिसुख मार्ग खोजती 
रहती है । वह प्रार्थना यही है कि हम अपने समस्त 
ज्ञानके द्वारा शान्तको जान सके, अपने समस्त कर्मोके 
द्वारा शिवका दर्शन कर सके, अपने समस्त प्रेमके 
हारा अद्वैतको प्राप्त कर सके ।. फलके लामकी आशाको 
हम तुमसे निवेदन करनेका साहसं नहीं कर सकते, 
किन्तु हमारी आकांक्षा यही है कि समस्त विन्नःविकषेपः 
विक्कतिके मध्यमें भी इस प्रार्थनाको हम समस्त शक्तिके 
साथ सत्यरूपसे तुम्हारे समीप उपस्थित कर सके । 
हमारी समस्त अन्य वासनाओंको व्यर्थ करके हे | 
अन्तर्यामिन्‌ | केवल इसी प्रार्थनाको स्वीकार करो कि 
हम कभी-न-कभी ज्ञानमें, कमेमें और प्रेमे यह 
उपलब्धि कर सकें कि तुम्हीं “शान्तं शिवं अद्वैतम्‌? हो । 
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च्रैमासिक पत्रिकामे प्रकाशित लेखका अचुवाद। ' 
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~ 


ईश्वर-महिमा हि 


( छेखक--श्रीजयद्याल्जी गोयन्दका ) j 


(3) 
ईश्वर कल्पना नहीं ध्रुव सत्य है 
र छ भाई ऐसे हैं, जो ईश्वरको कल्पित 
pafl क मानते हैं परन्तु विचार करके देखनेसे 


4५ यही सिद्ध होता है कि वे ईश्वरके 
| तत्वको नहीं जानते । ईश्वर शेखचिह्ली- 
g 6 के घरकी कल्पनाकी भाँति मनमोदक 
; पा नहीं हैं। जो कल्पित होता है वह 
YA असत्य होता है और जो असत्य होता 
है वह विचार करनेपर ठहरता नहीं। ag 
वस्तु उत्पत्ति-विनाश-घसेवाढी होती है, प्रत्यक्षे दीखती 
हुईं भी एक रूपमें नहीं रह सकती और उसका परिवतंन 
होता रहता है, परन्तु जो वस्तु सत होती है, उसकी न 
रळ za रर न उसका विनाश होता है बह 
दा अना » एक रूपमें रहती 
परिवतंन नहीं होता । आ स 


यदि किसीको उस सत्‌ वस्तुमेँ भूळसे चिपरीतता प्रतीत 
होती हो तो यह उसकी शान्ति है । इससे सत्‌ वस्तुमे 
कोई कलंक नहीं आता, जैसे किसीको नेन्नोंके दोषसे चन्द्रमा 
अपे प्रतीत होता हो तो इससे चन्द्रमा पीछा नहीं 
जा सकता । चन्द्रमा तो पीतवर्ण 
आ वणंके दोषसे रहित 
जो वस्तु सत्‌ होती है, उसका कभी अभाव 
$ नहीं 
जिसका कभी कोई कालमें अभाव नहीं होता, के 
सत्य है । भगवान्‌ श्रीकृष्णचन्द्रजी सत॒के लक्षण करते 
गीतामें इसप्रकार कहते हैँ s 
नासतो विद्यते मावो नाभावों विद्येत सतः \ 
उभयोरपि इशेडन्तस्तवनयोसत्त्वदर्शिमि. ॥ 
WA जल के (२। १६) 
व नहीं होता है और सतका 
अभाव नहीं है, इसप्रकार इन दोनोंका ही तरव 
पुरपोद्वारा देखा गया है । Sha 
` ऐसी सद वस्तु एक विज्ञान-आनन्दघन परमात्मा है 
परमेश्वर, बरहम, पुरुषोत्तम, अछ्लाइ, खुदा, गॉड आदि 
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अनेक नार्मोसे संसारमै कथित किया गया है | a 
परिवर्तित होनेपर भी उसमें परिवर्तन नहीं हेह : 

परिवतंन होनेवाळे पदार्थ परिवर्तन होते-होते कि 
जाकर शेष हो जाते हैं, जिसको सब लोग कि. : 
HA सस्य कहते हैं और जो सबका द्रष्टा है उसीको |. र 
ईश्वर मानते हैं। तकंसे बाध करनेपर भी जिसका ह. २ 
नहीं होता और जो विज्ञानवान्‌ पुरुषोद्दारा निर्णय हर २ 
हुआ सत्‌ पदाथं है उसीका नाम परमात्मा है। झा. २ 
चित्‌-शक्ति या चेतन-तत्व भी कहते हैं । | ष 
संसारमें दो पदार्थ हैं, एक चेतन और दूसरा ब | ; 
उनको पुरुष और भ्रकृति भी कहते हैं। चेतनके दो र. 
हैं । एक जीवात्मा और एक परमात्मा । उनमें जीवा 
अंश है और परमात्मा अंशी है। जीवात्मा नाना रै. 
परमात्मा एक हे । यह चौबीस तरवोवाला संसार अस 
ही विकार है । | 
महाभूतान्यहंकारो बुडिरव्यक्तमेव च। | 
इन्द्रियाणि दशक च पञ्च चन्द्रियगोचरा:॥ | 
(गीता १३।५) रु 

पाँच महाभूत, अहंकार, बुद्धि और aa 
त्रिगुणसयी साया भी तथा दस इन्द्रियाँ, एंक मव | न 
पाँच इन्द्रियोंके विषय--ये चौबीस तत्त्व हैं । २ 
जो जड है वह इइय है । जो wa है बह 
जडको ज्ञेय और चेतनको ज्ञाता भी कहते हैं। बह है| ज 
ज्ञाताके ही आधारपर है । भगवानूने कहा है-- 


अथवा बहुनेतेन किं ज्ञातेन तवार्जुन। 
विष्टम्याहमिदं इत्स्भिकांदोन स्थितो जगत्‌ 
( गीता go ४१) 
अथवा (हे अजुन ! इस बहुत जाननेसे तेरा क्या” 
है, मैं इस संपूण जगतको अपनी योगमायाके एक 
सात्रसे घारण करके स्थित हुँ ।? A 
जड अर्प है, चेतन अनन्त है । जड उत्पर्ति 
aiae है, चेतन अजन्मा, निस्य, अविनाशी है | | 
हर समय परिवतंन होता रहता है, इसकिये | 


रभो काइते हें! चेतनम “पुरिचतेन नहीं a ; 


F 
स्‌ 
स्‌ 
है 
3 
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| % ईशवर-महिमा ® ४५ 
| सूकुद्धिवालोंको आन्तिसे जडकै सम्बन्धसे चेतनमें जडका है तो वह कुत्ता दूरसे ही उस छाठीको देखकर चिल्लाता 
| विकार आसित होता है, परन्तु जो विचार करनेपर वैसे है। अभी उसके चोट नहीं लगी, न उसके शरीरमें कोई 
| ही नहीं ठहरता जेसे निर्लेप आकाझमें अपने नेन्नोंके पीड़ा ही होती है | परन्तु आनेवाळे अयको देखकर चहद 


| दोषसे मोरपक्षकी भाँति प्रतीत होनेवाळे तिरवरोंका होना 
| भी विचारसे सिद्ध नहीं होता । 
। परमात्मा कल्पित नहीं, शुव सत्य है । यह बात सब 
| शास्त्रोंसे भी सिद्ध होती हे । श्व, प्रह्मद-सरीखे भक्तोंकी 
| आख्यायिकाएँ यह बिल्कुल प्रमाणित कर देती हैं। जैसे-- 
| खम्भमेंसे प्रकट होकर नुसिंह भगवानका हिरण्यकशिपुको 
! मारना, अह्वादकी रक्षा करना और प्रह्मादुको शिक्षा देना। 
जैसे भुवको वनमें दर्शन देना और उसको दिये हुए 
| वरदानके अनुसार उसकी प्रत्यक्ष सिद्धि होना--धुवको 
राज्य मिल जाना और बिना पढे ही केवळ भगवानूके शंख- 
| के स्पशमात्रसे श्रुति-स्सतिका ज्ञान हो जाना। इसप्रकारका 
| कार्य किसी कल्पित ईश्वरसे सिद्ध नहीं हो सकता । 
ऐसी कथाएँ श्रुति, wk, इतिहास, पुराणादि aat- 
में स्थळ-स्थळपर अनेकों मिळती हैं । यह सब ऐतिहासिक 
सच्ची घटनाएं हैं । कपोलकल्पित नहीं हैं । इन 
सबको उपन्यासोंको भाँति कल्पित समझना निरी मूखंता 
है। बिना हुईं घटनाओंका इसप्रकार प्रचार होना, तथा 
अनेक युगोंसे इतिहासरूपमें श्रद्धासहित उनका प्रचलितः 
रूपसे अस्तित्व चला आना सम्भव नहीं । 


आधुनिक काळमें भी सूरदास, तुलसीदास, तुकाराम, 
नरसी, चैतन्य महाप्रभु और मीराबाई आदि अनेक अक्त 
महात्मा हो गये हैं। उन महापुरुषोके वचनोसे भी ईश्वर- 
का अस्तित्व इतिहाससहित सिद्ध है। ऐसे पुरुषोंकी 
जीवनीमें ओर उनके वचनॉपर सर्वथा अविश्वास करना 
अपनो बुद्धिका परिचय देना है। उन महापुरुषोंके जीवनकी 
जो घटनाएँ हैं उनपर विचार करनेसे ईश्वरके अस्तिस्वमें 
उत्तरोत्तर श्रद्धा बढ़ती है । ऐसे त्यागी और सच्चे पुरुषोंपर 
यह अविश्वास करना और यह कहना कि दुनियाँको धोखा 
देनेके छिये उन्होने ये बातें फैला दीं, उनपर कळंक 
छगाना है। ऐसे पुरुषोंपर कलंक छगानेवाले मूर्खोके 
लिये तो फिर कोई भी विश्वासका आधार नहीं ठहरता । 

ईश्वरी सिद्धिमें अनेकों बलवान्‌ युक्तियाँ भी प्रमाण 


हैं। विचार करके देखा जाय तो इंश्वरके अखिस्वको पशु. 


ओर पक्षी भो सिद्ध करते हें । फिर सजुष्योंकी तो बात ही 
क्या है! जब कोई पुरुष काठी ठेकर कुत्तेको मारने जाता 


चिल्ला उठता हे । उसके चिल्लानेका मतलब यही है कि सेरे 
चिल्लानेसे आनेवाळे दुःखकी निवृत्ति हो जायगी । क्योंकि 
सेरी चिछाइरको सुनकर रक्षा करनेवाली कोई एक शक्ति 
सेरी रक्षा करेगी । इसप्रकार चिल्लानेसे उस कुत्तेकी रक्षा 
होती हुईं भी देखनेमें आती है । 


जिस दयासयी शक्तिका सभी चराचर जीव आसरा 
लेकर दुःख मिटानेके लिये करुणाआावसे आतंनाद करते 
हैं और जिस दयामयी शक्तिसे दुखियोंका दुःख मिटता है, 
उस शक्तिशालीको इम परमात्मा मानते हैं । 


जो इश्वरको नहीं मानते हैं, वे पुरुष भी जब उनपर भारी 
विपत्ति पढ़ती है तब किसी एक शक्तिका आश्रय करके 
अपनी -विपत्तिके नाशके लिये दीन होकर करुणापूण 
वचनोंका उच्चारण करते हैं। वे जिस शक्तिके आश्रयसे अपना 
दुःख सिटाना चाहते हैं, जिस शक्तिको मानकर दीनता 
स्वीकार करते हैं और जिस शक्तिके द्वारा उनकी दीनतासे 
की हुईं साँग पूरी होती है, उन लोगोंको भी उस शक्ति- 
शाळी चेतन दयासिन्धु दीनबन्धुको इश्वर समझकर छृतज्ञ 
होना चाहिये । | 


वतमानमें भी जो पुरुष इंश्वरमें विश्वास करके ओर उनकी 
शरण होकर प्रयत्न करते हैं उनको भी सफलता सिली 
है और मिल रही है । बिना हुईं वस्तुके अस्तित्वका प्रचार 
होना सम्भव नहीं है । यदि हो भी जाय तो उसकी इतनी 
स्थिर स्थिति नहीं रह सकती । 


संसारमें जो भी कुछ प्रतीत होता है उसके मूलमें 
अवश्य ही कोई महान्‌ शक्ति है । प्रतीत होनेवाळे पदाथका 
परिवतेन माना जा सकता है परन्तु अभाव नहीं । क्योंकि 
बिना हुईं वस्तुका अस्तित्व सम्भव महीं है । जो सम्पूण 
संसारका आधार है, जिसको सूळ कारण भी कहा जा 
सकता है, उसीको इर समझना चाहिये। क्योंकि काके 
सूछमें अवइय कारण रहता है । कोई भी कायं बिना 
कारणके देखनेमें नहीं आता। कोई भी पदाथ बिना 
आधारके नहीं रह सकता, अतएव इस सम्पूर्ण संसारका 
जो आधार और सूळकारण है वह परमात्मा हे । वह 
चेतन है, क्योंकि जड़-पदार्थमें यथाविभाग नियमित रूपसे 
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„ (ावास्यमिद्‌ ८ सबै यत्किञ्च जगत्यां जगत्‌ + 


सञ्चालन करनेकी और उसको नियममें रखनेकी योग्यता 
नहीं होती । परमात्मा केवल युक्ति और शाख-प्रमाणसे ही 
सिद्ध हो, सो बात नहीं, वह प्रत्यक्ष भी हैं। क्योंकि उनकी 
प्राप्तिके लिये जिन्होंने यत्न किया है उनको वे मिले हैं, 
मिल रहे हैं, अब भी किसीको उनका प्रत्यक्ष करना हो तो वह 
साधनोंके द्वारा प्रत्यक्ष कर सकता है । जिन पुरुषोंको 
प्रत्यक्ष हुआ है, उनके बताये हुए साधनके अनुसार चेष्टा 
करनेसे चेष्टा करनेवालोंको प्रत्यक्ष होता है । अवश्य ही 
ऐसी अमूल्य वस्तुके लिये जितने प्रयल्रकी आवश्यकता है 
उतना HA होना चाहिये । साधारण वस्तुको प्राप्त करनेमें 
साधारण प्रयत्न करना पड़ता है, एक विशेष वस्तुके 
लिये विशेष प्रय्रकी आवश्यकता है । वतंमानमें इंगलैण्डके 
महाराज पञ्चम जाजे विलायतमें हैं। यदि कोई उनसे 
प्रत्यक्ष मिळना चाहे तो उसके विलायत जाकर मिळनेके 
लिये उचित चेष्टा करनेपर मिलना हो सकता है । 
यदि किसी कारणसे न भी मिलना हो तो उसको यह 
तो समझ लेना चाहिये कि बादशाह पञ्चम जाजै 


थि यथा मां प्रपद्यन्ते तासु भजाम्यहम्‌ ।' 


राजाके मिलनेके लिये थोडा प्रयत्न करके 
किया हुआ प्रयत्ञ व्यथं हो जाता है परन्तु गवर = 
Sy हुआ थोढ़ा-सा भी प्रय्न व्यर्थे नहीं जाता 
ऽसति इंश्वरकी सिके लिये किये हर कर 
र । इधरका मिळना भी राजासे सि नेकी 
H सेस स “आश्रयत्‌ पञ्यत्ति कश्चिदेनम्‌? 
भेदा ग थर भन-बुद्धिके द्वारा प्रत्यक्ष की हुईं वस्तुको 


प्रत्यक्ष की हुईं 
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जैसे विमान, पक्षी आदि बहुत दूरमें स्थित सुक २ 
नहीं दीखती, अञ्जन नेन्नोंके अत्यन्त समीप होनेपर भद ; 
दीखता, तारे दिनमें आकाशमें स्थित होते हुए मीस, ) 
प्रकाशसे तिरोहित होनेके कारण नहीं दीखते, uide र 
सूर्य पृथ्वीकी ओटमें आ जानेके कारण नहीं दीखता इसा | रि 
इन वस्तुओके न दिखळायी पड़नेके कारण इनका R दि 
न.मानना जेसे मूखेता हे, इसी प्रकार आहपचुद्ववाह हु 
श्रद्धा और प्रेमकी कमीसे उनके ईश्वर-प्रत्यक्ष न होनेके करा zi 
उसका अस्तित्व न मानना सूखेता है । जैसे qi 
किरणेमें जलके परमाणु रहते हैं परन्तु सूक्ष्म हो के 
कारण नेन्नोंसे प्रतीत नहीं होते ओर जसे बहुत-से शि दूर 
इन्द्रियोंके खराब हो जानेके कारण नहीं प्रतीत होते। र सि 
बहिरेको शब्दका न सुनना, अन्धेको रूपका न दीह तब 
इत्यादि । इन्द्रियाँ मिळे हुए सजातीय पदार्थोक्रे। जा 
अलग-अछग करने ओर पइचाननेमें असमथ हैं, जैसे 7 भी 
और बकरीके दूधको मिला देनेपर वह न अछग ही हि तो 
जा सकता है ओर न पहचाना ही जा सकता है । बहुत जिन 
ऐसे पदार्थ हैं जहाँ इन्द्रियोंकी गम्य ही नहीं है।ई उन 
सनुष्यमें मन-बुद्धि होते हैं परन्तु वे इन्द्रियोद्वारा प्रश पर 
नहीं होते । मन-बुद्धिका ज्ञान भी अल्प और आता उर 
किसी एक सनुष्यको आज हम मन-बुद्धिके द्वारा wali EN 
समझते हैं। फिर उसीको थोड़े दिन बाद पापी सर n 
ळग जाते हैं । एक मनुष्य कथा बाँच रहा है और ब 
मनुष्य कथा सुन रहे हैं। सुननेवालॉका उस YA ` 
अपना-अपना अलूग-अछूग निश्चय है । कथा बाँचकर ० 
जानेपर श्रोतागण परस्पर विचार करने लगते हँ. 
कहता है कि पण्डितजी दुस्भी हैं, क्योंकि ये देखत 
उपदेश देते हैं और स्वयं पाळते नहीं । दूसरा = pii 
दुम्मी तो नहीं हैं परन्तु स्थी हैं, कोई मेट चर का 
तो उसको बढ़ी प्रसच्नतासे ले छेते हैं । तीसरा क | 
पण्डितजी भेटके लिये कथा नहीं बाँचते, यह प 
वे मान-बड़ाई चाहते हैं। चौथा कहता है”, 
रजा तो इनको शिष्योंकी प्रसज्ञताके लिये ९ 
करनी पढ़ती है असल्में तो इनका कथा करना कक, 
श्ोताओंके सम्बन्धसे भगवच्चर्चा करनेसे मेरी. 
भी पवित्र हो जायगी । इस उद्देश्यसे पण्डितजी | 
ओताओंके कल्याणके लिये कथा करते हैं। पर 


~ 


झी स्वरूप हैं, हमलोगोंके कल्याणके लिये ही इनकी सम्पूर्ण 
[के क्रिया है । 
भ अब विचारणीय विषय यह है कि एक ही देशमें, एक 
Ki ही काळमें, एक ही पुरुषद्वारा और एक ही क्रिया हो 
छ रही है, उसमें भी लोग अपनी-अपनी बुद्धिके अनुसार भिन्न- 
था| भिन्न निश्चय कर रहे हैं। हो सकता है कि इन पॉँचोमेंसे 
अति | किसी एकका निश्चय ठीक हो परन्तु चारकी गळती aaga 
वाह ही साननी पड़ेगी। इससे यह बात निश्चय हुईं कि मन-बुद्धि- 
| द्वारा किया हुआ निर्णय भी ठीक नहीं समझा जा सकता। 


॥ । एक Aga किसी एक मजहवको अच्छा समझता है; 
हे फिर थोड़े दिनके बाद वही उसको खराब समझकर 
शि दूसरेको अच्छा समझने ळग जाता है। इससे भी यही 
गए सिद्ध होता है कि जबतक अन-बुद्धि पवित्र नहीं हो जाते 
दी तबतक उनका किया हुआ निर्णय भी यथार्थ नहीँ समझा 
Àl जा सकता । इस विषयमें बहुत बड़े-बड़े बुद्धिमान्‌ पुरुष 
7. भी चक्करमें पड़ जाते हैं, फिर एक साधारण सनुष्यकी 
हरि तो बात ही क्याहै। जिन पुरुषोंकी आत्मा पवित्र है, 
सं जिन्होंने आत्मासे परमात्माका साक्षात्कार कर लिया है 
ई, उन पुरुषोंका जो निर्णय है वही ठीक है। जबतक 
हा. परमात्माका साक्षात्कार नहीं होता तबतक अज्ञानी 
|| पुरुषको अपने आपके नित्य अस्तिस्वके विषयमै भी अनेक 
| मकारकी शंकाएँ होती हैं। फिर ईश्वर, लोक, परलोक, शास्त्र 
र और महात्माओंमें शंका होनेमें तो आश्रय ही क्या है। 

शंका, विचार, श्रद्धा और निर्णयादि सन-बुद्धिमें होते 
J हा मन-बुद्धि परिवर्तनशील होनेके कारण श्रद्धा और 
४ विचार आदिमें समय-समयपर परिवर्तन होता रहता है । 


|. स्वसर्मे मजुष्य निद्वाके दोषसे अनेक प्रकारके पदार्थोको 
र देखता है, उनको वह पुरुष उस SEN प्रत्यक्ष और सत्य 
{ मान लेता है परन्तु जागनेके बाद उनका अत्यन्त अभाव 
|| देखकर असत्‌ मानता है । इसी प्रकारसे जाग्रत्‌-अवस्थासे 
| भी अशानके कारण असतसें सत-बुद्धि कर लेता है। 
(। इसलिये मन और च पवित्र और स्थिर हुए बिना 
/ | उनका किया हुआ अनुमान और निश्चय ठीक नहीं समझा 
| नाता । साधनोंके द्वारा जब सन और बुद्धि पवित्र हो जाते 
| हैं तभी उनका किया हुआ निणेय यथार्थ होता है । 

«  शुद्धिके द्वारा निणंय किये हुए पदार्थोकी प्रत्यक्षताकी 


अपेक्षा भी आस्माज्ञभवके द्वारा निर्णय किये हुए पदार्थौकी 
पर्यक्षता विशेष है। जैसे पुरुष अपने अस्तित्वके विषयसें 


जाई हनु m 


क ईश्चर-महिमा ® 


हुएको और विषयांको ओगते 


समझता है कि मैं निश्चय हुँ,इस निश्चयका तीनों काळ (भूत, 
भविष्य, वर्तमान ) तीनों अवस्था ( जाअत, स्वप्न, सुघुसति ) 
और तीनों शरीर (स्थूळ, सूक्ष्म, कारण) में कभी भी अभाव 
नहीं होता । जो बात तीनों कारूमें है वही सत्य है । स्वयं 
अपनी आत्मा तीनों कालमें होनेके कारण नित्य सत्य है। 
इस सत्यका किया हुआ अनुभव ही सत्य है। परमास्माका 
प्रत्यक्ष अनुभव आत्मासे ही हो सकता है । जब आत्माका 
सम्बन्ध मन-बुद्धिसे छूटकर परसास्मामें जुड जाता हे तभी 
आत्मा परमात्माका यथार्थेरूपमें अनुभव करती है । वही 
असली अनुभव है । उसमें भूळ नहीं हो सकती । अतएव 
आरमाचुभवकी प्रत्यक्षताके समान मन-बुद्धिकी अत्यक्षता 
नहीं समझी जाती । जिन पुरुषोंको परमात्माका यथार्थ 
अनुभव हुआ है उन पुरुषोंका ऐसा कथन पाया जाता है। 
तीनों शरीरोंमें, तीनों अवस्थाओंका हर समय परिवर्तन 
होनेपर भी तीनों अवस्था और तीनों कालमें आत्मा निर्विकार- 
रूपमें सदा एकरस रहता हे । इसी प्रकारसे एक शरीरसे 
दूसरे शरीरकी प्रासिमें भी आत्माका परिवर्तन नहीं होता । 
'देहिनो5स्मिन्यथा देहे कौमारं यौवन जरा । 
तथा देहान्तरप्रापिर्घीरस्तत्र न मुद्दति ॥ 
(गीता २ । १३) 
जैसे जीवात्माकी इस देहमें कुमार, युवा और बृद्ध 
अवस्था होती है, वैसे ही अन्य शरीरकी प्राप्ति होती है, 
इस विषयमें धीर पुरुष मोहित नहीं होता । 
यदि कहो कि देहान्तर-प्रासिको हम इसके सदर नहीं 
मान सकते क्योंकि पूवे और पर-जन्मकी किसी घटनाका 
हमको ज्ञान नहीं है, यह ठीक है, परन्तु इस जन्ममें मी 
तो पूवं और पर-काळकी घरनाओंका हमें समीचीनरूपसे 
ज्ञान नहीं हे । साधारण सचुष्यको तो भावी कालका ज्ञान 
एक पलका भी नहीं हो सकता । योग-शक्तिके प्रभावसे 
योगीजन पूर्वापरके जन्मकी घटनाओंका ज्ञान करनेमें 
सभ होते हैं। भगवान्‌ कहते हैँ 
उत्क्रामन्तं स्थितं वापि भुज्ञाने वा गुणान्वितम्‌ । 
विमूढा नानुपश्यन्ति परयन्ति ज्ञानचक्षुषः ॥ 
यतन्तो योगिनश्वैनं पश्यन्सात्मन्यवस्थितम्‌ । 
यतन्तोऽप्यक्तात्मानो नैनं पर्यन्त्यचेतस: ॥ 
(गीता १५ । १०-११) 
शरीरको छोड़कर जाते हुएको अथवा शरीरमें स्थित 
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अज्ञानीजन नहीं जानते । केवळ शानरूप 
न ही तस्वसे जानते हैं, योगीजन भी अपने 
हृदयमें स्थित हुए इस आत्माको यत्न करते हुए ही aa- 
से जानते हैं और जिन्होंने अन्तःकरणको झुद्ध नहीं किया 
है, ऐसे अज्ञानीजन तो यत्न करते हुए भी इस आत्माको 
नहीं जानते हैं । 


साधारण पुरुषमें तो भूत काछका भी ज्ञान समीचीन- 
रूपसे नहीं देखा जाता । थोडे दिन पूर्वेकी बीती हुई बहुत- 
सी घटनाओंके किये भी वह साफ इन्कार कर देता है कि 
सुको खयाल नहीं है, फिर बहुत पुराने जमानेकी बातके 
सूळ जानेम तो आश्चयं ही क्या है ! दो-तीन वर्षकी 
बाल्यावस्थाको तो किसी घटनाका मनुष्यको प्रायः ज्ञान 
नहीं है । जन्मनेके समय प्रत्यक्ष देखा जाता है कि सनुष्य- 
को भारी तकलीफ होती है और उस दुःखके कारण प्रायः 
सभी चिल्लाते हैं परन्तु उस चिल्लानेका और दुःखका किसी- 
को ज्ञान नहीं है । फिर गभावस्थाकी घटनाका ज्ञान कैसे 
रह सकता है ? इसपर यदि पूव॑जन्मकी घटनाओंके ज्ञानसे 
ही पू्ंजन्मकी सिद्धि मानी जाय तो उसको निरी मूखेता 
नहीं तो और क्या कहा जाय ? इससे यह बात सिद्ध हो 
गयी कि कुमार, युवा और जरावस्थामें देहके विकारसे आत्मा 
विकारी नहीं होता । इसी प्रकारसे देहान्तरकी प्रासिसे भी 
आत्मा विकारी नहीं होता । अतपुव आत्मा अविकारी है 
ओर जो अविकारी हे वही नित्य है । जो नित्य है वही 
सत्य है । वह सत्य ही परमात्मा है और परमात्मा ही 
सबकी आत्मा है क्योंकि आत्मा ईश्वरका अंश होनेके कारण 
सबकी आत्मा परमात्मा ही È | 


अहमात्मा गुडाकेश सर्वेभताशयस्थितः । 
अहमादिश्व मध्यं च भूतानामन्त एव AU 
(गीता १० २० ) 
'हे अजुन ! मैं सब भूतोंके 
हैं, तथा सम्पूर्ण भूतोंका आदि, मध्य और अन्त भी मैं 
ही हू । अतएव परमात्मा निर्विकार, अजन्मा अविनाशी 
निस्य, भुव सत्य प्रमाणित है । ; 


(२) 
ईखरके दण्डविधानमें भी दया है 
अगवानू दयाके असीम, अनन्त X 


हृदयमें स्थित सबका आत्मा 
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है । इसका यह अथे नहीं कि वे अन्याय 


उनकी दया लोगोंको पाप करनेमें सहायक होती bu 
यह है कि उनका कानून ही ऐसा है जो लोगो ह 
बचाता है और दण्ड या ुरस्काररूपसे जो कुछ भी हि. 
करता है, उसमें उनकी दया पूर्णरूपेण रहती है। ३ | 
माता-पिता और राष्ट्रमै राजा आदिके जो निस | 
कानून होते हैं उनमें भी दया रहती है परन्तु व|. 
परिमित है, उसमें कहीं स्वार्थ रह सकता है, ३. 
आन्तिवश ऐसा विधान भी हो सकता है जो ले. 
लिये अहितकर हो । राग-द्रेष, अहंकार और अल 
कारण भूल भी हो सकती है परन्तु श्रीभगवानूम || 
कोई बात नहीं है। इसीसे उनका कानून निग्न 
शंकारहित, ज्ञानपूणं और स्नेहपूरित रहता है। जोम 
ईश्वर-कृपासे श्रीभगवानूके कानूनका रहस्य समझ 
है, चह तो फिर अपना जीवन उसीके अनुसार क 


छगा देता है । उसमें इश्वर-प्रेम, निर्भयता, शान्ति 
आनन्दकी उत्तरोत्तर अपार बृद्धि होती हे और क 
बह श्रीभगवानूको प्रास करके कृतकृत्य हो जाता है।! 
यह समझना है कि भगदानूके कानूनका स्वरूप क्या | 
विचार करनेपर मालूम होता है कि अगवानूकी बि 
प्रधान छक्ष्य हे-- | 


जीवमात्रकी सर्वांगीण उन्नति और उन्हें पत 
श्रेयकी प्राप्ति | 


इसी छक्ष्यतक जीव आसानीसे पहुँच सके, t 
छिये उनके नियम हैं। उन नियमोंका पाळन ब 
उसी मनुष्यके द्वारा सुगमतासे हो सकता है जो gJ 
परम श्रद्धा और परम प्रेम रखता हो। ईश्वरमें त 
और परम प्रेम दोनेपर स्वाभाविक ही मड॒ष्यमें q 
और सदुर्णोकी उत्पत्ति और उनका विकास होता, 
दुराचार और दुगुणोंका सवंथा विनाश दो W 
wA जिन्हें सदाचार बतछाया है, वे र 
कानूनमें सेव्य और पाळनीय नियम हैं * | 
दुराचार कहा है, वे ही ईश्वरीय कानूनके नः i 
त्याज्य पदार्थ हैं । संक्षेपमँ सदाचार, सूर्य 
दुराचार, दुगुणोंका स्वरूप यह है-- 

- अहिंसा, सत्य, तप, त्याग, अस्तेय, ब्रह्मच | 
यज्ञ, सेवा ओर मद्दापुरुषोंका MT 2 
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दया, शौच, शम, दम, समता, क्षमा, प्रसन्नता, 
ज्ञान, वैराग्य और निरसिमानता आदि सद्गुण हैं । 

हिंसा, असत्य, चोरी, जारी, अअक्ष्य-भक्षण, मादक- 
वस्तु-सेवन, प्रमाद, निन्दा, यूत और कडुभाषण आदि 
दुराचार हैं । 

काम, क्रोध, लोभ, अविवेक, अभिमान, दम्भ, 
मत्सरता, आळस्य, भय और झोक आदिं दुगुण हैं । 


सदाचारसे सद्गुणोंकी उत्पत्ति और वृद्धि होती है 
तथा सद्गुणोंसे सदाचारकी उत्पत्ति-वृद्धि होती है, इसी 
प्रकार दुराचारसे दुगुणोंकी उत्पत्ति और वृद्धि होती है 
तथा दुगुणोंसे दुराचारकी उत्पत्ति एवं थृद्धि होती है । 
ये अन्योन्याश्रित हैं । 


सदाचार और सदु्णोका सेवन ही ईश्वरीय कानूनको 
सानना है, और दुराचार और हुरुंणोंका पाळन ही उसका 
अङ्ग करना है । इंश्वरके कानूनको भाननेवाळा पुरस्कारका 
पात्र होता है और कानूनको तोडनेवाला दण्डका पात्र 
होता है । अवश्य ही उनका दण्ड भी दयासे ओतप्रोत है, 
इस विषयपर आगे चळकर विचार करना है। यहाँ तो 
गम्भीरताके साथ यह विचार करना चाहिये कि भगवानके 
इस कानूनमें कितनी दूया--अपरिमित दया भरी है। 
संक्षेपमे विचार कीजिये । अहिसाके पाळनसे मनुष्य AAT 
ओर निमय हो जाता है, सस्यके पाळनसे सत्यको प्राप्त 
होता है, चोरी न करनेसे विश्वासका पात्र होता है, ब्रह्म- 
चयंके सेवनसे उसके तेज और पराक्रममें शुद्धि होती है । 
परिग्रहके स्यागसे ज्ञान बढ़ता है, यज्ञ-तपसे इन्द्रियोपर 
विजय और अन्तःकरणकी शुद्धि होती है । त्याग, सेवा 
और महापुरुषोंके आज्ञा-पालनसे सम्पूर्ण दोषोंका नाश, 
शम-दसादि समस्त सहु्णोका आविर्भाव और बुद्धि होकर 
परमात्माकी प्राप्ति हो जातो है । 


इस सदाचारके पाळनसे लोक-परछोकमें कितना 
अपरिसित छाम होता है, यह ईश्वरके कातूनकी ही 
महिमा है । 


अज्ञानके कारण मनुष्य काम-क्रोध-छोभादिके वश 
होकर असत्य, कपट, चोरी-जारी आदि कुकर्म करके 
अपना और संसारके जीवॉका अहित करता है। इन 
दुराचारों और दुगगुणोंसे अपनी और जगतको बड़ी हानि 
होती है, सबके सुख-शान्तिका नाश हो जाता है। इसी 


Be 
अधःपतनसे बचानेके लिये भगवानूने इनको निषिद्ध और 
त्याज्य बतलाया है। इस निषेधकी आज्ञासँ भी उनकी 
दया भरी है । जो मोइवश अगवानूकी निषेघाज्ञाको न 
मानकर कानून-भंगरूपी पाप करते हैं, उनके लिये दयापूर्ण 
दृण्डकी व्यवस्था की गयी है। श्रीभगवानूके कानूनमें 
प्रधानतया जो दण्ड दिया जाता है उसका स्वरूप है--- 

“प्रात-विषय-भोगोंका नाश कर देना, भविष्यमें विषय- 
भोगोंकी प्राप्ति न होने देना, या कम होने देना, अथवा 
विषय-भोगमें अक्षम बना देना । 


विचार कीजिये, इस दण्ड-विधानमें कितनी दया भरी 
हे--भोगोके संसगंसे कितनी हानि होती है, इसका fira- 
लिखित कुछ बार्तोपर विचार करनेसे पता लगेगा-- 

(क) विषयोंके भोगसे आदत बिगड्ती है । 

(ख) विषय-भोगोंमें रत मनुष्य इंश्वरकी प्रासिके 
min आरूढ़ नहीं हो सकता। तथा आरूढ हुआ 
गिर जाता है । 

(ग) विषय-भोगोंकी अधिकतासे बीमारियाँ होती हैं, 
शरीर-सुखका नाश होता हे, शरीर क्षयको ग्रास होता हे । 

(घ) मन gis होता हे, अन्तःकरण अशुद्ध 
होता है । 

(ङ ) विषग्र-सुख केवळ भ्रमसे ही देखनेमें सुख-सा 
प्रतीत होता है, वस्तुतः वह परिणाममें दुःखरूप है । 

(च) विषय-सेवनसे पुण्योंका नाश और पापोंकी 
बृद्धि होती है । 

(छ) बिना आरम्भके विषयोका उपभोग नहीं होता, 
हिंस। बिना आरम्भ नहीं होता, हिंसासे संसारकी हानि 
और कत्ताको दुःखकी प्राप्ति होती हे । 

ऐसे दुःखरूप विषयोंके संयोगको नाश कर देना, 
भविष्यमें प्राप्त न होने देना, या उन्हें घटा देना एक प्रकार- 
से वर्तमान और आवी दुःखोंकी प्रासिसे बचा लेना है । 
जैसे आगमें पढ़ते हुए पतंगके सामनेसे दीपक हटा लेना 
या उसको बुझा देना, अथवा उसके पास आते हुए TTI- 
के सार्गमें रुकावट डाळना उनपर दया करना है, इसी 
प्रकार ईश्वर दण्डविधानके रूपमें जीवाको विषय-भोगसे 
वञ्चित करके उनपर महान्‌ दया करते हैं। 

कभी-कभी ईश्वर जीवके पूर्व-पापोंके कारण उनके खी- 
पुत्रादि प्रिय वस्तुओंका वियोग न कराकर उनके द्वारा 
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युक्त हुएको अज्ञानीजन नहीं जानते । केवळ ज्ञानरूप 
नेत्रवाळे ज्ञानीजन ही तरवसे जानते हैं, योगीजन भी अपने 
हृदयमें स्थित हुए इस आत्माको यत्न करते हुए ही तत्त्व- 
से जानते हैं और जिन्होंने अन्तःकरणको झुद्ध नहीं किया 
है, ऐसे अज्ञानीजन तो यत्ञ करते हुए भी इस आत्माको 
नहीं जानते हैं । 


साधारण पुरुषमें तो भूत कालका भी ज्ञान समीचीन- 
रूपसे नहीं देखा जाता । थोड़े दिन पूवेकी बीती हुईं बहुत- 
सी घटनाओंके किये भी वह साफ इन्कार कर देता है कि 
सुझको खयाल नहीं है, फिर बहुत पुराने जमानेकी बातके 
सू जानेमें तो आश्रयं ही क्या है! दो-तीन वर्षकी 
बाल्यावस्थाको तो किसी घटनाका मनुष्यको प्रायः ज्ञान 
नहीं है । जन्मनेके समय प्रत्यक्ष देखा जाता है कि RFA- 
को भारी तकलीफ होती है और उस दुःखके कारण प्रायः 
सभी चिल्लाते हैं परन्तु उस चिल्लानेका और दुःखका किसी- 
को ज्ञान नहीं है। फिर गर्भावस्थाकी घटनाका ज्ञान कैसे 
रह सकता है ! इसपर यदि पूवेजन्मकी घटनाओंके ज्ञानसे 
ही पुर्वजन्सकी सिद्धि मानी जाय तो उसको निरी मूखेता 
नहीं तो और क्या कहा जाय इससे यह बात सिद्ध हो 
गयी कि कुमार, युवा और जरावस्थामें देहके विकारसे आत्मा 
विकारी नहीं होता । इसी प्रकारसे देहान्तरकी प्रासिसे भी 
आत्मा विकारी नहीं होता । अतएव आत्मा अविकारी है 
ओर जो अविकारी है वही नित्य है। जो नित्य है वही 
सत्य है। वह सत्य ही परमात्मा है और परमात्मा ही 
सबकी आतमा है क्योंकि आत्मा इंश्वरका अंश होनेके कारण 
सबकी आत्मा परमात्मा ही है । 


अहमात्मा गुडाकेश सर्वभूताशयस्थितः । 
अहमादिश्च मध्यं च भूतानामन्त एव च || 
(गीता १०1२० ) 
È aga ! मै सब सूतके हृदयमें स्थित सबका आत्मा 
रा AA हि मध्य और अन्त भी मैं 
नित्य, भुव सत्य प्रमाणित हैं । Su 
(२) | 
रके दण्डविधानमें भी दया है 
अगवान्‌ दयाके असीम, अनन्त, अथाह सागर हैं, चे 


जो कुछ भी करते हैं, उसमें जीवॉके प्रति दयाः 
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है। इसका यह अथे नहीं कि वे अन्याय करते है. 
उनकी दया छोगोंको पाप करनेमें सहायक होती है. 
यह है कि उनका कानून ही ऐसा है जो hiy 
बचाता है और दण्ड या पुरस्काररूपसे जो कुछ मी पि. 
करता है, उसमें उनकी दया पूर्णरूपेण रहती है। v 
माता-पिता और राष्ट्रमै राजा आदिके जो निका! 
कानून होते हैं उनमें भी दया रहती है परन्तु वह d 
परिमित है, उसमें कहीं स्वाथै रह सकता है, ब. 
आन्तिवश ऐसा विधान भी हो सकता है जो हो 
लिये अहितकर हो । राग-द्वेष, अहंकार और अलङ्ग 
कारण भूल भी हो सकती है परन्तु श्रीभगवानूमे ह. 
कोई बात नहीं है। इसीसे उनका कानून निम्न 
शंकारहित, ज्ञानपूर्ण और स्नेहपूरित रहता है। जो रू" 
इंश्वर-कृपासे श्रीभगचानूके कानूनका रहस्य समझ 
है, वह तो फिर अपना जीवन उसीके अनुसार दल, 
छगा देता है । उसमें ईश्वर-प्रेम, निर्भयता, शाति!' 
आनन्दुकी उत्तरोत्तर अपार वृद्धि होती है और क 
वह श्रीभगवानको प्राप्त करके कृतकृत्य हो जाता है।! 
यह समझना हे कि भगदानूके कानूनका स्वरूप क्या। 
विचार करनेपर मालूम होता हे कि अगवानूकी विर 
प्रधान लक्ष्य हे-- | 
जीवमात्रकी सर्वागीण उन्नति और उन्हें प 
श्रेयकी प्राप्ति i 
इसी लक्ष्यतक जीव आसानीसे पहुँच सके, j 
लिये उनके नियम हें । उन नियर्माका पालन वाह 
उसी मनुष्यके द्वारा सुगमतासे हो सकता है जो | 
परम श्रद्धा और परम प्रेम रखता हो। ईश्वरमें प 
और परम प्रेम होनेपर खाभाविक ही | 
और सदुर्णोकी उत्पत्ति और उनका विकास होता | 
दुराचार और giit सवथा विनाश हो हक 
maA जिन्हें सदाचार बतळाया है, वे दी 
कानूनमें सेव्य और पालनीय नियम हैं 
दुराचार कहा हे, वे ही ईश्वरीय कानूनके 
त्याज्य पदार्थ हैं । संक्षेपमें सदाचार, 
दुराचार, दुगुणोंका स्वरूप यह हे-- 
अहिंसा, सत्य, तप, त्याग, अस्तेय, ब्रह्मचर्य? * 
यज्ञ, सेवा ओर महापुरुषोका mai टं 
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दया, शौच, शम, दम, समता, क्षमा, प्रसन्नता, 
ज्ञान, वैराग्य और निरमिमानता आदि सद्गुण हैं । 

हिंसा, असत्य, चोरी, जारी, अअक्ष्य-भक्षण, सादक- 

`A 

वस्तु-सेवन, प्रमाद, निन्दा, यूत आर कडुभाषण आदि 
दुराचार हैं । 

कास, क्रोध, लोभ, अचिवेक, अभिमान, दम्भ, 
मत्सरता, आलस्य, भय और शोक आदि दुणुंण हैं । 


सदाचारसे सदूगुणोंकी उत्पत्ति और वृद्धि होती है 
तथा सद्गुणांसे सदाचारकी उत्पत्ति-वृद्धि होती है, इसी 
प्रकार दुराचारसे दुरुंणांकी उत्पत्ति और वृद्धि होती है 
तथा दुगुणोंसे दुराचारकी उत्पत्ति एवं वृद्धि होती है । 
ये अन्योन्याश्रित हैं । 


सदाचार और सदुर्णोका सेवन ही ईश्वरीय कानूनको 
मानना है, और दुराचार और दुगुंणोंका पाळन ही उसका 
अङ्ग करना है । ईश्वरके कानूनको माननेवाळा पुरस्कारका 
पात्र होता है और कानूनको तोडनेवाळा दण्डका पात्र 
होता है । अवश्य ही उनका दण्ड भी दयासे ओतप्रोत है, 
इस विषयपर आरो चलकर विचार करना है। यहाँ तो 
गम्भीरताके साथ यह विचार करना चाहिये कि भगवानके 
इस कानूनमें कितनी दुया--अपरिमित दया भरी है । 
संक्षेपमें विचार कीजिये । आहिसाके पाळनसे मनुष्य निर्वेर 
और निर्भय हो जाता है, सत्यके पाळनसे सत्यको mg 
होता है, चोरी न करनेसे विश्वासका पात्र होता है, ag- 
चयंके सेवनसे उसके तेज और पराक्रममें बृद्धि होती है। 
परिग्रहके त्यागसे ज्ञान बढ़ता है, यज्ञ-तपसे इन्दियोपर 
विजय और अन्तःकरणकी शुद्धि होती है । त्याग, सेवा 
और margasis आज्ञा-पाळनसे सम्पूर्ण दोषोंका नाश, 
सस-दसादि समस्त सहुर्णोका आविर्भाव और वृद्धि होकर 

परमात्माकी प्रासि हो जातो है । 
इस सदाचारके पाळनसे छोक-परछोकमें कितना 


णी होन = होता है, यह घरे कानूनकी ही 


अज्ञानके कारण मनुष्य काम-क्रोध-लोभादिके वश 
असत्य, कपट, चोरी-जारी आदि कुकसे करके 
अपना और संसारके जीवोका अहित करता है। इन 
suant और दुगुणोंसे अपनी और जगतको बड़ी हानि 
है, सबके सुख-शान्तिका नाश हो जाता है । इसी 


अधःपतनसे बचानेके छिये अगवानूने इनको निषिद्ध और 
त्याज्य बतकाया है। इस निपेधकी आज्ञामे भी उनकी 
दया भरी है। जो मोइवश भगवान्‌की निषेधाज्ञाको न 
मानकर कानून-भंगरूपी पाप करते हैं, उनके लिये zani 
दण्डकी व्यवस्था की गयी है। श्रीभगवानूके कानूनमें 
प्रधानतया जो दण्ड दिया जाता है उसका स्वरूप है 

“प्रा्-विषय-भोर्गोका नाश कर देना, भविष्यमें विषय- 
भोगोंकी प्राप्ति न होने देना, या कम होने देना, अथवा 
विषय-भोगमें अक्षम बना देना । 


विचार कीजिये, इस दण्ड-विधानमें कितनी दया भरी 
है--भोगोंके संसगंसे कितनी हानि होती है, इसका निम्न- 
लिखित कुछ बातोंपर विचार करनेसे पता छगेगा-- 

(क) विषयोंके भोगसे आदत बिगड़ती है । 

(ख ) विषय-भोगोंमें रत मनुष्य ईश्वरकी प्रासिके 
सार्गपर आरूढ़ नहीं हो सकता । तथा आरूढ हुआ 
गिर जाता है । 

(ग ) विषय-भोगोंकी अधिकतासे बीमारियाँ होती हैं, 
शरीर-सुखका नाश होता है, शरीर क्षयको प्राप्त होता है । 

(घ) मन gis होता है, अन्तःकरण जशुद्ध 
होता है । 

(ङ ) विषय-सुख केवळ भ्रमसे ही देखनेमें सुख-सा 
प्रतीत होता है, वस्तुतः वह परिणाममें दुःखरूप है । 

(च) विषय-सेवनसे पुण्योंका नाश और पापोंकी 
वृद्धि होती है । 

(छ) बिना आरम्भके विषयोंका उपभोग नहीं होता, 
हिंसा बिना आरम्भ नहीं होता, हिंसासे संसारकी हानि 
और कर्ताको दुःखकी प्राप्ति होती है । 

ऐसे दुःखरूप विषयोंके संयोगको नाश कर देना, 
भविष्यमें प्राप्त न होने देना, या उन्हें घटा देना एक प्रकारः 
से वर्तमान और भावी दुःखोंकी ग्रासिसे बचा लेना है । 
जैसे आगमें पढ़ते हुए पतंगके सामनेसे दीपक इटा लेना 
या उसको बुझा देना, अथवा उसके पास आते हुए पतंगॉ- 
के सार्ममें रुकावट डाळना उनपर दया करना है, इसी 
प्रकार इश्वर दण्डविधानके रूपमें जीवांको विषय-भोगसे 
वञ्चित करके उनपर सहान दया करते हैं । 

कभी-कभी इश्वर जीवके पूवे-पार्पोके कारण उनके खी- 
पुत्रादि प्रिय वस्तुओका वियोग न कराकर उनके द्वारा 
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उसकी इच्छाके विरुद्ध इसप्रकारके आचरण करवाते हैं 
जिनसे उसको दुःखरूप फळ मिलता है। इसमें पापका फळ 
दुःख भोगनेसे पापका नाश तो है ही, साथ ही खी-पुत्रादिके 
मनके विपरीत आचरण करने या उनके द्वारा अपमानित 
होनेसे उनके प्रति मनमें जेह-ममता हटकर एक प्रकारकी 
विरक्ति उत्पन्न होती है, विरक्तिसे चित्तकी वृत्ति उपरास 
होकर किसी-किसीको तो परमात्माके मार्गमें छग जानेके 
कारण झान्तिकी मासि हो जाती है । 
किसी-किसीको nè फछखरूप ईश्वर बीमारी 
आदि देते हैं, जिससे दुखी हुआ मनुष्य करुण-स्वरमें 
आतंनाद करता है, कोई-कोईं तो आते होकर भगवानूसे 
दुःखनिवारणाथे गजराजकी भाँति प्रार्थना करते हैं। 
जिससे वह दुःखसे सुक्त तो होते ही हैं, साथ ही भगवान्‌- 
की भक्ति भी पा जाते हैं । 
पापोंके फलस्वरूप किसी-किसीकी श्रीभगवान्‌ मान- 
बढ़ाई-प्रतिष्ठाका नाश कर देते हैं, इससे उसका वस्तुतः 
बड़ा ही उपकार होता है। क्योंकि मान-बड़ाई-प्रतिष्ठाका 
रोग बहुत अच्छे-अच्छे बुद्धिमान्‌ पुरुषोंको भी पतनके N- 
में डाळ देता हे । अज्ञानी जीव मान-बडाईरूपी जहरीले 
भावोंको सुन्द्र-सुहावने समझकर उनसे लिपटे रहते हैं । 
दुयामय परमात्मा दया करके उनके कल्याणके लिये इनका 
नाश करते हैं । मान-बडाईके सुखका नाश करना एक 
प्रकारसे शापके रूपमै महान्‌ वरदान है। क्योंकि परमात्मा- 
की आसिके मागेकी सान-बढ़ाईरूपी आरी बाधा इससे 
इट जाती है। 
किसी-किसीके पूव-पापोके फलस्वरूप उसकी शरीर- 
यात्राका निर्वा भी कठिनतासे होता है । उसे पर्याप 
अन्न-वख्न नहीँ मिळता, इससे वह दुखी और आँ होकर 
भगवानूको पुकारता है । इसके सिवा वह आस्य और 
असिमानको त्यागकर--अक्सण्यता और हरासीपनेको 
छोड़कर अनेक प्रकारके परिश्रम और उद्यम करनेको तैयार 
हो जाता है, जिससे उसकी अकर्मण्यता मिटती है, झूठा 
बडप्पन, आळस्य और अभिमान नष्ट होता है । 


इसप्रकार इश्वरके प्रत्येक दण्ड-विधानमें ईश्वरकी अपार 
दया भरी है। जैसे TAS गहरे समुद्रमें डुबकी छगानेसे 
एक-से-एक बढ़कर रक्त मिलते है, aa ही firm- 
द्वारा श्रीमगवानूके दण्ड-विधानरूपी दयाके सागरमें 
डुबकी छगानेपर इसछोक और परछोकके 
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अमूल्य रत्न मिलते हैं। इससे यह सिद्ध होता है किक | 
का कानून और उसका दण्ड-विघान दयासे परिपूर्ण ह। | 


संसारमें अनुकूल और प्रतिकूल दो पदाथ हं । झू 
अपने अनुकूल पदार्थकी प्रासिमें इश्वरकी दया समझा 
सुख-शान्तिको प्राप्त होता है तथा उस पदाथंसे प्रेम कर 
है । प्रतिकूछमें मूखेताके कारण ईश्वरका कोप समझता। 
अशान्ति और शोकको प्राप्त होता है एवं उससे t 
है। परन्तु जौ पुरुष उस स्वशक्तिसान्‌ दयामय सई 
परम सुहृद परमात्माके तत्त्वको जानता है,वह शोक 
मोहसे तरकर परम शान्ति और निभंयताको प्रा. 
जाता है । इंश्वरके कानूनका रहस्य समझकर तो मु 
उसपर मुग्ध हो जाता है। ईश्वरका प्रत्येक नियम पाएँ | 
के पाप और दुखियोंके दुःखको नाश करनेवाला है।३| 
पापोंकी बृद्धिमें सहायक नहीं है, जो पुरुष तत्त्व सग 
बिना ही ईश्वरको दयाळु समझकर ईश्वर-दयाके भरोसे 
नये-नये पापाचरण करता है, उसके पाप तो इतने क॑ 
लेप हो जाते हैं कि फिर वे जप, ध्यान आदि प्रायत्रिएें 
भी, भोगे बिना, प्रायः नाश नहीं होते । बल्कि भर | 
ध्यान होनेमें भी वे पाप प्रतिबन्धकरूप हो जाते हैं। | 


ईंश्वरकी दया और न्यायके तत्त्वको जाननेवाढे g 
प्रतिकूळ पदार्थोकी प्राप्तिमँ अपरिमित gamin] 
अनुभव करते हैं, उनका वह दर्शन उन अज्ञोंकी अपेक्ष! 
विषय-भोगोंकी प्रासिमें सुख-शास्तिका अलुभव करो 
अत्यन्त ही विलक्षण होता है । वे समझते हैं किं | 

१-यह अपने परम प्रेमी न्यायकारी दयाळु इ 
किया हुआ विधान है । l 

२-प्रतिकूछ पदार्थ जो जगत्‌की दष्टिमें दुःख नः 
हैं, प्राप्त होते हैं, तब पापोंके ्रणानुबन्धसे मुक्तिमि 

३-व्याधि आदिको परम तप समझकर भोगनेसे 
पापोंका नाश होता है, अन्तःकरण स्वण-सदृश 
निमेछ हो जाता है । pi 

४-भविष्यमें निषिद्ध पाप-कर्म न करनेकी छिः 
आज्ञाका पालन करनेमें सावधानी होती है, 
पापोंका नाश हो जाता दै । भोगसे पूर्वकृत पाल 
का नाश हो गया, aima तप समझकर प qi 
भोगनेसे अन्तःकरण झुद्ध हो गया, ad A 
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त्यागसे भविष्यके पाप सिट गये, इसप्रकार वह पार्पोसे 
सर्वया रदित होकर परमात्माका प्रेमी बन जाता है। 
आपत्तिकालमें आस्तिक geat इंश्वरकी स्मृति अधिक 
होती है, karama बढ़कर इेश्वर-प्रासिका कोई सुळभ 
साधन दूसरा नहीं है, इसीलिये तो किसी भक्तने कद्दा है-- 
सुखके माथि सिक पडे जो नाम हृदयसे जाय N 
बलिहारी वा दुःखकी जो परुपर नाम जपाय॥ 

अतएव इम सबको श्री भगवानूके कानूनका रहस्य समझ- 
कर उसके अनुसार चलना चाहिये । माता, पिता, गुरु और 
स्वामी आदिके कानूनके अनुकूल चळनेसे उनके अधिकारमें 
जो परिमित पदार्थं हैं, वही इमें मिळ सकते हैं, परन्तु 
दयामय इंश्वरके कानूनके अनुकूल TSIN इम समस्त 
पापाँसे सुक्त होकर परमास्माके उस TATIR प्राप्त हो 

सकते हैं जो मचुष्य-जीवनका सर्वोपरि प्रधान उद्देश्य है । 

c ~ S 2 ~A A 
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इश्वर अनन्त ओर असीम हैं, चराचर विश्व इंश्वरके 
एक अंशर्मे उनके संकल्पके आधारपर स्थित है । ईश्वर 
अपनी योगमायाके प्रभावसे विश्वकी रचना और उसका 
विनाश करते हैं । जब ईश्वर संकल्प करते हैं, विश्व उत्पन्न 
हो जाता हे और जब संकल्पका त्याग करते हैं तब विश्व 
नष्ट या तिरोहित हो जाता है। स्वप्त-स्थित पुरुष जिस- 
प्रकार अपने अन्दर संकल्पबलसे स्वस-सुष्टिकी रचना करता 
है, उसी प्रकार इश्वर आत्मरूपमें व्याप्त रहते हुए ही 
संसारको रचते हैं। भेद इतना ही है कि स्वमदरष्टा पुरुष 
अज्ञानमें स्थित और पराधीन होता है परन्तु ईश्वर ज्ञान- 
स्वरूप और सर्वतन्त्र-खतन्त्र हैं। अतएव उन अनन्त चेतन 
परमेश्वरके किसी एक अंशमें यह संसार वेसे ही प्रतिभासित 
है जैसे अनन्त आकाशके किसी एक देशमै तारा चमकता 
है। आकाशकी तुलना केवळ समझानेके लिये है; वस्तुतः 
आकाशकी अनन्तता अल्प है और वह देशकालसे परिमित 
है, पक्षान्तरमें परमेश्वरकी अनन्तता उनके देशकाछसे 
होनेके कारण संथा अपरिमित है; आकाशकी 
` अनन्तता तो उसी प्रकार परमेश्वरके संकल्पके एक अंशके 
अन्तगेत है जिसप्रकार स्वसकी सृष्टि खभत्रृष्टा पुरुषके 
| an अंशके अन्तर्गत होती है । ईश्वरकी अनन्तता 
भा सांसारिक इष्टान्तसे नहीं समझायी जा सकती, 
क्योकि ta सरसा संसारमें कोई पदाथ है ही नहीं । 


[ 
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यह समस्त अनन्तकोटि ब्रह्माण्ड परमास्माके एक रोममें 

स्थित हैं, वास्तवमें जिन इंश्वरका यहाँ वर्णन किया जाता 

है, वे निरवयव होनेके कारण रोमयुक्त नहीं हैं । पर क्या 
किया जाय, लौकिक बुद्धिको समझानेके लिये इन लोकिक 
पदार्थोके अतिरिक्त और साधन ही क्या है ! अतएव इश्वर 
का कोइ भी तत्त्व, जो किसी सांसारिक उदाइरणके द्वारा 
समझाया जाता है, वह उनका एक अंदामात्र ही होता 
है। वस्तुतः अंशमात्रका समझाना भी समीचीनरूपसे नहीं 
होता । इसलिये यही मानना पढ़ता है कि इंश्वरके तत्त्वको 
समझना और समझाना अत्यन्त दी दुष्कर है, वह तो 
अनुभवरूप है, अति गम्भीर और रहस्यमय है, भगवरकृपा- 
से ही जाना जाता है । भगवानूने श्रीगीतामें कहा है-- 


आश्रयेवत्परयति MAT- 
MAAN तथैव चान्यः । 
(२। २९). 


` कोई ( महापुरुष ) ही इस आत्माको आश्चयंकी ज्यों 
देखता है और वैसे ही दूसरा कोई ( महापुरुष) ही आद्चय- 
की ज्यों ( इसके तत्त्वको) कहता है । 


इसप्रकार जो महापुरुष इश्वरके तत्वका अनुभव कर छेते 
हे, वे भी जब दूसरोंको सहजमें नहीं समझा सकते, तब 
औराँकी तो बात ही क्या है? समझाना वाणीका विषय है । 
बुद्धिके द्वारा ईश्वरके तत्त्वका जितना अनुभव होता है, उतना 
घाणी कह ही नहीं सकती और वास्तवमें तो ईश्वरका तत्त्व 
बुद्धिमें भी पूर्णरूपेण नहीं आ सकता । तथापि महापुरुषों- 
द्वारा जो कुछ कहा जाता है उससे उस तत्त्वका समझना 
सहज हो सकता है परन्तु उनसे सुननेवाले मजुष्य भी 
श्रद्धा, RA, एकाग्रता और बुद्धिकी तीदणता तथा qaa 
कमी रहनेके कारण यथार्थं समझ नहीं पाते । इसी कारण 
यह. विषय समझने-समझानेमें अत्यन्त ही कठिन है। परन्तु 
इतना समझ लेना चाहिये कि उस अनन्त विज्ञानानन्द्घन 
परमात्माके किसी अंशमें प्रकृति या साया है और उस 
सायाके किसी अंशमें यह समस चराचर विध है। इस 
अवस्थामें ईश्वरके प्रति किया जानेवाला प्रेस स्वाभाविक ही 
समस्त विश्वके प्रति हो जाता है । क्योंकि इर ही दिके 
आधार हैं, ईश्वर ही विश्वके आत्मा हैं, देर ही विश्रमे 
ब्यास हैं और ईश्वर ही विश्वके एकमात्र (अभिन्ननिमित्तो- 
पादान) कारण हैं; वे अंशी हैं ओर यह समस्त विश्व उनका 
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अंद है, या यों कहिये कि उनका अंग है। श्रीभगवानूने 
स्वयं अज्ुनसे कहा है-- 


अथवा बहुनेतेन कि ज्ञातेन तवार्जुन । 
विष्टभ्याहमिदं ऋृत्समेकांशेन स्थितो जगत्‌॥ 
(गीता १०। ४२) 


अथवा हे अजुन! इस बहुत जाननेसे तेरा क्या प्रयोजन 
है, मैं इस सम्पूणे जगतको ( अपनी योगमायाके ) एक 
अंशमात्रसे धारण करके स्थित हुँ । 


भगवानूके उपयुक्त वाक्योंका अभिप्राय समझ लेनेपर 
यह निश्चय हो जाता है कि यह समस्त जगत्‌ भगवानूके एक 
अंशमें स्थित हे, भगवान्‌ ही इस जगतरूपसे अभिव्यक्त 
हो रहे हैं, ऐसी स्थितिमें अगवस्प्रेमीका स्वाभाविक ही 


जगतके साथ अक्कत्रिम प्रेम होता है । जिस सनुष्यने सोनेके 


तत्वको समझ छिया, उसका सोनेके आभूषणोंके साथ 
निश्चय ही प्रेस होता है, वह फिर कभी उनकी अवहेळना 
नहीं कर सकता, यह प्रत्यक्ष प्रमाणित है; यदि करता हे 
तो वह खणके तत्वको नहीं जानता, इसी प्रकार परमात्माके 
तस्वको जाननेवाछा परमात्म-प्रेमी पुरुष जगदके जीवॉकी 
कदापि अवहेळना नहीं कर सकता। 


जो मनुष्य किसी एक पूज्य पुरुपके सारे अंगोंकी श्रद्धा 
और प्रेमसे पूजा करता हो, वह उस पूज्य पुरुषके किसी 
एक उपांगको जळा दे, या किसी एक अंगको काट डाले 
चाहे वह कितना ही छोटा हो, यह केले सम्भव हो सकता 
है? उसके लिये तो पूज्य पुरुषका प्रत्येक अंग ही पूज्य और 
प्रिय होता है । इसी प्रकार परमात्माके तत्त्वको जाननेवाला 
परमात्माका प्रेमी पुरुष अपने आराध्यदेव परमात्माके अंश 
या अंगरूप किसी जीवके साथ क्या कमी द्वेष कर सकता 
है, क्या कभी उसका अहित कर सकता है या उसको 
दुःख पहुँचा सकता है ! कदापि नहीं । अतएव जो मनुष्य 
इंश्वरका प्रेमी है, वह स्वाभाविक ही विश्वका प्रेमी है । 
जैसे पूज्य पुरुषके सब अंगॉको प्रेमसे पूजकर भी जो उनके 
किसी एक अंगको जळाता है, वह भक्त, प्रेमी या सच्चा 
पुजारी नहीं हे, वैसे ही भगवानूसे प्रेम करनेवाळा पुरुष 
भी यदि किसी भी जीवका किञ्चित भी अहित करता है 
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तत्त्वका ज्ञाता तो विश्वका स्वाभाविक प्रेमी... 
परन्तु इससे यह नहीं समझ लेना चाहिये कि केवढ हि. 
प्रेम ही ईश्वरप्रेम है, क्योंकि विश्वके परे भी T 
स्वरूप अनन्त और अपार है; विश्व उस परसातमाठे t 
अंशमें होनेके नाते विश्वप्रेम भी ईश्वरप्रेमके ही अन, 
है। वस्तुतः विश्वसहित समझ परमात्माके साथ होनेए 
प्रेम ही ईइवर-प्रेम है । | 

परमेश्वरकी दो प्रकृति हैं---एक जड और षं 
चेतन। इन्हींको भगवानूने गीतामें अपरा और पराप 
कहा है । इनमें आकाश, चायु, तेज, जल, पृष 
मन, बुद्धि और अहंकार ऐसे आठ प्रकारबाळी m 
प्रकृति जड है, जिसका यह चौबीस विकारोवाहा इ. 
संसार है। और जीवात्मा परा प्रकृति है जिसको के 
कहते हैं और जिसने उपयुक्त अष्टधा अपरा प्रकि 
धारण कर रक्खा है । शरीरयुक्त इस जीवके भी दोगे. 
हो जाते हैं--चर और अचर । मनुष्य, qa, पक्षी आदि: 
हैं और वृक्ष-लता आदि अचर हैं, उपयुक्त दोनों प्रकृतिको, 
संयुक्त संसारको ही विश्व कहते हैं; इस विइवके ami, 
aga किसी हेतुको लेकर प्रेम AE 
साथ ही प्रेम करता है, परन्तु उसका वह प्रेम azi 
किसी भी हेतुसे किया जानेवाका प्रेम हेतुकी पूर्ति होते 
साथ ही समाप्त हो जाता है, इसीलिये वह देशकाल 
सीमित होने और फळकी अल्पताके कारण छुद्र “i 
जाता है । विशाल अनन्य ईइवर-प्रेमके अन्तगंत | र 
विइव-प्रेम आ सकता है जो परमात्माके तत्वको जार 


इस जड-चेतन विश्वके साथ निःस्वर्थ-भावसे किया ज | 


है। यद्यपि इसमें भी देशकालकी परिमितता है 
यह तत्त्वज्ञानयुक्त और निष्काम होनेके कारण पे 
काठावच्छिन्न होनेपर भी सच्चा और सराहनीय *| 
जाता है । वास्तविक और सवोत्कृष्ट इंश्व र-प्रेम तो ati 
जो इस जड-चेतन maaa, देशकाछरहित अ 
परमास्मार्मे बिना किसी हेतुके होता है ! 

अब यह समझना हे कि चेतन और जड 
साथ--परा और अपरा प्रकृतिके साथ किसप्रकारक | 
करना चाहिये । 

चेतनके साथ प्रेम 


१-मलुष्यादि सुक्तिके अधिकारी जीवोंको, इस Ri 
भर परकोकके ययाचे अभ्युदय और परम 


| 
| 
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अपनी शक्तिके अनुसार तन-मन-धनसे हेतुरहित सद्दायता 


| पहुंचाना । 


२-पशु, पक्षी आदि जीवॉको, जिनको आत्मज्ञानकी 


| प्राप्ति विधेय नहीं है, इस छोकमें रक्षा, घुद्धि और उनके 


हितके लिये अपनी शक्तिके अनुसार तन-मन-घनसे खाथे- 
रहित सहायता करना । 
३-इसी प्रकार वृक्ष-लतता आदिके साथ स्वाथरहित 
हित-व्यवहार करना । 
जडके साथ प्रेम 


जो पदार्थ जीवोंके लिये उपयोगी हैं और उत्तम गुण 
तथा कर्मौकी थुद्धिमें सहायक हैं, उन पदार्थोकी उन्नति, 


| बृद्धि और रक्षाके लिये चेष्टा करना, और आसक्ति तथा 


| कासनाको स्यागकर लोक-शिक्षाके लिये उनका यथायोग्य 
। उपभोग करना । 


जो पदार्थ जीवोंके लिये अहितकारक हैं और ggo 
तथा दुष्कर्मोको बढ़ानेवाले हैं, उनके घटाने और नष्ट 
करनेके लिये प्रयत्न करना और द्वेष तथा कामनाको त्याग- 
कर लोकसंग्रहार्थ उनका यथोचितरूपसे सर्वथा त्याग करना। 


जिसप्रकार उपयोगी पदार्थाकी बृद्धि, रक्षा और 
उपयोगमें उनके साथ प्रेम करना है, इसी प्रकार हानि- 
कारक पदार्थोके क्षय और त्यागमे भी उनके साथ प्रेम 
करना है, हानिकारक पदार्थौका अस्तित्व न.रहनेमें हो 


| इनका हित हे और हितकी चेष्टा ही प्रेम है । 


इसो प्रकार सन, बुद्धि, अहंकार और समस्त इन्द्रियाँ 
ahi दुराचार, दुगुण और भोग-विषयोंसे हटाकर 
à को वृद्धिके लिये उन्हें इश्वर-भक्तिमें--ईश्वर-सस्बन्धी 
WA कगाना उनके साथ प्रेम करना है । 
यह प्रेम साघकको ईइवरकी प्रासिके लिये और 

जो होकर र सिद्ध 

हके लिये करना चाहिये । 

Su विइवप्रेम इरवर-प्रेमके अन्तर्गत है, इइवरमें प्रेम 
यह आप ही हो जाता है, अतएव मनुष्यमान्नको 
E विशुद्ध और अनन्य प्रेम करनेके लिये प्राण- 

यत्न करना चाहिये । - 

सावर कलः इस इंस्वर-प्रेमके कुछ 


यह 
हो 
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१-इेर्वरके गुण, प्रेम, प्रभाव ओर रहस्यकी IT- 
मयी कथाओंका श्रवण, मनन और पठन-पाठन | 


२-भगवानूमें श्रद्धा और निष्काम प्रेम करनेवाले 
पुरुषका संग । 


३-भगवानूके स्वरूपको याद रखते हुए प्रेमपूर्वक 
उनके नामका जप और कीर्तन । 


NNN 


४-भगवाचूकी आज्ञाका पाठन और प्रत्येक सुख- 
दुःखको भगवान्‌का विधान समझकर प्रसन्नचित्त रहना । 


५-संपूणं जीवांको भगवानका अंश मानकर सबके 
हितके लिये कोशिश करना । 


६-इइवरके तत्वको जाननेके और उनका दर्शन प्राप्त 
करनेके लिये उत्कण्ठित रहना । 


७-एकान्तमें करुणभावसे इंइवर-प्राथंना करना । 


इसप्रकार साधन करनेसे इंश्वरमें अनन्य विद्युद्ध 
प्रेम होकर ईश्वरकी साक्षात्‌ प्राप्ति होती है । फिर जड- 
चेतन संसारमें तो उसका हेतुरहित प्रेम होना अनिवार्य 
ही है । ऐसे तरवके जाननेवाळे प्रेमी भक्तोंके लक्षण 
बताते हुए श्रीभगवान कहते हैं-- 


अद्वेष्टा सबभूतानां मैत्र करुण एव च। 
निमैमो निरहङ्कारः समदुःखसुखः शमी ॥ 
सन्तुष्टः सततं योगी यतात्मा दृढनिश्चयः । 
मस्यर्पितमनोबुद्धियो मडूक्त: स मे प्रिय: ॥ 

(गीता १२॥ १३-१४) 


जो सब भूतों में द्रेषभावसे रहित,सबका स्वाथेरहित प्रेमी 
ओर हेतुरहित दयाळु है एवं जो ममतासे रहित, अइङ्कारसे 
रहित, सुख-दुःखोकी प्रासिमें सम तथा क्षमावान्‌ यानी 
अपराध करनेवालेको भी अभय देनेवाला है, जो ध्यान- 
योगमें युक्त हुआ निरन्तर लाभ-हानिमें सन्तुष्ट है, सन 
तथा इन्द्रियॉसद्दित शरीरको वशमें किये हुए है और 
मुझमें दृढ़ निश्चयवाला है वह सुझमें अपण किये हुए सन- 
बुद्धिवाका मेरा भक्त सुझको प्रिय है । 


उपयुक्त विवेचनसे यह सिद्ध हो गया कि इंखरःप्रेस 
ही विश्वश्रेम है । ; 
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(लेखक-श्रीआनन्दस्वरूपजी [ साहेबजी महाराज ] दयालवाग ) 


Ae श्वर है' यह विश्वास मजुष्यके हृदयमें इतनी 
५ गहरी जड़ जमाये हुए है और यह विश्वास 
हु ४” इतना प्राचीन एवं विश्वव्यापी है कि हमें 


e 
Y बरबस उस विज्ञ दाशनिककी बुद्धिकी प्रशंसा 
म करनी पढ़ती है जिसने मनुष्यकी परिभाषा 
£48 करते हुए पहले-पहल इसे ईश्वरको खोजने- 
| वाळा प्राणी बतछाया था। यह सव्य है कि 
सब मनुष्यांकी इंश्वरके सम्बन्धमें एक-सी भावना नहीं 
होती, परन्तु इससे इन्कार नहीं किया जा सकता कि कोई 
एक सर्वोपरि अद्य शक्ति--अज्ञात ईश्वरीय तत्त्व है। इस 
सम्बन्धमें छोटे-बड़े सभी श्रेणीके मनुष्य एकमत हैं। कहाँ 
तो वे प्रतिभाशाली वैज्ञानिक एवं अनेक-विद्या-विशारद 
दाशंनिक, जो देश-विदेशोंमें ख्याति एवं मान प्राप्त कर 
चुके हैं, इंग्लेण्डकी रॉयल सोसायटी (Royal Society) 
जसी बड़ी-बड़ी संस्थाओंमें भाग लेते हैं और जिनके जीवन- 
का अधिकांश भाग गहन तत्त्वोके विचारमें ही बीतता है, 
और कहाँ दक्षिण अमेरिकाके वे असम्य जंगळी लोग जो 
उन घने जंगछोंमें निवास करते हैं,जहाँ आधुनिक सभ्यता- 
का प्रकाश अभीतक नहीं पहुंच पाया है, तथा जो अपने 
अधिकांश जीवनको उद्रद्रीकी पूर्तिमें ही बिताते 
हैं । किन्तु इन दोनों प्रकारके सजुष्योंके जीवनमें ऐसे क्षण 
आते हैं जब उनका जी उस सर्वोपरि अदइय शक्तिके 
प्रभावके सामने नतमस्तक होना चाहता है । यह माना कि 
सभ्यताके अभिमानी मनुष्याने इश्वरे जिन-जिन 
युर्णोका आरोप किया है, जंगली जातियोंको उन सबका 
ज्ञान नहीं है, परन्तु वे अपने दिळमें इस यातको खूब 


समझते हैं कि उनके जीवन, सुख तथा भोजनाच्छादनकी 
ब्यवस्था किसी अछोकिक शक्तिके हाथमें है। इमलोग 
जिनका जन्म, ऐसे देशमें हुआ है जो आध्यात्मिक विकास 
एवं ईश्वरीय ज्ञानमें बहुत बढा-चढा है, अपने उन भाइयों- 
की घारणाओंकी अळे ही दिछगी उड़ावें,जिन्हें यह सौभाग्य 
प्राप्त नहीं हे परन्तु हमें यह मानना पड़ेगा कि इन लोगोके 
सरळ हृद्यमें इश्वरकी जिज्ञासा उतनी ही मात्रामें है जितनी 
इसछोगॉके हृदयोमें है। बात यह है कि मनुष्य यद्यपि 
इंश्वरकी सष्टिमें सबसे उच्चकोटिका प्राणी हे फिर भी उसके 


अथवा "धार्मिक अनुभव ligi exp 
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अन्दर पाशविक वृत्तियोकी प्रधानता हे । जब Si 
कारणसे उसके कार्योसे बाधा पहुँचती है अथवा अप 
होती है उस समय इसकी आध्यात्मिक भावनाएं बा 
हो उठती हैं। यही कारण है कि वे असम्य नाहि. 
जिनके जीवनका अधिकांश भाग पेट पाछनेमें ही गर 
होता है, तथा सभ्य कहलानेवाले हम लोग,जिनकी बृह 
सांसारिक कामनाओंके बोझसे सदा दबी रहती हैं, ईशा 
ओर तभी झुकते हैं जब किसी शारीरिक वेदना, त | 
आनन्द अथवा अन्य किसी कारणसे हमारे मनकी खर्छ | 
गति एक प्रकारसे निरुद्ध हो जाती हे । और यही झा 
है कि योगिजन आध्यात्मिक साधनाके द्वारा अपने मगरे, 
इन्द्रियोंको पूर्णतया वशमें करके निरन्तर ईश्वरका पा 
कर सकते हैं। | 
ऊपरकी पंक्तियाँ लिखते समय हम इस बातको Ji 
नहीं सकते कि संसारमै ऐसे सहस्नों मनुष्य होई, 
हैं और अब भी हैं जिनका ईश्वरके अस्तित्वमे विस्वा 
है । इस छोटेसे निबन्घमें हमारे छिये यह सम्भव ग 
इम उनके इस अविइवासके कारणोंपर विचार करे अ 
उनके सिद्धान्तके गुण-दोषोंका विवेचन करें, परन्तु । 
इतना कह सकते हैं कि अधिकांश मलुष्योंका za 
विश्वास न होनेमें प्रधान हेतु यद्द होता है कि वे 
रूपें सांसारिक विषयोको देखते, समझते और १९ 
उनमें विश्वास करते हैं, इंइवरको वे उसी रूपे देख i 
समझ नहीं पाते । इसप्रकार माननेमें वे यह कल्प | z 
लेते हैं कि संसारमें उन्हीं पदर्थोंकी सत्ता है जिनकी | 
इन्द्रियोंके द्वारा अहण हो सकता है,अथवा संसारका 
पदाथ इन्द्रियग्राह्म है। वे इस बातको भूछ जातै 
इन्द्रियांकी गति सीमित है, तथा प्रत्येक इन्द्रिय | 
निर्दिष्ट क्षेत्र एवं निश्चित ब्यापार है । उन्हें शात ९. 
उनके अन्दर पदार्थौके अहण करनेकी कुछ और |. 
भी हैं जो सुस्त होनेपर भी इन्द्रियोंसे कहीँ अधिक  / ' 
युक्त हैं । उनका ज्ञान adas सीमित है d S r 
इन्द्रियोंकी पहुँच है, अथवा जहॉतक उनकी . -: 
ऊद्दापोह कर सकती है । उन्हें अन्तज्ञीन (1700 
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की खबर नहीं । वे ज्ञान एवं अनुभवका आंशिक खूपसे 
ही उपयोग करते हैं । 


राघास्वामी-सतके अनुसार अचुष्यके लिये इंश्वरका 
साक्षात्कार उसी प्रकार सम्भव है जिसप्रकार इम नेत्रॉ- 
द्वारा खूयंको देखते हैं, परन्तु आवश्यकता इस वातकी है कि 
इम पहले उस चक्षुका पता ळगाचें जिसके द्वारा हमें ईश्वरका 
दर्शन हो सकता है, फिर उसे जाग्रृत कर उसके साथ उन 
दिब्य किरणोका सम्पक होने दे जो अखिल विश्वको प्रकाशित 
करती हैं । लोग कहते हैं कि पाँच ज्ञानेनिद्रियोंके अतिरिक्त 
एक छठी इन्द्रिय भी है जिसे “दिव्य ag कहते हैं । परन्तु 
संसारमें बहुत थोड़े मनुष्य ऐसे हैं जो ईश्वरके दिये हुए 
इस सवात्तम असादका उपयोग करना अथवा उसकी 
कद्र करना जानते हों । सनुष्यके मनकी अघोगासिनी 


। तथा बहिसुंखी धृत्तियाँ इतनी बलवती हैं कि agatat 
| प्रारम्भिक साधन भी असम्भव-सा ज्ञात होता है, जो 


। उनकी आध्यात्मिक शक्तिके अपब्ययको रोकने तथा इश्वरः 
| साक्षात्काररूपी महान्‌ कार्यमें हाथ डाळनेके लिये अपेक्षित 
| आध्यास्मिकताको उत्पन्न करनेके लिये आवश्यक हैं। 
| हसारे शरीरोमे आध्यात्मिकताकी जो सामान्य लहरें 
| प्रवाहित होती रहती हैं, वे ही आध्यात्मिक साधर्नोके 
` अभ्याससे भोतर-ही-भीतर केन्द्रीभूत होकर महान्‌ शक्ति- 


शालिनी बन जाती हैं, जेसे बिखरी हुईं सूर्यकी किरणे 
आतिशी शीशेके बीच एकत्रित होकर शक्ति-सम्पन्न हो 
जाती हैं। जब साधक अपने ध्यानको अभीष्ट Fri 
SA छगानेमें समथ हो जाता है तब उसे यह अनु- 
होने रूगता है कि उसके अन्दर विषयोंको अहण 
4 एक नवीन शक्ति जागृत हो रही है। इसके 
R nS adta शक्तिके द्वारा जो आन्तरिक अनुभव 
फ्त लगते हैं, उनसे उसका अपने कार्यकी सिद्धिमें 
u: बढ़ता है तथा उससे अगले आध्यात्मिक केन्द्र 
yi ओर बढ़नेके लिये उसे प्रोत्साहन मिळता 
Aik जब अत्येक नया चक्र क्रमशः जागत होता 
साथ ही एक नवीन चेतना प्रस्फुटित होती 
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है, जो पूर्वचक्रकी जाग्रतिके समय अनुभूत 

बिल्कुल विलक्षण होती है, तब उसे न 
प्रत्येक मजिळके तै होनेके बाद साघकके अन्दर आध्याः 
रिमिकताकी उत्तरोत्तर वृद्धि होती जाती है । अन्तर्मे जाकर 
साधक उस अवस्थाको पहुँच जाता है जब उस चक्रकी 
जागृति होती है, जिसके द्वारा इंइवरका साक्षात्कार हो 
सकता है । 


हम ऊपर कह आये हैं कि इमारी प्रत्येक इन्द्रियका 
एक निर्दिष्ट व्यापार है। इसका कारण यह है कि प्रत्येक 
इन्द्रियमें पञ्चतन्मात्रामेसे जो पत्नमहाभूताके सूक्ष्म रूप 
हैं, एक तन्मात्रा अवस्थित है। इसलिये प्रत्येक इन्द्रिय 
अपने तन्मात्राके अन्दर होनेवाले स्पन्दनको ही अहण 
करने तथा उसके अनुकूल ब्यापार करनेमें समर्थ होती हे। 
उदाहरणाथे--नेत्रमें अभि चा तेजकी तन्मात्रा अवस्थित है, 
इसलिये इस नेत्रोंके द्वारा केवळ प्रकाश अथवा रूपको हदी 
देख सकते हैं। इसी प्रकार उस केन्द्र अथवा चक्रमें 
जिसके द्वारा ईइवरका साक्षास्कार होता है, आत्मतत्त्व 
अत्यन्त Agg रूपमै अवस्थित है। और इस चक्रके 
जाग्रत हो जानेपर सारी आध्यात्मिक शक्तिके स्नोत-ईइवर- 
से उद्भूत होनेवाळी किसी आध्यात्मिक छहरकै साथ 
इसका सम्पक होते ही चक्रमें उसके अज्ञुकूछ व्यापार 
होकर ईश्वर-दशंन उसी प्रकार संघटित हो जाता है जिस 
प्रकार हमारी आँखोंके साथ सूयंकी किरणोंका सम्बन्ध हो - 
जानेपर सूयके दशन होते हैं। ; 


उपयुक्त विवेचनसे यह स्पष्ट हो जाता है कि इंइवरके 
साक्षात्कारके लिये दो बातें आवश्यक हैं-- 


१--मनका निग्रह और २--अन्दर सोई हुईं उदात्त 
शक्तियोंको जाग्रत करना । इससे यह भी स्पष्ट हो जाता 
है कि उपयुक्त आध्यात्मिक करणका उपयोग किये बिना 
ही ईंश्वरके अस्तित्वको अस्वीकार करना उतना ही अनुचित 
है जितना आँखोंका उपयोग किये बिना ही सूयके 
अस्तित्वका निषेध करना ! 


DOSS 


जो 
असीस हे 


हमारे भोतर-बाइर चारों ओर नित्य विराजित हैं, जो कमे करके भी निष्किय हैं, वे ही इधर हे । ईश्वर 
इस विश्वमै जितने स्थान हैं, वे उन सबमें व्याप्त हैं, इसीसे उन्हें निराकार कहते हैं । 


---सैलंग स्वामी 
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( लेखक--महामहोपाध्याय डा० 


सस्या खर हैं या नहीं ?? यह प्रश्न अनादि- 
EK ९४५ काळसे चला आया है। उत्तरमें 
A दार्शनिकोंका अनन्त प्रयास होता 
& आया है। दुशेनके गूढ़ विचारोंका 
6 ए अवसर यह नहीं है। उससे उपकार 
ह भी इने-गिने ही लोगोंका होता है । 
SA इससे सामान्य जनताकी बुढिमे 
जो बातें-जो युक्तियॉ-आवें, उन्हींका उपयोग यहाँ होगा । 
(१) सबसे प्रबळ युक्ति ईश्वर माननेके पक्षमें 
चिरकाळसे यह प्रसिद्ध है-- 
“नास्ति चेक: किमायातमरित चेच्चारितिकोहत:।” 
इंश्वरवादी कइता है--'मैं इश्वरको मानता हूँ--- 
भजन करता हूँ, यदि ईश्वर नहीं है तो मेरा यह सब 
करना व्यथे होगा-इतना ही होगा--मेरा कुछ बिगडेगा 
नहीं । पर यदि ईश्वर है तो जो नास्तिक है--जो ईश्वरको 
नहीं मानता, भजन नहीं करता, उसका संथा सत्या- 
नाश ही होगा ।'--तात्पय यह निकळा कि ईश्वरको 
साननेमें ही सवंथा कल्याण है । 

(२) जब कभी मैं किसी चीजको देखता हूँ--- 
किताब, कुरसी या मेज इत्यादि--तो उसी क्षणमें उसका 
बनानेवाळा कौन है, यह जिज्ञासा उठती है, और किसी 
वस्तुके ग्रसंगमें यह मनमै नहीं आता कि इसका कर्ता 
कोई नहीं है। फिर नदो, पर्वत, वृक्ष, फल, पुष्प, 
इर्यादिके प्रसंगर्मे भी यही युक्ति क्यों नहीं छगायी जाय ? 
जैसे अन्थका या मेजका बनानेवाळा कोई पुरुष है, इसी 

_ तरह पवत इस्यादिका भी कोई कर्ता अवश्य होगा । 
जैसे मेज इत्यादि विना काके नहीं बन सकते, वैसे ही 


Rs फळ-पुष्पादि भी बिना कतांके नहीं बन सकते । Natu- 


ral laws’ ‘Nature’ ‘Chance’ इत्यादिका आश्रय 
Sm तो जळताडन मात्र है। आकृत नियम? के अनुसार 
तो सभी चीजें बनती हैं--बढ़ई जो मेज बनाता है--.. 
हथियारोसे जो लकड़ी काटी जाती है--यह सब 'प्राकृत 
नियम हीके अनुसार होता है। पर प्राकृत नियमके होते 
इए भी एक सञ्चालक चेतन पुरुषकी अपेक्षा होती ही है। 
इसी तरह नदी पर्वत इत्यादि पदार्थौकी उत्पत्ति प्राकृत 


नियसके साइ, होती. है nR सञ्चघ्ररु० सुय 
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श्रीगंगानाथजी झा एम०ए०, डी० लिट्‌, वाइस--चान्सलर, इलाहावाद-युनिवर्सिते) | 


अपेक्षा अवश्य होगी । मेज, कुरसी इत्यादि स्थूढ फ 
जब बिना चेतन सच्चालकके नहीं उत्पन्न होते, तब छुः 
वृक्ष, लता, पत्र, पुष्प, फळ इत्यादि पदाथ ३ 
सञ्चालकके बिना केवल “प्राकृत नियम'के अनुसार स. 
होंगे, यह बात मनमें नहीं बेठती । 1 
इन सब विचारोंसे यह सिद्ध होता हैकि ई 
अस्तित्वको मानना ही युक्तियुक्त है और इसोमें छ 
कल्याण भी है । इस विषयमै विशेष तक-वितक ब्र. 
अनुचित, अनावश्यक और अनिष्टकारक है । 


ALA . nl 
श्रीहरिनाम-संकीतन | 
ga, पक्षी, कीटादि प्राणी जो खयं नामो 
असमर्थे हैं, चे इरिनामको सुनकर ही उत्तम गतिको! 
करते हैं । श्रीकृष्के नाम-जपसे तो सबुष्य आप ही 
है परन्तु अति ऊँचे स्वरसे संकीतंन करनेसे वह दु 
भी तारता है । जप करनेवालेकी अपेक्षा उब, 
संकीर्तन करनेवाळा सौगुणा अधिक फळ पाता है। 
पूर्वक उच्चकण्ठसे श्रीकृष्ण-नाम-संकीतेन करते q 
तमाम जीव श्रवणमात्रसे ही सुक्त हो जाते हैं। “ 
तुम्हारे सामने भयानक प्रळय आ रहा है, p 
दूसरा उपाय नहीं । अपने भावी कल्याणके वि 
मोह और पार्पोको छोड़कर सब प्रकारसे pi 
अंगीकार करो । संकीत॑नरूप सूर्यके प्रभावले 
अन्धकार नष्ट हो जाता है । AA | 
परमेश्वर 
जिसके जह्म,परमात्मा आदि नाम हैं;जो स adl 
लक्षणयुक्त है, जिसके गुण-क्रमे-खभाव पिश t 
निराकार, सर्वव्यापक, अजन्मा, अनन्त? | 
दयालु, न्यायकारी, सब LÈR कत्ती, दह 
जीवॉको कमौनुसार अपने सत्य न्यायसे A 
लक्षणयुक्त है,उसीको मैं ईश्वर मानता है. त 
तथा जो पदार्थ विद्यासे जाने जाते हे उन 
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| परमात्मा ओर जीवात्मा 


| ( छेखक-श्रीआनन्दशंकर बापूभाई भुव, एम०९०, प्रो-वाशस चैन्सलर हिन्दू-विश्वविदयाल्य, काशी ) 


| (१) “दा gi सयुजा सखाया 
समानं gå परिषस्वजाते । 
तयोरन्यः पिप्पकै स्वाद्ृत्त्य- 
नश्षक्नन्योऽभिचाकशीति ॥ 


भावार्थ--एक JAN सदा साथ रहनेवाले और एक- 
। दूसरेके मित्र ऐसे दो पक्षी बसते हैं। उनमें एक मीठे 
| फल खाता है और दूसरा बिना खाये देखता रहता है । 


| 
| सवीणि भूतानि न विदुयस्थ सदीणि भूतानि शरीर यः सर्वणि 
| मूतान्यन्तरो यमयत्येष त आत्माऽन्तरयाम्यमृतः V 
|] 


| भावार्थ--जो सवंभूतोमें रहता है, जो सवंभूतोके 

अन्दर है, जिसे प्राणी नहीं जानते, सर्वभूत जिसका शरीर 
। है, जो अन्तरमें रहकर सब प्राणियोंका नियमन करता है, 
। वही तेरा अन्तर्यामी और अमर आत्मा हे । 


| पूर्वोक्त श्रुतियोंके डपदेशकी आलोचना करते हुए 
डाक्टर भाण्डारकरने लिखा है-_'जिन श्तियाँमें “सर्य? 


| अह्वतवादर्मे सवेथा निषेध नहीं किया जाता। अद्वैत- 


ेदान्तमें ये दोनों ही पक्ष माने गये हैं। यदि _सख्य- 

WA तथा नियस्य-नियासक-भावका विशेषरूपसे 
| विश्लेषण किया जाय और उन आवो Rg सिद्धान्तको 

अ जाय तो हमें यहद स्पष्ट. प्रतीत होगा कि 

ने ही परम सस्य है ।'`"``-तस्वददष्टया खोज 
` करते हुए भी यही सम्बन्ध सुक्िष्ट प्रतीत होता है ।' 


डे जीव और ईश्वरके परस्पर सम्बन्धके विषयमें यहाँ 
सविस्तर विचार करना उचित है-- 


जीच और डेश्वरका “सर्य? क्या वस्तु है--उन दोनों- 
अनुसार Ga N अभिप्राय है ! जगतके व्यवहारके 


N 
3, 


3 


E y WA "A 


» “पु 


(२) “यः सवेषु भूतेषु तिष्ठन्‌ सर्वेभ्यो भूतेभ्योऽन्तरो ये ` 


| 

| 

1 

| 

1 N 

| और 'अन्तर्यासिस्व का प्रतिपादन किया गया है उनका 
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जीवात्माके अन्तरमें रहता है--घट-घटमें राम रस रहा p 
है। किन्तु वे 'अन्तर' शब्दके गम्भीर अथपर विशेष सनन 
नहीं करते । अद्वेतवादी इस विषयमै सिफ इतना ही 
कहते हैं कि “अन्तर! शब्दके अर्थपर विचार करनेसे जीव 
और ईश्वरका तादात्म्य इस शब्दसे फलित होता है। _ 
एक चैतन्य दूसरे चैतन्यके अन्तरमें तादात्म्य-सस्वन्घके 
अतिरिक्त और किस रीतिसे रद्द सकता है? जद और 
सावयव पदार्थके सम्बन्धमें अन्तर शब्दका उसके 
वाच्याथंमें प्रयोग किया जा सकता है किन्तु चैतन्यके 
सम्बन्धमें जहाँ “अन्तर्‌? और 'बहिर्‌? शब्दोंका व्यवहार 
किया जाता है वहाँ हम देखते हैं कि इन शब्दोंका अथे 
“तत्व” (Reality) और 'अतत्त्व' (Appearance) किया 
जाता है । एक सरळ उदाहरण लीजिये । असुक सनुष्य 
भीतरसे--अन्तरसे--बुरा नहीं है, यह प्रायः कहते हैं। 
यहाँ अन्तर शब्दका क्या अथे है ? अन्तरसे बुरा 
नहीं-इसका अथे यही है कि उसका तत्त्व--यथाथ | 
स्वरूप--सौजन्ययुक्त है, किन्तु उस सबुष्यका अतस्व-- 
बाह्य रूप--निरथंक है । 

आत्माको ज्ञान, इच्छा, भाव आदि बृत्तियोसे जुदा 
समझना वतमान सानस-शाख्र (Psychology) के 
प्रतिकूल है । आत्मा एक अखण्ड वस्तु है जो ज्ञानादि- 
वृत्तिरूपसे प्रकट होता है। यही आजकलका सवंसम्मत 
मानस-शाखका सिद्धान्त है। इसी प्रकार जब यह कहा 
जाता है कि जीवात्मार्मे परमात्मा है तब इस कथनका | 
यही तात्पये समझना चाहिये कि जीवात्मा परसात्माका 
ही आभास है--उसका प्रकट स्वरूप है । जीवात्साका 


ति 


५८ 


का परमात्मा हो आत्मा है । इस सिद्धान्तसे अद्वेतवादी- 
का कोई विरोध नहीं । 


द्वैतवादी परमात्मा और जीवको परस्पर भिन्न समझते 
हैं। चे परमात्माको जीवात्माका आत्मा नहीं मानते, किन्तु 
परमारमाको जीवके ज्ञानका विषय बतलाते हैं। यदि 
परमात्माको अपने ज्ञानका विषय मान लिया जाय तो वह 
परमात्मा हमारे समक्ष विषयरूप होकर उपस्थित हो जाता 
है। यदि वह सामने विषयरूपसे उपस्थित हुआ तो वह 
हमारे अन्तरमें किस रीतिसे रह सकता है ? विषय (Ob- 
ject) और विषयी (Subject) एक लकडीके दो छोरकी 
तरह जुदे-जुदे (4111111610) हैं--एक छोर दूसरे छोर- 
के अन्तरमें केसे आ सकता है ? द्वैतवादी इतना तो मानता 
ही है कि परमात्मा जीवात्माके अन्तरमें विराजमान है । 
अतएव, परमात्मा जीवात्माके ज्ञानका विषय नहीँ, बल्कि 
उसका आन्तरतम आत्मा है । 


अब दूसरी युक्तिपर विचार कीजिये । जीव एक वस्तु 
है ओर परमात्मा दूसरी - इस भाँति संख्या करनेपर यह 
प्रश्न उठता है कि उन दोनोंमें ऐसा कौन-सा तत्त्व अनुस्यूत 
है जो दोनोंको एक हो गणनामै अथवा ni रखता है? 
यदि कहा जाय कि उपाधिरद्दित शुद्ध चैतन्य ही दोनोमे 
सामान्य है तो अद्वैतवादीको यह सर्वथा स्वीकार है। 
अजुपहित-झुद्ध-चैतल्यरूपसे ही वह तत और स्वमूका 
तादात्म्य मानता है । ia 


“यथा यथा तत्तम्सीति वाक्ये 


—— 


विरुड्धमानुमयत्र 
संरक्ष्य चिन्मात्रतया सदात्मनो र 
५ रखण्डमाव; परिचीयते बुचैः। 
एव महावाक्यशतेन कथ्यते 


जह्मात्मनोरेक््यमखण्डभावः ॥१ 
आवाथे--ज्ञीव अष्पज्ञ हे । इश्वर सर्वज्ञ है । उनमें 


अइपज्ञता और सर्वज्ञतारूपी विरुद्ध धर्मोको निकाल 
कै 
तो दोनोंमें एक हो तत्त्व स्थित रहता है रा 


सवंज्ञ परमेश्वरके श्रीचरफोकी सेवा 


RRR SW 
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& ईशावास्यमिद्‌<खबं यत्किञ्च जगत्यां जगत्‌ ® 


— a 
न को जाय त्ये फिर तुम्हारी चाहे जितनो विद्या भी. किस कामडी H 


का ऐक्य प्रतिपादन करनेवाली WA नाला इस हे Aa करणकी पान त | 
यही तात्पर्य है । जती 

प्रसंगवश एक ओर भी प्रश्न ama 
है । यदि उक्त विरुद्ध घर्मीको निकाल डाला जाय हो | 
रहेगा क्या ! इस प्रश्नके उत्तरमें यह पूछा जा सक 
कि धर्मोसे पर क्या कोई तत्त्व ही नहीं होता! पिर 
होता तो धर्मोके अस्तित्व और स्वरूपका निरूपण k 
प्रकार सम्भव हो सकता हे किसी भी आस्तिकने-य 
वादो और इंश्वरवादीने--आजतक यह नहीं कहा दिए 
से पर तत्त्व होता ही नहीं। किन्तु हमारे देशम ॥ 
यूरोपर्मे इस सिद्धान्तको नास्तिकोने ही माना है. 
परिदृद्यमान जगतके पीछे कोई वस्तु अवद्य है। 
सिद्धान्तपर ही fma अवलम्बित है । इसी श. 
आत्मवादोका भी यही निश्चय है कि सुख-दुःख प 
पीछे आस्माकी सत्ता अवड्य हे । | 

पूर्वोक्त युक्तिके अनुसार आप यदि यह कहं कि परक. 
सगुण सिद्ध होता हे तो इसपर निगुणवादी दाता 
कुछ भी आक्षेप नहीं । जगतका कारण निगुंण है, य, 
नहीं कहता । जगतका कारण तो हमेशा सगुण ही त 
जाता है। निगुणवाद्में सगुण नहीं माना जाता, यह # 
सर्वथा भ्रान्तिपूर्ण है। यदि ऐसा होता तो सगुणको 
करनेके लिये शह्लराचार्यने स्थळ-स्थळपर जो यव कि" 
उसे चे न करते । निर्गुणवादियोंका इतना ही ब 
कि सगुणवादी गुण और गुणी इसप्रकारके दो 
अन्तिम तत्त्व मान बैठते हैं वैसे न मानकर उन 
तत्त्वोंका निरूपण एक परमतत्त्वके द्वारा करना 
निगुंणवादी यह नहीं कहते कि 'सयुण-* 
फुसळानेके छिये-शास्त्रकारोंने एक कल्पित 
डाला है।यदि गुण ऐसा पदार्थ है तो सगुण भी हो सकी | 
किन्तु यदि गुणोंका परम तत्त्वरूप समझमें आजा, 
यदि वे गुण स्वतः स्वतन्त्र अस्तित्वरडित प्रतीत शे 
तो फिर सगुण नहीं रहता, यही निर्गुणवादका ani! 
( अनुवादक--प० ओगंगाप्रसाद मेहता ४ | 
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धार्मिक रहस्यवादकी श्रेणियाँ 


( लेखक-प्रो श्रीराधाकमल सुक्रजी एम० ए०, पी-एच० डी०, लखनऊ विश्वविद्यालय ) 


Cá i इस्यमय अनुभवका प्रारम्भ आत्म-समपंण 
क एवं आज्ञानुवतिताके आवोंसे होता है। 
2. | अन्तःकरणकी अन्तसुंखी वृत्ति होनेसे इन 
द Ya yI प्रारम्भिक अवस्थाओंमें भी ईइवरके साज़्ि- 
CASN ध्यका ज्ञान हो सकता है, किन्तु वह 
साधारण इन्द्रियांके द्वारा नहीं हो सकता । मनुध्यके 
इन्द्रियजन्य व्यापारों तथा अन्य स्वाभाविक क्रियाओंके 
रोकनेसे तथा संकल्प-जगत्में प्रारम्भिक प्रति- 
क्रियाओंके होनेसे इस ज्ञानको उत्पत्ति होतो है। परन्तु 
अधिक प्रबळ उत्कण्डाके कारण मनके संयोगकी अवस्था 
क्रमशः ऊँची हो जाती है । बाइबळके अन्तर्गत सेण्ट जान 
(St. John ) के निञ्नलिखित वचनोंमें इसी अवस्थाका 
स्वरूप वर्णित हे--'मनुष्य अपने मिन्नोंके निमित्त अपने 
प्राणोंका डत्सगे कर दे, इससे बढ़कर उसका प्रेम क्या हो 
सकता है ? यदि तुम मेरे आदेशका पाळन करो तो तुम 
मेरे मित्र ही हो । मैं अब तुमळोगोंको अपना अनुचर 
नहीं कह सकता, क्योंकि अचुचरको अपने स्वामीके कार्यो- 
का ज्ञान नहीं होता | मैंने तो तुम्हें मित्र कहकर सम्बोधन 
किया है, क्योंकि मैंने अपने पितासे जो कुछ भी सुना है 
चह सब तुम्हे बतळा दिया है y 


, भजुष्यके अन्दर धार्मिक भावनाका प्रारम्भ पूर्ण निर्भरता 
एवं निरुपायताके ज्ञानसे होता है | इसके लिये श्रीरामा- 
WA 'किकर' शब्दका प्रयोग किया है जो इसके 

ये qdr उपयुक्त है। आगे चलकर मनुष्य घीरे- 

इेश्‍वरके साथ सम्बन्ध अथवा साइचर्यको प्राप्त होता है 

s a अनन्तर उसे इंइवरके सौन्दयै एवं प्रेमका यथाथ 

दे TŘI रसाभिज्ञान माधुय॑भावकी कुञी है, उसके 

के भय और संभ्रमका भाव नहीं रहता, बहि समा- 

एव अत्योन्यनिअरताका ज्ञान रहता है । इसप्रकार 

R na इष्टिमे ईश्वर सृष्टिका नियामक एवं agit- 

की प्रेरक न रहकर केवळ प्रेम एवं सौन्दर्यकी 

रड जाता हे ओर आत्माका उसके साथ प्रेमका 
सम्वन्ध हो जाता हे | 


परमात्साके साथ 


घनिष्ठ हो जानेपर उसकी निम्नलिखित तीन aa 
श्रेणियाँ बन जाती हैं। 


(१) पहली श्रेणोको “साधारण अवस्था? कहते हैं । 
इसके अन्दर आत्मामें सामान्यतया तो रसाभाव ही रहता 
है, किन्तु समय-समयपर भावावेशसे उसे तरी मिळती 
रहती है । ज्यों-ज्यों उसकी बृत्तियाँ अन्तमुंखी होती हैं, 
त्यॉ-त्यां उसके अहंकारका नाश होता जाता हे और उसकी 
आत्मा परमात्माके रंगमें रंगती जाती हे । 


(२) दूसरी अवस्थाका नाम है “समञ्जस-अवस्था' 
जिसमें आत्माका परमात्माके साथ सम्बन्ध पहली अवस्था- 
की अपेक्षा अधिक घनिष्ठ होता है । इसके अन्दर अहंकार 
तो रहता है, किन्तु भावावेश एवं चमत्कार पहलेकी 
अपेक्षा अधिक होते हैं। अनेक प्रकारकी मूर्तियों एवं 
रूपोंसे उसकी आभ्यन्तर चेतना झून्य हो जाती है और 
कभी-कभी उससे ईश्वरके साथ जीवके गाढ़ समागममें भी 
बाधा आती है । इसप्रकारके चमत्कारोंका कारण ईश्वरकी 
कृपा ही बतछाया जाता है ओर साधक बड़े अनुनय- 
विनयके साथ उस कृपाकी सिक्षा माँगता है। दीघ 
अभ्याससे आन्तरिक व्यवस्था सुगम हो जानेपर प्रयत्न 
धीरे-धीरे शिथिल हो जाता है और आत्मा बिलकुल चेष्टाः 
हीन बन जाती है। सेण्ट थेरेसा (5६. Theresa ) ने अपने 
स्वलिखित जीवन-वृत्तान्तर्मे इस अनुभवको क्षमताओंको 
निद्रा ( Sleep of the Powers ) कहा है । 

( ३) तीसरी अवस्था पूणे एकताकी अवस्था है, 
जिसे 'समथं' अवस्था कह सकते हैं। इस अवस्थामें 
भावावेश, चमत्कार, दिव्य ध्वनि एवं दिव्य गन्ध ये सब- 
के-सब लुप्त हो जाते हैं ओर आत्मा सत्य तत्के अन्दर 
निरन्तर एकीभावसे स्थित रहती है, यद्यपि उसमें 
अहंभाव अब भी बना रहता है । 

इसके अनन्तर चरम अवस्था आती है, जिससें बुद्धि 
आत्मासे पथक्‌ रहकर,ईश्वरके साथ आत्माका एकत्व देखकर 
आनन्द मनातो है। बंगाछके वैष्णवसम्म् दायमें गोपिकाओं- 
के प्रेमको इस अवस्थाका उदाहरण साना गया है। जिस- 
प्रकार किसी नायिकाको अपने ग्रियतमके साथ नित्य 


maa और, भी. परकार किस 
(०-0. Jangamwadi Math Collection, Varanasi.Digitized By Siddhanta eGangotri Gyaan Kosha 


नवीन क्रीडा करते देख उसकी सखियोंको अत्यधिक आनन्द 
मिळता है, उसी प्रकार परमात्माके साथ आत्माके संयोग- 
में अप्रत्यक्षरूपसे योग देकर बुद्धिको बड़ा आह्वाद होता 
है। आत्माको आध्यात्मिक प्रेमकी सुकुमार छतिकाकी 
उपसा दी गयी है और बुद्धिके अप्रकट सहभोगको पन्नपुष्प- 
की ! गोविन्दळीलास्रतका अनुसरण करते हुए श्रीचैतन्य- 
चरितासुतकारने इतनी बात और लिखी हे कि कतिकाके 
द्वारा अप्रकटरूपसे अपना पोषण करनेमें पत्र-पुष्पको कहीं 
अधिक आनन्दकी उपलब्धि होती है । 


संयोगकी भिन्न-भिन्न अवस्थाओंमें भिन्न-भिन्न रंगाके 
'दशेन होते हैं, जैसे सूर्यदर्शन, चन्ब्रदशन, विद्युदशन, 
नीलिमाका दर्शन इत्यादि । ये अवस्थाएँ आठ होती हैं और 
इन्हें आध्यात्मिक संयोगकी आठ कुक्ष' कहते हैं। यह 
प्रसिद्ध है कि इसाई योगी छोग ईसा अथवा उनकी माता 
कुमारी मेरी (Virgin Mary) की माधुयंभावसे 
उपासना करते थे । सेण्ट थेरेसा ( 5६. Theresa) 
ने लिखा हे कि, 'सुझे एक बार एक स्वर्गीय आत्मा दीख 
पड़ी जिसके हाथमें एक अभिमुख सुनहरा वाण था | 
उस वाणको वह अपने हृदयमें nie लेती, जिससे 
उसके हृदयमें दिव्य प्रेमकी ज्वाला धघक उठती ।! आगे 
थेरेसा लिखती हे कि 'वाणके भोक लेनेसे उस दिब्य 
आत्माको आध्यात्मिक वेदना होती, शारीरिक पीड़ा नहीं; 
यद्यपि उस आध्यात्मिक चेदनाका अनुभव शरोरको भी 
काफी सात्रामें होता था ।' इसप्रकार आत्मा और 
परमात्मार्मे ऐसी मधुर प्रणयचर्या होती हे कि उसका 
वर्णन मेरी शक्तिसे बाहर है । प्रसिद्ध सूफी 
महिला रबियाके विषयमें कहा जाता हे कि वह रात्रिके 
समय अटारीपर चढ़कर पुकारती--'हे परमास्मन्‌ ! दिन- 
का कळरव शान्त हो गया है, प्रेमीका अपनी प्रेयसीके 
साथ समागम हो गया हे; किन्तु मेरा प्रेमी तो तू ही हे 
तेरे ही समागमसे सुझे आनन्द मिलता हे |! सेवाइकी 
सहारानी सीरा भी YA प्रकारकी एक भक्त महिला थी । 
वह श्रोकृष्ण-प्रेसमें डूबकर गाती-- 
हे रो, में तो प्रेम-दिवानी मेरो दरद न जाणे कोय sN 
सूरी ऊपर सेज हमारी सोणो किस बिध होय । 
गगन-मेंडकूपर सेज पियाकी, किस बिध मिळणे होय UU 
घायरुकी गति घायक जाने जो कोई घायरू होय १ 
जोहरकी गति जहरी जाने, दूजा न जाने कोय ॥२]| 


& इशावास्यमिद kai यत्किञ्च जगत्यां जगत्‌ & | 
| 
| 


द्रदकी मारी बन-बन डोलू चेद मिल्यो नहि कषर | ` 

मीराकी प्रभु पीर मिटे जब बैद SRA होग॥ | 

सिक्खोंके 'अन्थसाहब' सें भी आध्यात्मिक hi 
घनताका इसप्रकार वर्णन किया गया है मानो | 
रूपी दुळहिनका उस परमेश्वरके साथ परिणय हुमा | 
उसके अन्दर प्रेमास्पदसे मिलनेकी चैसी ही उका 
दिखलायी गयी है, जैसी बंगारूके वैष्णव कवियों फ़. 


काब्याँमे वर्णित हे । अन्थसाहबकै एक इसी प्रकारे. 


का भाव नीचे दिया जाता हे-- 


हे प्रियतम ! अपनी ही उच्छु'खलताके कारण ह| 
अपने ही कर्मोसे मैं आपसे विळग हो गया। परनु il 
कुछ होना था सो हो चुका; दशौं दिशाओं एवं छ 
सहाद्वीपोंको मैंने छान डाला, मुझे कहीं भी आश्रय वं. 
मिला, कहीं शान्ति प्राप्त नहीं हुईं। अब इस saaa, 
मैं फिर आपकी शरण आया हूँ । अपनी झरणागतवससह ` 
कारण आप फिर मुझे अपनी शरणमें ले ळीजिये। आ. ' 
बिना मेरा जीवनं उसी प्रकार व्यर्थं है जिसप्रकार हि| , 
दूधकी गाय और थृक्षकी कटी हुईं शाखा ध्यथ होती र. 
चूल्हेमें जाय वह नगर जहाँ मेरे प्रियतमके चरणं. 
जाते। प्रियतमके बिना मुझे अपने सारे मित्र और र॑ 
यमदूत-से प्रतीत होते हैं । ; 


x 

i 

र 

€ 

च् 

G 

३ 

i br 
मेरे सारे उत्तम *'गार, मेरी प्रशस्त वेशभूषा च 
र 

स्‌ 

र्‌ 


A P Wama sa 


पनछ र फनी पात 


peresa 


होठोपर पानकी लाली, मेरे कमनीय वपुकी गरिमा 
प्रेम और उस्कण्ठाकी विचित्रता, मेरे भावांकी सरसता 
सब-की-सब फीकी एवं तीब्र मालूम होती हँ । 


हे परसात्मन्‌ ! HA अपने नामका उपहार दो! 
अपनी गोदमें ले छो । हे प्रियतम ! आपके j 
कभी विनाश नहीं होता, मेरी जीवन-सन्ध्या समीप 
रही है, मेरे प्राणाधिक ! मैं आपके द्वारपर पर्दा 5 
आपसे आश्रय साँगता gr 


सूजो (Suxzo) ने अपने अलौकिक अवुभवर 
अकार वर्णन किया है--- 

'एक तेजस्वी युवा स्वर्गसे उतरा और है 
पकड़कर YA एक सुन्दर हरित तृणसंकुछ सं! 
तब उस युदाने अपने सन-ही-मन एक ऐसी 
तान छेड़ी कि उसके सुमधुर स्वरकी अतिशय 


AU mS Sl गा mG ál 


SRN Wa उसके *. s ; 
CC-O. Jangamwadi Math Collection, Varanasi.Digiti सह, अपनी: सञ्च काया और F ~ 


i Wa 


& धार्मिक रहस्यवादकी श्रेणियाँ & ६१ 


उत्कट ARAR एवं उत्कण्ठाकी ऐसी बाढ़ आयी जिससे 
वह इतना जोर-जोरसे धड़कने छगा मानो विदीण ही हो 
जायगा | उसने उसपर अपना दाहिना हाथ रखकर बढी 
कठिनतासे उसे थामा । उसके कपोळ अश्रुधारासे तर हो 
गये। उसी समय उसने देखा कि “माता” अपने fag 
(अनन्त ज्ञान ) को हृदयसे लगाये उसके सासने खड़ी 
हैं ओर उस सिझुके शरीरपर “मेरा हृद्यवछभ” ये शब्द 
लिखे हैं ।? 

ZAI (Leuba) ने इस सस्वन्धमें केवल इतना ही 
लिखा है कि 'सूजोने उपयुक्त अवतरणमें अपने लिये अन्य 
पुरुषका प्रयोग किया है, जैसा कि अंग्रेजीके मूल लेखसे 
स्पष्ट है; किन्तु उसने यह नहीं बतळाया कि सूजोने ऐसा 
क्यों किया । कारण यह है कि आवेशकी दशामें यद्यपि 
उसकी आत्मा देखनेमें बाह्य ज्ञानशून्य थी किन्तु उसे तब 
भी इस वातका ज्ञान था कि वह अन्य पुरुषकी नाई 
ईरसे प्रेम करती है एवं उनके समागमसे आनन्दित 
होती है ।' सेण्ट थेरेसाने भी इसी प्रकारकी द्विविध चेतना- 
का अनुभव किया था । उसने लिखा है---.'संकर्प-शक्ति 
वास्तवसें प्रेम करनेमें लगी हुईं है, किन्तु वह इस बातको 
नहीं समझतो कि वह प्रेम किस तरह करती है । रही 
इद्धिकी बात सो वह यदि वास्तवमें समझती है तो ऐसी 
ean समझती है जो उसकी समझमें नहीं आती और 
सका Re सुनती हे उसे तो बिल्कुल नहीं समझ 

समझसे तो वह समझती नहीं, क्योकि 

ह za चुकी हूँ कि वह अपनेको भी नहीं 
बा झैं 

न र ऐसी पहेली है जिसे में भी नहीं 

हि NI मनी अल-हुजविरीके मतमै अहंकारका नाश 

TORNS सत्यताका ज्ञान नहीं हो सकता, 

सर कम अज्ञान अहंकारके ही आधारपर रहते 
1 एक अनुभव इसप्रकार लिखा है-- 


जब E 
Ja होरे आये हुए छोगोंको उपदेश दे रहा था 
आख छग गयी । सप्तमें मैं क्या देखता 


हैँ कि दो दिउ के 
hi ज्य आत्माए स्वगेसे उतरकर कुछ समयतक 
कहने छती. सुनती रहीं। उनमेंसे एक दूसरीसे 


है, एकताके प सनुष्य एकताके सिद्धान्तको बतला रहा 
देखता हू RET वर्णन नहीं करता ।' जागनेपर मैं 


YA AA AA AA AA य्य य्य य्य य्य य्य य्य य्य र 
सेरी ओर देखकर कहा कि “एकताके स्वरूपका वणेन 
सिद्धान्तकी रीतिसे ही हो सकता है, अन्यथा नहीं ।? 


जीव और इंश्वरकी पूर्ण एकता ही प्रत्येक घर्सके 
रहस्यवादका आद्र है। उसकी अभिव्यक्ति प्रेसकी 
भाषामें होती है, सबसे घनिष्ट सम्बन्ध प्रेमका ही होता 
है । प्राचीन ब्रह्मवादियोके रहस्यवादमे भो आत्मा एवं 
परमात्माका सम्बन्ध पति-पत्नी के सम्बन्घके रूपमे अभिव्यक्त 
किया गया है। बृहदारण्यक उपनिषद्में छिखा है-- 
'जिसप्रकार अपनी प्रिय आर्याके अंगस्पशंके समय भनुष्य- 
को न तो आन्तरिक ज्ञान रहता है और न बाह्य ज्ञान, 
इसी प्रकार जब इस सनुष्यका प्रज्ञासे संयोग होता है, 
उस समय न तो उसे बाहरका ज्ञान रहता है न भीतरका।? 


इसी अकार gifa (Plotinus) ने आस्माके ईश्वर-प्रेस 


एवं उसके साथ समागमकी इच्छाका इसप्रकार वर्णन 
किया हे-- 

“ऊपरके छोकमें हमें वह सच्चा प्रेमास्पद मिलता है 
जिसे प्रासकर हम उसके साथ एकता कर सकते हैं, क्योंकि 
उसका शरीर हमारी तरह रुधिर-मांससे बना हुआ नहीं 
है। जिसने उस प्रियतमका दर्शन किया हे वह मेरी 
बातको स्वीकार करेगा । जिस समय आत्मा उससे मिळने- 
के खिये जाती है और उसके समीप पहुँचकर उससे 
संयुक्त होती है उस समय उसे एक नया जीवन ग्राप्त होता 
है ओर इस नयी परिस्थितिमें, उसे इस बातका ज्ञान 
होता है कि मेरा सच्चा जीवनदाता मेरे पास हे, इससे 
अधिक मुझे और क्या चाहिये ? ऐसे मनुष्यको यह ज्ञान 
भी होता हे कि इमें सब तरफसे मुँह मोड़कर केवळ 
प्रेमास्पदका आश्रय लेना चाहिये और सारे बन्धनोंको 
तोड़कर केवळ तदाकार बन जाना चाहिये; एवं इसीळिये 
हमें इस संसारके पदार्थोसे शीघ्र उपरास होकर उनसे 
जकडनेवाली बेड़ियोंको तोड़ देना चाहिये, ताकि इस 
अपनी सम्पूर्ण आस्मासे प्रियतमका आछिंगन कर सके 
और हमारे शरीरका कोई ऐसा अंग बाकी न रहे जो 
उसके स्पशंसे वंचित रह जाय । 

सूफियोंके मतमें फना अर्थात एकताका अथे है उस 
प्रकाशोंके भी प्रकाशकी सश्चिधिमे रहना, जिसके अन्दर 
शाश्वत प्रेसकी ज्वाळा भधकती रहती है और फिर तद्रूप 
बन जाना । आत्माको उसके अन्दर जळा देना जिससे कि 

समागमके आझेषसे पुनः जी उठे । ( देखिये 'गुळराने 


हसरी एकताका पाद है। उसने गमके 
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राज! )। प्रस्येक धमंमें सगुण इश्वरके साथ जीवका जो 
सम्बन्ध माना गया है उसे प्रसिद्ध महाराष्ट सन्त 
श्रीतुकारामने मानवीय तरंगो एवं अंभिछापाओंकी जोशीळी 
एवं सजीव भाषामें इसप्रकार वर्णन किया हे-- 

_ 'ज्ञिसप्रकार दुळहिन अपने नेहरसे ससुराछको 
जाती हुई पीछेडी ओर ताकती जाती है और बडी 
कडिनतासे आगे पैर बढ़ाती है उसी प्रकार मेरी आत्मा 
हे केशव ! तुमसे कब मिलेगी | 
ज्ञ fg अपनी माताको नहीं देख पाता उस समय 
वह बड़ा विकल होता है और चिछ्लाता है । मछली पानीके 
बाहर निकाल दिये जानेपर तइपने लगती है । मेरी भी 
बही दशा है ।'& 

कहॉ-कद्दी तो जीव और इंश्वरके समागमका साधुय- 
प्रेमडी भाषामें बड़ा हो उत्कण्ठापूणे वर्णन मिलता है। 
सभी रहस्यवादियोने इस प्रेमका वणेन किया है। वे इस 
प्रेमकै उच्छेइको नहा सह सकते । रहस्यवादियोंके सामने 
सदा यह प्रश्न आता है कि इश्वर जगतके अन्द्र है या 
बाहर ! उनके अनुभवर्मे इंश्वरकी कूटस्थता अथवा 
जगद्न्तवेतितामें कोई विरोध नहीं है । ब्रह्मका स्वरूप 
सद्‌ है। अद्वेतवादी अपनी बुद्धिसे उसे ग्रहण नहीँ कर 
सकता, किन्तु रइस्यवादीका हदय उसे प्रेममयके रूपमे 


पकड़ सकता है । यद्यपि सच्चिदानन्द्रूपसे इंश्वरका ज्ञान 


हो सकता हे, किन्तु उसे इम एक पृथक्‌ एवं अन्यड्यावूत्त 
सत्ता नहीं मान सकते । इंसाइयोंने ईश्वरके साथ 
व्यक्तिगत सम्बन्धके अनुभवको “हमारे अन्दर sa- 
ससीह” इस चिहसे अभिव्यक्त किया है। सेण्ट पॉल 
(St. Paul) ने छिखा है कि “इसामसीहके अन्दर Tata 
सारी पूर्णता मूतेरूपमें विद्यमान है । इसप्रकार सजातीय 
आस्माओंके सम्पकेका नाम ही संयोग हो जाता हे । किन्तु 
फिर भो ईश्वरसे उसका वैजात्य बना ही रहता है, क्योंकि 
इंश्वरका अंश होनेपर भी चइ उससे faa है। डीन ga 
(Dean Inge) का कहना है क्कि “इंश्वर सारे सम्बन्धोंसे 
परे है ओर इसोलिये इंश्व रके अन्दर उसके तीनों स्वरूपोंका 
समन्वय हो जाता है ।? 


लक लत दा AA 
# कन्या साझुऱयाशी जाये । मागे परतोनी पाहे ॥ १॥ 


तैसें झार माझ्या जीवा । कधी भेटसी 


केशवा ||भ ० 
चुकलिया माये । बाळ H 


हुरुहुर पाहे ॥२॥ 


जीवना वेगळी मासोळी 
॥ तल्म्‌ली 
८८-७. तिल fole तैसा तरू ०० है. Motz 
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ईसाई-रहस्यवादियोंके सतमें ag | 
danga बन जाना और उसके कार्योमें योग देनाहै।॥ | 
यहाँ सकड़ों वर्षोंसे इसी बातपर जोर दिया ni 
y 
सूफी रहस्यवादियोंका ध्येय है पहले ईश्वरकी a 
सत्तामें अपनेको विळीन कर देना और तदनन्तर उक 
की अवस्थासे फिर स्वस्थताको प्राप्त होना। पहली गव. 
का नाम 'फूना! है, जिसमें अहंकार उस afin 
साथ मिलकर नष्ट हो जाता है । दूसरी अवस्था श 
जिसमें योगीका अहंकार पुनः छोट आता है ओर क 
स्थिति इंश्वरमें हो जाती है, उसमें ईश्वरीय गुणका कि 
हो जाता है, उसके द्वारा ईश्वरीय तत्त्ककी अभिव्यक्ति. : 
है और संसारमें ईश्वरीय नियमकी पूर्ति होती है 8 | : 
सतत क्रियाशील संकल्प ही जीव ओर इंश्वरकेक | 
अनन्त व्यवधानको मिटा देता है। जूनायडने suly 
इसका नाम है कि सनुष्य इंश्वरके हाथकी segl) ' 
जाय, इश्वर अपनी सवेशक्तिमत्ताके अनुसार उसके | | 
जैसा उचित समझे विधान करे और मनुष्य उसकी एस, ' 
AHAA डूब जाय, वह अपनी अहंताको बिल्कुळ WA 
astas कि न तो वह इस बातकी परवा करे कि उपे. 
क्या कहते हैं और न उन्हें उत्तर देनेकी ही फिक 
चह ईश्वरीय एकताकी यथार्थताके कारण सच्चे सारण 
इतना सञ्च हो जाय कि न तो उसे बाह्यज्ञान रहे मे| 
चह किसी कामका ही रह जाय । क्योंकि ईश्वर e 
विधानके अनुसार उसके कार्योका निर्वाह करता हग २ 
उसकी चरम अवस्था उसकी प्रारम्भिक अवस्था बर í 
और उसकी वही दशा हो जाय जो उसके जन्मसे di 


किन्तु वह और उसके अनुयायी उन्मादकी | 
स्वस्थताकी दशाको अच्छी समझते हैं । पहरी * , 
“मजुष्योंको ga क्षेत्र” और दूसरीको बालक * 
स्थळी? कहा गया है । उनका कहना यह है रि 
अवस्था अच्छी नहीं है क्योंकि उसमें अनुष्य > 
अवस्था विकृत हो जाती है और उसके दोग / 
नहीं रइते एवं आत्मा काबूमें नहीं रहती | | । 
तत्त्वका अन्वेषण या तो उच्छेदके रूपमें होता है द्र | 

“He becomes indowed with div j 
ributes,displays thedivine truth Niet | 


the divine law in the world. igm S 
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हूपमें, अर्थात्‌ निषेघके रूपमे अथवा स्वीकारके रूपमें होता 
है, इसलिये निर्णयके तत्तकी तबतक उपलब्धि नहीं हो 


| सकती जबतक हूं ढनेवाळा अपने होशमें न हो ॥. 


रहस्यवादमें सवंदा विरोध-सा प्रतीत होता है। 


| ईश्वरके पुत्र, अछाहके पेगम्बर अथवा ईश्वरके अवतारके 
| रूपमे किसी मध्यवर्ती पुरुषके साथ अथवा स्वयं ईश्वरके 
| साथ एक अटूट एवं घनिष्ठ सम्बन्ध होता है । किन्तु ईश्वर 
। और योगी एक नहीं हो जाते, क्योंकि ईश्वरका समअ स्वरूप 
। योगीके अनुभवमें नहीं आ सकता । योगीलोग बार-बार 
' यही कहते हैं कि ईश्वर सत्ता एवं ज्ञान दोनोके परे है । 

| वाडे (Ward) नामक अंग्रेज विद्वानूने लिखा है कि 'ब्रह्मको 
। साने बिना अनेकताका कारण बतलाने अथवा अनेकको एक 
| बनानेकी चेष्टा व्यर्थं एवं जोखिमसे पूर्ण मालूम होती है 

, आर ब्रह्मको माननेपर अनेकके अन्द्र जो कुछ भी स्वतन्त्रता 
` एवं निरपेक्षता दीख पड़ती है उसका भी रहना कठिन 


है। किन्तु योगियोंका वास्तविक अनुभव तकंकी दोनों 


| चरम कोटियोंको मिला देता है। ईसाई-धर्ममें एकके अन्दर 
_ अनेकका भाव उस एकताके अन्द्र व्यक्तियोंके सम्बन्धको 
` द्योतित करता है । 
` सतमें एकके अन्दर अनेकताका भाव उस एक अपरिच्छिन्न 
` स्वके साथ उन अनेक रूपोंके सम्बन्धको बतळाता है 


सुसलमान एवं हिन्दू रहस्थवादियोंके 


जिनमें उसकी अभिव्यक्ति होती है। ये रूप qigan अथवा 

श्वरके अवतारके अन्दर प्रतिभासित होते हैं। ईश्वरका 
स्वरूप इन्हींके अन्दर और इन्हींके द्वारा जाननेमें आता है, 
जतः इन्हें हम ईश्वरका सूर्तरूप कह सकते है ।! 


5 हिन्दुओंके भक्तिमार्गमें जीवास्माओंकी सत्यताको तो 
कार किया गया है किन्तु जीवात्मा एवं प्रकृति दोनों एकता- 
उ रइनेवाछे सापेक्ष तत्त्व माने गये हैं । जीवात्मा 
अन्य सापेक्ष सत्ताओंका भिन्न-सिन्न दशनो एवं nati 

जे रूप बतलाया गया है, यद्यपि एक केन्द्रीय 

वे सब-के-सब समानरूपसे मानते हें । श्री- 
न्घ स सतमें भगवान्‌ और उपनिषदोंके प्रतिपाद्य 
मानते ह हैं, किन्तु वे भगवानको सगुण ब्रह्म 
प्रत्येक सदस्तुका आधार है और जो सभी 


शुभ गुणांका 
m UR है। भ्रक्ृति और जीव दोनों उन्होंसे है। प्रकृति और जीव दोनों उन्हाँसे 
1 दे 


३०५  खिये अलहुजबिरीका o 
१०५ परिच्छेद a करफ अछ-महजूब नामक ग्रन्थ ए 


उत्पन्न होते हैं और वे अन्तर्यामोरूपसे सवंत्र व्याप्त हैं। 
निम्बाक-सम्प्रदायवाले जीव और प्रकृति दोनोंको अराचान्‌- 
से भिन्न मानते हैं किन्तु उनके मतमै उन दोनोंका इंश्वरके 
साथ वैसा ही घनिष्ठ सम्बन्ध है dar सपेके कुण्डळका 
सर्पके साथ और तरंगोंका जळके साथ होता है । 
उनके मतमें भगवानका स्वरूप अचिन्त्य है, किन्तु उसकी 
प्रकृतिरूप अन्थमें अभिब्यक्ति होती है। प्राकृतिक पदाथे 
उसके शब्दोंके अक्षर हैं। इन अक्षरोंकी आकृति चाहे 
भिन्न-भिन्न हो, किन्तु उनसे बोधित ध्वनि एक ही है 
अतः अवतारोंकी वास्तविक घटनाओंका अथवा उनकी 
कथाओंके सत्यासत्यका इतना महत्व नहीं है जबतक 
उनके अन्दर ईश्वरीय प्रेम अभिव्यक्त हो रहा है। मध्व- 
सम्प्रदायवार्छोने द्वैत-सिद्धान्तपर जोर दिया है । उन्होंने 
ब्रह्माको तो एक ही माना है किन्तु विशेष नामक पदार्थसे 
अभूतपूर्व भेदोंकी कल्पना की हे । श्रोवछभाचार्यके सतरमें 
जीवात्मा बह्मका ही अंश है । वह नित्य एवं सत्‌ है और . 
ग्रह्मकी तरह कत्ता ओर भोक्ता दोनों ही है । ब्रह्म अपनी 
इच्छा एवं लीलासे अपने ही अन्दरसे सृष्टिको उत्पन्न 
करता है जिसप्रकार मकड़ी अपने ही शरीरसे जाला 
बनाती है और ऐसा करनेमें उसके अन्दर तनिक भी 
विकार नहीं होता । ब्रह्मकी इच्छाके व्यापारसे जीवात्माके 
अन्दुर रहनेवाळा आनन्द-गुण सुस्त हो जाता हे और इसी 
लिये जीव बन्धन, अज्ञान एवं कामनाओंके वरामें हो रहा है। 


श्रीरामानुजाचायं, श्रीमध्वाचाय एवं श्रीवळभाचायंसे 
भक्तिकी वह महान्‌ धारा प्रादुभूंत हुईं जो इंस्वी सनकी 
१३ वीं शताब्दीसे प्रारम्भ होकर भारतवषके भिन्न-मिश्न 
प्रान्तोंमें फैल गयी । श्रीरामाबुजाचायंका प्रभाव उनकी 
जन्म-भूसि दक्षिणमें धीरे-धीरे क्षीण हो गया ओर फिर 
उत्तरीय भारतमें बढे जोरके साथ पुनः व्यक्त हुआ। 
श्रीरामानन्द्‌, जो इनके शिष्य थे, अपने गुरुसे झगड़ा 
करके चले आये और काशीमें रहने लगे । उनसे तीन 
महान्‌ सम्प्रदार्याकी सृष्टि हुईं, पहला सम्प्रदाय गोस्वामी 
तुरूसीदासजीका था, दूसरा कबीरका और तीसरा नाभा- 
जीका था । कबीरपर सूफी सिद्धान्तका भी प्रभाव पदा, 
तुळसीदासजीने रामायणकी कथा रचकर अपनी काव्य- 
कळाको प्रदर्शित किया और याभाजीने अपने अक्तमाख- 
मामक अन्थमें हिन्दी-भाषार्मे अनेक अक्तोके चरित्रका 
aia किया । अध्व-सम्मदायसे बंगाछके सान्‌ अक्त Sft- 
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चैतन्य महाप्रभुका विकास हुआ । उनपर बंगालके पूर्ववत्ती 
चण्डीदास एवं विद्यापति--इन महात्माओंका भी प्रभाव 
पडा । श्रीवळभाचायका गुजरातर्मे खूब प्रभाव रहा और 
मीराबाई एवं नरसी मेहता इन्हीके उपदेशोसे प्रभावित 
हुए ।& इसप्रकार उक्त दार्शनिक सम्भर दायासे सावेजनिक 
अक्तिका स्रोत फट निकळा । और इस बातपर जोर दिया 
गया कि भक्तिका उपदेश बोलचालकी भाषामें ही दिया 
जाय । यद्यपि बंगालका वेष्णव-सम्प्रदाय अपनेको मध्व- 
सम्प्रदायकी ही एक शाखा बतलाता है, किन्तु उसके 
सिद्धान्त श्रीवक्ठभाचायके सिद्धान्तोंसे अधिक मिलते हा 
बंगालके वेष्णव-सम्प्रदायके प्रधान आचाय जीव गोस्वामी 
थे । इन्होंने ईश्वरका ऐसा समन्वित स्वरूप माना है कि 
जिसमें ब्रह्म, 'परमात्मा' एवं “भगवान्‌! इन तीनों 
स्वरूपोंका अन्तर्भाव हो जाता है । भगवान्‌ तककी इष्टिसे 
सबसे ऊँची सत्ता हैं और ब्रह्म एवं परमात्मा ये दोनों उस 
समन्वित सत्ताके अपूर्ण रूप हैं। केवळ ज्ञानकी अप- 
रोक्षतामे ब्रह्म ही भगवान्‌ हैं और इस अपरोक्षताका अनुभव 
तब होता है, जब कता और कर्मके सेदका व्रहाके अन्दर स्पष्ट 
अनुभव नहीं होता क्योंकि ब्रह्म वास्तवर्मे एक अमूते एकता- 
के रूपमें प्रतिभासित होता है। आध्यात्मिक अनुभवका 
यह पहला क्षण होता है । केवळ ज्ञानी ही इस अनुभवकी 
पूर्णताको प्राप्त कर सकते हैं । यह वस्तुकी सत्यतामें एकता- 
का अनुभव है किन्तु वह एकता केवळ दिखाऊ है और 
सर्वोच्च maq स्थूळताका पूर्वरूप है । इसप्रकार 
जीव गोस्वामीकी दृष्टिमं जबतक आध्यात्मिक जीवनकी 
स्थूलता इष्टिगोचर नहीं होती तबतक अभेदज्ञान वास्तविक 
एवं अनुभवसिद्ध रहता है, इस "अधूरे वर्णनके समन्वय- 
तत्त्वको परमात्मा कहते हैं। सम्पूर्ण समन्वय तो अनन्त 
हसा तो वला लरे शोत 
; i मसे ही होती है। 
बंगालमें श्रीचैतन्य महाप्रभुके द्वारा भक्तिका ण जरा अक्तिका प्रचार 
SAT नरसी मेहता ओवल्ठभाचार्यसे बहुत पहले 
हैं, यह निश्चयरूपसे माना जाता है कि नरसीजीका जन्म k Y 
१४७० में ओर उनका परलोकवास सं० १५३६ X र 
परन्तु ग्रीवकभाचायंका जन्म सं १५३ ५में हुआ था। अतएव नयी, 
जीका भक्तिवाद श्रीवळभाचार्यसे मिलता 
टिक हि जुळता होनेपर भी 
नरसीजीपर आचार्यका प्रभाव पड़ा हो ऐसा नहीं कहा जा सकता। 
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& ईशावास्यमिद्‌*सर्व यत्किञ्च जगत्यां जगत्‌ & 


“ जळ जानेसे सम्पन्न होती है । प्रेमकी तार्किक l 


AA AAA AAA, | 
होनेके साथ ही ईइवरके सगुण स्वरूपकी घारणाओें क | 
aS ® S ` 
परिवर्तन हो गया। बंगालके oaa बै 
द्वारा हेश्‍वरके महत्वके आन्तरिक अनुभवका अधि 
नहीं मिळता । इस सम्प्रदायमें इंरवरको '्रेस और भा 
का झीळासय स्वरूप माना गया है। इंइवरके क 
लीलामय आनन्दकी आन्तरिक अभिव्यक्तिकी आव 
रहती है और यह अभिव्यक्ति प्रेमसे ही हो सस्नौ 
प्रेमके अन्दर इस अभिव्यक्तिके दो स्वरूप माने | 
पहला तो यह कि शक्तिके अनन्त विकारोंमें इसा । | 
उसके साथ रहते हैं, शक्ति आनन्दका तत्त्व है hi 
ही उसका असली स्वरूप है । इस पुकताके अन 
मनुष्य SAÈ साथ अपनी एकताका अनुभव कर ख़! 
है। इसके अतिरिक्त शक्तिके अनन्त विकारोंमें शसि 
ही इश्वर एक कालमें विद्यमान नहीं रइते। परेमकीह 
ऊँची अवस्थासे एक तार्किक हरूचल प्रारम्भ हौ 
जिसके अन्दर पहले साहचर्यको स्वीकार किया जा | 
और फिर उसका खण्डन किया जाता है। आर 
न्यूनाधिक्य करनेके लिये और साहचर्यके वारम्वार ए 
एवं खण्डनसे आनन्दको अधिक घन बनानेके लिये 
यहाँ एक कानून भी है । भगवत-प्रेमकी तार्किक हर 
जीव एवं प्रकृतिकी सृष्टिका अभिप्राय यही है। ह 
विनोदके लिये अपनेको उनके अधीन कर देनेमें | 
जो आनन्द प्राप्त होता है उसका स्वयं परमार 
अनुभव नहीं है । इसम्रकार प्रेम, भक्ति एवं याग 
एवं जीवको जिस आनन्दका वास्तवमें अचु 
उसका अनुभव करनेकी ईश्वरमें भी प्रबृत्ति होती है| 
सचुष्यके इश्वर-प्रेमके रूपमै अभिव्यक्त होती ei | 
सबसे ऊँचे स्वरूपको प्रेमी अहण करता है ग 
करनेवाला प्रेम करता है । इसप्रकार अक्तोके परेसकै | 
अनुभवोसे ईश्वरी कूटस्थ सत्ता एवं जगदन्तव 
सनातन विरोध मिट गया है। यहाँ अक्तको व 
नहीँ मिळती जो सारे सम्बन्धोंसे परे है, जो पु 
में नमककी डळीके घुळ जानेसे अथवा वर्षाकी * ५ 
में गिरनेसे होती है, अथवा दीपककी sarot na 


आवश्यक विरोध, एक अनिवार्य SA 
जाती है। ब 


ज्र 


| 


| 


| ` 


द्र 
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न्सुक्त करनेके लिये इश्वरोन्सुख करते है । श्रीशिव स्वयं 
जीवन्सुक्तके परम आदश हैं और मलुष्य-शरीर जो 
पिण्डाण्ड है, ह किसप्रकार ठीक पिण्डाण्ड ( लघु ब्रह्माण्ड ) 
बनेगा, इसके वह प्रकाशक हैं । वह जगद्गुरु होनेके कारण 
सुमुझ्॒को जोवन्मुक्त बनाते RI निवृत्ति-मार्गमें स्यागकी 
प्रधानता है और श्रीशिव स्वयं त्यागके परम आदश हैं; 
इसीलिये उनका नाम त्यागराज ( योगिराज ) है । इसी 
गुणके कारण श्रीशिव समस्त सांसारिक भोगके पदार्थोका 


त्याग करते हैं । आकाश उनका वरू है; तथापि त्यागके . 


चिहस्वरूप वे केवळ एक कौपीन धारण करते हैं और 
चह भी व्याघ्र चमका । सपं, जिससे प्राणी भयभीत होते 
हैं, आभूषण बनकर शिवके गरे और सिरमें लिपटे रहते 
हैं, जो आभ्यन्तरीय प्रसु अघः कुण्डलिनी-शक्तिके जागृत 
होकर उध्वं-शक्तिमें युक्त होनेकी सूचना देते हैं। 
श्रीशिव सुगन्धित पुष्पोंको स्यागकर धतूरे और आक 
जैसे विष-वृक्षांके पुष्पाँसे प्रसन्न रहते हैं, क्योंकि योगबल- 
के कारण विष भी अस्त हो जाता है । वह शरीरमें 
चन्दनादिका रेप न करके विभूत रमाते हैं, जिसका भाच 
यह है कि इन्द्रियोके विकारोंको योगाझिसे द्रधकर उसे 
शुद्ध, सात्त्विक बनाकर विसूतिके रूपमै धारण करते हैं। 
कपाल-घारणका अथे अन्य मूल्यवान्‌ घातुके पात्रका 
त्याग करना है; इसका भाव यह है कि कपाळके सहस्तार- 
चक्रमें शिवका वासस्थान है ओर वहीं उनको साधनद्वारा 
कैंजना चाहिये । 
जब कोई सूतिं ( आकृति ) अपने उद्देश्यको सिद्ध- 
कर उससे अधिक कायं करनेके योग्य नहीं रह जाती 
तो श्रीशिव उसको नष्टकर उसके द्वारा नवीन आकारकी 
रचना करते हैं जो नये खूपसे कायं करता है। अतएव 
सुस्यु और खतककी अस्थि, झुण्ड, चमं, कपाळ आदि 
यथार्थतः असंगजनक नहीं हैं, क्योंकि सस्युद्रारा शरीर- 
की सामग्रीको परिवतितकर नवीन आकृति बना उससे 
संसारका मंगर ही करते हैं । इसप्रकार स्स्युसे ही जन्मके 
संगळका विधान होता है । इसो परिवतेन और पुनरुज्ञीवन- 
का बोधक शिवका झमसान-वास है । 


अइ्कारके अधिष्ठाता श्रीशिव हैं । साधक अइकारको 
अपने स्वायेसाधनसें न रूगाकर निश्त्ति-घर्संका पाऊन 
करनेके लिये ओसिदको अपण करता हे ओर इस अएणको 
Ü झुण्डपदार कहते हैं। ऐसे साधकके आपस अइ 


ॐ ईशावास्यमिद* सर्च यत्किञ्च जगत्यां जगत्‌ ॐ 
—— AA AAA AA AAA AAA a 
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सुण्डकी माळा जब वह अपने गलेसें धारण करते 110 
उस अर्पितात्मा साधकके सब कमे श्रीशिवकी ३. 
अनुसार होने लगते हैं । श्रीशिव ऐश्वर्यसूचक र्या 
सवारी न करके वृद्ध वृषभकी सवारी करते हे, ह 
अभिप्राय यह है कि वे मलुष्यके ही कल्याण-कत्ता सह 
बल्कि पद्चुओके भी कल्याण करनेवाले हैं। इसी झा 
उन्हें पश्ञपति भी कहा जाता है । घृषभ घरका भी फु 
है, इससे सूचित होता है कि शिव घर्मके सञ्चालक हैं। | 
श्रीशिव अन्नपूर्णाके द्वारा संसारके निमित्त a 
आवश्यक अज्ञका वितरण करते हैं, पर स्वयं भिक्षा क 
कर निर्वाह करते हैं; इसप्रकार संसारको अहंकारशून् 
दीनता और त्यागकी शिक्षा देते हैं। वह स्वयं परम ता. 
होते हुए भी आत्त, दीन, निःसहाय, निर्धन, भंग 
विरूपांग आदिके त्राता और पालक हैं । यही काग! 
कि दीन, हीन, पंगु, अंगहीन, भूत, प्रेत, पिशाच 
जिनसे लोग उनकी दुरवस्थाके कारण घृणा करते | 
श्रीशिव सुधि लेते हैं और उनको अपना गण वर्षा 
रखते हैं । | 
श्रीशिव वन और पर्वतमें रहते हैं, इसका वर्ष 
यह है कि वे उद्धिज और स्थावर जगतके भी सर 
और पालक हैं । उनके भोजन मुख्यतः जंगलके कलर 
फळ ही हैं, जो सभी त्यागके सूचक हैं । श्री 
सामने असत और विष दोनों समान हैं । यही काल, 
कि ससुद्रसे हाळाइल विषके निकलनेपर उन्होंने स ; 
रक्षाके लिये उसका पान किया और स्वयं नीलकण्ठ ब | 
ati! 
निवृत्ति-मार्गमे कामवासनाका दमन ही मुख्य d 
अतएव श्रीदिवने कास-दहन किया । परमा ; 
श्रीपार्वतीके जंघापर बैठे रहनेपर भी उनमें ५ १ 
नहीं होता । यथार्थ काम-दमन भी इसीको कई | 
विषयके संस्पशेसे सी कुछ क्षोभ न हो । | 
श्रीशिव जीवन्सुक्त अवस्थाके प्रदानं न 
परन्तु वह आयाके अतिक्रस किये बिना BA ; 
सकती । अतएव श्रीशिवकी शक्तिके (उमारूप A 
चैतन्य-शक्ति) जो समष्टि महासुघुसिके (का 
परे है, प्रकाशको सहायतासे साधक इस अ... 
अतिक्रम कर ईश्वरको mg करता है। इस दरी, 10 

> री ! 

शसि जगद्गुरू शिवकी कूपासे हां होता a!) 
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श्रीशिव अन्नादि सांसारिक चस्तुएँ अयोग्यको भी 
प्रदान करते हैं, परन्तु इस तुरीय-चैतम्यका बोध अर्थात्‌ 
राज-विद्या उसीको प्राप्त होती है जो उनके तृतीय नेत्रके 
प्रकाशमें पवित्र, निर्मल ओर स्वच्छ जचता है। क्योंकि 
अपवित्रात्मा उस सचंलाइटको सहन नहीं कर सकता और 
न कोई उनको धोखा ही दे सकता है। 


उपयुक्त महा अविद्यान्धकाररूप महासुघुसिके ऊपर 
श्रीकृष्ण अनादि जीवन-यौताका गान अपनी वंशी 
(हादिनी-शक्ति ) द्वारा करते हैं। वर्तमान गीता उस 
गानका एक अंश है। यह दिव्य-गीता-गान उसीको 
सुनायी देता है जो महासुपु्तिरूप अविद्याको तुरीय- 
चैतन्यके प्रकाशसे अतिक्रम कर उससे ऊपर जाता है 
आर यह जगद्गुरु श्रीशिव ओर उनकी शक्ति उमा 


| (महाविद्या) की सहायताद्वारा ही सम्भव है । इसीलिये 


शिव अधिकारी ggg तारक-मन्त्र प्रदानकर 
अविद्यान्धकारसे सुक्त करते हैं । अर्थात्‌ श्रीशिवकी शक्ति 
विद्याके प्रकाशसे अविद्यान्धकारका नाश होता है । अविद्या 
ही रुत्यु है, इसका विद्याके द्वारा अतिक्रम होता है । इसी 


| आरण श्रीशिवको झत्युक्षय अर्थात्‌ अविद्यारूपी ge 


जय करनेवाला कहते हैं । 


`A 
तुरीय-चेतन्यकी छः शक्तियाँ हैं--ज्ञान, इच्छा, 


हि न फा ता 
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क्रिया, मात्रिका, कुण्डलिनी और परा । यह तुरीय-चैतन्य- 
शक्ति शिवका दिव्य-शरीर है । बिना इस शक्तिको आधार 
बनाये इंश्वरका कोई अवतार नहीं हो सकता। जगद्गुरु 
शिवका निवास ळलाटके सहस्तारचक्रमें है--“ललाटे 
सिद्धद्शनम्र/ ( योगसूत्र )। 
परन्तु श्रीक्ष्णका वास हृदयमें हे-- हद्देशेज्जुन 
तिष्ठति ।! 
जगद्गुरु श्रीशिवकी दीक्षाके बिना कोई श्रीकृष्णको 

पा नहीं सकता । स्वयं भगवान्‌ श्रीकृष्णने हिमाळयमें 
शिवकी दीक्षा ग्रहण कर उनकी तपस्या की और उनको 
तुष्ट किया (यह कथा महाभारतके अनुझासन-पवके 
प्रथमाध्यायसे प्रारम्भ होती हे । श्रीकृष्ण भगवानूकी 
इस तपस्याका मुख्य तार्प्यं जगतको यह उपदेश देना था 
कि वे दोनों एक हैं । अतः जगद्गुरु शिवकी कृपाके बिना 
कोई श्रीकृष्ण भगवानूको प्राप्त नहीं कर सकता। लिखा है-- 

यो तौ शंखकपालमूषितकरी हारास्थिमाराघरो। 

देवौ द्वारवती इमशार्ननिकयो नागरि-गो बाइनौ॥ 

ढिज्यश्षी बलिदक्षयज्ञमथनौ श्रीशोरूजावळमी । 

पापं मे हरतां सदा हरिहरो श्रीवत्सगंगाघरौ ॥ 

शिवस्य हृदये विष्णु: विष्णोश्च हृदय शिव: । 

यथा शिवमयो बिष्णुः सर्वे विष्णुमयं जगत्‌ ॥ 


L ALLL ELLUN 
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जतलाओ निज प्यार 
( लेखक-पं० श्रीरमाशंकरजी मिश्र “श्रीपति’ ) 
जगतके जब झूठे व्यवहार, 
iE | तो नाथ ! तुम्हीं बन जाते मेरे ग्राणाधार । 
यञ्च-अपयञ्च, सम्मान-निरादर, राग-विराग, दुलार ; 
इस उलझनमें हमें उलझना, नहीं ग्रमो ! स्वीकार । 
साधु-असाधू, नराविप-निर्धन, ग्रबुध-अबोध, गवार ; 
करते हो क्या एक भावते, सबको अङ्गीकार ? 
माया भी झूठी काया भी, घन, दारा, परिवार ; 
तब जो कुछ हो सार, बता दो, हमको हे करतार l 
जो कुछ है, प्रस्तुत है श्रीपाति, व्यथा-पूर्ण उपहार ; 
ठुकराओ या हृदय समझकर, जतलाओ निज प्यार / 


ह. 
, 
9 
í 


CC-O. Jangamwadi Math Collection, Varanasi.Digitized By Siddhanta eGangotri Gyaan Kosha 


इइवर-निरूपण 


( लेखक-पण्डितवर श्रीवालकुष्णजी शमा ) 


2 ` हिक सुखको दुःखसे मिश्रित तथा 
2 आसुष्मिक सुखको नाशमान जानकर 
विवेकी पुरुष इनकी कामना नहीं 
| करते; प्रत्युत दोनोंकी समान ही 
दुःखप्रद मानते हैं। दुःख असह- 
नीय होता ही है, अतएव दुःखमय 
संसारसे विरक्त होकर आत्यन्तिक दुःख-निवृत्तिका उपाय 
जाननेके लिये वे गुरुके पास जाते हैं । जेसे-- 
परीक्ष्य लोकान कर्मचितान्‌ ब्राह्मणो 
निर्वेदमायात्‌ नास्त्यकृतः कृतेन \ 
तदिज्ञानार्थ स गुरुमेवामिगच्छे- 
त्समित्पाणिः श्रोत्रियं ब्रह्मनिष्ठम्‌॥ 
(अति) 
तब गुरुके द्वारा यह उपदेश प्राप्त करके कि जीव- 
मिथ्याज्ञानकी निवृत्तिसे होनेवाळा जीवतस्वज्ञान मोक्षमें 
कारण है और जीवतत्त्वज्ञानमें पुण्यद्वारा या साक्षात्‌ ईश्वर- 
तत्त्वका ज्ञान कारण है, वह ईश्वरकी जिज्ञासा करता है । 
अतः इंइवरका निरूपण करना आवश्यक है । जैसे-- 
UA वेदितव्य परं चापरमेव च y 
“स्‌ हि तत्त्वतो ज्ञातः स्वात्म- 


साक्षात्कारस्योपकरोति 0 
“तभव निदित्वाऽतिमृत्युभेति 
नान्यः पन्था विद्यतेऽयनाय || 
'्रह्मसंस्थोऽमृतत्वमेति ।? ( श्रुति ) 


'मिद्यते हृदयग्रन्थिदिछद्न्ते सबैसेशया: । 
कषीयन्ते चास्य कमोणि तस्मिन्दृष्टे परावरे॥* 
“मामेव ये प्रपद्यन्ते मायामेतां तरन्ति ते। (स्मृति) 
इंइवरको किसी-न-किसी रूपमें सभी मानते हे, ga- 
छिये उसका निरूपण व्यथे है । जेसे-- 
सृष्टिके आरम्भमें विद्वान्‌ अणिमा आदि ऐइवयौसे 
सम्पन्न महासुनि कपिळ इंश्वर हैं, सांख्य-मतवाळे ऐसा 
मानते हैं। अविद्यादि छेश, करम, जाति, आयु, भोग 
सदया असम्बद, शरीरधारणद्वारा चोक 
प्रकाशक, घटपट आदि बनानेको विधि दिखानेवाळे ईश्वर 
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हैं, यह योगशाख्रका सत है। उपास्यरूपसे वे दोप दि 
विशेष ईश्वर हे, ऐसा पूर्वमीमांसा कहता है। उत्तरमीम; 
(वेदान्त ) इश्वरको निदाष, सच्चिदानन्दस्वरूप वतस 


है । न्याय-वेरेपिकका सत है कि ईश्वर ada जगतुका हैं 


: संख्यादि आठ शुणासे युक्त है । इश्वर लोकविरुद ई 


और सपेका धारण, तथा वे दुविरुद्ध दारुवन और विप्र 
विध्वंसन करनेपर भी निष्पाप ओर स्वतन्त्र हे यह मा 
पाशुपत मतका सिद्धान्त है । शैव इंइवरको नि 
मानते हैं । पौराणिकोका सत है कि ईश्वर सवंस्व d 
गुणोंसे युक्त पुरुषोत्तम है । याज्ञिक उसे यागमें प्रध 
तया यष्टष्य पुरुषरूप मानते हैं । जैन दिगम्बर आ 
अविद्या्ून्यरूप मानते हें। चार्वाक उसे लोकमें सबसेर' 
कर गुणी, प्रतापी शरीरवान्‌ रूपसे मानते हैं । यहाँतक/ 
शिल्पी लोग भी उसे विश्वकमोरूपमें मानते हैं। ता 
aqra, निगु ma, क्षणिकस्व, नित्यस्वादिमें मतभेद ह 
के कारण उसका ( ईश्वरका ) निरूपण करना परमार 
है । धर्माशमें विवाद ही स्त्र घर्मीके निरूपणमें प्रयो | 
होता है । | 


ईशवरका स्वरूप | 
ईश्वर नीरूप, निरवयव, निर्मनस्क, निष्क्रिय, नि 
faqa, निर्दोष, अतनु, विसु, नित्य सवंविषयक * | 
एक अनन्यसाधारण ज्ञानेच्छाप्रयल्ोसे प्रयुक्त, सुख | 
इष्टरहित, संख्या परम महत परिमाण एकल / 
विभागका आश्रय, अदृष्ट आदिका अधिष्ठाता E 
शक्तिमान्‌, सर्वेश्वर, जगतका उत्पादक, पालक अ. . 
प्रणववाच्य सजातीय द्वितीयरहित और पुरुषोत्तम है। | 
'निष्करू निष्क्रिय शान्तं निरवद्यं निर्जनम 
महान्तं विभुमात्मानं मत्वा धीरो न AAR 

'ईंशानो भतमभब्यस्य \? 
"अप्राणो ह्यमनाः शुभ्र: \ 


ईइनरके लक्षण 
निस्यज्ञानवस्व, नित्यप्रयल्षवत्व, hs; A 


pr.’ Jaa. >.“ aa as ~+ ~] ~ "an > ps oe 


ढुत्पादकत्व, जगर्पाळकस्व, जगज्नाश कर 


* 


e ईश्वर-निरुपण & 


६६ 


ईश्वरमें प्रमाण 


ईश्वर बाह्येन्द्रियोंसे प्रत्यक्ष नहीं हो सकता है; क्योकि 
उसमें रूप नहीं है । रूपके कारण ही वाहोन्ट्रियोंसे द्रव्य 
प्रत्यक्ष होते हैं । ईश्वरका प्रत्यक्ष अन्तरिन्द्रिय मनसे भी 
नहीं हो सकता । अपने आत्मा और उसके गुणोंको छोड़- 
कर परकीय आत्मा आदिका मानस-प्रत्यक्ष न होनेमें 
अपने आत्माके साथ अनके विलक्षण संयोगको कारण 
मानना पड़ेगा; परन्तु यह विलक्षण संयोग जेसे परकीय 
आस्माके ग्रति नहीं होता हे वेसे ही इश्वरके प्रति नहीं 
होता। अतः इंश्वरका सानसःप्रस्यक्ष भी नहीं हो सकता 
है । जसे 
प्न तत्र चथुगेच्छति (१ (श्रुति) 
"अवाङ्मनसगोचरम्‌ ११ (स्मृति) 


(१) परन्तु अनुमान-प्रमाणद्वारा ईश्वरकी सिद्धिमें 
कोई बाधा नहीं होती । जितने कार्य होते हैं सब सकतृक 
( अर्थात्‌ कताके द्वारा ) होते हैं, जैसे घट-पट आदि; जो 
Teda नहीं है, वद कार्य भी नहीं हो सकता, जैसे गगन । 
इवणुक एवं अंकुर कारय हैं, अतः इन दोनोंको जरूर 
सकतूंक होना चाहिये। तब इनका कर्ता कौन है ? वह 
कर्ता न तो जड हो सकता है और न जीव। अतः इनके 
तवरूप ईंश्वरकी सिद्धि होती है । यदि कोई कहे कि 
क शरीरी होता है, शरीररहित कतां कहीं नहीं देखा 
स्‌ क र इंश्वरको क्ता कैसे माना जाय? परन्तु 
$ 3 चर a स या प सिद्ध कहेंगे 

हे क्यों ? इसका उत्तर 
यदि यह हो कि जगतुका कर्ता होनेसे वह सिद्ध है, तब 
प स्वके अभावका आरोपण करनेसे घर्सिंग्राहक 
जाता रहेगा । यदि इश्वरको असिद्ध मानें तब 
aR खेण्डन किसमें किया जायगा ? क्योंकि धर्सकि 
कोई अभाव-ज्ञानका होना ही सम्भव नहीं है । यदि 


व्याप्य र शंका करे कि “शरीरजन्यस्वका aa 


शरीरजन्यस्व नहीं मानते हैं, तब 
न सकतृेकत्वका अभाव होनेके कारण सस्प्रति- 
ni । परन्तु यह कथन भी सम्यक्‌ नहीं है । 
घटित साध्य व्याप्यव्वासिद्धि 


नामक हेस्वाभासमें आ जानेकै कारण सिद्ध नहीं हो 
सकता । इसीलिये नील्धुमहेतुसे वहिको सिद्ध करनेवाला 
वादी हेत्वाभास नामक निग्रइ-स्थानसे निगृहीत (पराजित) 
हो जाता है । प्रकृत स्थळमें शरीर-विशेषण व्यर्थ है, 
अकतृकत्व सिद्ध करनेके लिये अजन्यस्वमात्र ही पर्याप्त है, 
इसलिये शरीराजन्यत्व व्याप्यत्व असिद्ध हो गया । और 
यदि शरीर-विशेषणको हटाकर केवळ अजन्यत्वको हेतु 
बनावे तो हेतुके पक्षमें न रहनेसे स्वरूपकी असिद्धि हो 
जायगी---'सेयसुभयतः पाशाय रज्जुः !? इसमें श्रुति आदि 
प्रमाण इसप्रकार है-- 


“यतो वा इमानि भूतानि जायन्ते? 
"विश्वतश्चक्षुरुत बिश्वतोमुखो 
विश्वतोबाहुरुत विश्वतरुपात्‌ । 
सम्बाहुभ्यां चमति संपतत्रैः 
द्यावाभूमी जनयन्देव एक: ॥ (अति) 


"अहं स्व॑स्य प्रमवो मत्तः सर्व प्रवते । (स्मृति) 


( २ ) सष्टिके आरम्भमें प्रथम वायवीय परमाण & में 
क्रिया होती है, तत्पश्चात्‌ क्रमशः परमाणुद्टयके संयोगसे 
द्यणुक, तीन द्वयणुकोंके संयोगसे श््यणुक, चार त्र्यणुकाके 
संयो गसे चतुरणुक--हसप्रकार महावायुकी सष्टि होती है। 
इसके बाद क्रमशः महातेज, महाजल तथा महापृथ्वीकी 
उत्पत्ति होती है। यह नेयायिकोंकी सष्टिअक्रिया है। 
सृष्टिके आरम्भका यह परमाणु-क्रियारूप कायं किसीके 
प्रयलद्वारा ही हुआ होगा, क्योंकि कोई भी कार्य बिना'किसी 
प्रयक्षके नहीं होता । परमाणु तो खयं जड है, अतएव 
परमाणुके प्रयलको कारण कहना आकाश-कुसुमके समान 
है । सृष्टिके प्रारम्भमें शरीरके अभावमें जीव भी प्रयक्नवान्‌ 
नहीं कहा जा सकता जो परमाणु-क्रियाके कायको कर 
सके । अतः जिसके प्रयत्नते परमाणु-क्रिया होती हे वही 
इश्वर है । जेसे-- 

"यदा स देवो जागर्ति तदेद चेष्टते जगत्‌ । 
यदा स्वपिति शान्तात्मा तदा सर्व निमीलति॥ 


& खिड़कीसे आनेवाली सर्य-किरणॉमे जो छोटे-छोटे 
धूलिकण-से दीखते हैं, वे त्रथणुक हे, उसका छठों हिस्सा परमाणु 


है। यथा- ; 
जालान्तरगते भानौ यव सक्षमे इश्यते रज: । 


तस्य षष्ठतमो भागः परमाणुः स उच्यते ॥ | 
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अशो जन्तुरनीशो$यमात्मनः सुखदुःखयोः । 

MAR गच्छत्‌ स्वर्ग वा रुवभ्रमेव वा॥ 

'मयाध्यक्षेण प्रकृतिः सूयते सचराचरम्‌ ९ 
“तपाम्यहमहं वर्ष निगृह्णम्युत्सुजामि च॥ (स्वति) 
( ३ ) आकाझमें पक्षीके चोंचमें धारण किया हुआ 
काष्ठ नीचे नहीं गिरता है, यदि वह उसे छोड़ देता है तो 
नीचे गिर जाता है। इससे यह मानना होगा कि गुरुत्वाश्रय- 
पदार्थ प्रयत्नवानूके द्वारा अधिष्ठित होनेके कारण पतनको 
नहीं प्राप्त होते है । तब इतने बड़े ब्रह्माण्डको पतनसे बचाने- 
में किसीका प्रयत्न अवश्य काम कर रहा है। यह जीवात्मा- 
` के प्रयल्षकी सामथ्यंसे बाहरकी बात है । इसलिये जिसके 
प्रयत्नसे ब्रह्माण्ड धारण हो रहा है और पतनको प्राप्त नहीं 

होता । उसको अवश्य ईश्वर मानना पढ़ेगा। लैसे-- 


र YA वा अक्षरस्य प्रशासने गार्गि, चावापुथिव्यो विधुते 
:\ (श्रुति) 


उत्तमः पुरुषस्त्वन्यः परमात्मेत्युदाहृतः \ 
लोकत्रयमाविश्य बिमत्येव्यय ईश्वर: ॥ (स्मृति) 
४ ) घट-पटका विनाश जैसे प्रय aa 
मह्याण्डका विनाश भी बिना प्रयत्नके कता उ 
लिये ताइश प्रयज्षके आश्रयसे इश्वरकी सिद्धि होती है। जैसे-- 
एष सर्वाणि भूतानि समभिव्याप्य मूर्तिभिः । 
जन्मवृडिक्ष्यैनित्य सम्भ्रामयति चक्रवत्‌ ॥ 
सर्वभूतानि कौन्तेय प्रकृति यान्ति मामिकाम्‌। 
कल्पक्षये पुनस्तानि कल्पादी दिसुजाम्यहम ॥ (स्मृति ) 


(५ ) घट बनानेकी विधि कुळाळको तथा पट बनाने- 
की विधि तन्तुवायको मालूम होती है, व्यवहार होनेके 
कारण उनका आदिमें किसी स्वतन्त्र पुरुषद्वारा निर्माण 
होना आवश्यक है । यद्यपि आजकळ दूसरे कुलाळ अथवा 
तन्तुवायकी रचना देखनेसे घटादिकी रचना की जाती है 
. परन्तु सृष्टिके आदिमें सर्वप्रथम कोई आदर्श निर्माता अवइय 

रहा होगा । अतः आदश निर्माताके रूपमें इश्वरको 
सानना ही होगा । इश्वर ही कुलाळादिका शरीर धारण 
करके पहले घट-पट आदि बनाकर छोगोंको शिक्षा देता 
है, पीछे प्रखय-पर्यन्त अविच्छिन्नरूपसे वह व्यवहार 'चळता 
रहता है। यदि कोईं इसपर शांका करे कि जब प्रलय 
होता ही नहीं है तव सृष्टिका आरम्भ क्यों माना जाय ? 
पूर्व-ब्यवहार ही उत्तर-ब्यवहारके कारण होते हैं । 
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% ईशाचास्यमिद*सर्व यत्किञ्च जगत्यां जगत्‌: ® 
ल्क या 


परन्तु यह कहना युक्त नहीं है, क्योंकि जन्मादिका 
हास देखकर, सम्प्रदायका भी किसी-न-किसी समय d 
हो जायगा, यह निश्चित होता है और इस जी 
प्रलयकी भी सिद्धि हो जाती है। जैसे पहले प्रई 
सृष्टि होती थी, पीछे व्यवस्थित मैथुनी सूष्टि होने है 
और अब देश-कालादि-व्यवस्थासे हीन सृष्टि होती y 

यह जन्मका हास है। पहले सहस्रशाखा-बेदका अध. 
किया जाता था, पीछे पडंग एक वेदका अध्ययन हूँ भू 
लगा और आजकल एक शाखामात्रका अध्ययन होता|. 
यह अध्ययनका हास है । पहले शिकोन्छ-वृत्ति aml 
पीछे अयाचित-वृत्ति हुए, आजकल उनकी कृषि, वागि 
सेवा-ृत्ति है, यह घृत्तिका हास है । पहले ब्राह्ण सू 
शेष-भोजी थे, पीछे अतिथि-शेष-भोजी हुए, आज mi 
लिये बनाये हुए अन्नको खाते हैं । सत्ययुगमें èn 
ज्ञान, याग और दान यह चार चरण थे, त्रेतामें श 
याग और दान तीन चरण थे, द्रापरमें दो चरण बेग ईर 
और दान, कलियुगमें एक ही चरण दान सात्र रह WI 


g DYA अ. Aas gq $I 


चह भी अश्रद्धा आदि दोषोंसे दूषित कामक्रोध बिः 
समन्वित होकर प्रतिदिन हीनबळ होनेके कारण ह रश 
होता जा रहदा है। यह धमका हास है । आगम माह 
प्रल्यमे प्रमाण उपस्थित करता है, यथा-- | म 
| सक 
"घाता यथापूर्वमकरपयत्‌? (श्रुति) | ज्ञार 
"यदा यदा हि घर्मस्य ग्कानिर्मवति मारत । 
अभ्युत्थानमधर्मस्य तदात्मानं सुजाम्यहम्‌॥' | ज्ञे; 
“परित्राणाय साधूनां बिनाशाय 'च दुष्कृताम्‌ | गुण 
संस्यापनायीय संभवामि युग युगे॥'(त इस 
घटादि-निर्माणके प्रथम आदरो ईश्वर हैं इसम प्रम Š 
l कक 
“नम: कुकुरेम्य: कमारेभ्यश्च? ( श्रुति) | यद्वि 
"पिताहमस्य जगतो माता घाता पितामहः | प्रह 
यदि ह्यहं न वर्तेयं जातु कर्मण्यतन्द्रितः। || नहीं 
मम वत्मानुवर्तन्ते मनुष्याः पार्थं सर्वशः ५ होता 
उत्सीदेयुरिमे लोका न कुया कम चेदहम्‌॥' ` "| ऐसी 

(६) प्रत्यक्षका कारण महानता है, नहीं तो al 
का भी प्रत्यक्ष हो जाता। तर्यणुकका AA | wa 


इसलिये उसे महान्‌ मानना होगा | अब उस ai 
असमवायिकारण किसको माना जा सकता है! व 
परिमाणको उसका असमवायिकारण नहीं मार्ग ह 


& ईश्वरः 8 
ताया ĀU ७ 
साकार Mee 1. "| 
क्योंकि वह अणु ह गोर अणु-परिमाणसे महतकी उत्पत्ति क्योकि जो सर्वज्ञ-प्रणीत नहीं ३ 
नहीं हो सकती । परिमाण सजातीय उत्कृष्ट परिमाणको जैसे इतर वाक्य । पा है वह बद्‌ a w 


पैदा करनेमें ही समर्थ होता है । सजातीय अणु-परिमाण- 
को यदि उत्पादक मानें तो श्यणुक प्रत्यक्षका विषय न 
रह जायगा; और चतुरणुकसे लेकर घट आदि पर्यन्त 
किसीका भी प्रत्यक्ष नहीं होगा, तथा घट आदि अन्त्य 
अवयवीका प्रत्यक्ष न होनेसे तद्गत गुण, क्रिया, जातिका 
भी प्रत्यक्ष न हो सकेगा । अतः कारण नहीं मान सकते । 
पुनः यदि दृयणुक-रूपको कारण मानें तो वह भी युक्त न 
होगा क्योंकि उसके रख और स्पर्शादिको लेकर विनिगसना- 
विरह होनेसे गौरव हो जायया अतः अगत्या द्वपणकगत 
्रित्वसंस्याको ही उसका कारण मानना होगा । द्वित्व 
आदि संख्या एक-एक करके गिननेसे उत्पन्न होती हैं, 
ओर उस समय ईश्वरको छोड़कर हृवणुकका गिननेवाका 
दूसरा कोई है नहीं, जिससे त्रित्वकी उत्पत्ति हो सके । 
इसलिये इश्वरको मानना परमावझ्यक है । 


(७) वेदवाक्यसे उत्पन्न शाब्दबोधके प्रामाण्यज्ञानके 
बिना बहुतर घनव्यय और श्रमसाध्य यागादि frani 
प्रवृत्ति नहीं हो सकती और प्रामाण्यका ज्ञान शाब्दबोध- 
माइक सामग्रीसे नहीं हो सकता। यदि प्रामाण्यको स्वतः- 
आह्यस्व मानें तो ज्ञानमें प्रामाण्यका सन्देइ ही नहीं उठ 


सकता, क्योकि ज्ञान यदि ज्ञात है तो उसमें प्रामाण्य भी 


E Le फिर संशय कैसे हो सकता है ? यदि 
a iki भी धर्सिज्ञानके अभावमें संशय नहीं 
ससय अतः आमाण्यको वक्ताके यथार्थ ज्ञानरूप 
ने इंआ ही मानना ठीक है । तब वेद्-वाक्यसे 
रहनेवाले प्रमास्वके जापक ज्ञानके आश्रय- 


रूपसे 
न सिद्धि होती है, क्योंकि घर्मांधर्म आदि 


दो प 
अर्थात द 


र ड जक जाननेकी शक्ति दूसरेमें नहीं है । 
गरक की जाय कि 'प्रामाण्यको दूसरेके द्वारा 
है, WA सा आ जायगा” पर यह युक्त 
होता है न हि प्रासाण्य-ज्ञानसे अनारिंगित ज्ञान सिद्ध 
ऐसी पासाण्यद्वारा निश्चित अनारिंगित ज्ञान । 
होत a प्रामाण्य-निश्चयक्ती आवश्यकता नहीं 
नवस्थारूप दोष भो नहीं लग सकता है। 

(<) चेद-प्रणे 


इसके TA भी इश्वरको सिद्धि होती हे, 
¬ वेदाः सर्वेज्ञप्रणीताः वे दस्वात्‌? 
' शरण वद किसी सर्वजञद्वारा प्रणीत हैं 


दूसरा वेदवाक्यानि पौरुषेयाणि चाक्यस्वात्‌ अस्मादि- 
वाक्यवत्‌ ।' अर्थात्‌ इमलोगोंके वाक्यके समान वाक्यस्वके 
कारण वेदवाक्य भी पौरुषेय हैं। यह अन्वय-व्यतिरेक 
अनुमान है । जेसे-- 


तस्मात्‌ यज्ञात्‌ सर्वहुत ऋचः सामानि जशिरेः (श्रुति) 
'अनन्तरं च वक्तेभ्यो वेदास्तस्य विनिःसुताः । 
प्रतिमन्वन्तरं चैषा श्रुतिरन्या बिधीयते | 
'बेदान्तकृत्‌ वेदविदेव चाहम्‌।' (स्मृति) 

(९ ) कुछ लोग इश्वर-विषयक वेद्वाक्यको अथवाद- 
वाक्यमेँ परिगणित करते हैं। परन्तु अर्थवाद-वाक्यका 
तात्पये विध्यर्थकी प्रशंसा अथवा निन्दासे होता है। अतः 
प्रशंसाद्वारा उस विधिमें प्रबृत्ति और निन्दाद्वारा 
होती है । जैसे-- an 

“वु क्षपष्ठ देवता, वायुरेव पने मूर्ति गमयति? 


यह अर्थवाद्‌-वाक्य वायुकी प्रशंसाके द्वारा “वायब्यं 
श्रेतमालभेत' इस विधिके अथ॑में प्रवत्तंक होता है। 


*सोऽरोदीत्‌ तदरोदीत्‌ तदेव रुद्रस्य रुद्रत्वम्‌? 


यह अर्थवाद्‌-वाक्य रजत-निन्दाद्वारा 'वर्दिषि रजतं 
न देयम्‌' इस विधिके लिये रजत-दक्षिणा-दानसे निवृत्त 
कराता हे । अतः किसी विधिवाक्यमें ्रवतंक-निवतेकतासे 
रहित इंश्वरकी सिद्धि होती हे । 

( १० ) विना व्याख्यानके वेदाथंका यथाथे ज्ञान नहीं 


हो सकता और पकदेशदर्शी पुरुषके ब्याख्यानमें विश्वास 
करना भी ठीक नहीं है क्योंकि 


'दैवोपयापरामृष्ट: शान्दोऽन्यां कुरते मतिस्‌) 

अर्थात्‌ पूर्वापरका विचार छोड़कर किया हुआ अथ. 
अन्यथा ज्ञान प्रदान करता है । इसलिये समस्त diè 
तथा उनके अर्थके विज्ञाताका हो व्याख्यान आदरणीय हो 
सकता हे । इसम्रकारका विज्ञाता इंश्वके अतिरिक्त 
दूसरा नहीं हो सकता, अतः ईश्वरको मानना आवश्यक है। 

(११ ) जो शब्द लक्षणाबृत्तिके अभावर्मे जिस ` अथं. 
से प्रयुक्त होता है, वह शब्द उस अर्थका वाचक होता 
है। जेसे स्वगं-शब्द सुख-विशेषके अर्थसे प्रयुक्त होनेसे 
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उसका वाचक है, उसी प्रकार प्रणव, ईश्वर, ईशान आदि 
शब्दोंका प्रयोग जगरकत्तो-अर्थमें श्रुति, स्स॒ति इतिहास 
आदिमें असंख्यों बार प्रयुक्त हुआ है, इसलिये तत्पद्वाच्य 
ata अवश्य मानना होगा । जैसे-- 

"ॐतत्सदिति निर्देशो जह्षणाश्रिविघ: स्मृतः ॥' 

"समरू व्यस्तं त्वां शरणद गृणात्योमिति पदम्‌॥' 

तस्य याचकः प्रणवः? ( स्मृति ) 


(१२) कृति, स्पन्द, अपूव, काय, अभिधा, gg- 
साधनताको यदि विधि-प्रत्ययका कारण मानें तो उसमें 


आपत्ति, अनुपपत्ति आदि दोष आ जायेंगे इसलिये विधिका 


कारण -आप्त-अभिप्राय ही मानना होगा । इसप्रकार 
वेदोक्त विधिके प्रत्ययके लिये अभिग्रायके आश्रयस्वरूप 


इशरकी सिद्धि होती है | 


( १३) संज्ञावाची उत्तम पुरुषके लिये एकत्व आदि 
संख्या वक्तामँ आरोपित होती है,--'अहं गच्छामि।' ga- 
प्रकार "एकोऽहं बहु स्याम्‌’ इत्यादि वेदवाक्यमें उत्तम पुरुषके 
लिये एकर्व-संख्याके आरोपणसे द्वेश्वरकी सिद्धि होती है । 


(१४ ) काठक, काळापक प्रभति वेद्शाखाओंके नाम 
प्रसिद्ध हैं । अध्येताके अनन्त होनेसे उसके नामसे शाखा- 


TT 
गीत 


+ ईशावास्यमिद ~ सर्व यत्किञ्च जगत्यां जगत्‌ अः , | 
UU | 


का नामकरण स्वीकार करना ठीक नहीं है। 
ईश्वरने सष्टिके आरम्भमें कठसंज्क शरीर धारण र 
जिस शाखाका अध्यापन किया उसका नास काढ 


Rl 


कळाप-संज्ञक शरीर धारण करके जिस शाखाका > ४ 


किया,उसका नास काळापक हुआ, अतः नामानुरोक्ष;' 
ईश्वरको मानना ठीक है । 


(१५) समस्त वेद परम्परा या साक्षात्‌ रूपसे h 
का ही तात्पर्य रखते हैं। जसे, पुरुषसूक्तमें ai 
रूपमें, रुद्राध्यायमें ऐश्वयरूपमें, मण्डल ब्राह्मणमें क. 


ब्रह्मके रूपमें, मन्त्रविधिमें यज्ञपुरुषके रूपमें, उपास्या 


अवतारके रूपमें, तात्पय यह है कि ada smee 


ईश्वर ही प्रतिपादित हुआ हे-- 
YA वेदा यत्पदमामनन्ति? 


अधिष्ठाता ही ईश्वर है। 
इसप्रकार ईश्वर सवेतोभावेन सिद्ध है । 


(लखक- श्रीसत्याचरणजी “सत्य” एम ० ए० विशारद ) 
सान्ध्य-गीत-सा मघुर रूप घर 


७०० see 


शत सहस्त अश्वरु अन्तरसे, झङ्कुत हो हे अन्तरतर | 


(५) (३) | 

अनइद-ध्वनि-सा मनेगगनरे विठ्व-छोरपर करुणारेखा | 

ङ नुत्य- १ उज्ज्वक पह्लापर[्‌ M, | 

थिरक उठे हे भुवनेश्वर | दान्ति-सुचा बरसा क्षणभः aell 

सान्ध्य-गीत ९९० °° ॥ aeai | 

(२) (४) | 

तरुण उषाके मधु-प्रणयन-सा निर्मम जग सब महिन पाशमें 

छ) A उन्मीकन-सा सिसक रहा हे AAAA | 
| ° शनेः स्वर्णाम मनोहर, इन्द्र-चनप-सा रच आका-पुरु 

बिकसित हो aa मदिर. तन्त्र डो इरि 

सान्थ्यन 


WA 
(७-0. Jangamwadi Math Collection EN Digitized By Siddhanta eGangotri Gyaan Kosha 


(अत) | 

(१६) कुल्हाड़ी स्वतः काष्ठको नहीं काट सं 
क्योंकि वह अचेतन हे । अचेतन चेतनद्वारा प्रयुक्तं 
ही कार्यको उत्पन्न कर सकता है । अदृष्ट समस करे 
उस्पादक है, परन्तु वह अचेतन है इसलिये उसका फे 
( अधिष्ठाता) किंसीको अवइय ही मानना पढ़ेगा। 
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' रातमासँ स्वतन्त्रताका 


प्राचीन धर्म ओर आधुनिक मन 


( लेखक-साधु भी री० एल० वास्वानीजी ) 


तिहासकी व्याख्या करते इए एक 
कचि कहता है कि राष्ट्र केवळ अपनी 

YA आस्माके द्वारा ही स्वतन्त्र और महान्‌ 
u हो सकते हैं। एक राष्ट्रके हृदयमें 
जेसे विचार उठते हैं वैसा ही वह 
YA बनता है; ओर एक बार जब अन्त- 
साम्राज्य निर्मित हो जाता है तो 


= 
SV GSV टळे 


। फिर समाज और राज्यके बाह्य क्षेत्रमे उसकी बृद्धिको 
| कोई नहीं रोक सकता । वस्तुतः स्वतन्त्रता घमेकी प्रासिं 
। है और राष्ट्र जितना हो घसंसे च्युत होता है उतना ही 


। उसका अधःपतन होता है। यूनान जब यह विश्वास 


| करता था कि जीवनके आद्शस्वरूपकी अभिव्यक्ति इइय 


(जगत्‌) में होनी चाहिये, तब वह महान्‌ राष्ट था, एथेन्स 


| देश एथेना देवीकी प्रतिमूरतिमें अवस्थित था; चसत्काराँके 


AA Sd CR 2 TT 


he क 
Z होनेपर री चर 


| दारा जनससुदायमें शक्ति और सहायताके एक अदृश्य 


R उसका विश्वास था, और वहाँ हेकासकी क्रीदाएँ 
देवताओंको पूजाके रूपमें मानी जाती थीं। मेरा विश्वास 
वही, ओळिस्पियन घसं (Olimpion religion) Ñ 
अन्धविश्वासोंका मिश्रण हो गया था; परन्तु उसमें 

A शक्तिके प्रति जीवन्त श्रद्धा थी जिसकी सत्ता सदाचार- 
सत्य शिवं सुन्दरम! की सृष्टि करतो थी । पीछे 


,एक 
समय आया जब वह घम नष्ट हो गया, और फ्रांसिस 


(Francis Galton) के कथना नुसार सामाजिक 

नाश होने छगा । तब नयी जातियाँ यूनानमें 
र यूनानको बोद्धिक शक्तिसे सम्पन्न 
आत्मदुबंलताके कारण रोमके अधीन होना 
एक दिन पतन इुआ। १८० go में 


। साकत 
औरिखियस (Marcus Aurilius) मर गया । 


हैं० तक रोसके अघःपतनका काळ हे । 


सिरस रोममें घसंभावनाकी हीनता देखी जाती है । 


(T 
(Tacitus) जो पुरावूत्त (Annals) का रचयिता 


था, 
Aamo महान होनेपर भी आत्मिक इष्टिसे 
उसने सपने शुवेनछ (J uvenal) एक चतुर प्रेक्षक था, 


Mami Raen शोक प्रकट किया 


है, परन्तु उसकी रचनामें घर्मादेशका नाम भी 

मिळता । केसी आश्रयजनक बात है आना 
पात होते-होते हूर्णोने यूरोपको आक्रान्त कर द्या । 
धमकी हानि होते ही सामाजिक आचारमें कमी आ जाती 
हे और फलस्वरूप राष्ट्रका अधःपतन हो जाता है। 
व्यक्तिके समान राके लिये भी यह बात सच है कि दे 
केवळ रोटीपर जीवन धारण नहीं कर सकते । भारतवषेकी 
क्या अवस्था है! आज धमे-सूयंको राहु अस रहा हे । 
कितने मजुष्य घरपर या मन्द्रें ईश्वरको पूजा करते हैं ! 
कितने सचुष्य घर्म-य्रन्थोका अध्ययन करते हैं? कितने 
सलुष्य ऐसे हैं जो अपने घरोंमें देवाळयके रूपमें एक अळग | 
कमरा रखते हैं! हमारे मन्दिरोंकी क्या अवस्था है ! 
यदि कोई घर्माधिष्ठाता हमारे बीच आज होते तो अधिकांश 
सन्दिरोंके अधिकारियॉको म्रभुके मन्दिरके लिये अयोग्य 


“कहकर निकाल देते । उपेक्षा और संशयवादकी वृद्धि हो 


रही है; भारतकी सभ्यता और घम॑झाखरोंकी महत्ताका 
खण्डन किया जा रहा है; और नवयुवक मेकालेकी इस 
बुद्धिहीन और अहङ्कारपूण उक्तिका समर्थन करते हुए 
पाये जाते हैं कि यूरोपियन लाइबेरीकी एक आळमारी 
समस्त भारत और अरबके देशी साहित्यको तुळनामें 
रक्खी जा सकती है । 

:. 'घमेकी स्थितिमें इसप्रकार न्यूनता आ जानेके दो 
प्रधान कारण कहे जा सकते हैं--आर्थिक छेशको वृद्धि 
और बुद्धिवादका उदय । पाश्चात्य सम्यताके फैठनेसे | 
जोवन-युद्ध तीक्ष्ण हो गया है और सचुष्य दिन-रात | 


जीघिकोपाजँनके कामोंमें लगे रहनेके कारण जीवनके महान 


अश्षोंके चिन्तनके लिये कम समय पाते हैं। हसी प्रकारा 
बुद्धिवादके प्रचारसे नवीन सनःसष्टि हो गयी होतया | 
चिन्तनकी नयी शैलीका आविर्भाव हुआ है, मनुष्यका _ 

इष्टिकोण बदक गया है, लोगोंके मनमै भद्धाशोळता नहीं 
रह गयी है, स्वतन्त्र चिन्तन नवयुगके किये आवश्यक हो 
गया है । इस संस्कृति ( Civilization ) की उपेक्षा नहीं 
कर सकते, और हमें बोद्धिक प्रवृत्तिको भी अनुत्साहित | 
नहीं करना चाहिये। यहाँ तो मैं यह दिखळानेकी चेष्टा करूंगा | 
कि प्राचीन घरमै भव भी हमारे छिये आवश्यक हैं, और 0 
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मेरा विश्वास है कि आधुनिक युगकी श्रेष्ठ आवनाओं और 
अभिलाषाओंकी पूर्ति भी इससे होती है । 


इस लेखमें मैं केवल हिन्दू-धर्मके सम्बन्धमें ही कुछ 
कहुँगा । हिन्दू-धर्मका तस्तव क्या है! “हिन्दू-धर्मं' यह 
शब्द प्राचीन yei नहीं मिळता । यह ध्म किसी 
व्यक्तिविशेषके नामसे सम्बन्ध नहीं रखता; अन्‍्थोंमें इसे 
सनातन-घर्मके नामसे कहा गया है । इसके तत्त्व क्या 
हैं! एक अंग्रेज आलोचक हिन्दू-घमेका लक्षण करते समय 
इसे 'दशनके द्वारा न्यूनाधिक विकृत जीववाद' तथा पुनः 
“अध्यास्मसे प्रभावित तन्त्रवाद' नाम देता है । परन्तु 
जीवचाद कुछ असभ्य जातियोंका घमं है, इसलिये इसे 
हिन्दुआकी घार्मिक चेतनाके साथ एकीकरण करना मूखंता 
है। क्‍योंकि यह. चेतना खगंछोकसे भो श्रेष्ठ वस्तुकी 
अभिलाषा करती है । एक दक्षिणी महात्मा कहते हैं कि 
झैं इन्द्रपदको नहीं चाहता और न देवताऔँको प्राप्त होने- 
वाले सुखोंको ही चाहता हूँ, में तो परमपदकी जिज्ञासा 
करता हूँ l एक दूसरा यूरोपियन आलोचक लिखता है 
कि हिन्दू उसे कहते हैं जो अपने मुदौंको जाता है; परन्तु 
क्या संन्यासी छिक्लायत आदि कुछ ऐसे हिन्दू नहीं हैं जो 
अपने सुर्दोको दफनाते हैं ? निस्सन्देह इन घसं-विधानोसे 
हिन्दू-घम कहीं श्रेष्ठ है। कुछ छोग ऐसे भी हैं जो कहते 
हैं कि हिन्दू उसे कहते हैं जो जाति-पॉतिमे विश्वास करते 
हैं; परन्तु चैतन्य, नानक और बहुतेरे अन्य भक्तोंका 
इस बातमें विश्वास न था। कबीर मुसलमान होते हुए 
हिन्दू-घमंमें एक पन्थके सञ्चालक माने गये हैं । उपनिषद्‌ 
भी कहते हैं कि सनातन तरव इन बाहरी बातोंसे परे है । 
फिर, जाति-पाँति केवळ भारतमें दी नहीं है, बढ्कि इसे आप 
यूरोप और अमेरिकामै भी पा सकते हैं। wga वेस्ट- 
मिन्स्टरके ड्य.कने जब नीग्रो राजकुमार खानका आतिथ्य 
किया था तो ढ्य,कके इस आचारपर दक्षिण अफ्रिकाके 
गोरोंने अपनी झुच्धता प्रकट की थी कि उसने एक नीम्रोके 
साय ओजन किया। जब WATR ( Roosevelt) ने 
बुकर वाशिङ्गटनके साथ भोजन किया था तब उस भूतपूर्व 
प्रेसिडेण्के आचारके विषयमें सावंजनिक आलोचना हुईं 
थी। क्या इसीळिये यह आलोचना नहीं हुईं थी कि बुकर 
वाशिङ्गटन नीग्रो थे ! अमेरिकामै इबशियोंका प्रश्न अभी- 


तक हळ नहीं हो पाया है । दुर्भाग्यवश अन्य 
सुसान ही mağ amas अभाव शक 


'जञीव अचुभवसय होते हैं, विभिन्न जोवोको अपनी कि वि 


वृत्वका è हैं, और जो कोग अपने वचनो या कमे हती S 
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आरतके महास्माओं और आचार्योने इसका समै 
किया है । आर्ययुगमें वर्णाश्रम-च्यवस्था अवश्य थी । 
परवर्तीकालमें इसका जो रूप मिलता है ऐसी हे 
उस वर्णाश्रम-व्यवस्थामें समाज-शाख-सम्बन्धी इतक 
इद प्रमाण मिलता है कि सामाजिक गठनमें कमक 
होना चाहिये, सुव्यवस्थित समाजमें विभिन्न वृत्ति 
आवश्यक है, एक तो शिक्षककी वृत्तिवाळी शिक्षाओ 
वैज्ञानिक और ब्राह्मण-मृत्तिका होना आवश्यक ह ह. ' 
सैनिक और राजसञ्चाळक क्षत्रिय-घ्ृत्तिका होना आवश ` 
तीसरी कृषि, व्यापार करनेवाली वैश्यबृत्तिका होना भाक | 
है, और चौथी हाथसे कास करनेवाली ua 
आवश्यक है । परन्तु इनमें सभी आदरणीय हैं, को 
सभी बहासे उत्पन्न हुए हैं । १ 
_ मुझै अतीत होता है कि हिन्दूघमंके तीन खस ) 
एक qaia है, एक धर्म है और एक मागं है। क्रों ] 
विचारसे यह तीनों स्वरूप वैष्णव, शौच तथा ग्य ` 
हिन्दू-सम्प्रदायोंके लिये सामान्य हैं। पहले हितं वे 
एक मार्ग, आर्यसागंके रूपमें विचार करो। आए ए 
केवळ विश्वास ही नहीं है बढ्कि प्राप्तिकी एक dl हे 
हिन्दू-घसे सम्प्रदाय नहीं है; यह अपने agah E 
आस्मसंयम और अनुअवके सार्गपर चळनेका आदेश 
है, और इसके साथ ही इस तथ्यको स्वीकार | है 
कि सलुष्यकी प्रकृति और विकासमें विभिन्नता शो छ 


पात्रता saa करनी पढ़ती है, वह माग तीन हूर 
होता है, अन्थोंमें इसे कर्ममार्ग, ज्ञानमागे है 
नामसे कहा है। एक विशेष अवस्थामें gania A 
सबके लिये दिया गया है । इसके तीन नियम हैं| है 
उपासना है, जिसका अर्थ सामान्य पूजा अथव , 
विघिसे भिन्न है । उपासनाका अर्थ होता है 


करना तथा चंश-परम्पराका उच्छेद न सवर, . 
से छूटना है । सबके प्रति हम आतिथ्य १ | 


z 
क eaaa 
ma बच्चोंकी सहायता करते हैं, जिन्हें अच्छे घर तथा 
६१६ जीवनमै सामाजिक, आर्थिक अवस्थाकी कमी होती है, 
स समाजके यथार्थ सेवक हैं। झुक्तिके किये कमका होना 
काचः 
ग्रा, केवळ अनासक्त-भावसे करना चाहिये । इसी बातको 
। गीता बारम्बार कहती है । तथापि ऐसे आलोचक मौजूद हैं 
| जो हमें कहा करते हैं कि हिम्दू-घमं कमका विरोधी है ! 
। ज्ञनरळ सर ओमूर क्रेग (General Sir O’moore- 
Creagh) अपने Indian Studies में कहते हैं कि 
| 'हिन्दू-घमंका एक सिद्धान्त समस्त सांसारिक व्यवहारोंसे 
| अलग होना है। और इस सिद्धान्तके फलस्वरूप भारतके 
| बहुतेरे महान्‌ पुरुषोंने जबसाधारणसे सम्बन्ध रखनेवाले 
a सांसारिक सम्बन्धको त्याग दिया है और भारत-भूमि 
ii धार्मिक तपस्वियोंसे भरी हुई है जो नंगे होकर अपने 
| दुःखमय और कुशित शरीरको इसप्रकार कष्ट देते हुए घूमा 
zal करते हैं कि उसका वर्णन करना अत्यन्त कठिन है, तथा 
a वे हिन्दू मासीणोंके ऊपर, जिनकी दानशीलता असीम है, 
al बढे टक्ससे भी बढ़कर होते हैं ।' इसप्रकार लिखकर 
rè छेखकने हिन्दू-घसंके कमे-योग-सम्बन्धी sN अपनी 
हौ. का परिचय दिया है। 
कक है तब ज्ञानसारं आता है; और हम 'घ्म-अन्यांमें देखते 
zi कि कसेका ठीक अनुष्ठान होनेसे ज्ञानको प्राप्ति होती है । 
T विचार दारा ज्ञान प्राप्त करना ही भारतीय ऋषियोंका 
m ह रै । जतक शुद्ध कर्मोके अनुष्ठानसे तुम अपने 
शुर च न बना लोगे, तबतक आश्मज्ञानकी 
| गि । उपनिषद्‌ कहते हैं कि 'जो विद्या 
दोनोंको जानता है वह विनाशको नहीँ आत 
| ज्ञान पा कसको कहते हैं। आचार-निर्माणके छिये 
e | ॥ हो बिचार दोनोंकी आवश्यकता है और इस ज्ञानमें 
रश ध्यानक्ा विचार 'एकाअता प्रास होती है । यह ज्ञान-मार्ग 
TIERRA “शक्तिका मागे है। विचारकी एकाम्रतासे 
tana, रन्धरों ( Cells ) की रचना होती है, 
शाही हे, लोरे खोळती है और आत्माको सत्यके संयोगमें 
रको भुता बहुधा इसे अनुभव करता हूँ कि आधुनिक 
शानमय तप” व्यसन और उत्तेजनाओंसे बचनेके छिये 
१ ध्यान-शक्तिकी आवश्यकता है । 


O जाननेके 
bE | लिये शान्त बनो 
ji | Amiar नम्बर आता है, जो मेस या अदा 


कै प्रांत्रीन थमं और आधुनिक मन॑ & 
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परमावस्यक है, यह हिन्दू-घमंका उपदेश है । कर्मको 
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पथ है । प्रह्मदने भगवान्‌ विष्णुकी प्रार्थना करते समय 
सच्चे भक्तोंका यथाथ स्वरूप बतलाया है--'हे प्रभो ! चाहे 
जिस योनिमे मैं जन्म ल्ह, तुम्हारे चरणोमे सेरी age 
भक्ति हो । राष्ट्रीय प्रगतिको आगे बढ़ानेके लिये आज 
ऐसे ही भक्तोंकी भारतको आवश्यकता है । 


किसप्रकार यह कमं, ज्ञान, भक्ति--ब्रिपथ एकत्रित 
दो धममें मिलते हैं, यह प्राचीन आरतका एक सामाजिक 
समन्वय है जिसके वणेन करनेके छिये यहाँ समय नहीं 
है । दिन्दू-घम घर्मके रूपें एक ऐसा विषय है जिसकी 
विशिष्ट व्याख्या होनी चाहिये। अब मैं हिन्दू-घसंके दार्शनिक 
रूपके विषयमै दो-चार शब्द कहूँगा । क्योंकि जो घम 
अन्तज्ञान-आकाञ्चके भीतर गहरा प्रविष्ट नहीं हुआ होता 
चह तो केवळ एक सम्प्रदायमात्र है । घ्म प्राचीन आर्यो- 
की सर्वप्रथम प्रवृत्ति थी । घमेशाखोंमै लिखा है. कि दर्शनः 
विह्रीन पुरुष आवारामनके चक्करमें पढ़ा रहता हे । दर्शनका 
अर्थं है डस परमतस्वके साथ संयोग, जिसे शार्खोम आत्मा, 
जीवात्मा, विश्वात्मा कहा गया है, महर्षि याज्ञवल्क्य बहुत 
ही सुन्दर शब्दोमि सांसारिक वस्तुओंकी तुळना बाँसुरीकी 
ध्वनिके साथ करते हैं । उन्होंने ठीक ही बतळाया है कि 
यदि बाँसुरी बजानेवालेकी बाँसुरी न ले ली जाय तो 
उसकी ध्वनि पकड़ी नहीं जा सकती । इसी प्रकार यह 
निर्धारित है कि जब आत्मा देख छिया जाता हे तो सब 
कुछ ज्ञात हो जाता है; आत्मा ही ज्ञानका आधार और 
अनुभवका स्रोत है । अनेकस्वमें यह एकत्वकी दृष्टि हिन्दू 
ऋषियोंकी पुण्यतम वाणोद्वारा व्यक्त होती है । और 
एकत्वकी भावनासे ओतप्रोत हो वे 'एकमेवाद्वितीयमू इस 
मन्त्रका उद्घोष करते हें । इस रहस्यका कारण इिन्दुआंका 
Wakana है, जिस सिद्धान्तके अनुसार जगत्‌ शाश्वत 
तत्त्वकी प्रेममयी क्रीडा है। जैसा कबीरने अपनी एक 
सुन्दर प्रार्थनामें कहा है--'भगवानूने अखिल जगते 
अपने प्रेमस्वरूपका विस्तार किया है ।' इस लोलाके 
सिद्धान्तके साथ-साथ मायाका सिद्धान्त भी लगा हुआ है, 
जिस सिद्धान्तके विषयमें बहुधा आलोचक असम पड 
जाते हैं। क्योकि मायाका अर्थ अमारमक नहीं बल्कि 
क्षणिक और अनित्य है। यहाँतक कि आजकल भो हिन्दू 
सेवकोके सुँहसे यह बात सुनी जाती है कि बाबूजीका क्रोध 
माया है, अर्थात्‌ वह शीघ्र ही चछा जायगा। इसी प्रकार. 
जगतकी वस्तुएँ माया हैं, तुम्हारे दुःख साया हैं, क्योंकि 
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चे भी चले जायंगे ओर अपने स्थानमें स्थिर शान्तिको 
छोडते जायेंगे; हमारा व्यक्तित्व भी माया है, क्योंकि यह 
भी चळ जायगा और हमको शनेः-शनेः जन्म-जन्मान्तर 
उच्च व्यक्तित्वका निर्माण करना पड़ेगा । 


जिन्होंने अनेकमें एकको देखा है वे जानते हैं कि 
जगतको जितना इभ समझते हैं उससे वह कहीं विलक्षण 
है। वे जानते हैं कि एक ही क्रियात्मक जीवन सबमें 
प्रवाहित हो रहा है । वे जानते हैं कि जगतमें यथारथंतः 
कुछ भी विभिन्नता नहीं है, कोई ऐसा भेद नहीं है जो दूर न 
हो सके । क्योंकि इसका मूळ तत्त्व एक आत्मा है। सर 
जगदीशचन्द्र बोसने हमें पोघो ओर खनिजोंके निर्वेचनके 
द्वारा शिक्षा दी है । मि० फ्रांसिस डार्विनने हमें विश्वास 
दिलाया है कि पौधोंको भी मस्तिष्क होता है, तथा 
छताओंमें चेतना होती है, जो अपने तन्तुआंसे सहारा 
खोजती हैं, जैसे मनुष्य अपनी अंगुलियोंसे तबतक खोजता 
रहता है जबतक उसे उपयुक्त आश्रय नहीं प्राप्त हो जाता। 
केप्टेन मस्म्रेव ( Captain Musgrave ) ने तो यहाँतक 
कहा है कि उन्होंने कोळम्बियामें एक ऐसा पोधा देखा था 
जिसे मस्तिष्क होता है तथा स्नायुजात्व और पाकाशय 
भी होते हैं। इसी जीवनकी एकताको प्रस्यक्ष करके आर्योने 
सब जीवांके प्रति श्रद्धाका भाव रक्खा; अहिंसा भारतका 
घम बन गया, जो आजतक क्रिसी भी दूसरे राष्ट्रका धर्म 
नही बन सका है । यदि वस्तुतः एक ही जीवन प्रत्येक 
रूपमे काम करता है तो किसप्रकार तुम किसी भी जीवका 
नाश करनेका साहस करोगे अथवा जगतमें किसीको भी 
हानि पहुँचाओगे ? तुम कहते हो संसार दोषमय है। 
परन्तु हिन्तू-धस डंकेकी चोट कहता है कि तुम गुणके 
ह दोषका दमन नहीं कर के । अहिंसा और प्रति- 
साथ-साथ चलती । हिन्दू s 

आदेश केसा महत्त्वपूर्ण है--'सबके सत 
जिसप्रकार संस्कृति समर नहीं है, उसी प्रकार जीवन भी 


युद्ध नहीं है।' समस्त राष्ट्रों और जातियोंका अन्तरतम 


उस गुप्त आत्मासे 
सामअस्यकी ध्वनि निकळ पढ़ती है । सबके साथ 


& ईशावारूयमिद्‌< सवे यत्किञ्च जगंत्यां जंगत्‌ ® 


लट म 


र वि 
बन्धुत्व रक्खो, क्योंकि तुम्हारा अन्तरात्मा Ta 
सूत्रसे असंख्य सूयं और तारामण्डळ म 
और पृथ्वीकी समस्त वस्तुओंसे तुम्हे बाँधता है। 
मौनावछूम्बन करो, अपने आस्मजीवनङी असी 
स्थित हो जाओ, फिर तुम्हें सब पदार्थोर्में उस चो 
ज्योति छिटकी हुईं दीख पढ़ेगी । क्या तुमने अपने. ५ 
कभी सोचा है कि संसारकी किसी भो वस्तुको, यहाँ 
एक बालूके कणको भी तुम अच्छी तरहसे क्या नहा | 
पाते ? वह बालकका कण अनन्तसे अलग नहीं किा। 
सकता; असीसमें ससीसकी अभिब्यक्ति akan 
एक कल्पना है । डनको पूर्णतया कौन समझ सकता! 
इस चेतनासे संयुक्त होकर विज्ञान अचंनाका रूप छ. 
करता है, प्रकृति मन्दिर बन जाती है, इतिहास घ क 
बन जाते हैं, ज्ञान उस आश्चर्यंका साथी बन जाता हर. 
जीवनका एकमात्र चरस परमास्माके प्रति नित्य बा: 
समर्पण हो जाता है । | 

| 


मेरे विचारसे Ra आत्मसमपॅण' हिन्दू 
आदेश और शाश्वत प्रयोजन है; यह वह कमे है रि 
लिये आर्यावर्तके ऋषि-मुनि हमें आज भी सूचित कहे! 
कितने पुरुष चिकनी-चुपढ़ी और दुबे बाताँसे ह 
जीवनके पराक्रमपूणे और झुभ कर्मोंसे इस KIM 
देंगे ? सोक, आज आरतके घरोंसे इसी वातकी रि 
आती है और अनेकों na चुपचाप दुःख सही 
सरते हैं । हिन्दू कहलानेदाछे कितने मजुष्य उस. 
की सेवाके लिये वीन-दुखी, अकिब्वन, अनजान || 
लिये तैयार हैं ? चाहे जितने मनुष्य ऐसे हॉ i 
और धमे चाहे जो हों, वे हिन्दू-धर्मके m 
ओर उनके प्रति ऋषिगण अपना प्रेम शबा ' | 
उन्हें आरतकी सेवाके लिये आहूत करते Ya d 
इसप्रकारसे समक्षनेवाळे छोग ही आर A 
और भारतीय पवंतो, समुद्री और जळ oT 
आदशंवादसे पुनः जीवित करेंगे। और i y 
स्मरणीय न होनेपर भी वे नवीन भारतराई” | | 
जीवन वितायेंगे, क्योंकि जो लोग उस परमार - 
आत्मसमपंण करते हुए मरते हैं वे अमर £ | 
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ईंश्वर-प्रसंग 


है। अस्तु । हमारे सामने अभी ईश्वरका प्रसङ्ग उपस्थित है, 


`a 

y 

kl 

हा ( लेखक-पं० श्रीविधुशेखर भट्टाचार्य एम० ए०, प्रिंसिपल विश्वभारती, शान्तिनिकेतन ) 
रा g fR, री समझसे धर्म और ईश्वर- इन दो 

बस री 6 2% विषयोपर आजतक इतनी बातें कही जा 


BRS 
| चुकी हैं कि यदि हजार वर्षतक इस 


3 N | सम्बन्धमें कुछ भी न कहा जाय तो भी 
i NA कोई हानि नहीं जान पड़ती । पूर्वे जो 
09 40% कुछ कहा जा चुका है, उसके एक सामान्य 
अंशपर आलोचना करनेसे ही सब कुछ 
हो सकता है । किन्तु मलुष्यमें पुनरुक्ति 
करनेकी एक इच्छा देखी ही जाती है । 


ji 
| RFA नाना प्रकारकी बातें कहता है, वह सभी समय 
| सभी बार्ताको सललीभाँति समझ-सोचकर और उनका 
| अनुभव करके ही कहता हो, ऐसा नहीं है। कभी-कभी तो 
प मनुष्य ऐसी बातें कहने छगता है जिनके सम्बन्धर्में वह 
ji कुछ भी नहीं जानता-समझता । चर॑ किसी-किसी समय 
| तो वह अधिकतर ऐसी ही बातें कहा करता है । इस तरह 
| करनेका परिणाम अच्छा होगा या बुरा, इसका वह कुछ 
| भी विचार नहीं करता, किसी प्रकार कुछ-न-कुछ कहना ही 
। उसका काम होता है; कह दिया, बस छुट्टी हुई । जहाँ 
र हो और बहुत ही छुँघका प्रकाश हो, वहाँकी 
2____ देखी या जानी नहीं जा सकती । वहाँकी 

y ही चीजको भिन्न-भिन्न मनुष्य भिन्न-भिन्न रूपमे देखते 
| कोई उसे Set पेड़ कहता है, कोई मचुष्य और कोई 
|| पूत कहता है तथा कोई और ही कुछ बतलाता है। ऐसा 
| आढ होता है जो भूत या अचुष्यका निर्णय नहीं कर 
बार [क ९ शरे सोर भी अनेक लोग हो सकते हैं । 
j सब छोग एक जगह इकहा हो जायें और उस 
सान तके करने छगें तो. उनके तरकके प्रहारोंसे 
बह ल मेनू उठेगा, युक्तियों और तकोके प्रवाइसेँ दिशाएँ 
SA यह बाण पये तरवका पता तनिक भी नहीं 
कि नहीं है कि इन ताकिकोंमेंसे कोई उस 

ही नहीं सका हो या जानकर भी अच्छी तरह 
सकता हो, बात तो यह है कि वैसा होनेपर भी 
भेदकर उस तत्त्वका हण कर सकना 
। धे और इंश्वरके सम्बन्धसँ यही हुआ 


ज्‌ 
uwa 
_ न्त किन ह 


इसलिये अब उसीकी आलोचना करनी है । 


दोनों दळ डरे खड़े हैं, आज ही नहीं, अति प्राचीन 
काळसे; यहाँ ही नहीं, विदेशोंमें भी ऐसा ही है। क्योंकि 
यही जडकी बात हे । एक दल कहता है 'ईश्वर है! दूसरा 
कहता है “नहीं है? । दोनोंमें gge इन्द्र छिड़ा है, कोई- 
सा दृढ हटनेवाळा नहीं, कोई-सा भी पक्ष कमजोर नहीं। 
इस विषयपर जो कुछ कहना-सुनना था, प्राचीन छोग 
कह-कहकर चले गये | पर झगडेका अन्त नहीं आया। 
प्राचीन छोग जहाँ छोड़ गये थे, नवीनोंने वहींसे फिर 
अदस्य उस्साइके साथ यात्रा आरम्भ कर दी; परस्पर युक्ति- 
तकोंकी कंटा-कटी चळ रही है, पता नहीँ, इसका कब अन्त 
होगा । मेढ़ोंकी छड़ाईंकी भाँति जो प्रबळ होता है, वह 
दुबेळको हटा देता है, परन्तु दुबंछके हट जानेपर भी यह 
नहीं कहा जा सकता कि युद्धकी शुरुआतमें उसीका दोष था। 


ये सब बाहरकी बातें हैं, बाहरी बातोंसे ईश्वरके होने- 
न-होनेका निणय असम्भव है । जो कहते हैं कि ईश्वर हैं, 
वही यह भी कहते हैं तकके द्वारा उसकी प्राप्ति नहीं हो 
सकती । यह अपने अनुभवका विषय हे। दूघ, शहद, 
गुड़ आदि मीठे हैं या नहीं, यह बातोंसे समझाना कठिन 
है, अथवा समझाया नहीं जा सकता। या किसमें 
कितना मिठास है, इस बातको इजार वर्षका समय 
सिलनेपर भी, स्वयं सरस्वती भी नहीं समझा सकती । 
इनको निजमें जरा-सा चखकर देखना होगा और चखनेके 
साथ ही पता लग जायगा । क्‍योंकि यह अनुभवका विषय 
है । गुड मोठा है या कदुआ, यह जाननेके छिये जैसे उसे 
चखकर देखना ही एकमात्र उपाय है, वैसे ही इधर हैं 
या नहीं, इस बातको जाननेका भी एकसात्न उपाय अचुभव 
करके देखना हो है । अनुभव करनेका क्या उपाय है ! जो 
कहते हैं कि ईश्वर है वे दी इस प्रशका उत्तर देंगे और 
उन्होंने दिया भी है । यदि कोई भद्ध य पुरुष कहते हैं कि 
मैं स्वयं जाकर aga गाँवको देख आया हूँ, तो वह उस 


`` गाँबका मार्ग भी जानते हैं, एवं दूसरेको बतला भी सकते 


हे. । उनके बतळाये हुए पथको छोड़कर दूसरी राहसे 
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जानेपर यदि वह गाँव न मिले तो इसीसे यह निश्चय कर 
लेना अनुचित है कि वह गाँव ही नहीं है । उनके बतलाये 
हुए मागेसे चछकर देखिये, गाँव सिक गया तब तो ठीक 
ही है, झगडा ही निपट गया। और यदि न मिला तो 
कहना ही होगा कि गाँव नहीं है । 

एक वात और भी समझनेकी है। एक आदमी प्यास- 
से छटपटाता है, उसको थोड़ा जळ दिया गया, उसने 
यथाविधि पी लिया, उसकी प्यास बुझ गयी । एक मनुष्य 
रोगकी पौड़ासे व्याकुळ है, वेद्यन उसको औषध दी, रोगीने 
उसका यथाविधि सेवन किया । उसका रोग शान्त हो 
गया । यहाँ, यदि वासवमें जल और औषध न होती तो 
प्यासेकी प्यास ओर रोगीका रोग शान्त नहीं होता । जळ 
ओर औषध थी, इसी कारण प्यास और रोगकी निवृत्ति 
हुईं । इसी प्रकार यदि मनुष्य यथाविधि इंश्वरकी उपासना 


प्रभुके प्राति 
( श्रीमेथिलीशरणजी गुप्त ) 
प्यारे, एक IA उठ आया-- 


तूने मुझ्ने बनाया है या 


यादै में हा कर्त्त हूँ तेरा 

मुषा क्या मेरा ? 

तब तो में 

दाखा अब तो और अँधेरा ! 
अच्छा 


मिथ्या हुआ स्वयं 


यदि है तू 


तक होकर 
YA करू क्या मनका रतिते ? 


हा, अब तू मुसकाया / 
» ऐके अभ उठ आया । 
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प्यारे 


# ईशावास्यमिद्‌ सवे यत्किञ्च जगत्यां जंगतँ, # । 


प्यारे, एक ग्रश्ज उठ आया | 
ही कर्ता-धर्ता 


| | 
९ 
| 
क्यो आमाधिक मतिसे 
मैने तुलने न पाया ! 
प्यारे, एक ग्रश्न॒ उठ | 
| Ra eg See आया | 
श्रद्धासे नत-मस्तक (कित गीते । 
L ; 


र 
| 
| 


करता है और उसमें में इधरोपासनाे छह के 


अद्वेष्टा सर्वभूतानां मैत्रः करुण एव दच 
AA निरहंकारः समदुःखसुखः gA | 


“आदि गीता अ० १२ शोक १३ से २० 
हो जाते हैं तो कहना चाहिये कि ईश्वर है, इसोते 
उपासनासे उपासकमें इन goiter विकास हुआ है 
भक्त दुलेभ होनेपर भी अलभ्य नहीं है । 


इश्वरको उपासना न करनेसे क्या ये गुण mi 
सकते ? यह स्वतन्त्र प्रश्न है। यहाँ तो जो एक 
उपासना करता है, उसीके विषयमे कहा गया है।॥ 
इस मश्वे उत्तरमें अनेकोंने कहा है कि हो सकते है। ' 
रोगकी अनेक दवाइयाँ हो सकती हैं और सके 
एक ही दवा उपयोगी भी नहीं है । 


[है 


Yi 
|: 
i 


(| 
क्ल 
i 
| 


मने तुझे बनाया ! 


æm शर» आस्क ० å a A za AR 


aa CE ०2 


A AA ८४ ६1 Hy Als / 


तर्क उठाया । 


; 


AA ईश्वर-प्रेम 


LE पिकेशके पासका जिक है कि गंगाके 
अली इस पार बहुत साधु रहते थे और 
उख पार एक मस्त रहता था। उसके 
MAN (अनलहक ) शिवोऽहं 
g gap बसा हुआ था । रात-दिन यह 
> M ५४. आवाज आया करती थी--“शिवोड5हं, 

< O a 0 ८ 
9 दिवोऽहं, शिवो5हं, शिवोऽहम्‌ ।' एक 


् दिन वहाँ एक शेर आया । साधु 
p इस पारसे देख रहे थे कि शेर आया और उसने महात्मा- 
W की ओर रुखु किया । वह. महात्मा शेरको देखकर उच्च 
JA सरसे कह रहा था 'शिवो5हं, शिवो5हम्‌ ।! उसकी mai 
। यह जमा हुआ था कि यह शेर मैं दी हूँ, सिंह मैं ही हूँ । 
' खयं केसरीके शरीरमें खर भर रहा हैं 'शिवो5हं, 
। शिवोञ्हस्‌।' वनराजने आकर इनके कन्धेको पकड ल्या 


। तो वह (महात्मा) आनन्दके साथ सिंहके रूपमें नरः 


| मांसका खाद ठे रहे थे और आवाज निकल रही थी 


| शिवोऽहं शिवोऽहम्‌ ।' दीवाळीमें खाँड्के खिलौने बनते 
| हैं। खॉड़के हिरन और खाँडके शेर । अगर खाँडका 
| पि अपने-आपको नामरूपरहित विशेषणके साथ समझे 
| सैं दिरन हुँ तो क्या यह कहेगा कि खाँड़का शेर 
| m खा रहा है । यदि वह अपने-आपको खाँड मान 
UER सग कह सकता है कि खाँडके रूपमें 
| AA दिरन और उधर शेर हूँ । इसी तरह जब 
| Ba कि तुम्हारी असलियत क्या है, वह इस ais? 
। AA स्वरूप है। अतः इस खॉड्के शेरकी 
| इश्वरकी हैसियतसे यह कह सकते हो कि सैं 
| हिरन और उधर शेर BI 

| खय Cr दुपट्टा, अंगरखा, गौरसे देखा तो 


Ş तोडी तो माछाको गढ़ा, 
पर निगाहे-हकृसे वह भी थी तिळा | 


प्य 
सिह ला. पद मद्दासमा बह इटि रखते थे । जिल समय 


ण्‌ ।' परदा पहले ही पतका था, सगर तारे क्या रोशनीसे न्यारे हे! 
। i तुम हमारे हो इम तुम्हारे हें ॥ 
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सिकन्द्र जब भारतवर्षमें आया और उसने देखा 
कि जितने देश मैंने जीते, सबसे अधिक सचाईवाले 
बुद्धिमान्‌ और रूपवान्‌ भारतवर्षमें ही देखे। उसमे कहा 
इस भारतवषंके सिर अर्थात्‌ तत्त्व-वेत्ताओं और ज्ञानियोको 
देखना चाहता हूँ । सिकन्दरको सिन्धुके किनारे ळे गये । 
वहा एक अवधूत बेठे थे । सिकन्दर सारे संसारका 
सम्राट्‌, वहाँ छंगोटी भी नहीं । सामना किस गजबका है! 
सिकन्दरमें भी एक प्रताप था । मगर सकी निगाह 
तो यह थी-- 
शाहोको रोब और हसीनोंको हुस्नो-नाज । 
देता हूँ, जबकि देखू उठाकर नजरको मैं॥ 


सिकन्द्रपर उस मस्तका रोब छा गया । उसने 
कहा--“महाराज ! कृपा कीजिये। यहाँके लोग हीरेको 
गुदड़ीमें लपेटकर रखते है । पश्चिममें जरा-जरा-सी चीजों- 


की बड़ी कदर की जाती है। मेरे साथ चलो, मैं तुम्हें. 


राजपाट दूँगा, धन दूँगा, सम्पत्ति दूँगा, हीरे-जवाहिरात 
दूँगा, जो कुछ चाहो सब दूँगा, लेकिन मेरे खाथ चलो ।' 
महात्मा हँसे और बोले “मैं हर जगह हूँ, मेरी दृष्टिमें 
कोई जगह नहीं है ।” सिंकन्दर नहीं समझा। उसने 
कहा-'अवड्य चलिये।? और वही छाळच फिर दिखळाया । 
मस्तने कहा--'सुझे किसी चीजकी परवा नहीं, मैं अपना 
फेका हुआ थूक चाटनेवाका नहीं ।' सिकन्द्रको क्रोध 
आ गया और उसने तलवार खींच की॥ इसपर साधु 
खिळखिछाकर हँसा ओर बोला--'ऐसा झूठ तो तू कभी 
नहीं बोका था ।' 'सुझको काटे कहाँ है वह तलवार ।' 


बच्चे रेतमें बेठकर रेत अपने पेरॉपर डालते हैं। 
आप ही घर बनाते हैं ओर आप ही ढाते हैं। रेतका 
क्या बिगड़ा ? जो पहले थी वह अब भी हे । प्यारे! 
इसी तरह उस साधुकी दशा थी । यह शरीर उसको 


बालके. घरकी तरह है जो छोगोंकी कल्पमामें उनकी 


समझका घर बना था । मैं तो बालू हूँ! घर कभी था 
ही नहीं । अगर तुस या जो कोई इस घरको बिगादता 
है, वह अपना घर खराब करता है। | 


८० ७ इेशावासल्यमिद* सर्च यत्किञ्च जगत्यां जगत्‌ & | 


EEE 
NN, 


उत्तर सुनकर सिकन्द्रके हाथसे तलवार छूट पडी । 


एक अंगिन थी, जो किसी राजाके घरमै झादू दिया 
करती थी । कभी-कभी उसको सोना या मोती इनासअमें 
मिल जाता था । कभी गिरे-पढ़े उठा लाती थी । उसका 
एक खडका था, जो बचपनसे परदेश गया हुआ था। 
जब वह पन्द्रह वर्षका हुआ तो घर आया। देखा कि 
उसकी माने झोपडीमें लाडोंका ढेर लगा रक्खा है। 
उसने पूछा--'ये चीजें कहाँसे आयीं ?' भेहतरानीने 
कहा--'बेटा ! मैं एक राजाके यहाँ नौकर हूँ, ये उनके 
गिरे-पढ़े मोती हैं, जिनका यह ढेर है। लड़का अपने 
सनमें कहने लगा, जिसके गिरे-पड़े मोती ऐसे उत्तम हैं, 
वह आप कैसी रूपवती होगी ? यह खयाछ आया था कि 
उसके मनमें प्रेम छा गया और अपनी मासे कहने लगा 


“५.८५. pa AA AA AA AA Aa 


कि.मुझै उसके दशन कराओ । ये न करो ये से 0 
सूयं, ये झळकती हुईं नदियाँ, यह सांसारिक इए 
उस सचाईके गिरे-पड़े मोती हैं। अरे, Ria S 
मोतियोंका यह हाल है तो उसका अपना क्या ह) 
रुगाकर पेड़ PAR किये तकृसीम गुरुशनों। । 
जमाया चाँद-सूरजको सजाये क्या सितारे हैं। 
जिस समय कन्याओका विवाह होता है, 
डोलेपरसे रुपये-पैसे, अशर्फियाँ न्योछावर करते |! 
ऐ महास्माओ ! तुम उन चीजोंको चुनो । wa 
तो उस दुरूहििनके साथ छड़ी । जिसका जी चाहे। 
सोतियाँको भरे । रामके पास तो जामा भी नहीं है| 
दामन कहाँसे ठावे!!! उँ»! ॐ! | al 
। स्वामी एं | 


बापजी 


जात है, सके तो राखु बहोरि । 
गये जिनके काख करोरि 0 


अब श्र 


a a 


युन 
में अपराधी जनमका नख-सिख मरा विकार । 
उम दाता gen भरी करो सम्हार | 


गरीब-निवाज \ 


å 
i y 
3 
äl 


भाबे नन्दा बकसिये, भादे गरदन मार ॥ 
साहिब तुमहिं दयार हौ तुम रुषि भरी दौर । 
जैसे काग जहाजको सूझे और न जैर॥ 
हुन तो समरथ साइयों इढ़ करि पकरो बहि । 
YA को पहुँचाइयो जनि छोडो मग मोहि ॥ 
“कबीरदासजो 
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इश्वर-भक्ति 


चतुराई 'चूल्हे परै, जम गहि me खाग! 
तुरुसी प्रेम न राम-पद, सब जर मूळ नसाग। | 
. नाथ एक बर माँगहूँ, मोहि कपा करि देहु। 
जन्म-जन्म प्रभु-पद्‌-कमर कबहुँ घटे जनि नेहु। 
बार-बार बर माँगहूँ हरषि देहु शीर! | 
पद्‌-सरोज अनपायिनी भक्ति सदा सत्स | 
कामिहि नारि पियारि जिमि लोमिहि प्रिय जिमि दाग) | 
` तिमि रघुनाथ निरन्तर प्रिय छागहु मोहि र| 
मक्त-कर्पतरु प्रनतहित ऋपासिन्धु सुख 
सोइ निज भक्ति मोहि प्रभु देहु दया करि ए | 
दीनानाथ दयाळ प्रभ तुम गि मेरी x 
काग जहाजको सूझत और न 
तुखसी बिकम न कीजिए मजि N ख| 
तन तरकससे जात हें साँस-सरीले A WA 
जो चेतन Ha जड़ करे, जड़ाहि करे qa! | 
अस समर्थ रघुनायकहिं, भजहिं जीव सो | 
हरि-माया-कृत दोष गुन, बिनु हरि-मजन न्‌ | 
राम सब काम तेजि. अस निचारि मर्ग 
IN सब छरू छि कै कीजे रास 1 
अन्तर पतिसों है कहा, जिन देखी सग / 


Te 
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| 2 

| भागवतः सिद्धान्त ; p b 

| आगवतःसिदध | E 

f ( लेखक-श्रीकृष्णप्रेमजी भिखारी) ý ua 
ही, ) 


0८ गवानूका स्वरूप जाननेके लिये हमारे 
WA पास दो ही प्रमाण हैं--एक शास्त्र 
आर दूसरा उन भक्तोंका अनुभव, 
न जिन्होंने उनका प्रत्यक्ष दृ्शन किया 
हे । बहुत-से मनुष्य इनमेंसे किसी भी 
४ प्रमाणको नहीं मानते, परन्तु यह 
R उनके दुर्भाग्यकी बात है, इससे 
। भगवानूकी सत्तामे कोई अन्तर नहीं 
| पढ़ता । उन छोगोंसे कोई यह पूछे कि आपके पास सन्नाट्‌ 
| पञ्चम जाजेके अस्तित्वके लिये क्या प्रमाण है, तो वे यही 
। उत्तर देंगे कि yai अवलोकनसे तथा उन लोगोंके 
कथनसे, जिन्होंने उनका दशन किया है, हमने यह निश्चय 
किया है । परन्तु एक शाङ्काल पुरुष यह कह सकता है कि 
ये पुस्तकें सारी-की-सारी अंगरेजोंकी लिखी हुई हैं जो 
| पक्षपातरहित नहीं कहे जा सकते और जो लोग यह 
कहते हैं कि हमने सन्राट्को आँखोंसे देखा है वे या तो 
| R हैं या मूखे हैं, उन्होंने किसी अभिनेताको, जो वास्तवमै 
| सन्नाद्‌ नहीं है परन्तु जिसे वहाँके कोगोने aa 
: पहना दी होगी, घोखेसे सभ्राटू मान छिया होगा। 
| se कदाचित्‌ यह कहेंगे कि “आई ! यदि तुम्हें किसी 
d विश्वास नहीं होता तो तुम विळायत जाकर स्वयं 
i जाकरी पेय कर सकते हो। साना कि, इम हड्धलेण्ड 
1 उनका ६३ पेन कर सकते हैं किन्तु हमें सहजहामें 
| 3 दशन नहीं सिल सकता, इसके लिये हमें बहुत-से 
| ला । हमें अपना रोज्‌ गार-घन्धा छोड़कर 
| तब कहाँ समुद्र -यात्रा एवं स्थळ-याच्रा करनी पड़ेगी 
| नच £ रम उनकी झाँकी मात्र पा सकते हैं । यदि हस 
| तो हमें ओर उनके साथ साक्षात्‌ रूपसे बातें करना चाहे 
। निश्चय नही Š कष्ट उठाने पड़ेंगे, फिर भी यह 
EA EN अपने उद्दे श्यमें कृतकार्य हों ही जायें । 
l है। यदि कोई अशमें अगवानूके लिये कही जा सकती 
खिचे यह ० उनका असयक्ष दशन करना चाहे तो 


1... साधारण 
OR 


कर सकता है । परन्तु उसे अपने जीवन 
छोड़कर दिनयके साथ उस 


RN: 


असस्भव नहीं है; वह अवश्य उनका | 
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सागपर अवश्य चलना होगा, जिसे शास्त्राने एवं भरक्तोने. ` 
सञ्राट्से $ 
सिळनेके छिये मजुष्यको अपने अन्दर कई ऐसे गुणोंका | 
विकास करना आवश्यक होता है, जिनसे वह उनके" ` 
दशनका पात्र बन सके, उसी अकार अगवानूसे सिळनेके 
लिये भी साधकको प्रेम, सत्यभाषण, विनय, इन्द्रियनिग्रह, « 
इच्छाओका दमन इत्यादि अनेक ऐसे गुणोंका विकास 
करना होगा जो उसके अन्द्र पहलेसे नहीं हैं । यदि AJA i 
इतना परिश्रम करे तो उसे इसका फल अवश्य मिलेगा, $ 
किन्तु हममेंसे कितने मनुष्य यह सब कष्ट उठानेके छिये 
प्रस्तुत हैं ? इसकी अपेक्षा आरामसे घरमै बैठकर “5 
भगवानूकी सत्ताका खण्डन करना कहीं सहज हे। .-. 
मैं इस Raai भगवानूके अस्तित्वको सिद्ध करनेके ` 
लिये कोई तार्किक प्रमाण नहीं दूँगा, क्योंकि इसके लियेके के कई 
असली प्रमाण तो अनुभव ही हे ओर 
निर्णय युक्तियोंसे हो भी नहीं सकता, स कितनी: ही . i 
तकंपूर्ण एवं सच्ची क्‍यों न हाँ ! फिर भी भिन्न-भिन्न दृशन- 
शास्त्रों इसके विषयमें अनेक बियाँ दी गयी हैं; जो. _ | 
अपने-अपने क्षेत्रमै मान्य हैं और जिन छोगोंकों उन्हें 
जाननेकी इच्छा: हो वे उन शास्त्राका अध्ययन E 
सकते हैं। č tp (५. १ Ra 3 
इसके अतिरिक्त भगवानुके अस्तित्वका युक्तियोसे 
निर्णय करना इसारा उद्देश्य भी नहीं है; हमें तो यह. डः 


Vr „` = 


3 
aA 


देखना हे कि शाखमें उनका स्वरूप केसा बतळाया यया * 


धारण करना पढ़ता है सिक र a ; 
भिन्न रीतिसे बण करना आवश्यक होता है। कुछ ` | 
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छोगोंका उनके एक अधिकारसे सम्बन्ध है तो दूसरोंका . 


दूसरे अधिकारसे, परन्तु सभी वेश और अधिकार हैं एक 
ही व्यक्तिके ! 
इसी प्रकार श्रुतिमें भगवानूके लिये यह कहा गया 
है--'एकं सदूविप्रा वहुधा वदन्ति' अर्थात्‌ यद्यपि विद्वान्‌ लोग 
उन्हें अनेक नामोंसे पुकारते हैं किन्तु वे हैं वास्तवमै एक 
ही । श्रीसद्भागवतमें, जिसकी रचनाका एक उद्देश्य श्रतिके 
वास्तविक तात्पयंको बतलाना था- -विदार्यपरिब्दितस्‌" 
. इसी बातको विस्तारपूर्वक इसप्रकार कहा गया हे-- 


वदन्ति तत्तत्त्वविदस्तत्त्व यज्ज्ञानमद्वयम्‌ । 

AA परमात्मेति भगवानिति श॒ब्दयते ॥ 
अर्थात्‌ तत्त्ववेत्ता पुरुष उस अद्वितीय ज्ञान-तत्त्वको 
नहा, परमात्मा एवं भगवान्‌ इन तीन नामोंसे पुकारते हैं। 
उपयुक्त कोकके पूर्वाद्ध'से यह ज्ञात होता है कि 
ऋषियोंने एक ही ज्ञान-तरव माना है। इस अद्वितीय 
, तत्त्वका चर्णन सभी धर्माके आध्त-अन्थोंमें मिलता है; यही 
` नहीं, एक अस्पष्ट आन्तरिक अनुभव अथवा विश्वासके रूपभे 
प ईस तत्त्वका ज्ञान प्रत्येक मनुष्यके हृदयमें भी निहित है। 
` ` किन्तु कुछ लोग इस अन्तर्जञान अथवा विश्वासको अनेक 
ar, ana तार्किक युक्तियो अथवा भोगकी कामनाआसे 
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ब्रह्म, परमात्मा एवं भगवान्‌ ये 
जिसग्रकार उस परम तस्वको 
भक्ति ये तीन उपाय हैं उन्हींके 

१ Sr प 
उनके तीन स्वरूपोंका निर्देश किया बोर 


TA इंहणत्वात्‌ च तद्ब्रह्म 
इय अयोत्‌ महात है और जो दूसरोंको भी बृह वनात 
है वह महम है । अभेदज्ञानके साधनसे इसकी प्राप्ति होती 

। हत साधनसे सजुप्यको यह अनुभव हो जाता है कि 


# ईशा घास्यमिद सर्व यत्किञ्च जंगत्या जगत्‌ # 
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रट TR हः प्रमाणरूपमें उद्धुत करके विश्राम * || | 
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~ 
महर्षि पतञ्जलि-प्रणीत योगसूत्र एवं 
$ अन्य 
बतलाये हुए योगमागंका अनुसरण करनेसे | 
सतत्त्वके दू W 
पर सरे स्वरूपका साक्षात्कार कर सञ्च! 
जिसे परमात्मा” कहते हैं और जिसका जीवात्मा ma 
७ Aa € वाला p 
जरा है। यह उस इंश्वरका अन्तर्यामी सरूप | 
सारे भूतप्राणियोंके हृदयसें हि 
भू WA विराजमान है, जो छा 
सारी क्रियाओंका निष्पक्ष साक्षी हे, जो सारे मू 
समान इष्टिसे देखता है अर्थात जिसकी दृष्टिमें न तो al 
A.A ९ छ | 
मित्र है और न कोई शानु हे । चित्त-शृतति-निरोधरुप के, 
समाधिके द्वारा इस दूसरे स्वरूपका साक्षात्कार हत, 
|| 
.__ उस परमतत्वका तीसरा स्वरूप “भगवान! शक्त 
वाच्य ह । उसकी प्राप्ति भक्तिमार्गके अनुसरणसे होती| 
सः रज एवं तम इन तीन प्राकृतिक गुणोसे ग 
होनेके कारण इस उन्हें निगुण भी कह सकते हैं, किता 
“ऐश्वर्यादि षड्गुण एवं सक्त-वास्सल्यादि अनन्त रुं 
सागर हैं। चे निष्क्रिय नहीं हैं, उनकी दिव्य हौ 
निस्य होती रहती है। घे निराकार नहीं हैं, उनका ह 
सत्त्वमय विग्रह है । वे निर्विशेष नहीं, किन्तु अर्ग 
दिव्य शक्तियोंके आकर हैं। श्रुतिमें भी कहा है 
Raia शूयते।? उनके अन्दर सारे विरोधोंकां aai | 
हो जाता है और थे भक्तोंकी शाश्वत गति हैं। बर्ग! 
रक ही समयमें असंख्य रूप धारण कर सकते हैं रि 
उनका वास्तविक स्वरूप श्रीकृष्णका नित्यविग्रह l 
भागवतके 'कृष्णस्तु भगवान्‌ स्वयम्‌? इस ATA टु l 
'तस्मात्ष्ण एव परो देवस्तं ध्यायेत्‌? अर्थात्‌ 'कृष्ण ही पर| 
हैं, उन्हींका ध्यान करो ।' इस श्रुतिमें यही बात ji 
गयी है। ब्रह्मसंहितामें भी लिखा है-- 
इश्वर: परमः कृष्ण: सचिदानन्दविग्रहः । 
अनादिरादिगोविन्दः सर्वकारणकारणम्‌॥ 


अर्थात्‌ सच्चिदानन्दविअहवाळे श्रीकृष्ण ही 
हैं, वे ही आदिरहित आदिगोविन्द हैं, वे ही 
कारणेकि, कारण है । इसप्रकारके अन्य सैकड़ों A 
उद्धृत किये जा सकते हैं, किन्तु मैं अब केवळ श्रीशं || 


` 


mi 


NNN A o, 6१% AA y ता ७३ 


भूतेष्वन्तयोमी ज्ञानमयः सबिदानन्दः। || । 


RT | 


य्य ar 

अर्थात्‌ यदुकुकतिलक भगवान्‌ श्रीकृष्ण ही समस्त 
भूतोंके हृदयमें रहनेवाळे, ज्ञानमय, सच्चिदानन्दस्वरूप, 
प्रकृतिसे पर परमात्मा हैं। इससे यह स्पष्ट हो जाता है 
कि यद्यपि श्रीशंकराचार्यने सुख्यतया “निगुण व्रह्यवाद”का 
| उपदेश दिया है, किन्तु वे इस बातको भलीभाँति जानते 
| थे कि श्रीकृष्णका विग्रह अग्राकृतिक, अतएव नित्य है | 
। यहाँ किसीको यह शंका हो सकती है कि श्रीशंकराचाय ने 
: निराकार ब्रह्मके लिये ही “श्रीकृष्ण' शठदका प्रयोग किया 
है। पर यह शंका निसू'ल है, क्योंकि उन्होंने “यदुकुल- 
| Res शब्दका प्रयोग किया हे और इस शब्दसे द्विभुज 
| इयामसुन्द्र-स्वरूपका ही वोध होता है, जिसका आविर्भाव 
| 


द्वापरयुगके अन्तमें श्रीश्ुर्दाचन एवं श्रीद्वारकाधामभें 
हुआ था। 


A 


इससे यह बात स्पष्ट हो जाती है कि एक ही परम- 
तत्त्व तीन स्वरूपाँमै अभिव्यक्त होता है, परन्तु यहाँपर 
यह म्न हो सकता हे कि इन तीन स्वरूपॉर्मे परस्पर क्या 
सम्बन्ध हे? कुछ लोग यह कहते हैं कि निविशेष ब्रह्म 
ही उसका वास्तविक स्वरूप है और श्रीकृष्णादिके विग्रह 
काल्पनिक हैं। इस सिद्धान्तके अनुसार निगुण ब्रह्म ही 
पासविक सत्ता है, दूसरे स्वरूप सभी एक प्रकारसे मायिक 
है । उदाहरणके लिये वेदान्तसार’ नामक अन्थके 
Ma लिखा है कि मायाके दो सेद हैं--विद्या ga” 
; द्या । जह्मके जिस स्वरूपकी उपल्ध विद्यासे होती 
२ वह ईशर हे और जिसकी अविद्यासे उपलब्धि 
क प हे; किन्तु उक्त दोनों प्रकारकी 
, क्योकि इस ही हैं। यह सिद्धान्त बिल्कुल निषिद्ध 
Ba अनुसार भगवान्‌ तो केवळ अपरिपक्त 

वस्तु रह गये । वे तो साधकके लिये एक 

KE हो गये, जिसपर आरूढ़ होकर वह पर- 
ई अता हे और फिर उसकी आवश्यकता 
ला m परो-तळे दबाकर नीचेकी ओर 


a | 
| श्च तरिक यह सिद्धान्त सर्वथा शास्त्र-विरुद्ध 
५ पेशे माया? इ + कि ईश्वर मायातीत है । “स ईशो 


क 'माया जिसके अधीन है वही ईश्वर हे? 


इस 


उसकी अनेक शक्तियोंमेंसे एक विशिष्ट 


ji $ भागवत-सिद्धान्त # 


८३ 

भगवानूने अपने श्रीमुखसे अगवद्ठीता एवं अन्य nt 

बताया है । भगवानूका आदेश है 
यसादषरमतीतोडहमध्रादपि  चोत्तमः | j 


3 अर्थात्‌ मैं क्षर यानी सारे भूतप्राणियाँसे परे हूँ 
आर अक्षर अर्थात्‌ निर्विशेष ब्रह्मसे भी उत्तम ğı 


चोदहवें अध्यायमें भी श्रीभगवानूने कहा है अह्णो हि 
प्रतिष्ठाऽहम्‌? अर्थात्‌ “ब्रह्मकी अतिष्ठा यानी आघार मैं हूँ ।! 
श्रीसद्भागवतमें भी आपने फरमाया है-< 
मदीयं महिमानं च परंब्रह्मेति शब्दितम । 
अर्थात्‌ मेरी महिमाको ही परब्रह्म कहते हैँ । 


भगवान्‌ श्रीकृष्णकी इस निर्विशेष ब्रह्मरूप महिमाको ७ 
श्रीचैतन्य महाप्रसुने श्रीक्रष्णके दिब्य विग्नहसे प्रादुभूत 
ज्योति माना हे । वे कहते है-- 


w 


ताहार अंगेर शुद्ध किरणमंडरु, उपनिषद कहे तारे बरहम सुनिर्मेल। 
अर्थात्‌ श्रीकृष्णके श्रीअङ्गसे निकलनेवाले शुरू | j 


किरण-मण्डलको ही उपनिषदोंमें सुनिसंछ: बहा कहा है क 


ह 


हम ऊपर कह आये हैं कि भगवानूके अन्तयांमी ... 
स्वरूपको ही परमात्मा कहते हें । वे इसी रूपमें समस्त 
जीवॉके हृदयमें निवास करते हैं। श्रुतिमें शरीररूपी 
बरक्षपर बेठे हुए दो सिन्रपक्षियोंका वर्णन मिलता है। 
इनमेंसे एक अर्थात्‌ जीवको फलका खानेवाला अर्थात्‌ 
विषयोंके साथ-ही-साथ कर्मोका भोक्ता कहा गया है और 
दूसरेको अभोक्ता अर्थात्‌ अनासक्त रहनेवाला बतलाया 
गया है। | 
द्वा सुपणी सयुजा सखाया 
समानं वृक्ष परिषस्वजाते । 
तयोरन्यः पिप्पक॑स्वाहत्त्य- 
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निर्विशेष ब्रह्मका न तो किसी प्रकारके कमसे सम्बन्ध | 
है और न उनके झुभाझुम फलसे, किन्तु परमात्मा हमारे 
सारे कमौके सूक साक्षी हैं और प्रत्येक कसका छुमाशुभ _ 
फल देते हैं। सबै सूतोंके हदयरूपी गुहामें निवास 
करनेवाले आत्मा भी वही हैं-- 
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श्रुति भी कहती है-- 
"एको देव, सर्वभूतेषु गूढः 


सवेव्यापी सर्वभूतान्तरात्मा ॥ 
अर्थात्‌ सारे भूतोंके अन्दर छिपा हुआ एक देव है 
जो सवंव्यापी एवं सर्वभूतोंका अन्तरात्मा है । 
ब्रह्म किसीका स्वामी नहीं है क्योंकि वह तो निर्विशेष 
है किन्तु परमात्मा सबका स्वामी है, सबका सुहृद्‌ है और 
अव्यक्त ईश्वरके रूपमै सबके हृदयमें प्रतिष्ठित होकर सारे 
भूतप्राणियोंको इसप्रकार घुमाता हे, जेसे कोई चक्करमें 
चढी हुई वस्तुको घुमावे-- 
भ्रामयन्‌ सर्वभूतानि यन्त्रारूढानि मायया॥ 
-णइन्हाँको कूटस्थ पुरुष, क्षेत्रज्ञ तथा सारे अवतारों- 
का बीज कहा गया है । गीताके निन्नलिखित 'छोकाड'में 
अगवानूके इसी स्वरूपका वर्णन है-- 
विध्म्याहमिदं कृत्स्मेकांरेन स्थितो जगत्‌ ॥ 
— अपने परमात्मारूप एक अंशसे अखिल 


विश्वको व्याप्त करके सैं (भगवान्‌) अपने स्वरूपमें 
स्थित रहता हूँ । 


यह ध्यान रहे, ब्रह्म, परमात्मा एवं भगवान्‌ ये तीन 
WA तत्त्व नहीं हैं, किन्तु उस एक ही परमतत्तवके 
तीन रूप हैं। इन तीनोंमें परस्पर क्या सम्बन्ध है, इस 
बातको श्रीजीवगोस्वामीने एक इष्टान्तके द्वारा समझाया 
है। उन्होंने लिखा है कि एक बार जब भगवान्‌ श्रीकृष्ण 
श्रीद्वारकासेँ विराजते थे, उन्हाने एक तेजपु्को आकाश- 
सागंसे अपनी ओर आते देखा । कुछ ही क्षणोंके अनन्तर 
उन्होंने देखा कि वह मलुष्यके आकारका है और इसके 
बाद जब वह आकृति और भी समीप आ गयी, तब अगवान्‌- 
ने पहचाना कि ये तो देवर्षि नारद हैं। यहाँ नारदरूप 
वस्तु तो एक ही थी, परन्तु वह भिन्न-भिन्न अवस्थाओंमें 
कहीं अधिक स्पष्टरूपसे और कहीं अस्पष्टरूपसे प्रतिआसित 
हुईं । सर्वप्रथम वे आकाररहित तेजःपु्जके eyf 
दिखायी दिये, यही निर्विशेष बह्मका साक्षात्कार है। इसके 
अनन्तर उनकी मलुष्याक्ृति स्पष्ट दिखायी देने लगी, यही 
परमास्माका स्वरूप है । अन्तमेँ अत्यन्त निकट पहुँचनेपर वे 
नारदरूपमें पहचाने गये, यही अगवानूका सर्वांगीण ज्ञान 


है। यहाँ यह बात अवश्य विचारणीय है कि उक्त तीनों 
नो 
रूपोर्मे प्रतिभासित 


सित, होनेवाळी 


नेवाळी वस्तू एक ही, है Varanasi. iii नेत्र ऊतआाडिककाः Arati करुम्सकते हैं अथवा दाहि i 
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इसी बातको किञ्चित्‌ भिन्न इष्टिसे समधा h | 
एक दूसरा दृष्टान्त दिया जा सकता है । एक मबुघ 
पिताका पुत्र है, अपने पुत्रका पिता है और अपनी प. 
पति है। इसप्रकार वह पुत्र, पिता और पति तती | 
है । पुत्ररूपमें उसका भाव कुछ और ही है, | 
रूपमें कुछ और ही और पतिके रूपमें उसका तीसरा | 
भाव होता है, परन्तु इन तीनों भावोंका धारण करे 


मनुष्य तो एक ही है। 


समझ सकते हैं । ब्रह्मभावसे भगवान्‌ श्रीद्ण २: 
फरमाते हे | 
जरामरणमोक्षाय मामाश्रित्य यतन्ति गे) | 

ते ब्रह्म तद्विदुः कत्स्रमध्यात्म कर्मं चाखिरम्‌॥ | 
अर्थात्‌ जो लोग सेरा आश्रय लेकर जन्मआए 
बन्धनसे सुक्त होनेका यत्ञ करते हैं वे ही मा 
अध्यास्मतत्त्वको तथा कमंके सम्पूण रहस्यको mal 
परमात्माके भावसे श्रीभगवान्‌ कहते हैं-- | 


समोऽहं सर्वभूतेषु न भे द्वेष्योऽरित न प्रिय: | 


$ 
h 


— मैं समस्त भूतप्राणियोंमें समानरूपे र 
हूँ, मेरी इष्टिमें न तो कोई प्रिय है और न कोई ऐं 
पात्र है । | 

भगवषानके भावसे आप फरमाते हैं-- | 

इष्टोऽसि मे ( अर्थात्‌ तुम मेरे प्रेमपात्र हो) ^ | 
मे ( तुम मेरे प्यारे हो ) । 


बहुत-से छोग इस बातको देखकर चक्करमें B 
हैं कि जो श्रीकृष्ण कुछ ही अध्याय पूर्व यह कह आगे | 
मेरे लिये कोई भी प्रिय नहीं है, बद्दी अडुनसे d 
कहते हैं कि 'तुम मेरे प्यारे हो।' किन्तु अपर 

| 


परमतत्त्वके तीन भावोंको हम गीताके द्वारा इत 


यह विरोधाभास मिट जाता है। वहाँ 
भावसे कहते हैं और यहाँ भगवानके भावसे ' 


mak वचनोंकी संगति छगाते समय यह | 
आवश्यक है कि अमुक वचनके अन्दर उस . 
कौन-से स्वरूपका वर्णन है। यदि ऐसा न क.) 
तो उनमें परस्पर विरोध एवं गडबब-सी डिगे 
लगेगी । उदाइरणतः अझितत्त्वको 


| विचार कर सकते हैं, क्योंकि इन सारी शक्तियाँका अझिके 
| स्वरुपमे समावेश हो जाता है । किन्तु अझिकी भिन्न- 
|| ह्न शक्तियोंका ज्ञान हुए बिना भी अभिका ज्ञान हमें 
। हो सकता है । 

॥। इसी प्रकार सञ्चिदानन्द परमतत्त्वके भी तीन स्वरूप 
॥ आने जा सकते हैं--निर्विशेष सच्चिदानन्द अर्थात्‌ परब्रह्म, 
O अन्तर्यामी-शक्ति-सम्पन्न अर्थात्‌ परमात्मा एवं अगणित 
| अचिन्त्य दिव्य शक्तियाँसे युक्त सच्चिदानन्द अर्थात्‌ भगवान्‌। 


१ प्रश्‍न केवछ इतना ही है कि उस तत्त्वकी उपासना हम . 


ज्ञानके द्वारा करते हैं अथवा योगके द्वारा अथवा भक्तिके 
द्वारा ? शाखके भिन्न-भिन्न कार्ण्डोकी रचना उक्त तीन 
सार्गोको बतळानेके लिये ही की गयी है ओर इस बातको 
ध्यानमें रखनेपर फिर हमें परस्पर-विरोध्री वचनोंकों पढ़- 
कर भ्रम नहीं होगा । उदाइरणतः योगशाखमें जिस 
गाणायामकी प्रशंसाके पुल बाँधे गये हैं उसीके सम्बन्धमें 
श्रीशंकराचायेने अपने अपरोक्षानुभूति’ नामक प्रन्थमें 
यह लिखा है कि बह्माकारवूत्ति कर लेना ही असली 
प्राणायाम है-'जह्मेवास्मीति या वृत्तिः पूरको वायुरीरितः ।! 
आगे चलकर उन्होंने यहाँतक कह दिया है कि अज्ञानी 
लोग ही प्राण-पीडन करते हैं ( अशानां प्राणपीडनम्‌) । 
| शीमद्गागवतमें तो अन्य सभी साधनाको हरिनाम-संकी त॑न- 
i 


| + NR इसने समझ लिया कि जो लोग यह मानते 
भगवान्‌ केवळ मायिक कल्पना हैं अथवा ध्यानमें 
| ही उनकी उपयोगिता है अथवा ब्रह्म 
सा अन्तिम लक्ष्यकी प्रासिके पूर्व इस ईश्वर- 
Bwa र्‌ मायाका भी उच्छेद करना होगा, वे वास्तवमें 
कोई । भगवान्‌ स्वयं वह परमतत्त्व हैं और उनसे परे 
A है। यद्यपि उनका प्रकाश . सवेव्यापक, 
निष) क क सपूत विद्यमान है, किन्तु उनका 
शक्तियाँ स्त i 
शक्तियाँ अनन्त है i qq नित्य है और उनकी दिव्य 
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एन शक्तियो ; 
A पकट होनेकी सी से एक शक्ति एक साथ अनेक रूपॉमें 
` शेस शक्तिको है। बुन्दावनकी प्रकट लीलामें आपने 
|| ` समय इन वार 
|| प किया और 


दिखळाया । उदाइरणतः रासलीला- 
साथ अराणित रूप घारणकर 


# भागवत-सिद्धान्त ॐ 


धारण किया । 


इसी प्रकार अपनी अप्रकट छीछामें चे एक साथ 
अनेक eN रहते हैं । इनमेंसे कुछ रूप विलास- 
मूर्तियाँ कहलाती हैं और उन रूपॉमें प्रायः उन्हीं 
शक्तियोंकी अभिव्यक्ति होती है जो आपने अपने असली 
स्वरूप अर्थात्‌ श्रीकृष्ण-विग्रहमें प्रकट की थीं । वेकुण्ठाधि- 
पति चतुभुज श्रीनारायणदेव एवं Aè उपास्यदेव 
श्रीसदाशिव इसी प्रकारकी विलास-मूर्तियाँ हैं । 

इसी अप्रकट छीछाके दूसरे रूप अवतार हें । 
चास्तवमें तो ये परमात्मा (पुरुष) के ही रूप हैं। 
श्रीसद्भागचतमें कहा है--- 

एते चांशकलाः पुंसः कृष्णस्तु भगवान्‌ स्वयम्‌ । 


अर्थात्‌ ये सारे अवतार ( जिनका ऊपर वर्णन हो 
चुका है) पुरुष (परमात्मा) के ही अंश हैं, किन्तु 
श्रीकृष्ण तो स्वयं भगवान्‌ हैं । 

परन्तु पूर्णावतार एवं अंशावतारके इस भेदको ठीक 
तरहसे समझ लेना चाहिये, ताकि इसमें कहीं भ्रमके 
लिये अवकाश न रह जाय । अवतारोंका भेद उनके 
अन्दर प्रकट होनेवाली शक्तिके भेदको लेकर ही माना 
गया है । सभी अवतारोंमें भगवानूकी पूणे सत्ता रहती 
है, जहाँ कहीं वे रहते हैं, सर्वशक्तिमान होकर ही रहते 
हें । किन्तु इतनी बात अवश्य है कि वे अपनी छीछाके 
निमित्त कहीं किसी शक्तिको अभिव्यक्त करते हैं, कहीं 
किसीको । शक्तिकी अभिव्यक्तिके भेदको लेकर ही 
अवतारोके भेद माने गये हैं, वास्तवमें उनके अन्दर कोई 
तास्विक भेद नहीं है, क्योंकि सारे ही अवतार श्रीभगवान्‌- 
के ही स्वरूप हैं । हाँ, एक प्रकारके अवतार जो 
आवेशावतार कहलाते हैं उनके अन्दर यह बात पूरी 
तोरसे लागू नहीं होती, क्योंकि आवेझावतारमें 
अीभगवानूकी किसी विशेष शक्तिका किसी जीवके अन्दर 
आवेश होता है । 

महाराज प्रथु इसप्रकारके अवतार थे । 

अन्ते हम लीछावतार एवं युणावतारके भेदको 
बतलायँगे । मत्स्य, कसे, वासन इत्यादि लीलावतार 
्ीसगवानूके नित्य स्वरूप है, वे समय-समयपर किसी 

लिये जगवर्मे प्रकट होते है । 


री, बार, नजीक , जे, करोड, हजेत तिच, 
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ब्रह्मा, विष्णु एवं रुद्र ये तीन प्रसिद्ध देवता श्रीभगवानूके 
गुणावतार हैं । इस विषयको अच्छी तरहसे समझ लेना 
चाहिये, क्योंकि कुछ लोग इन तीनों देवताओंको भिन्न 

- मानते हैं । यही कारण है कि कुछ लोग केवल श्रीविष्णुकी 
उपासना करते हैं और कुछ श्रीरुद्रकी । वास्तवसें इनके 
अन्दर भेद्‌-भावना करना बड़ी भारी भूल है और इस- 
प्रकारकी भेद-भावनाके कारण भिन्न-भिन्न सम्प्रदायके 
लोगोंमें जो मनोमाछिन्य एवं द्वेष देखनेमें आता है वह 
किसी प्रकार भी शाख्नानुमोदित नहीं है । 


तीनों प्राकृतिक गुणोंसे अतीत होनेके कारण भगवान्‌ 
स्वयं निगुंण हैं, किन्तु ्रह्माण्डकी सृष्टि, स्थिति एवं 
संहारके लिये वे ब्रह्मा, विष्णु एवं सहेश्वरके रूपमे तीनों 
गुणोंसे युक्त हो जाते हैं । रजोगुणके सम्प्कसे वे 
ब्रह्माका रूप धारण कर सृष्टिको उत्पन्न करते हैं, aa- 
गुणके संयोगसे वे विष्णु बनकर विश्वका पालन करते हैं 
और तमोगुणसे युक्त होकर वे रुद्ररूप धारण करते हैं 
और प्रजयकालमें विश्वका संहार कर उसे अपने अन्दर 
लीन कर लेते हैं । 


इसीलिये भगवानके इन तीनों रूपोंको गुणावतार 
कहते हैं और अनन्तकोटि ब्रह्माण्डोमेंसे प्रस्येक बह्याण्डके 
अधिष्ठाता ब्रह्मा, विष्णु एवं महेश पृथक्‌-पृथक्‌ होते हैं। 
हमारे इस ब्रह्माण्डकी रचना करनेवाले ब्रह्माजीने घुन्दावन- 
में बछड़ों और गोप-वाछकोंको जब कन्द्रामें छिपा छिया 
आर भगवान्‌ श्रीकृष्णे उन सबका रूप धारण करके 
फिर ब्रह्माजीको अनन्तकोटि अाण्डोंका दर्शन कराया 
आर जब अह्याजीने देखा कि उन सारे ब्रह्माण्डोको रचने- 
वाले ग्रह्मा अलग-अळग भगवान्‌ श्रीकृष्णके चरणोंमें 
दण्डवतु-प्रणाम कर रहे हैं, तो उनके आश्चर्यका पार 
नहीं रहा । 
श्रीभगवान्‌ एवं उनके विभिन्न स्वरूपोके पारस्परिक 
सम्बन्धके विषयमें शार्खोने जो कुछ कहा है उसका हमने 
ऊपर दिग्दशनसात्र कराया है । अगवानूकी स्वरूप- 
शक्तियोंके विषयमें अथवा जीवका भगवानूके साथ क्या 
सम्बन्ध है इस विषयमे हमने कुछ भी नहीं लिखा है। 
हॉ, ऊपरको पंक्तियोंमें इसने जो कुछ लिखा है उससे 
कम-से-कम यह बात समझसें आ सकती है कि भगवानके 
स्वरूपके सम्बन्धमें जो भिन्न-भिन्न बातें शास्रोमें कही 
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| 
उन लोगोंसे झगड़ा करनेकी आवश्यकता हैक. 
अन्यान्य स्वरूपोंकी उपासना करते हैं। हम | 
रूपमें उनकी पूजा करें, वे हमें उसी रूपमें प्रा 
गीतामें आप अपने श्रीसुखसे फरमाते-हैं ६ | 
देवताओंकी पूजा साक्षात्‌ रूपसे अथवा wa 
मेरी ही पूजा है-- | 
येऽप्यन्यदेवता भक्ता यजन्ते श्रद्धयान्विता:। f 

तेऽपि मामेव कौन्तेय यजन्त्यविधिपूर्वकप| | 
भिन्न-भिन्न ama श्रीकृष्णके ही कि. 
किसी स्वरूपका प्रत्यक्षानुभवयुक्त वर्णन YA 
अनन्त हैं, अतएव उनका अनुभव भी अनत्त फ़ 
एवं भिन्न-भिन्न भावोंके द्वारा हो सकता है । न 
जिन-जिन आवोंके द्वारा उनका अनुभव हो फं 


NM 
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सम्प्रदायोंकी सृष्टि हुईं है । यदि कहीं उनके # 
परस्पर-विरोधी बार्तोका भी उल्छेख पाया जाता 
यह बात ध्यानमें रखनी चाहिये कि श्रीकृष्णके अख 
विरोधोंका सासञ्जस्य हो जाता हे । 


कुछ लोग इन आपाततः विरोधी वचनोंको (|. 
चक्करमें पड़ जाते हैं और यह मान बैठते हैं किए 
भिन्न-भिन्न अ्रकारकी बातें छिखी हुईं हैं और उनमें | 
सी बात ठीक है यह निश्चयरूपसे नहीं कहा जा त्र 
वे लोग भूळते हैं । कुछ लोग ऐसे भी हैं जो 
ही सिद्धान्तको मानते हैं और यह समझते हैं हि 
सभी सिद्धान्त sages हैं और इसीडिये गै 
सिद्धान्तोंको माननेवालोंके साथ लड़ाई-झगड़ा छ ४ 
हैं। वे भी भूल करते हैं। उक्त दोनों प्रकार ॥ | 
विलक्षण एक तीसरा ही समुदाय है जो | 
भूलोंसे बचनेके लिये सारे ma E 
चाक्यता करनेकी चेष्टा करता हे, 1) 
काये है । ये लोग भी भूडर्मे हैं, याह हि 
सम्प्रदार्योके सिद्धान्त इसप्रकारके नहीं हैं कि 
चाक्यता हो सके और न उनके प्रवर्तकोंका E GE 
था कि उनकी इसप्रकार एकवाक्यता कर i GE 
प्रकारके छोग बहुधा यह कहा करते कि f 
तो सारे घर्मोके सारको ले लिया है और |] 
छोड़ दिया है, परन्तु इसप्रकारके प्रयत || 
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॥| प्रत्येक वस्तुका सार अहण करना चाहिये और असार 
|| बस्तुका परित्याग करना चाहिये, किन्तु इम यह बात 
| सदा ध्यानमैं रखनी चाहिये किं जबतक दाना पक न जाय 
५ तबतक उसे सुरक्षित रखनेके लिये तुषोंकी आवश्यकता 
`| होती है और समयसे पूर्वं ही तुर्षोको निकाल देनेका 
| परिणाम यह होता है कि उनके साथ दाना भी नष्ट हो 
| ज्ञाता है-- 

| स्तव्यः सततं ष्णो विस्मर्तव्ये न जातु चित्‌। 


y 
i 


i 
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Ho "अर्थात्‌ श्रीकृष्णको सदा स्मरण रखना चाहिये, एक 
४ क्षण भी उनकी विस्मरति नहीं होनी चाहिये । 
p 


| यहविधि-निषेधात्मक वचन अन्य सारे विधि-निषेघोंका 
| राजा है । अन्य सारे विधि-निषेघ इसके अनुचर हैं। किन्तु 
"| इसप्रकारके अविच्छिन्न स्मरणमें मनुष्यकी स्थिति जबतक 
' दृढ़ न हो जाय, तबतक धसंशास्रोक्त नियमोके पालनमें 
| अवहेळना करना सूखेता है । जो लोग उन सम्प्रदायाँकी 
(| एकवाक्यता करनेकी चेष्टा करते हैं, जिनके प्रवर्तकोंका 
|| अभिप्राय इसप्रकारकी एकवाक्यता करनेका नहीं था, 
| उनका एकमात्र आधार आगे चलकर कतिपय अस्पष्ट 
{| नतिक सिद्धान्त ही रह जाते हैं । यही नहीं, ईश्वरके 
i खरूपके सम्बन्धमें उनकी धारणा और भी अनिश्चित हो 
ह| जाती है क्योंकि उनके Sac अन्दर सामान्यतया सभी 
¦| कारके गुण रहते हैं, परन्तु विशेष गुण कोई भी नहीं होता। 


JAR सम्प्रदायोंके मूछमें एकता अवश्य है और वह 
। nR लेकर है; किन्तु वह एकता उनकी 
। da हो सकती है और किसी उपायसे नहीं । सारे 
न SR जाते हैं परन्तु उसकी प्राप्ति 
॥ दायोके सिद्धान्तों तथा उनके अन्द्र बताये 
| इए साधनोंकी खिचड़ी बना देनेसे नही होती, किन्तु 


ए शोती भद्धासे किसी एक ही मागेका अवलम्बन 
RI 


भान 
ee कोई सजुष्य किसी व्याधि-विशेषसे 
चिकिस्सकके चिकित्साल्यर्मे औषध 
r दर करता है ? चह 
|) सासने अनेक प्रकारकी दवाइयाँकी 
ए चितन का हुई रक्खी हैं। ऐसी दुशामें क्या 
| ho भिकाकर न ळग जाये, उन सबकी 
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नहीं, पहले वह चिकित्सकको अपने रोगके लक्षण 
बतछावेगा और चिकित्सक उन लक्षणोसे उसकी व्याधिका 
निदान करके तब उसे उसके अनुकूल दवा देगा, यद्यपि 
उसके रोगके लिये एक ही प्रकारकी औषध उपयोगी 
होती है, किन्तु इसका यह अर्थ नहीं है कि बाकी सब 
बोतलें झूठी अथवा बनावटी हैं और फोड़ देने लायक हैं । 
वह इस बातको अच्छी तरह जानता है कि चे दूसरे 
कारके रोगियाँके लिये F 


यही बात शास्त्रोंके सम्बन्धमँ समझनी चाहिये । हम 
लोग सभी रोगी है, श्रीकृप्ण-ैसुख्य-रोगसे पीड़ित हैं । 
इम छोगोंने श्रीक्ृष्णकी ओरसे मुँह फेर लिया है और 
इसीलिये हम आध्यात्मिक, आधिदैविक एवं आधि- 
भौतिक इन तीन प्रकारके तापाँसे परितप्त हो रहे हे । 
हम स्वयं इस बातका पता लगाने बेठ जाते हैं कि aat- 
सें इस रोगके निवारणके लिये कोन-कोनसे उपाय बताये 
गये हें । किन्तु अपने डुद्धिजन्य ज्ञान एवं आधुनिक 
शिक्षाके mAN आकर हम दिकूसूचक यन्त्र अथवा किसी 
सुयोग्य कणंधारकी सहायता लिये बिना ही शास्ररूपी 
सहोदधिको पार करनेके लिये प्रस्तुत हो जाते हैं । ऐसी 
qani इम यदि पथभ्रष्ट हो जाते हैं तो इसमें आश्रय 
ही क्या है ? झाख्रोंकी रचना इसलिये नहीं हुईं थी कि 
लोग उनका इसप्रकारसे उपयोग करें । प्रत्येक व्यक्तिके 
लिये aat कुछ ही अंश उपयोगी होते हैं ओर अमुक 
व्यक्तिके लिये उसके कौन-से अंश उपयोगी हैं, इस बात- 
को उसे किसी गुरुके द्वारा ही जानना चाहिये । 


अधिकारके बिना शास्त्रका अध्ययन करना वैसा ही 
है जैसा किसी रोगीका ऐसी दवा लेना है जो उसके लिये 
उपयुक्त न हो । हितकी अपेक्षा उससे हानिकी ही अधिक 
सम्भावना रहती है । शाखोके प्रतिपाद्य विषयके सम्बन्धमें 
आजकल कितना मतभेदु फैल रहा है और लोग डंकेकी 
चोट यह कहते हैं कि “शास्त्र बिल्कुल निरथंक एवं इस 
युगके लिये अजुपयुक्त हैं, वे हमारे लिये सहायक न होकर 
केवळ बाधक हैं, इत्यादि ।” इन सबका कारण यही है कि 
लोग आजकल बिना अधिकारके ही शाखोका अध्ययन 
करते हैं । + 

यह बात सदा स्मरण रखनी चाहिये कि सारे मागे 


भगवानके निकट पहुंचानेवाळे हैं और सारे सिद्धान्त उसी. 
करते है । परन्तु 
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केवळ इस बातको जान लेना ही पर्याप्त नहीं है । इसके 
अनन्तर. हमें यह देखना चाहिये कि हमें कोन-सा भाव 
अधिक रुचिकर है और फिर किसी ऐसे गुरुकी खोज 
करनी चाहिये जो हमें उस भावके अनुसार मार्गपर चलाने- 
की योग्यता रखता हो । ऐसा कर लेनेपर हमें एणं श्रद्धा- 
के साथ अपने निश्चित मार्गपर अग्नसर हो जाना चाहिये, 
किसी दूसरे मार्गकी परवा नहीं करनी चाहिये। अन्य 
सार्गोके सम्बन्धमँ हम यही समझें कि वे दूसरोंके लिये 
अभिप्रेत हैं, हमारे लिये नहीं। ऐसा करनेसे हम झगड़ाल 
स्वमताग्रही तथा सामञ्जस्यकी निरर्थक एवं विफल चेष्टा 
करनेवाले दोनोंकी भूलोंसे बच सकते हैं। वास्तवमै भगवत्‌- 
miè तीन ही मुख्य मार्ग हैं । ज्ञान, योग और भक्ति । 
यदि हम ब्रह्मरूपमें उनकी प्राप्ति करना चाहते हैं तो 
ज्ञानके द्वारा कर सकते हैं; परमास्मरूपमें उनकी प्राप्ति 
करनेके लिये हमें योग-मार्गका अनुसरण करना होगा 
और भगवानूके रूपमें उन्हें प्राप्त करनेके लिये हमें भक्ति- 
का आश्रय लेना पड़ेगा । श्रीभगवानूने स्वयं उद्धवके प्रति 
कहा था-- 


न साघर्यति मां योगे न सांख्य धमै उद्धव \ 
न स्वाध्यायस्तुपस्सागे। यथा ARRIRA II 


--भर्थाद न तो योगसे और न ज्ञानसे, न धर्माबुधान- 
से, न वेदोंके अध्ययनसे, न तपस्यासे और न स्यागसे ही 
कोई सुझे पा सकता है; मैं केवळ भक्तिसे प्राप्त होता हुँ । 


सवंतोभावेन तथा एकान्ततः उनकी शरणमें जानेकै 
सिवा और कोई उपाय नहीं है। हमारा aada सर्वागीण 
होना चाहिये, उसमें किसी प्रकारकी त्रुटि नहीं रहनी 
चाहिये और न हमें बदळेमें उनसे कोई याचना ही करनी 
चाहिये । यदि याचना करें भी तो केवल इस बातकी कि 
“हे प्रभो ! आप हमें वह शक्ति प्रदान कीजिये जिससे हम 
पूर्णतया आपके चरणमै आस्मसमपेण कर सकें ।? श्री- 
कृष्णके साथ आदान-प्रदान नहीं हो सकता और उनका 
यन जानेके बाद हमें न तो किसी और चस्तुकी इच्छा हो 
सकती है और न हमें परिणामका ही भय हो सकता है । 
उन्हे आस्मसमपण करते समय न तो हमें यह चिन्ता 
होनी चाहिये कि हमारी इस क्रियासे हमारे कुट्म्बियोंको 
WA होगा, अथवा हमारे मित्र हमारा उपहास करेंगे 


भौर हा हस यही चिन्ता । होनी, चाहिये ये कि भ YAA इसका, गे हों, वे FANER HE JA न्तम इस 


AA AAA AAA AAA 


“ प्रकारकी पूजासे अथवा अधिक छागतके मन्दिर १ | 


हिः 


SENAI NISENI NINININI NISENI NESI NA ~ 


E 
परिणाम क्या होगा ? आत्मससपेणके विना ३, 
शास्रीय सिद्धान्तोंका परिचय, जीव और म्रह्मकी a 
ज्ञान, प्राकूतन सुकृतोंका सञ्चय तथा RRi 
चमत्कार ये कुछ भी हमारे काम नहीं आ सकते | | 


अब प्रश्न यह होता है कि भगवानूको प्राप छ 
इच्छाका क्या अथे है ? इस संसारके शोकसे पार ति 
इच्छा, परमास्माकी महान सत्तामें अपनी क्षुद्र छा 
विलीन कर देनेकी अभिलाषा अथवा योगशक्तिके चमक 
को प्राप्त करनेकी इच्छा, इन सब aa 
भगवानको प्राप्त करनेकी इच्छा नहीं कह सकते। 
कृष्णको प्राप्त करनेकी इच्छाका अर्थ है स्वामी, पुत्र, 
पति अथवा प्रेमीके रूपमें उनका वरण करना और ह 
लिये यह आवश्यक है कि हम उन्हें आत्मसमपंण झां 
संसारमें भी यदि हम किसी व्यक्तिका प्रेस प्राप्त i 
चाहें तो हमें बदुलेमें उसे प्रेमदान करना होगा।। 
किसी बहुमूल्य उपहारके द्वारा अथवा अपनी दिद 
सामथ्यके चमस्कारसे किसी सच्चे मित्रको नहीं रिता 
यही बात श्रीकृष्णके सम्बन्धर्मे समझनी चाहिये |* 


बनवानेसे हमें अनेक प्रकारके फर्लॉकी प्राप्ति हो सकी 
किन्तु उनसे हम भगवानूको प्राप्त नहीं कर सकते | | 


भगवान्‌ पूर्ण स्वतन्त्र हैं । संसारकी कोई मी "| 
यहाँतक कि मन्त्रशक्ति भी उन्हें वशीभत ६ 
सकती । अनन्य-मक्ति और उससे भी ऊँचे zi | 
भक्तिके पाशर्में चे बैँच जाते है । उन्दने स्वयं क 


बशीकु्वेस्ति मां भक्ता; सत्पति सरिर sili | 


--अर्थाद जिसप्रकार एक सती स्त्री झो, | 
पतिको वशमें कर ळेती है उसी प्रकार भक्त | 
कर लेते हैं । ॥ 

(ल) 


भगवान्‌ भक्तांके हैं और भक्त भगवातूके T 
भक्त हमारे) । श्रीकृष्ण ही सनातन सल A 
मिथ्या है । भगवान्‌ श्रीकृष्ण कोरी कविकी ad - 
है, वे प्राचीन भारतवर्षके एक वीर योड 0 
जिनको अन्घश्रद्धाल आस्तिक कोग p a 


| # भागंवत-सिद्धान्त ॐ 
Ji TTT TT १४ बटकी 


pa 


| दाहे अवतार ही नहीं थे वे तो साक्षात परमेइवर हैं एवं 
नित्य किशोररूपसे अपने नित्यघाममँ सखाओं तथा 
सल्ियोके साथ नित्य विहार करते रहते हैं। उनकी 
मुरढीका निनाद ॐ््कार-ध्वनिसे भी महान्‌ है और उनके 
कमनीय कडेवरकी नीळ कान्ति उस नील ज्योतिसे भी 
॥ अधिक प्रकाशयुक है जिसका योगीजन समाधिमें अपने 
॥ हृदय-मन्दिरमें दर्शन करते हैं । 
यूरोपीय विद्वान्‌ भले ही श्रीकृष्णको न मानें और 
| ख्सके साम्यवादी यह कहते रहें कि ईइवरके अस्तित्वमें 
| विश्वास करना जनताकी उन्नतिमें रोडे अटकाना है । 
| उनके इस कथनका क्या सूल्य है ? साँचको आँच क्या हे? 
j लोण परमाणुओं एवं नक्षत्रोंके बारेमें तथा पूंजीवाद 
रं एवं श्रमवादके सम्बन्धमें कितनी ही विद्वत्तापूर्ण बाते 
करें, उनसे सत्यमें किसी प्रकारका अन्तर नहीं आ 
सकता । एक बार प्यारे श्रीकृष्णकी झाँकी मिल जानेपर 
t ये सारे-के-सारे वाद धूळ्में सिक जाते हैं। ये सिद्धान्त 
अपनी इष्टिमे सत्य हो सकते हैं, किन्तु वास्तविक 
!। सत्यका इनके अन्दर आभास भी नहीं है । इस स्वप्नमय 
ततला सत्यही बह पुढ; श्रीकृष्ण ही 
हासकी सन्देहपूण कथाओं अथवा निरे 
शत अथवा विज्ञानवादोंके पीछे उनसे सु ह मोड़ 
| 1 बेचकर बदलेमें धूळ लेते हैं । 
| ma कुछ कह आये हैं उसमें तनिक भी 
A a R जिन लोगोंने श्रीकृष्णके चरणोंमें आत्म- 
ši R चे Ya बातको भलीभाँति जानते 
होता है। ० संसार कितना डोस, पुव सस्य 
| खो, पुत्र एवं घन सभी मिथ्या हैं परन्तु 
| सप हे, चाहे टी देते हें । श्रीकृष्ण ही एकमात्र 
l समझते हों। यही र लोग उन्हें केवळ कल्पना ही 
उनकी साया है । जिसे अघटन- 
की कहा गया ह. असस्भवको भी सम्भव बना देने- 
उनको तथा उनके भक्तोंकी कृपासे 


| उस 
| आह कर सकते को चीरकर वास्तविक सत्यको 


भ गानू 
Bai: गोर का सो ही पूर्णता है । प्रेम ज्ञानसे 
B भगवान्‌ ही प्रेमके स्थायी एवं 


Aa 


अतिरिक्त जिंतने भी 
हमारे प्रेमास्पद हैं वे समी एक-न-एक दिन हमें छोड़कर 
चले जायेंगे या हमारा प्रेम उनके साथ अन्ततक : नहीं 
निभ सकेगा। प्रेम प्रेमास्पदकी सेवा करना चाहता है, 
परन्तु वास्तवमै भगवान्‌ ही हमारे सेव्य बननेके योग्य हैं। 


ज्ञानियोंकी मुक्तिका गौरव उन्हींको मुबारक हो! 
इसप्रकारकी मुक्तिकी अपेक्षा श्रीकृष्णकी दासता कहीं 
अधिक मधुर है । अपनी आत्माका प्रभु बननेकी, अपने 
भाग्यका विधाता बननेकी क्‍यों चिन्ता करते हो? क्‍या 
श्रीक्रष्णसे बढ़कर कोई प्रभु हमें मिलेगा! केवल्यकी 
इच्छा क्यों करते हो ? साधन करनेसे केवल्यकी प्राप्ति 
अवश्य हो सकती है किन्तु श्रीकृष्णके सङ्गको छोड़कर अकेला 
(केवळ) रहना कौन पसन्द करेगा ? श्रीकृष्णका प्रेम स्वगे 
और अपवरके सारे सुखोंसे बढ़कर है । यदि श्रीकृष्णका 
प्रेम प्राप्त हो गया तो फिर इस संसारमें बार-बार जन्म 
लेनेमें भी क्या आपत्ति है? उस प्रेमी प्रभुकी सेवाको छोड़कर 
अपनी मुक्ति चाइना अथवा एक क्षणके लिये भी उसकी 
विस्सति होना, भक्तोंकी इष्टिमें यही सबसे बढी विपत्ति 
है । भक्त इसी विपत्तिसे मोक्ष चाहते हैं। 
श्रीभगवानूने अपने श्रीमुखसे फरमाया हैं-- 
साठोक्यसार्डिसामीप्यसारूप्यैकत्वमप्यु[ । 
दीयमानं न गृहन्ति विना मत्सेवनं जना: ॥ 
अर्थात्‌ मेरे भक्त मेरी सेवाको छोड़कर सालोक्य, 
सार्टि, सामीप्य, सारूप्य एवं सायुज्य इन पाँच प्रकारकी 
सुक्तियोमेंसे किसी भी मुक्तिको ग्रहण नहीं करते, चाहे मैं 
स्वयं उन्हें उसका दान करूं । 
श्रीचैतन्य महाप्रभुने निम्नलेखित इलोकमें इसी 
भावको प्रदर्शित किया हे-- | 
न धने न जनं न सुन्दरी कवितां वा जगदीश कामये । 
मम जन्मनि जन्मनीदवरे भवताडूफिरहेतुकी त्वयि॥ 
--अथोत हे जगदीइवर ! gÈ न तो घनकी इच्छा है, 
न मित्रोंकी, न सुन्दरी खीकी चाइ है और न विद्धत्ता 
की । मेरी तो केवळ यह अभिलाषा है कि जन्स-जन्मान्तर- 
में मेरी तुम्हारे अन्दर हेत्रडित भक्ति बनी रहे । 
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इश्वर क्यो. ओर कोन ! 


( छेखक--डा० श्रीमगवानदासजी एम० ८०, डी० E काशी ) 


इत-दर-पुइत, हजारों वर्षसे मलुष्यों- नहीं देते थे । न अपने सामने इस समय जो छोटे ५ 

८ | रकी चर्चा होती आती है। देख पढ़ते हैं वे अपने मनसे इसकी चचाँ आस a) 
agi हाळ कहना कठिन है, पर हैं ! बच्चोंकी क्या बात हे! वे तो अपने माता-पिता 
सचुष्य तो स्यात्‌ ही कोई ऐसा होगा, ही खेलमें मप्त होकर भूल जाते हैं ! | 
पढ़ा या अनपढ़, गवार या नागरिक, तयव सूताः परिषाकितासतया 
M Y जो जरा भी सोचने-विचारने योग्य तयेव हित्वा स्वसुखं विवर्धिताः । | 
>> ध अवस्थाको पहुँचकर, कथी-न क्रीडारता जननी विस्मरन्ति i 
१ i ८ | 

कभी, कुछ-न-कुछ, इंश्वरकी चर्चामें न पडा हो और इस KWA पुनः सरन्ति॥ | 
विषयमें कोई राय न रखता हो । किसी-किसीने निश्चय कर SA जन्म दिया, उसोने पाळा, उसीने बा 
लिया है और वह बड़े जोरसे कहता है कि इश्वर-पदाथ॑ सवेस सुख त्यागकर पोसा, उसीने खेळकी सामग्री 
कोई नहीं है । अधिकांश मनुष्य मानते हैं कि इश्वर-पदार्थ उसीको खेळकी धुनमें बिल्कुल भूल जाते हैं, 
कुछ है । पर क्या है, इसमें, 'मुंडे मुंडे मतिभि्ना।' निर्जीववत्‌ फिर भूख लगती है, प्यास लगती है, तब एस 
अइमा, पत्थर, सणि, घातुसे आरम्भ करके सजीव शक्षादि, उसीको याद करते हैं, उसीके पास YA | 
जन्तु, मत्स्य, कूम, विविध चतुष्पदादि, भानवावतारादि, है ॥ एक प्रकार और है। माँसे रूठकर ॥ है 
सूयादिमें होती हुई, निराकार वस्तुपयेन्त पदार्थोको उससे हट जाते हैं और उसको बुरा-भला A ॥ 
भनुष्यकी बुडिने इश्वर मान रक्खा है । लगते हैं । पर इसका अथे स्पष्ट ही यह है 
तस्काळ दुःख और रोपसे ईश्वरको “नास्त्येव मील 


बसा ही है और sai 

झंझट, साथापच्ची, सरददेमै आदमी पड़ता ही क्यों है ! इम चा WA | 
बहुत आशा रखते हैं ! 

श्वाहमख्वाह बेसूदकी इुजत क्यों कोई समझदार आदमी रकी बोर 4 
झोल ले! ईश्वर हो यान हो, हमको क्या मतलब ? जिसका सन ईश्वरके विचारमें, pe 
सुनते है--सच या झड यह डोक मालम नहीं-रूस लगा है, उसको सिखाना-समझाना उचित 2. 
देशमें बोल्शेविंक शासनने इस व्यर्थ, अपि च दुरथे, अनथ जाग जाय तो बहुत अच्छा है। जैसे बा | 
चचाको बन्द ही कर देनेका हुक्म दे दिया। पर यह भी जाता है कि यह नना पदा हितका ह हो! 
सुनते हैं कि चचो बन्द नहीं हुईं, लोग मरने-मारनेको उसको भूख-प्यास नहीं हैं, भक्ष्य-पेयसे कलली 
तैयार होते हैं, पर इस चर्चाको नहीं छोडते। तो अवइय कुछ से खिछाना-पिछाना बड़ी भूल है Si विधा p 
कारण होगा । अच्छा, रूसमें कारण हो या न हो, हमको रोग दी पेदा होंगे । बलात्कारेण 
इससे भी क्या काम ? हमें यह देखना चाहिये कि हमारे का यक्ष भी ऐसी ही भूल है । 


इस सब वाग्जाल, तके-वितक-कुतक-जाळ, महा 


di 
_ हृदयमें भी कोई कारण हे या नहीं, जो बलात्‌ हमको सीन, बरुळतानथीनकृतान. WA p7 
विवश करता हे कि इस पश्षपर विचार करें कि ईश्वर है --जब भूख-प्यास लगेगी तब वीनि i 
या नहीं ! पास A आवेंगे, “खाना दीजिये “पानी A 


इस विषयपर पश्छु प्रायः नहीं विचार करते, ऐसा यदि संसारमें दुःख न हो, सत्य न क i 


जान पढ़ता है, निश्चयसे तो नहीं, पर सम्भवतः । मनुष्यके को दुःख और खत्युका भय न हो, 5 ai 
बच्चे भी नहीं विचार करते। यह अपनी ही स्छतिसे न हो, अथवा बिना परलोक इंखर di 


| 


सिद्ध होता है। जब हम छोटे थे, इस ओर ध्यान सके, यह इच्छा पूरी हो सके, तो 4 


Ce-0. AA 2 ath Collection, Varanasi.Digitized ठस iddhanta eGangotri Gyaan Kosha 


To 


मश बुद्धिका 
4 देणो इच शोभे दे कादा ta SiR ahoy NEN एरेश्ररः ॥ E 
! जानेसे १ मचीषी “विद्वान छोभो्फि ° देके 2 002०० By i 


# ईश्वर क्यों और कौन १ # 


लिये न रह जाय, और कोई किसी ईदवरको 
a कहिये, प्रकृतिस्वभाववश कहिये, प्रत्येक 
दुःख भी होता है, सरण भी होता है, दोनोंका 
भय भी होता है, उनसे बचनेकी इच्छा भी होती है और 
आत्यन्तिक बचावका कोई अलौकिक उपाय नहीं ही मिळता । 
इसलिये विवश होकर एक किसी इश्वरको मानना और 
उसकी शरण लेना पड़ता है । 
तकसे किसीको इँश्वरमें विश्वास करा देना 
यदि सम्भव है, तो भी वह तभी सम्भव है जब उस 
तकको सुननेके लिये कोई शुश्रृषु जिज्ञासु हो। जिसको 
'ओहुं इच्छा” 'शातुं इच्छा? ही नहीं उसके समीप ईश्वरको 
कोई कैसे सिद्ध करेगा ? 
नायमात्मा प्रवचनेन आह्वः । नेषा तर्केण मतिरापनेया । 
अपने आप जब---. 
कारुचक्रे वहत्यस्मिन्‌ घोरे सततयायिनि । 
उस जीवका समय आ जायगा और वह दुःख और 
शोकसे आक्रान्त पीडित होगा, तब स्वयं इश्वरी खोजमें 
व्यम और एकाअ होगा और तब वह तके सुनेगा और 
करेगा और ईश्वरको अवश्य पावेगा । 
आततं जिजासुरथोर्थी भजते रमते च तम्‌ । 
x x x 
आरत होइ खोइ सम्पद्‌ सब परम अर्थ अरथाै। 
करि ज्ञान पाइ तब सब जमे मोहि मादै॥ 
गौर किसप्रकारके ईश्वरको पावेगा ? यह उसके दुःख 
sij ii तथा उसकी बुद्धिके विकासकी काष्ठापर 


अम्सु देवो मनुष्याणां दिवि देवो मनीषिणाम्‌ । 
| TEA, बुधस्यातमनि देवता ॥ 
को काठ और सिट्ठी आदिके खिलोनोंमें 


E की ण ती है। उचित ही है, बच्चेसे यह आशा क्यों 


R रेखागणित, बीजगणितके अन्ध पढ़े ? 
अनुप्योको aa नदीमें, स्वच्छ सरोवरमें, साधारण 


3 र सष्ठ लर मन अ अच्छा ही है, नहानेसे 
| 7 र शुद्ध रक्ता 


प्रसन्न होता है, यदि जळ छद हो 
जाय तो शरीर और सन छद. होनेसे 
विकास अधिकाधिक होता है । इससे एक 


- g 
AAA AA य्यक व 
सूयं, चन्द्र, तारा, नक्षत्रादि मिलते हे । ठीक है, अनन्त 
आकाशमेँ भरे हुए अगणित “ब्रह्मके अण्डा? गोलका ध्यान- 
ज्ञान करनेसे डुद्धिका भारी विकास होता हे । rai 
और भी विकास होनेसे उस काष्टापर जीव पहुंचता है, 
जब उसको यह ज्ञान उदय होता है कि यह अनन्त 
ब्रह्माण्ड और काळ और आकाश सब चेतनाके, मेरे, झै 
के, आस्माके भीतर हैं और आत्मा ही सर्वव्यापक, 
सर्वाधार, सववज्ञ 'सर्वेश्वराणां परमो महेश्वरः’ है । सव जीव 
साक्षात्‌ नहीं तो परम्परया इसी आत्मबोधकी ओर चले 
जा रहे हैं । | 

मम वत्मानुवर्तन्ते मनुष्याः पार्थं सर्वर: । 

येऽप्यन्यदेवता भक्ता यजन्ते श्रद्धयान्विताः ॥ 

तेऽपि मामेव कौन्तेय यजन्त्यविधि पूर्वकम्‌ । 

ये यथा मां प्रपच्चन्त तांस्तथैव भजाम्यहम्‌॥ 

केचित्‌ कर्म वदन्त्येनं, स्वमावमितरे जनाः । 

एके कारुं, परे दैवं, पुंसः काममुतापरे॥ 

एतभेके वदन्त्यभ्ि, मनुमन्ये, प्रजापतिम्‌ । 

इन्द्रमेके, परे प्राणं, अपरे ब्रह्म शाश्चतम्‌॥ 


ASA, आत्मैव, अहमेव, सवीणि नामानि, सदोणि रूपाणि, 
सर्वाणि रूपाणि बिमात्ति \ 

चाहे किसी नामपर अन्तमें बुद्धि जाकर अटक जाय, 
वही नाम इस अन्तिम सूळ पदारथंका है। पच्छिममें 
“छा आफू इवोल्यूश्न? 'चांस, “फोर्स” ऐसे शब्दोपर 
कुछ लोग सन्तोष कर लेते हैं। बहुत अच्छा) जिस 
नाससे सन्तोष हो जाय वही तुमको मुबारक हो, वही 
“गाड? है, अला है, ब्रह्म है, परमात्मा है । 


, पर थोड़ा गहिरा सोचनेसे जान पड़ता वार कि 
इन सब नामोंको पहिरने-ओठ्नेवाला एक अकेला “मैं 
ही--आरमा ही है। यह व्यक्ति गुरु मानने योग्य है या 
नहीं, यह वाक्य ब्रह्मवाक्य है या नहीं, वेदको मानना या 
बेबिळको मानना या कुरानको मानना या सबको मानना, 
यह सत्य है या असत्य है, अन्ततः ईश्वर है या नहीं है 
या है तो क्या है--इसका निर्णेता जो हो, वही न 
सवोत्कृष्ट देर होगा ? तो वह कौन है ! 

गुरेगोग्यल्बनिणेता ल, ततोऽसि शुरु; \ 
सत्यासत्यविरिणेता तं, ततोऽसि तु सत्तमः \ 


अहं ब्रह्मास्मि, तत्‌ त्वं चासीलिव श्रुतिशासनम्‌ । 
m राक्षाढिचारेण सुसूकष्मेणानुभूयताम्‌॥ 


ai तो तुम ही हो, मैं ही हु । "मैं 
अहम, 'तुम' त्वमू, ही है । सब "मैं! यों में, सब 'तुर्मो' 
में, जो पदार्थ अनुस्यूत है, जिसके बलसे ही, जिसके हेतुसे 
ही, सब अपनेको 'मै' और दूसरेको- तुम! कहते हैं 
जिसके ही बळसे अनपढ़ आदमी भी जब चाहता है तै कर 
लेता है कि यह मजहब सही है और यह गृरूत, मनमाने 
कभी हिन्दूसे मुसलमान या इसाई, या ईसाई सुसल्मानसे 
फिर आयंसमाजी हिन्दू बन जाता है, अपने आप निर्णय 
कर लेता है, कि वेद और पण्डित मानने योग्य हैं, या 
कुरान और मुल्ला, या बैबिक. और पादरी-वही पदार्थ, 
सबके भीतर भी बैठा, सबके बाहर भी भरा, अन्तिम 


— eC 
इश्वराराधन ही पुरुषार्थ हे 
( ठेखक--स्वामीजी श्रीभोलेबाबाजी ) 


ईश्वराराधने चम ईश्वराराधनं धनम्‌। ईश्वराराधन ज्ञाने ईश्वराराधन॑ परम्‌ ॥ . 
यस्सिक्षित्ये स्थितं निहव य एके विद्व॒कारणस्‌ ५ यसिन्प्रकीयते विश्व तमीश्वरं मजाम्यहम्‌ ॥ 


~ शपि इश्वर सवंत्र, सवंदा, सव॑में 
सवंथा विराजमान है अथवा याँ 
कहना चाहिये कि सवं ईश्वर ही 


O à 6 हे, इेश्वरके सिवा अन्य कुछ नहीं. 


है । श्रुति कहती है कि निश्चय यह 
सब ब्रह्म ही है । भगचानका गीतामें 
वचन है कि यह सब वासुदेव ही 
है। युक्ति भी है कि कारण बिना कोई काय नहीं होता, 
तब इतने बड़े नियमित जगतका कारण इश्वर अवश्य है । 
इसप्रकार श्रुति, स्मृति और युक्तिसे इश्वर सिद्ध है, फिर 
.भी सब मनुष्य इश्वरको नहीं जानते, कोई विरला ही 


- हेखरकी कृपासे और गुरु-शाख्रकी सहायतासे इश्वरको . 
जाननेमें समथ होता है । इंश्वरका न जानना सवै अनर्थोका . 


कारण है और इंश्वरका जानना सब अनर्थौका विध्वंस करके 
` परम शान्ति प्राप्त करानेवाळा है । जो भाग्यशाली 
इश्वरको जान जाता है, उसके लिये समस्त विश्व शान्तिमय 
हो जाता है, न उसका कोई शत्र होता है न कोई मित्र ! 


समी समान, होते है da भिसे रोगा Ski Nte n इसको ही 


ह ईशावास्यमिद*सर्व यत्किञ्च जगत्यां जगत्‌ ® . 


निर्णेता परमेश्वर है। वही पापकमंके बदले हु $ 
पुण्यकर्मके बदले सुख देता ह । 
सुखस्य. दुःखस्य न कोऽपि दाता . 
परो ददातीति कुबुद्धिरेषा | 
स्वयं कृते खेन फेन युज्यते 
शरीर हे \ निस्तर यत्त्वया कृतम्‌॥ 
परस्परभयात्केप्चित्‌ पापाः पापं न कुबेते। 
राजदण्डमयात्केचित्‌ यमदण्डभयात्परे॥ ' 
न यमे यम इत्याहुरात्मा चै यम उच्यते। . 
सर्वेषामेव -दण्डानामात्मदण्डः परः स्मृतः। 
यतस्तु समैदण्डानामात्मा मूरप्रयोजकः॥ 
अहमात्मा गुडाकेश सबैभूताशयस्थितः। 
अहमादिश्च मध्यं च भूतानामन्त एव च॥ 


| 
| 


करता है और न किसीसे द्वेष। वह सबको 
प्यार करता है । सब मजहब उसके लिये एक हो 

वह जानता है कि सभी ईश्वरकी ओर ळे जानेकै म. 
इसलिये छोटा-बडा कोई नहीं है, सब समान ही * | 
आज्ञा हैं। शास्त्रोंमे भी उसे भेद प्रतीत नहीं £ || 
समझता है कि सब शाख भिन्न-भिन्न युक्तियोसे छ 
जगदीश्वरके प्रतिपादक हैं । ब्राह्मण आदि हं 
ब्रह्मचर्यादि आश्रमार्मे भी उसकी दृष्टि समान ही र 
उसका निश्चय होता है कि वर्णाश्रम-ब्यवहारमे zi 
दीखते हुए भी सबका पर्यवसान एक ad 
इसलिये अपनी-अपनी योग्यता और अपने अपने | 
अनुसार सभी अच्छे हैं । जैसे ब्रह्मा, विष्णु, 
रजोगुणी, सतोगुणी और तमोगुणी 
अपना-अपना कार्य उत्पत्ति, स्थिति 


आश्रम एक ही हैं । इश्वरको 
भी अपने ही देश हो जाते हैं, 
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& ईश्वराराधन ही पुरुषार्थ है & 


nc 


न ai करता है । ईश्वरको न जाननेवालेका 


विश्रय इससे विपरीत होता है; वह मज्‌हर्बो, शाखों, 
वर्णाश्रमादिमें भिन्नता देखता है और भेद देखनेके कारण 
किसीसै राग करता है, किसीसे द्वेष करता है, किसीको WA 
समझता है और किसीको मित्र मानता है; इसलिये वह 
सर्वत्र, सर्वदा, सवंथा अशान्त ही रहता है। अपने 
मनहबकी प्रशंसा करता है, दूसरोंके मजहर्बोकी निन्दा 
करता है; अपने शाखाको प्रमाण जानता है, दूसरोंके 
शार्तोकों अप्रमाण मानता है; अपने वणांश्रमको उत्तम 
मानता है, दूसरोंके नीच मानता है अथवा वर्णाश्रमोको 
मानता ही नहीं, स्वच्छन्द होना श्रेष्ठ समझता है। अपने 
देशको देश और वहाँके रहनेवालोंको देशी समझता है । 
दूसरोंके देशको विदेश और वहाँके रहनेवालोको विदेशी 
समझता है.। इसप्रकार इश्वरको न जाननेवाळा भेद्दर्शी 
सव॑दा दुखी रहता है और ईश्वरको आननेवाला अमेददर्शी 
सवंदा सुखी रहता है । इश्वराराधनासे ईश्वर जाना जाता 
LIA ईश्वराराधन ही पुरुषार्थ है । इसीमें पुरुषका 
। 


ईश्वराराधना पुरुषाथे है परन्तु ईश्वरको जाने बिना 
देशवराराधना. नहीं हो सकती और इईश्वरका जानना ईश्वरको 


। माने बिना नहीं हो सकता । बहुत-से भाई इश्वरको मानते 
& नहीं, तब इंश्वरका ज्ञान होना तो उनके लिये असम्भव- ' 


सा ही ह्‌, इंश्वरका सामान्य ज्ञान बिना sa 
ZSE न्य ज्ञान हुए बिना राराधना 


सकती और इंश्वरारांधना बिना पुरुषार्थकी : सिद्धि 


सकती । ऐसे ईश्वरको न माननेवालोको दुःख- 
भौर A हुए देखकर वेदवेत्ता उनपर करुणा करते हैं 
क-सारारसे पार करनेके लिये अनेक युक्ति- 
शेखरका स्वरूप, इंश्वराराधनकी रीति और उसका 
जो श्रद्धालु भाग्यशाली उनके उपदेशको 
अजुकरण करते हैं, वे देरःसबेर अवश्य 
पर जाते हैं और जो अश्रद्धा, दुर्भाग्य 
“यान नहीं देते, वे अनेकों जन्मतक अपनी 
SE दुःख भोगते रहते हैं । 


आदेशका सार नीचेकी आख्यायिका- 
सुचि Rmi दिखाते हैं और सब भाई- 
देनेके छिये इश्वरसे प्रार्थना करते हैं 


सका 
'भसार-सारारसे 
|| : दैतेप्नताका : 


सकती, पुरुषार्थ सिद्ध हुए बिना दुःखकी निवृत्ति 


६३ 
सुबुद्धि प्रास हुए बिना कोई अपना हित-सम्पादन करनेमें 
समर्थे नहीं होता, ऐसा वृद्ध और विद्वान्‌ पुरुषोंका 
निश्चित मत है। | 


. पाँच पश्व-संवाद 

इंश्वरशरण--मित्रो ! काली घटा आकाशमै छायी है, 
सानो देवराज इन्द्रने देत्यॉपर करी चढाई है। श्रावणका 
सुन्दर है महीना, मेंड पड़ रहा है झीना-झीना । शीतळ, 
सन्द्‌, सुगन्ध पवन चल रहा है, चञ्चल मनको कर अचळ 
रहा. है । विद्वानोंका मत है कि जहाँ पञ्च वहाँ परमेश्वर । 
यद्यपि ईश्वर ada है परन्तु जहाँ पाँच पञ्च होते हैं, वहाँ 
इश्वर प्रकट हो आता है । हम सब मिलकर पाँच Rr 
हैं, आओ, एकान्तमें बैठकर ईश्वरकी चर्चा करें । ईश्वर- 
चर्चा करना ही अनुष्य-जन्मको सार्थक करना है, भोग 
भोगनेके लिये तो एक कम चौरासी छाख योनियाँ हैं ही, 
maa तो केवल मनुष्य-योनिम्में ही हो सकती हे । 
इसीलिये मलुष्य-शरीर प्राप्त हुआ है । इस सनुष्य-शरीर- 


की स्वगंके देवता भी वान्छा करते हैं कि हमको aga- 


शरीर: मिले, तो हम सवंदाके छिये अमर करनेवाले 


भगवचर्चारूप अम्ृतका पान करें । जिन भाग्यवान 


अधिकारियोंको इेश्वरके चरणकमळके रजका स्पशे हो जाता 
है, वे न स्वगंकी इच्छा करते हैं, न चक्रवर्ती राज्य, चाहते 
है, न अणिमादि ऐश्वयंकी वान्छा करते हैं और न रसातळके 
दिव्य भोग उनको रुचते हैं । बरह्माके पदतककी उन्हें चाह 
नहीं . होती, तब अन्य पदार्थकी तो बात ही क्या है! 
भगवश्चरणप्रेमी सोक्षकी भी भूलकर चाइना नहीं करते, 


- ऐसा विद्वानोंका निश्चय है । जहाँ भगवद्चचांः हो, वह देश 


धन्य है, जिस - कालमें भगवत्‌-कथा कहने या सुननेमें 
आवे, वह काळ पावन काळ है। अगवतःकयाके आता 
और वक्ताओंको इच्छा. बिना ही सवे वान्छित वस्तुएं प्राप्त 
हो जाती हैं । deans क 
व्यतीत हो, वही समय जीवनरूप है, नहीं तो मरणरूप 
ही है। इसलिये आप सबने जो कुछ ईश्वरके विषयमें 
निर्णय किया हो, कम-कमसे कहिये । 

; नयनसुङ- -भाई ! मेरी समझमें तो ईश्वरका नास- र 
नाम है, असल्मे इंश्वर-चीश्वर कुछ है नहीं । जैसे कोई 
कहे कि ai खान करके, गन्धवे-नगरके 
चन्दनका तिळक छगाकर, आकाशके पुष्पोंकी साला 
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TIIN वाण चढ़ाये हुए यह चन्ध्याका पुत्र जाता है । यह 
वचन .कहनेमान्न ही है, इसका अर्थ कुछ नहीं है, इसी 
प्रकार इश्वर वाणीसे कहनेमात्रका हे, वस्तुतः कुछ नहीं 
है। भीरु पुरुषोंने उसका नाम ले-लेकर बातका बतंगड 
या राईका पहाड़ बना दिया है अथवा झूठ-सूउका बालकका 
हौआ न होता हुआ भी होता-सा कर दिया है। ईश्वर 
होता तो दिखायी न देता ? सबको नहीं, तो किसीको तो 
दिखायी देता ? आजतक किसीने इश्वरको नहीं देखा, इस- 
लिये इश्वर है ही नहीं। ईश्वरको बतानेवाले वेद स्वार्थी 
'राह्मणोंके गपोड़े हैं, पुराण भंग पी-पीकर ऋषि-मुनि 
'कहानेवाळे, दुनियाँको बहकानेवाले धूतोंके लिखे हुए हैं। 
मेरी समझमें तो उनमें कुछ भी सार नही है । ईश्वरका 
तो gA नामतक नहीं सुहाता, इंश्वरका मानना ही सारी 
अवनतिकी जड़ है और यही हमारी उच्नतिमें आढ है । मैं 
तो ऐसा ' समझता हूँ, फिर भी आप सब अपनी-अपनी 
दन्तकथा कहिये, मैं भी सुनता हूँ। चतुरोंने जो कुछ 
सीखा है, सूद पुरुषोंसे ही सीखा है, आपकी बातोंमैंसे 
भी कुछ-न-कुछ सार तो मैं निकाल ही छूँगा। आप लोग 
कहिये, प्रेससे कहिये, मैं ध्यान छगाकर सुनता हुँ और 
आपकी युक्तियुक्त बात माननेको भी तैयार हूँ । अच्छा, 
आरम्भ कीजिये, श्रुतिप्रकाशजी ! पहले आप ही अपनी 
बाँसुरी बजाइये । 


श्रुतिप्रकाश--भाइयो ! श्रुति भगवत्तीपर सुझे पूर्ण 
विश्वास है, श्रुति भगवतीसे ईश्वरके विषये मुझे जो शिक्षा 
मिली है, उसमेंसे जो कुछ स्मरण है, मैं आपके सामने वर्णन 
करता हूँ, सुनिये- “ईशा वास्य? श्रुति भगवती कहती है- 
यह स्थावर-जंगमरूप सवे जगत्‌ अभिन्न-निमित्त-उपादान 
कारणरूप ईश्वरसे व्याप्त है अर्थात्‌ इंश्वरमेंसे यह जगत 
बना है और ईश्वरने ही जगतको बनाया है, उस इेश्वरने 
इस जगतको च्यात यानी पूर्ण कर रक्खा है। जैसे कि 
उपादान-कारणरूप रुत्तिकाने घटशरावादि कायको व्याप्त 


- कर रक्खां है, वैसे ही ईश्वरने इस जगतको व्याप्त कर रक्खा 


है । अथवा जैसे राजाकी दृष्टिद्वारा नगरादि व्याप्त 

हैं, वैसे ईश्वरसे जगत व्याप्त किया हुआ है । za A 
सलुष्योंके शरीर वख्नादिसे व्याप्त होते हैं, वैसे ईश्वरने इस 
जगतको ब्यास कर रक्खा है । अथवा जैसे सुवासित पुष्प 
अपनी सुगन्धसे जकको रमणीय बनाता है, वैसे ईश्वरने 
अपनी स्फू तिसे इस जगतको ब्याप्त करके रस 


णीय बना 
(७-७०. Jangamwadi Math Collection, Varanasi.Digitize 


होता है। घीर पुरुष देह और 
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दिया है । अथवा जैसे प्रवृत्तिकी कसल के 
जीवोंके मनको व्यास किये हुए हैं, वैसे अन्तान है 
इस जगतको व्याप्त कर रक्खा है । यह इर बाद | 
रूपसे चळता है, स्वरूपसे नहीं चलता, क्योंकि बह. 
यह ईश्वर अविद्वानोंकों दूरसे भी दूर है, करोड़ो गो! 
वे उसे पा नहीं सकते और विद्वार्नोके लिये पाससे गै; 
है, क्योंकि यह सबका प्रत्यगात्मा. है। यह इर y 
इश्यकै भीतर है और बाहर भी है। जो इस हेतल 
भूतोंमें और सब भूताको ईश्वरमें देखता है, वह सेह 
पुरुष किसीकी निन्दा अथवा स्तुति नहीं करता।।| 
अभेद्दर्शीको न शोक होता है, न मोह होता है। गो. 
ईश्वरको नहीं जानते, वे मरनेके पश्चात्‌ अन्धकाररू॥ । 
घिरे हुए लोकोको प्राप्त होते हैं। | 


सामवेदी 'केन' शुति कहती है हस बे 
भी श्रोन्न है अर्थात्‌ इश्वरके सामध्यंसे श्रोन्न-इन्द्रि ४ 
शब्द अहण करनेमें समथ होती है। यह इधर 7 | 
भी मन है अर्थात्‌ मन जो सर्वे विषयोको उप भ 
साधारण कारण है, वह सन ईश्वरकी शक्तिसे अपरे 
को उपलब्ध करनेमें शक्तिमान होता है । गह 
वाणीकी वाणी है अर्थात्‌ चागिन्द्रिय ईशवरके ब्र 
शब्द उच्चारण करनेका व्यापार करती है। प) | 
aga चक्षु है अर्थात्‌ नेन्न-इन्द्रिय इश्रकी ळ| 
अपने विषय रूपको ग्रहण करती है। भाव यहकि || ` 
की प्रवृत्ति जो अपने-अपने विषयामें होती है, उप, | | 
कारणभूत ईश्वर उनसे विलक्षण चेतन-खरूप है 
मकान आदिका बनानेवाला राज मकान आ. > 
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ह. | 
इंशरके अधीन हैं, .उसकी सहायता बिना 
भी करनेमें समर्थ नहीं हैं । ति 
“कठ' श्रुति कहती है- उँ यह 
आहूग्बन है, परम आलम्बन है, इस हि 
ब्रह्मछोकमें महानताको प्राप्त होता E १ {| 
रूप आत्मा न जन्मता है, न मरता हॅ, w y | 
नहीं हुआ है, अज है, निस्य है, शर्त || | 


जो की हि 
आजको मानसे. यह ही सरता जो हु 
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® ईश्वराराधन ही पुरुषार्थ है & 
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,क्रियाका कतो मानता है और जो इसको इत यानी 
हतत-क्रियाका कमे मानता है, वे दोनों इसको नहीं जानते; 


। न यह मारता है, न सारा जाता है, यह आत्मा-- ईश्वर 
परमाण आदि सूक्ष्मसे भी अति सूक्ष्म है, और आकाशादि 


È भी अत्यन्त महान्‌ है, समस्त जन्तुओंकी बुद्धिरूप 
ुहामें स्थित है अर्थात्‌ छुछ्धिसे जाननेमें आता है। इस 
आस्माकी महिमाको निष्काम पुरुष निर्मल अन्तःकरणके 
प्रसादसे देखता है और देखकर वीतशोक हो जाता है यानी 
शोकसे रक्षित जन्म-मरणादिसे रहित हो जाता है। यह 
आत्मा जाअत और स्व-अवस्थाओंमें वेडा हुआ ही दूर 
चला जाता है यानी साक्षीरूपसे स्थित रहता है और 
सुषु्ति-अवस्थामें सोता हुआ सर्वत्र चला जाता है यानी 
विशेष ज्ञानके अभावसे सामान्य ज्ञानरूपसे सर्वत्र जाता 
हुआ-सा कहलाता है । यह अनित्य शरीरोंमें अशरीररूपसे 


। स्थित है, इस मदान्‌ विशु, आत्मा, ईश्वरको जानकर धीर 
| पुरुष क्त्वादिरूप बन्धसे रहित हो जाता है, इसलिये 


शोकके कारण अज्ञानके निवृत्त हो जानेसे शोकरहित 
हो जाता है। 


` र्ष श्रुति कहती हे--जेसे पक्षी वृक्षके घोंसलेमें 

संप्रतिष्ठित होते हे--भली प्रकारसे रहते हैं, इसी प्रकार 

रमकश इंश्वरमें स्थूळ, सूक्ष्म, एथिंवी, जल, 

' बायु आर आकाश संप्रतिष्ठित हैं। चक्षु ब्ृष्टब्य, 

श्रोतव्य, प्राण भातब्य, रस रसयितव्य, स्वकू 

१ वाक्‌ वक्तव्य, इस्त आदातव्य, उपस्थ 

आनन्द्यितव्य,पायु विसजेयितब्य,पाद गन्तव्य,मन मन्तव्य, 

Staay, PAN अहंकतेव्य, चित्त चेतयितव्य, तेज 

य आर प्राण विधारयितव्य ये सब इस स्वयं- 

WA क इंश्वरमें संप्रतिष्ठित हैं । परथिवी 

dk ही नहीं, किन्तु AE, SET, श्रोता, घ्राता, 

१ मन्ता, बोद्धा, कर्ता और विज्ञानात्मा पुरुष, ये 

रहित, भीहि समे संप्रतिष्ठित हैं। जो इस छाया- 

है, वह परस १ चेण रहित, झुञ्ज-झुद्ध अक्षरको जानता 

सवश हो जता है” दौ भास होता है ओर सवै एवं 
Pep’ श्र 

ह, सद रेति कहती है--यह ईश्वर दिव्य है, अमूर्त 

है » भीतर है, अज है, अप्राण है, अमन 

पर जो अक्षर--अव्याकृत है, 
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आकाश, वायु, ज्योति, जळ और विश्वको घारण करनेवाली 
एथिवी उत्पन्न होती है।यह सब भूतोंका अन्तरास्मा है, 
अझि इसका सिर है, चन्द-सूय इसके नेत्र हैं, दिशा श्रोत् 
हैं, वेद इसकी वाणी हैं, वायु इसका प्राण है, विश्व हृदय 
है और प्रथिवी इसके पैर हैं। इससे झुलोकरूप अभि 
उत्पन्न होता है, जिस अझिका समिध सूर्य, चन्द्रमा, पजन्य, 
ओषधि ओर प्रथिवी हैं। स्वर्गलोकको गया हुआ जीव 
सोमसे पर्जन्यमें आता है, पर्जेन्यसे बृष्टिद्वारा प्रथिवीपर 
आता है, एथिवीसे ओषधिरूप अम्नमें आता है, अन्नको 
पुरुष भक्षण करता है, अन्नसे बने हुए वीर्यको योषितमें 
सींचता है, उससे बहुत-सी प्रजा उत्पन्न होती है। ऋगादि 
चारों वेद, दीक्षा, यज्ञ, कतु, दक्षिणा, संवत्सर, यजमान 
ओर लोक जिनमें चन्द्र पवित्र करता हे और सूये तपता 
है, वे सब अक्षर ईश्वरसे उत्पन्न होते हैं। देवता, साध्य, 
मनुष्य, पछु, पक्षी, प्राण, अपान, ब्रीहि, AA, तप, श्रद्धा, 
सत्य, ्र्मचयं ओर विधि समुद्र, पवत और नदियाँ 
इश्वरसे उत्पन्न होते हैं । 
“माण्डूक्य श्रुति कहती है--यह आत्मा ब्रह्म है, 
यही सवे है, यह आत्मा चार पादवाला है। प्रथम पाद 
जाअवद-स्थान है, यहाँ यह बहिःप्रश् यानी बाहरका 
जाननेवाळा होता है। इसके सात अङ्ग और उन्नीस 
सुख हैं, स्थूळ इसका भोग है और इसका नाम वैश्वानर 
है । (दु, सूर्य, वायु, आकाश, जळ, एयिवी और 
आहवनीय अभि ये सात अङ्ग हैं। सिर, चक्षु, प्राण, 
पेट, बस्ति, पाद और मुख ये सात स्थान सात अङ्गोके 
रहनेके हैं । पाँच ज्ञानेन्द्रिय, पाँच कर्मेन्द्रिय, पाँच प्राण 
और चार अन्तःकरण ये उन्नीस सुख हैं । दूसरा पाद 
खम-स्थान है। यहाँ यह अन्तःप्रज्ञ होता है यानी 
हृदयमें देखनेवाका होता है। जाग्रवके समान यहाँ मी _ 
इसके सात अङ्ग और उन्नीस सुख हैं। यहाँ यह वासना- 
मय भोग भोगता है, तैजस इसका नाम है । तीसरा 
पाद सुषुस-स्थान है, जहाँ यह सोता हुआ व्र 
कामना करता है, न स्वस देखता हे । IN 
एकीभूत, प्रज्ञानघन आनन्दमय होता है, आनन्दको 
ही भोगता है, यहाँ यह ga होता है, आज्ञ इसका 
नाम है । यह सर्वेश्वर है, सवेज्ञ है, अन्तर्यामी है, ; 
तारा हे सव सुतीको उत्पति जर नाश इससे होते हे 


। इससेसे मन, इन्द्रियाँ,, अन्तः है, न बहिः है, न उभयतः 
CC-O. आण, सन, सत्रे uana नाऽ ते अन्त है? , Gyaan raih १ 
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सस. 


प्रज्ञ है, न प्रज्ञानघन है, न प्रज्ञ है; न अप्रज्ञ है, अदृष्ट 


है, अव्यवहाय है, अग्राह्य है, अलक्षण है, अचिन्त्य है, 
अव्यपदेइय है--शब्दशक्तिका अविषय . है, एक आत्मा, 
इस आकारका प्रत्यय यानी अव्यभिचारी ज्ञान ही 
इसमे सार--प्रमाण है अथवा एक आत्म-प्रत्यय ही इसके 
जाननेमें प्रमाण है, यह प्रपञ्चसे रहित है, झान्त है, 
अद्वेत है, यह चौथा पाद माना जाता है, वह 
आत्मा है, वह विज्ञेय--जानने योग्य है, जो इसको जानता 
है, वह आत्माद्वारा आत्माको ही प्रास होता है। 

'तैत्तिरीय' श्रुति कहती है--आनन्द ब्रहम है, ऐसा 
जानो । आनन्दसे ही निश्चय ये सब भूत उत्पन्न होते हैं, 
आनन्दसे ही उत्पन्न हुए जीते हैं, आनन्दर्मे ही अन्तमें. 
लय हो जाते हैं, यह वरुणकी À कही हुई विद्या 
है, यह विद्या हृदयाकाशरूप गुहामें परमानन्द अद्वेत- 
स्वरूप ब्रह्ममें समाप्त होती हे । जो विद्वान्‌ इसको 
जानता है, ब्रह्ममें स्थित होता हे, ब्रह्म ही हो जाता है । 

RT श्रुति कहती है--यह ब्रह्म ही इन्द्र हे, यह 
प्रजापति है । ये सब देवता, प्रथिवी, वायु, आकाश, जळ 
और ज्योति, ये पञ्चमद्दासूत, जरायुज, अण्डज, स्वेदज, 
उद्भिज, ये चार प्रकारके स्थावर-जङ्गम प्राणी सब 
रज्ञानमें प्रतिष्ठित हैं, प्रज्ञान ब्रह्म है, जो इस प्रज्ञान 
ब्रह्मको जानता है, वह इस रोकसे उस्क्रमण करके खग- 
छोकमें--स्वप्रकाशात्मक ब्रह्ममें सवे कासनाओंको प्राप्त 
होकर अमृत हो जाता है : 


'छान्दोग्य' श्रुति कहती है--यह सत्‌ ही सश्टिके पूर्व 
एक अद्वितीय था । सब जगत्‌ इसीका स्वरूप है, वह 
सत्य है, वह आत्मा है, वह तू है । इस एकके जाननेसे 
सबका ज्ञान हो जाता है । जैसे झत्तिका सत्य है, 
ख्रत्तिकाके काये घट-शरावादि वाणीमात्र होनेसे मिथ्या 
हे, जैसे लोहा सत्य है, तलवार, चाकू आदि लोहेके 
काये कथनमात्र होनेसे मिथ्या हैं और जैसे सुवणे सत्य 
है, सुवणंके कटक, कुण्डळादिं कहनेमात्र होनेसे सिथ्या 
हैं, इसी प्रकार यह सतुरूप आत्मा सत्य है और इसका 
काये नामरूप जगत्‌ कथनमात्र होनेसे मिथ्या है । 


सब सुख चाहते हैं, दुःख कोई नहीं चाहता, विद्वान्‌ 


-सुंखके लिये. इन्द्रिय-संयमादि करते हैं। सुखको जानचा 


चाहिये । सुख क्या हे? जो भूमा यानी महान्‌ है, वह 
सुख है, aeri सुख नहीं हे, भूमा ही सुख है, भूमाको 
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|: 
| 
जानना चाहिये । भूमा क्या है ? जहाँ wa 
देखता, दूसरेको नहीँ सुनता, दूसरेको नहीं इत 
भूमा है; जहाँ दूसरेको देखता है, दूसरेको क्ष 
दूसरेको जानता है, वह अल्प है । जो भूमा है व्ह 
है और जो अल्प हे, वह सत्य यानी सुम 
इस भूसाको जानता है, वह खराद्‌ होता हे कै, 
लोकोंमें उसका कामचार होता है। | 


“बहदारण्यक” श्रुति कहती हे--इस अक्षर पसं 
आज्ञामें सूर्यं और चन्द्रमा वतते हैं। इस अना 
आज्ञामें खगं और एथिवी ठहरे हुए हैं । इसकी आह 
निमेष, मुहुत्ते, दिन, रात, पक्ष, मास, ऋतु और संक 
हैं । इस अक्षरकी आज्ञासे गङ्गा-यमुनादि की 
हिमाचळ-पर्वंतसे निकलकर पूवे दिशाको बहत 
इसीकी आज्ञासे सिन्धु आदि नदियाँ पश्चिम दि 
बहती हैं । इस अक्षरकी आज्ञासे दानीकी मनुष्य प्र 
करते हैं । देवता अन्य प्रकारसे जीनेमें समथ हैते 
यजमानके दिये हुए पुरोडाशादिको ग्रसन्नतासे ग्रहण # 
हैं और अर्यमादि पितर श्राद्धमें दिये हुए TRE, 
हैं। जो इस अक्षरको जानकर हवन करता है।# 
करता है और तप तपता है, वह अनन्त फल पात! 
जो इस अक्षरको न जानकर इस लोकसे भरकर जा! 
वह कृपण है और जो इसको जानकर इस लोकसे म 
जाता है; वह ब्राह्मण है।यह अक्षर अट हो 
द्रष्टा है, अश्रुत होकर भी श्रोता है, अमत होकर छ 
है, अविज्ञात होकर भी विज्ञाता है, इसके सि AA 

|| 
दष्टा, श्रोता, मन्ता, विज्ञाता नहीं है, इसमें समल al 
ओतप्रोत है--रज्जमें सुजज्ञादिके समान आरोपित | 


(| 
O है सिंत्रो ! यह सञचिदानन्दखरूप परे} 
जानने और देखने योग्य है । श्रवण, re 
निदिध्यासनरूप आराधनासे ईश्वर जाने कळ 
आता है, ईश्वराराधन ही पुरुषाथे है--परम | 
७ | i 
नयनपुख- वाह भाई शुतिप्रकाश ! ब | 
कथनने तो मेरै अंधेरे हृदयमें प्रकाश के | 
कार्नोका मेळ निकळ गया और मेरी आँखें Fal 
आप-सरीखे विद्वानोंका जन्म ही सफळ ६! 11 
ही जन्म छिया ! अच्छा भाई ! | 
अपने चाँचछोंकी बानगी दिखलाइये । 
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a ईश्‍वराराधनं ही पुरुषार्थ है a 
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ध्य्ल्ण्ष्थ्ः 
! है, ईश्वरकी कृपा ही मनु , 
| PA ही जीवॉका धन है, केवळ इंश्वरकी कृपा 
| ही इस जन्म-मरण, शोक-मोहमय संसाररूप रोगकी 
। ओषधि है । विश्वराज महादेवके गुणाचुवाद श्रोन्न-इन्द्रिय- 
| सेसवंदा सुने, अन्तर्यामी हृदयमें स्थित ईश्वरका सदा 
Aa करे, नेत्न-इन्द्रियसे विश्वभावन पूर्ण ज्योतिका 
विश्व-रूप mame दशेन करे, जिह्वा-इन्द्रियसे 
रसाके भी रस महाविष्णुके चरण-मकरन्दका स्वाद छे, 
और वासिकासे भ्रमरके समान अगवानूके चरणकमळका 
सुन्दर दिव्य गन्ध Ya, युखसे जनादँनके पवित्र मङ्गलरूप 
नाम या MAP उच्चारण करे, पावन यशका गान करे, 
हायसे भगवत्‌प्रीतिके अथे यथाशक्ति दान दे और 
अन्य कार्य भी मुकुन्द भगवानूकी प्रसन्नताके लिये करे, 
WA गवत्‌-मन्दिर और भगवजनोंके स्थानपर जाय, 
। चित्तसे चैतन्य मूर्ति सर्वसाक्षी विइवेश्वरका स्मरण करे, 
। मनसे मनन, बुद्धिसे भगवद-तत्त्वका निश्चय करे और 
हषर मगवतुके अर्पण कर दे, इसप्रकार सवै इन्द्रियों- 
ते जो परमेशरका अर्चन करता है, वह उस पूणे 
सात्माको करुणा प्राप्त करनेका पात्र होता है, इश्वर ही 
पे नष है, उसके सिवा अन्य कुछ नहीं हे । वह 
| दाता, पाता, कर्ता, भोक्ता और भवका आश्रय 
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१ मायातीत है, वही भक्तोपर 
| करता है | लिये अनेक दिव्य मूर्ति धारण 
भेपनी-अपनी कोई नाम नहीं है, उस नासविहीन इंश्वरके 
परं AA अनुसार भांचुकोने अनेक नास 
मवि परात्पर, परासंवित्‌, परमशिव, 

AL to g भगवान, परमेश्वर, कृष्ण, राम, 
त १ देर, हरि, अनन्त, जनार्दन, 

„> २ अज्ञान, वासुदेव, संकर्षण, 
उस. असंख्य नास आजुकोने कहे हैं। 

स एकके हो 


सशिदानम्द एकके 
स्थवान _ ७१ जव्ययका छुचि होकर आस्तिक्य 


६७ 
TTT लि: 
घमंसें और इंश्वरमें श्रद्धा होनेका नाम आस्तिक्य-चुद्धि है | 


उस भक्तानुझाहक देवकी कृपासे भुक्ति और मुक्ति सदत 
हीमें करतळगत होती हैं, इसलिये उस पूजनीय देवका 
निरन्तर आद्र-सत्कारसहित अनन्य IRA पूजन करे। उस- 
की कृपा गुणहीनको दिव्य गुणवाळा बना देती है अर्थात 
शान्ति, सन्तोष, क्षमा, आजंव, विवेक, वैराग्य, शम, दस, 
वीरता, घीरता, उदारता आदि गुण भगवतके nmt 
अनायास ही आ जाते हैं। जिस आग्यशाढीको परमदेवकी 
कृपा कणभर भी प्राप्त हो गयी है, वद घन्य है और वही 
शछाष्य--प्रशसनीय है। 


इेश्‍वरभक्तिद्दीन जीवॉके लिये तत्त्वर्शा अनुक्रोश करते 
हैं--शिवाचनसे विहोन और शिवकी emaa पान | 
किये बिना जो दिन चला. गया, वह दिन निश्चय दुर्दिन ` 
है और निष्फळ है ! जो सुहृत भगवत्‌-स्मरण बिना बीत 
गया, उस सुहूतके लिये पश्चात्तापपूर्वंक रुदन करना 
चाहिये । जो भाग्यहीन संसाररूप सपंसे डसे गये हैं उसके 
लिये सवे अवस्थामें सवंत्र सवंदा इरिचिम्तन सुन्दर भेषज 
अथवा गारुडी सन्त्र है । विद्वान्‌ कदापि न तो अन्यको 
भजे, न अन्यका चिन्तन करे और न अन्यको सुने, सवदा 
राममय होवे ! सर्वाधार, निराधार, पूणे प्रेमस्वरूप, | 
हृदालय मुकुन्द शंकरका नित्य चिन्तन करे ! 


ईदवरमें ममता--इसम्रकार घाता, परमात्मा, भगवन्त, 
मवेइवरमें उसकी करुणाके प्रभावसे भावुक समता प्राप्त 
करे । निष्काम ममतायुक्त विष्णुके चिन्तन-परायण होकर 
भगवत्प्रेमी समस्त इन्द्रियांको शीघ्र ही अम्तमुंखी करे ! 
सनको अनन्यविषय अर्थात्‌ अन्यके सम्पकसे रहित करके 
भगवज्जन सुबुद्धि प्राप्त करता है और उसकी शम्सुसें परम 


प्रेमसंप्लुत अनन्य ममता हो जाती है । शस्सुमें अनन्य | 


समताका होना बहुत दुळंभ है, बढे भाग्यसे शस्सुमें अनन्य 
ममता होती है । महाविष्णुमें अनन्य ममता ही मलुष्यों- 
का आलम्बन है, वी पर-अवळम्बन है । अनन्य प्रेमके 
योगसे विशोकपदका आलम्बन लेकर भगवञ्चक्त घड बुड 
पदमे सवेदा जीव-आस्माको हवन करे, परम निसंछ होकर 
क्षेत्रज्--जीवको ब्रह्ममें लय करे और सनको वृत्तिद्दीन = 
करके जीवको शिवमें विलीन कर दे ! इंसप्रकार जितेन्व्रिय | 
अधिकारी ज्ञानी, योगी और मुनि हो जाता है और. 
शाश्वती झान्तिरूप परमा सिद्धि--मोक्षको प्राप्त होता हे) | 


25. सवदा, ही; पूत्र के A inasi जे रिन: तास ही इच्नती «मड निश्चित है। | ह 


इसी प्रकार ब्ह्म-प्राप्ति बिना जीव दुःखके अन्तको नहों 
प्राप्त होता, इसमें सन्देइ नहीं हे । जेसे अझिकी सब्निघिसे 
नचनीस-मक्खन छीन हो जाता है, इसी प्रकार इश्वरकी 
सञ्चिधिको पाकर शोक, मोह, भय, चिन्ता आदि दोष 
विलीन हो जाते हैं। जसे प्रज्वलित अभिसे सूखा 
काष्ठ शीघ्र ही जल जाता है, इसी प्रकार ईश्वर- 
दर्शनरूप अभथिसे समस्त दोष भस हो जाते हैं। 
विद्वान जगतूकी चिन्ताको छोड़कर नित्य इंश्वराजुसन्धान 
करता हुआ संसार-सागरको गोपदके समान तर जाता है। 
इसलिये इंश्वरचिन्तनमें प्रमाद न करना चाहिये, किन्तु 
बाधारहित स्थानमें स्थित होकर सवदा ध्यानादि करने 
चाहिये । अतुळ रसानन्द इेखरका ध्यान करता हुआ 
परमाझृत-समुद्रर्मं सव॑दा ही मझ रहे, इसीलिये कद्दा है 
कि ईश्वराराधन ही पुरुषाथ है ! - 


नयनसुख--भाई स्छतिवछ्ठभ ! आप सो निश्चय 
इंश्वरवछभ और maga ही हैं, श्रुतिप्रकाशके कथनसे भी 
आपका व्याख्यान विशेष रुचिकर और चित्ताकषक है, 
क्योंकि श्रुतिप्रकाशका निरूपण सारगर्सित होते हुए भी 
गूढ़ है, साधारणकी समझमें आना कठिन है, पर आपका 
कथन तो सारगभित होते हुए भी सरर और. सीधा है, 
साधारण सनुष्यकी बुद्धि भी उसको ग्रहण कर सकती है । 
आप घण्य हैँ, जिनकी इंश्वरमें ऐसी श्रद्धा और अनन्य 
प्रेम है। मेरा चित्त जैसा आज प्रसन्न हुआ है, वैसा 
आयुभरमें कभी नहीं हुआ ! मुझे आशा होती है कि आप- 
का सत्सङ्ग ग्रास करनेका मुझे सौभाग्य प्राप्त हुआ, तो 
निश्चय मेरा भी अवइय ही कल्याण हो जायगा । मैं आप- 
को हार्दिक धन्यवाद देता हूँ, अच्छा भाई तककुशल | 
आप भी बाळकी खाल निकाछिये । शति-स्ट्रतिको तो 
विद्वानोने प्रमाण माना ही है, युक्ति भी प्रमाणरूप ही है। 


तर्ककुरारु-मि्रो ! इन दोनों भाइयोंके समान ईश्वर- 
प्रेम तो मुझमें है नहीं, समान क्या, लेश. भी नहीं है, 
्रस्यक्‌ तत्त्वको मैंने अभीतक समझा भी नहीं है। हाँ, 
इतना जानता हूँ कि आत्मा-जीव शरीरसे भिन्न है और 
ईश्वर उसका नियामक है। जिन युक्तियोंसे हमारे आघार्यो- 


ने इश्वर सिद्ध किया है, उन्हीं युक्तियोंको मैं आपके समक्ष. 


वर्णन करता हूँ, सुनिये । ईश्वर प्रत्यक्ष-प्रमाणका विषय नहीं 
है, अनुमान-प्रमाणका विषय अवश्य È हमारे आचाय fra- 
छिखित नो अनुमान-प्रमाणोसे इंश्वरकी सिद्धि करते है-- 


a ऐैशावास्यमिद” सै यत्किञ्च जगत्यां जगत्‌ ॐ 
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( १ ) अंङुरादिरूप कार्य, कार्य a 
जन्य है, जो कार्य होता है, वह किसी कांसे जन्य हू 
है । कर्ता बिना कोई कार्य उत्पन्न नहीं होता, जैसे S 
कार्य कुलाळरूप कर्तासे जन्य है, वैसे अंकुरादि का 
अवश्य किसी कर्तासे जन्य हैं। उन अंकुरादि काके 
कर्तापना किसी जीचमें तो हो नहीं सकता, rdi 
हो सकता है । कोई कहे कि “कतो बिना केवल पणि 
जळके संयोग आदिसे अंकुरादिकी उत्पत्ति हो सकती | 
इश्वरको कर्ता माननेका क्या प्रयोजन है!” इसका क 
यह है कि इंश्वररूप कर्ता बिना केवल प्रथिवी-जठदे सम 
आदिसे अंकुरादि कार्योकी उत्पत्ति मानेंगे, तो घर आदिक 
भी कुछाछ आदि रूप कती बिना केवळ gR 
संयोग आदिसे उत्पन्न होने चाहिये । परन्तु ऐसा देखे 
नहीं आता, इसलिये अंकुरादि कार्योकी उत्पत्ति इंग्रस 
कर्तासे ही माननी चाहिये । इससे स्वेदजादि शरीरँ 
उस्पत्तिका भी ईश्वर ही कर्ता है, ऐसा सिद 
समझना । | 


(२) सष्टिके आदिकाळमें इयणुकरूप कार्यका मर 
जी परमाणुनिष्ठ क्रियारूप कर्म है, वह कमे, कमे होगेसेछिं 
प्रयक्षसे जन्य है, जो कर्म होता है, वह किसी प्रयक्षे 
होता है । जैसे घटरूप कार्यका प्रयोजक जो कपण, 
कर्म है, वह कर्मरूप होनेसे कुळाळरूप जीवास्माके परा 
जन्य है, वैसे परमाणुओंका कर्म भी कर्मरूप होनेते | 
किसीके प्रयक्नसे जन्य है । जीवात्माका प्रयक्ष तो परमप 
कसेका कारण हो नहीं सकता, इसलिये इश्वरका || . 
उस कर्मका कारण है । इस विलक्षण प्रयत्ना | 
ईश्वर है, ऐसा सिद्ध होता है । j 
(३ ) आकाशमें स्थित गुरुस्वधमंवाले स” 
नक्षत्रादि ब्रव्य उतिवाछे होनेसे, नीचे पतनके * १ 
किसी प्रयक्षसे प्रयुक्त हैं, जो ब्रव्य एतिवाला CH । 
द्रव्य पतनके प्रतिबन्धक प्रयत्नसे प्रयुक्त ह zi 
जैसे आकाझसें स्थित गुरुस्वधर्मवाळा नीचे १5 ४ 
पक्षीका शरीर चतिवाळा होनेसे नीचे पतनके ` || 
प्रयकसे प्रयुक्त ही है। जैसे पक्षी-शरीरावच्ट ३ | 
का प्रयत्न पक्षी शरीरके नीचे पतनमें प्रतिबन्ध तिव ५ 
आकाशे स्थित गुरुरवधमवाले सूर्य बि 
से नीचे पतनके प्रतिबन्धक किसीके प्रयक्षसे 
ाहिये। किसी जीवास्माका प्रयक्ष तो 


॥ mo जन्य होती 
| इस न 

[ | हेते उस * पाब्दू-प्रमारूप होनेसे, चैत्र नामक वक्ता 
= mA 


& ईश्वराराधन ही पुरुषार्थ है & a 


क, हवामह ला हर क arat प्रयत्न ही सिद्ध होता 
है। ऐसे विछक्षण प्रयलके आश्रयसे इश्वर सिद्ध हे । 

(४) प्रछयकालमें सवे ब्ह्माण्डका नाश, नाश होनेसे, 
किसीके प्रयक्षसे जन्य है; जो नाश होता है, वह किसीके प्रयत्न- 
से जन्य होता है, जैसे घटका प्रध्वंसाभावरूप नाझ, नाश- 
रूप होनेसे, जीवात्माके प्रयत्नसे जन्य होता है, बैसे 
ब्रह्माण्डका नाश भी, नारारूप इोनेसे, अवश्य किंसीके 
wa जन्य होना चाहिये। वह प्रय जीवात्माका तो हो 
नहीं सकता, ईश्वरका ही हो सकता है। उस विलक्षण 
प्रयक्षका आश्रय इश्वर सिद्ध है । 

(५) घट शब्दके सुननेसे लोकोको घटरूप अथेका बोध 
होता है, पटरूप अर्थका बोध नहीं होता, वैसे ही पट 
शब्द सुननेसे पटका बोध होता है, घटका बोध नहीं 


होता। यह घट-पटादि शब्दरूप व्यवहार, SIENET 
ह. MÈ, किसी स्वतन्त्र पुरुषसे प्रयोज्य है अथात्‌ घटसे घट- 


रूप अयंका और परसे पटरूप अर्थका बोघ है, इत्यादि 
संकेत किसी स्वतन्त्र सर्वज्ञ पुरुषने पूर्वमें कर रक्खा है; 
जो व्यवहार होता है, वह किसी स्वतन्त्र पुरुषसे प्रयोज्य 
ही होता है । जैसे किसी आधुनिक पुरुषका कल्पित किया 


| हुआ रिपि आदि व्यवहार है । सिश्न-भिन्न देशॉमें भिन्न- 


भिन्न पुरुषाने छोकोंको ककारादि शब्दोंका बोध करानेके 
के, स, ग, घ, छ आदि लिपिकी कल्पना कर रक्खी है। 
देखकर उस देशवाछांको ककारादि शब्दोंका 


द होता है। जैसे लिपि आदि व्यवहार, व्यवहार होने- 


Tk TWA प्रयोज्य है, इसी प्रकार घटादि 
° “यवहार होनेसे किसी स्वतन्त्र पुरुषसे 


| पेयोज्य 
| श चाहिये, इस व्यवहारकी प्रयोजकता किसी 


RR हिती aiy स्वतन्त्र ईश्वरको हो इस 


त. SE 
शेगेसे बेह “जन्य यथाथे ज्ञानरूप प्रसा झाव्द-प्रमा 
चेदके वक्ता 
होती है यथार्थं वाक्याथ-ज्ञानसे जन्य 
» चेह वक्ता पुरुषके यथार्थ वाक्याथ 
है, जैसे चैत्र नामक पुरुषके 
छा) इस याक्‍यसे जन्य सैत्र नामक 


WA हो 


यथा्थ-ज्ञानसे ही जन्य होती हे, 
पुरुषको जो यथाथ 


कोली aina. 


{w 


जन 0 0000 हु 
रूप होनेसे उस वेदके वक्ता पुरुषके उस वाक्यके यथायं 
TAA अवश्य अन्य होनी चाहिये । ऋगादि वेदोंका 
उत्पाद्‌कस्व-रूप वक्तापना किसी जीवमें तो हो नहीं सकता, 
सवं इंश्वरमें ही हो सकता है, इसलिये इंश्वररूप घक्ताके 
यथाथे चाक्यार्थ-लानसे ही श्रोताओंमें वेद-वाक्य-जन्य 
शाव्द-प्रमा उत्पन्न होती है । 


(७) त्रत्गादि वेद्‌, वेदरूप होनेसे, किसी असंसारी 
पुरुषसे रचित होने योग्य हैं, जो शाख असंसारी पुरुषका 
रचा हुआ नहों होता, वह शास्त्र वेदरूप भी नहीं होता । 
जैसे प्रसिद्ध रघुवंशादि काब्य असंसारी पुरुषके रचे हुए 
नहीं हैं किन्तु कालिंदास आदि संसारी पुरुषोंद्रारा रचित 
हैं, इसलिये वे वेद नहीं हैं, ऋगादि वेद काव्यके समान 
अवेदरूप नहीं हैं किन्तु वेदरूप ही हैं, इसलिये वे सब 
असंसारी पुरुषके रचे हुए हैं । ऋणगादि Agter उत्पादक 
संसारी पुरुष जीवात्मा सो हो नहीं सकता, किन्तु असंसारी ` 
ईश्वर ही वेदोका उत्पादक सिद्ध होता है । 

(८) वेद, वाक्यरूप होनेसे, पौरुषेय अर्थात किसी 
घुरुषसे रचित होने योग्य हैं, जो शाख वाक्यरूप होता 
है, वह शास्त्र पौरुषेय ही होता है, जैसे महाभारत वाक्य- 
रूप होनेसे पौरुषेय है अर्थात्‌ श्रीव्यासरूप पुरुषसे रचित 
है वैसे वेद भी किसी पुरुषले अवश्य रचित होने चाहिये । 
चेदका कर्तापना किसी जीवास्मासें तो सम्भव है नहीं, 
इश्वरमें ही सम्भव है, इससे इश्वर सिद्ध होता है । 

(९) इयणुकके परिमाणका असमवायिकारणरूप दो 
परमाणुनिष्ठ द्विस्व-संख्या अपेक्षा-बुद्धिसे जत्य होने योग्य 
है, एकरव-संख्यासे अन्य संख्या होनेसे । जो संख्या एकस्व- 
संख्यासे अन्य संख्या होती है, वह संख्या अपेक्षा-खुद्धिसे 
ही जन्य होती है । जैसे दो घटोंमें स्थित द्वित्व-संख्यासे, 
अन्य संख्या होनेसे “यह एक' “यह एक! इसम्रकारकी ' 
अपेक्षासे जन्य होती है, वैसे दो परमाणुनिष्ठ द्विस्व-संझ्या 
भी एकत्व-संख्यासे अन्य संख्या होनेसे अपेक्षा-बुद्धिसे दी 
जन्य होनी चाहिये । जीवात्माकी परमाणुविषयक अपेक्षा- 
बुद्धि नहीं हो सकती, ईश्वरकी अपेक्षा-बुद्धिसे ही 
उन परमाणुओंमें दिर्व-संख्याकी उत्पत्ति होती है, ऐसी 
झपेक्षाबुद्धिका आश्रय इधर ही हो सकता है। 
इंश्वर-उच्चरितस्व-हेतुसे वेदोंमें भी प्रमाणरूपता सिद्ध हो 


। सकती है] इसलिये वेद: ओके नसहने अमाणरूप हैं, 


स ईशाघास्यमिद्‌९ सवं यत्किञ्च जगत्यां जगत्‌ # 


wcp see तमा म पता अत कहते हैँ--स्वगै तथा भूमिको उत्पन्न करता हुआ वह 
एक परमात्मादेव सवै विश्वका कर्त्ता है, सर्वे भुवर्नोका 
रक्षक है। यह पुरुष इंश्वरकी उपासना करे। जो ईश्वर 
सासान्यरूपसे सबका जाननेवाला है, वही ईश्वर विशेष 
रूपसे सबका जाननेवाला है । इस ईश्वरका ज्ञानमय तप 
है, यह ईश्वर इच्छा करता हुआ, इत्यादि अनेक वेदकी 
श्रुतियाँ इंश्वरमें प्रमाणरूप हैं। 'हे अजुन ! ईश्वर सवै 
भूतोंके हृदयदेशमें स्थित है।” इत्यादि स्खतियाँ भी ईश्वर- 
- में प्रमाणरूप हैं। यदि सवै जगतका कर्त्ता ईश्वर अङ्गीकार 
न करें, तो नियन्ताका अभाव होनेसे सूर्य-चन्द्र आदि 
अहाँका विपरीत उदय-अस्त होना चाहिये, मेघमण्डलको 
योग्य काछमें बृष्टि न करनी चाहिये, क्योंकि चेतन बिना 
अचेतन वस्तुओंका नियत कालमें गमन-आगसन नहीं हो 
सकता । सूर्य-चन्द्रादि अहोका नियत देश-कालमें उद्य- 
अस्त देखनेमें आता है और मेघसण्डळ भी नियत काल- 
पर वृष्टि करता है, इससे जाननेमें आता है कि कोई सर्वज्ञ 
चेतन इस जगतका नियन्ता है, जिसकी आज्ञासे यह qÈ 
चन्द्रादि नियमपू्वंक गमनागमन कर रहे हैं। सूर्‍्य- 
चन्द्रादिका नियन्तापना किसी जीवास्मामें हो नहीं सकता 
संज्ञ इश्वरसें ही हो सकता है,. इसलिये सूर्य-चन्द्रादिका 
नियमपूवेक उदय-अस्त होना ईश्वरकी सिद्धि करता है, 
र ईंधरकी आराधना अर्थात इंश्वराराधन ही पुरुषार्थ 


नयनसुख-भाई तकङुशल ! आपके अनुसान बहुत 
सुन्दर और ईश्वरकी सिद्धि करनेवाले हैं, इसमें संशय 
नहीं है, आप चारों आइयोंके वचनरूपी अञ्जनने मेरी 
आंखें खोल दी हैं और मेरे नामको यथाथ कर दिया 
है। अबतक तो मैं 'आँजोका अन्धा, नाम नयनदुख WA 
या, आज आपके प्रतापसे में सच्चा नयनसुख हो गया। 
ऊुझे प्रा विश्वास हो राया है कि ईश्वर है, वही सब कुछ 
करता-कराता है, उसके सिवा दूसरा करने-करानेवाला 
नहीं हे, जो कुछ शास होता है, ईश्वरको कृपाले ही 
होता हे कौर इंशराराधना हो पुरुषार्थ हे । भाई इंचर- 


ये तीनों भाई भी उस्कण्ठित दोखते पु 
मनोरथ पूर्ण कीजिये । n 
ईश्वरशरण--सित्रो ! जैसा तककुदाळने 

मस्यक्ष-माणसे नहीं जाना जाता, केवळ a 
सिद्ध होता है, यह उनका कथन कुछ-कुछ NI 
परन्तु इश्वर प्रत्यक्ष या अनुमान-प्रमाणसे ka 
आता, केवळ शाव्द-प्रमाण अर्थात्‌ श्रुतिसे ही क्र 
आता है। ईश्वर रूप-रसादिसे रहित होनेके कारण पि 
का विषय नहीं, इसलिये अत्यक्ष-पमाणसे जाने 
आता । ढिंग-साइश्यादिसे रहित होनेसे इश्वर a 
प्रमाणका विषय नहीं है, केवल श्रुतिसे ही जाना वाग! 
“उपनिषत्स्वेवाधिगतः? ( उपनिषदाँमँ ही अधिगतः । 
है) इस व्युत्पत्तिसे और “नावेदविन्मनुते तं बृहन्त fi 
न जाननेवाका उस बृहतको नहीं जानता ) इस हि 
ARA सिद्ध है कि वह केवल वेदसे ही जाना जाता है li 
कोई शङ्का करे कि “श्रुति तो ब्ह्म---ईश्वरकों मता 
अविषय बताती है, तो फिर श्रुति उसका केसे उपदेश # 
है और जीव उसको मनसे कैसे जानता है, क्योंकि जीको 
सन ही तो जाननेका एक साधन है? तो इसका उत्त 
कि अशुद्ध मनसे ईश्वर जाननेमें नहीं आता | वह 
मनसे अवश्य जाननेमें आता है, क्योंकि शुद्ध मत अह 
होता ही है, ऐसा विद्वानौंका अनुभव है । 


वाणी वेखरी, मध्यमा, पहयन्ती और परा | 
प्रकारकी है। पहली तीनोंसे ईश्वर जाननेमें गईं” 
परा वाणीसे अवश्य जाननेमें आता है क्ष्योंकि पा. 
असंसारी होनेसे ईश्वरतत्वका निरूपण DI 
प्रकार श्रुतिका उपदेश और अधिकारों ससख _ 
बन सकता है । विचारकर देखा जाय तो १ 
किसी असाणका विषय न होनेपर भी परी  / 
है क्योंकि वह सबका आत्मा है और आल्या कि 
कसी किसी प्रकार अपरोक्ष नहीं है । ऐसा हँ 
सी जाननेसें नहों आता, यह सबुध्योका डु ai 
अहंकार आर समताको आड़ झा जानेसे परमं रर È 
भी दिखायी नहीं देता, ईशवरकी कृपा लिए एक. 
पुरुषोंकी सेवा दिता इंश्वरका दशेत सही हेत “7. 
नास जपनेसे, ha ध्यान करनेते, सबसे g 
करनेसे, gi कररेसे YA इर 


स्वैर इंशर-्ुरासे इँधरङा होता है; E ` 
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l सर्व शोककी परम निवृत्ति और परसानन्दकी प्राप्ति होती 


है, इसीलिये विद्वान्‌ बारम्बार यही कहते हैं कि 
ईंश्वराराधना ही पुरुषार्थे है । 
है मित्रो ! यह सब जगत्‌ ईश्वराधीन है, जीवॉको 
इप्रका ही बळ है । जिस किसीको जो कुछ प्राप्त हुआ है 
और होता है, ईश्वर-कृपासे ही होता है, अपने बल्से 
कोई नहीं बढ़ता, ईश्वरके बढ़ाये हुए ही बढ़ते हैं । अपने 
बळसे रावण बढ़ा था, उसको पलभरमें भगवानूने घूलमें 
मिला दिया ! अपने बलसे हिरण्याक्ष और हिरण्यकशिपु 
बढ़े थे, उनको अगवानूने तुरत ही उनके पद्‌ और प्राणसे 
भ्रष्ट कर दिया ! सारांश यह कि जिस-जिसने गये किया 
उसीका ही गव अगवानूने तोड़ा; शिंशुपाल, दुर्योधनादिके 
वृत्तान्तसे यह बात स्पष्ट है । ईश्वर किसीका गये नहीं 
रहने देता, इसलिये भगवान्‌ गवहारी कहलाते हैं । ईश्वर- 
इपासे बहुत-से बढ़ाई पा चुके हैं ओर पा रहे हैं। बह्मादि 
तीनों देव ईश्वरकी कृपासे ईश्वर कहलाते हैं और जगतकी 
उसत्ति, स्थिति और ल्य करनेमें समर्थ होते हैं । सनकादि 
इंघरके अनुग्रहसे ही समस्त तत्त्वद्ञियोके आदिगुरु 
हैं, ईशरके अनुग्रइसे देवषि नारद देवताओं और 
भगवद्कक्तोके पूज्य हैं । इंश्वरकी दयासे उत्तानपादके 
त्र भुवने भू चपद पाया है। इंश्वरकी आज्ञासे कइ्यपादि 
का आदिसें वेदोंका प्रचार करते हैं। इंश्वरके 
आदि देवता देव, सनुच्यादि प्रजा उत्पन्न 
समर्थ होते हे । इंश्वरके ओजसे शेषनाग समस्त 


(क न विभीषणने कढपपयन्त लक्काका 
(न i | बलि भी ईश्वरकी करुणासे रसातळ- 
हेता 2102 T Sa सन्वन्तरमें वह इन्द्रपदवी 
रश्व देस वाद्रायण अगले सन्वन्तरमें 
रे पद्पर आरूद़ किये जायेंगे । इसप्रकार 
` पडुत-से देव, ऋषि, मुनि आदि अनेक 

A दिव्य ऐन पा चुके हैं और पाते है । ये थोडे-से 
१ इनका नाम लेनेसे ही अन्तःकरण 
वैद्वेत्ताओंका निर्णय है । यह सब 
। इसलिये इंखराराघन ही 


R fria 
क हे, पे 


भो अपने ata इटस्थ, अद्रय, अजन्मा हैं, ऐसे 


उनके प्रेमवश होकर अपनी छीलासे अनेक स्वरूप घारण 
करते हैं, बारम्बार अवतार लेकर अपने जनोंके दुःख निवारण 
करते हैं । भक्तकी प्राथना सुनकर तुरत ही उसका कष्ट निवृत्त 
करनेको पैर-पयादे ही दौडते हैं, गरुदको भी छोड़ देते है 
और मानो पास ही खड़े हुए थे, ऐसे शीघ्र ही आकर 
भक्तका दुःख दूर करते हैं, यह बात गजेन्द्र और द्रौपदीके 
इतिहाससे स्पष्ट है, ईश्वरने भक्तोंके हितके लिये वेद- 
पुराणादि अनेक शाख्नोंकी रचना की है अथवा यों कहना 
चाहिये कि करायी हे और अपने नासको वह प्रताप दिया 
है कि जो उच्चारणमात्रसे पापोका नाश करता है। यह 
बात अजामिलके इतिहाससे स्पष्ट है कि पुत्रके वहाने 
अचेत दझामें 'नारायण' नाम लेकर वह परम गतिको प्राप्त 
हुआ । वेद्वेत्ताओंका निश्चय है कि जितना सामथ्ये ईश्वरके 
नासमें पाप निवृत्त करनेका है, उतना सामध्यं मलुष्यमें 
पाप करनेका नहीं है । “हरे लगे न फिटकरी, रंग झकाझक 
आय? ऐसा इँश्वरका नास भी, जिसमें खच कुछ नहीं और 
फळ अक्षय है, जिनसे जपा नहीं जाता, उनसे बढ़कर 
अभागा और कोन होगा ? ईश्वर अपने भक्तोंको अपना 
स्वरूपतक भी देकर सोचा करते हैं कि तन, मन, घन, 
पुत्र, जी, परिवार अर्पण करनेवाले भक्तोंको इमने कुछ 
सी नहीं दिया, क्योंकि अपना स्वरूप तो हम रावण, कंस 
आदि राक्षसॉको भी प्रदान करते ही हैं, फिर भक्तोंको 
हमने क्या दिया, कुछ नहीं दिया ! ऐसा विचारकर 
जगदीश्वर भगवान्‌ अपनेको भक्तोंके ऋणी समझते हैं। जो 
ऐसे दयाळु ईश्वरसे विमुख हैं, उनके कल्याणका कोई 
सागं नहीं सूझता, ईखर उनपर करुणा करे; इतनी ही 
Saa प्रार्थना है कि ईश्वराराधन ही पुरुषार्थ है, यह 
बात उनकी समझमें आ जाय। 


ईश्वरशरणागति परम पुरुषार्थ है। अपना बळ-मरोसा 
छोड़कर जो ईश्वरके शरणमें आ गये हैं वे ही घन्य हैं 
उनका ही जन्म सफल है । न उनको मरनेका सोक होता 
है, न जीनेका इषं होता है। न वे किसीकी निन्दा करते 
है, न स्तुति करते हैं। वे सवमें इश्वरको देखकर सबसे समान 
सुहृदताका बर्ताव करते है। मान-अपमान उनके लिये 
समान होता है, ग्ासि-च्मासिमें भी वे एक-से रहते हैं, 
सर्वदा जिहासे ईखर-नाम जपते हैं, अथवा ईश्वरके 
गुणाजुवाद गाते हैं, मनसे ईश्वरका ध्यान करते है, जो 


0 Ehapi Afg AA करके AI AA Mos अपना अहंकार 
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किञ्चित्‌ भी नहीं करते । अहंकार ही संब अनर्थाका सूळ 
'है, अहंकारने ही आनन्दस्वरूप ईश्वरको छिपा रक्खा है, 
अहंकार ही इंश्वर-दशनमें आङ है, अहंकार निसु कर 
देना ही ईश्वरशरणागति है। ईश्वरशरणागतिमें जैसा 
सुख है, बैसा सुख ब्रह्माको भी नहीं है, इन्द्रादिका तो 
कहना ही क्या है? ईश्वरशरणागतिका उपाय ईश्वराराधना 
है, इसलिये इंश्वराराधना ही पुरुषार्थ और वही परम 
पुरुषार्थ है। जैसे आमका वृक्ष छगानेवालेको मुख्य फल तो 
आम-फलकी प्राप्ति है और पत्र, पुष्प काष्ठादिकी प्राप्ति 
अवान्तर फळ है, ऐसे ही शरणागतको ईश्वरकी प्राप्ति 
सुख्य फल है और दिव्य भोगोंकी प्राप्ति अवान्तर 
फल है । । । 


e ईशावास्यमिद्‌ सव यत्किञ्च जगत्यां जगत्‌ & 


पाठक ! इतना कहकर जज | 
अपना 
समाप्त किया और उसकी संगतिसे चारों भाक 
इंशवरशारण होकर सवेदाके लिये सुखी हो गये | | 
शोभनस्‌। सबका सार यह है-- | 
i 


कुं०--ईश्वरचचो कीजिये, ठीजे इंशरस्नम। | 
घरिये ईश्वर-ध्यान नित, कीजे हरिहित काम॥ 

कीजे हरिहित काम चित्त निर्मळ कर AI 
सबसे मनको मोड़, ईशमें लय कर देते ॥ 
मोळा ! ईश्वर सत्य, विश्व शोकाकुर नगी 
आश विश्वकी छोड़, नित्य शाश्वत मज ईश्वरा 


Qo सुनें भाई बहिन पाँच पश्च-सेवाद। 


| 
| 
मोळा ! ईश-प्रसादसे, चढ़ें मुक्ति-प्रासाद॥ 


AA NANE- 


(रुखक--“शिव? ) 


ईश्वर बुद्धिगम्य नहीं है 


R Üa खर क्या है ? उनका घाखविक स्वरूप 
NE कैसा है? वह निराकार हैं या साकार ? 
A निगुंण हैं या सगुण? इस जगतुके साथ 
R ह उनका क्या सम्बन्ध है? इत्यादि प्रश्नोंका 
A yA > एकमात्र निश्चित उत्तर न तो कोई आजतक दे 
2९६७ सका ह ओर न दे सकता है। आजतक ईश्वरके 

| सम्बन्धमे जितना वर्णन हुआ है, वह सब 
Rem भी nè यथार्थ स्वरूपका 

निर्देश महीं कर सकता । क्योंकि इश्वर मनुष्यकी बुद्धिके 
परे है, वह परम वस्तु मजुष्यकी बुद्धिमें नहीं समा सकती; 
बुद्धि तो प्रकृतिका कार्य होनेसे जड़ और परिच्छिन्न है, 
वह उस अनन्त, सवंव्यापी, सर्वाघार, सर्वान्तर्यासी, निस्य 
ज्ञानानन्दधन चेतनका आकलन किसम्रकार कर सकती 
है? जो वस्तु ज्ञानका विषय होती है, वह सीमित, प्रमेय 
और घर्मो वस्तु ही होती है; जो सोमित है, जिसका 
परिसाण हो सकता है; जो किसी घसेवाको है, वह वस्तु 
इधर नहीं हो सकती; बुद्धि या ज्ञान जिस पदार्थका निरूपण 
करता है, उस पदार्थका कोई एक निश्चित रूप ज्ञानमे 
रहता है, ऐसा जेय पदार्थ सबका प्रकाशक, सबका 
आधारज्योति चों हो सकता । जिसका प्रकाश बुद्धि 
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॥ 
इश्वर-चर्चा 


करती है, वह बुद्धिको प्रकाश देनेवाला कैसे हो सकता 
परमात्मा ईश्वर जेय नहीं है, प्रमेय नहीं है, 

नहीं है, वह तो स्वयं ज्ञाता, प्रमाता, चत यो 
सबका प्रकाशक स्वयंप्रकाश है । वह किसी भी श | 
Rra बिषय नहीं है, सारी बुद्धियोंमें चिन्ता | | 
उसीसे आती है । चह स्वयं ्रमाणरूप और जावल. ` 
वस्तुतः ऐसा कहना भी उसको सीसाबद्ध कर 
उसका माप करना है । उसे काछातीत-गुणातीत ' | 
भी उसका परिमाण वाँधना है । इसीलिये म 
कहा करते हैं कि ईश्वरका तत्त्व ईश्वर ही जागता! 
स्व-संवेद्य है, दूसरा कोई उसे जान ही नहीं E 
वर्णन कैसे कर सकता है? जबतक दूसरा y 
सबतक जानता नहीं और दूसरा न रहनेपर 


प्रसंग ही असम्भव है । 


“हवर अतक्यं है, अज्ञेय है, यह wa 4 
बुद्धिमें आ ही नहीं सकता, संसारकी किसी देसी f 
कर-कर वह समझाया नहीं जा सकता, wa (| 
उसे सानने-जानने या उसकी चर्चा और हो 
करनेसे क्या काभ हे ? जो चीज सिद्ध ही - 
दौख नहीं सकती, उससे उदासीन रहना, कहा. 
है ऐसा विचारकर परमास्माकी च 


0. a हॉल ‘a >> एन >>> mmf “20 ल्न] J 


। NaS (करै विराजमान San 


a ईश्वर-चर्चा # 


TTF FFF दक ककरा 
PTE i । डसकी कुछ ऐसी शक्ति है कि वह 
श्रेय न होनेपर भी शैय-ला बनकर उपासककी अज्ञान- 
यवनिकाको इटा देता है, जिससे वह उसके स्व-रूपको 
पहचानकर कृतकृत्य हो जाता है । इसीलिये उस परस- 
तत्वको शेय मानकर उसकी उपासना करना परम 
आवश्यक माना गया है । 


इसीलिये तत्त्वज्ञ इश्वरगत प्राण ऋषि-महर्षियोंने 
अपने-अपने विलक्षण सत्य agaia, जो सचसुच ही 
उन्होंने 'अघटनघटनापटीयसी' शक्तिके आधार और स्वामी 
अगवानूकी कृपासे समय-समयपर आप्त किये हैं, उन्हींको 
तकं और उक्तियाँके द्वारा सिद्धकर छोगोंके सामने रक्खा 
और यथोचित साधनविधि बतकाकर भगवव-प्रासिका मार्ग 
सुझभ कर दिया है । दुशंन, पुराण आदिमें इन्हीं 
साधनोंका उल्लेख है । 


हमारी बुद्धि जहाँ जाकर थक जाती है और अपनेको 


आगे बढ़नेमें सवंथा असमर्थ पाती है, वहसे भगवस्कृपाका 
| प्रकाश और बळ हमारा पथप्रदर्शक और सहायक होकर 
| इमे उस बुद्धिके परे, बुद्धिके अगोचर परम तत्त्वका साक्षात- 
तिर अचिन्त्य है 
| इए ही अपने सगुणरूपके द्वारा संकढ्पमात्रसे विचित्र 
ह 
॥ ७ और arei विभक्त-से अतीत होकर प्थक्‌-एथक्‌ 


है। नहीं तो, जो सर्वथा अव्यक्त और 
» जो एक, केवल, झुद्ध सच्चिदानन्द्घन रहते 


सृष्टि करते हैं; सगुण, साकार, दिव्य, नित्य 
अनन्तकोटि बह्माण्डोमें अनन्तकोटि ब्रह्मा 


* पाऊन और संद्वार करते हैं, जो विविध देशों और 
सरूपॉमें अवतरित या प्रकट होकर 
न्यूनाधिक शक्तिका अकाशकर अपनी 


| दिथविमोहिनी : Si 
है जो जीवमा छीलछाओंसे जगतुको सुर्ध और पावन करते 


अन्तर्यामी आत्मारूपसे विराजित होकर 
तो भासते हुए जीवलौलासें वत्तेमान रहते हैं । 
कोटि ब्र, की बात है कि जिसप्रकार अनन्त- 
ini एक ही परमात्मा त्रिगुण-संवक्ित 

» ऐसे ही अनन्तकोटि ब्रह्माण्डः 
एक ही परमात्मा 


ह्र? 


| ह र भी तीनों एक ही हैं और 


चो अनन्त निच बढाण्डोमे मकि विकार- 
इए है भोर पस्य-अपञ्चका सेप घारणकर अपनेको 
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ओर पूर्णे हैं, उन परात्पर महाविष्णु, महाशिव, महा- 
प्रजापति, महादेव, महाशक्ति, श्रीकृष्ण, श्रीराम आदि 
विविध नामों और रूपोंसे आख्यात और पूजित निस्य, 
अविनाशी, अनन्त; अखण्ड, परमसत्य, परमब्रह्म, 
सच्चिदानन्द्धन, अनन्तशक्ति परारपर भगवाचूका जुरा-सा 
आभास भी सनुष्यकी . बुद्धिको केसे मिळ सकता है? 
जो सन्तोंके वाक्योंपर विश्वासकर उनके शरणापन्न होता 


है, जो बुद्धिका अभिमान छोड़कर उनकी कृपाका आश्रित 


होता है, वही शुद्ध और सूझमडुदधि अद्धामय पुरुष अगवानूकी 
कृपाका बळ माकर उसके दिव्यालोकमें परमात्म-प्रकाशकी 
ओर आगे बढ़ता है । 
उन परमात्मा महेश्वरके अखण्ड नियसके अनुसार 
उनकी लीळासे जब उनकी सारी झक्तियाँ सिमटकर 
साम्यस्थितिको प्राप्त हो जाती हैं, तब शक्ति और झक्तिकी 
अभिन्नताके रूपमे एक बह्म-स्वरूप ही प्रकाशित रहता है। 
भगवानका नित्य दिव्य विग्रह भी उस समय स्वेच्छासे ही 
अन्तर्धान रहता है । पुनः जब उनकी अनन्त शक्तियाँ 
विविध विचित्र मूर्ति धारणकर क्रिया करती हैं, तबःवही 
नहा अनेक स्वरूपॉर्मे प्रकाशित और प्रसरित रहते है, 
वस्तुतः अनन्तकोटि विश्व-बह्माण्डोमें जो कुछ उत्पन्न हुआ 
है, जो स्थित है और जो यको प्राप्त होता है, वह सब इेश्वरमें 
ही होता है । इंश्वरकी ही यह सृष्टि, स्थिति ओर संहाररूप 
त्रिविध सूर्तियाँ हैं। समस्त विश्व-श्रह्माण्ड अनन्त तरङ्गोंकी 
भाँति उन एक ही अनन्त, असीम परमात्म-सागरमें स्थित 
हें । चे भगवान देवोंके देव, इंश्वरोंके इश्वर, पतियोंके पति 
और गतियोंकी गति हैं; ये निराकार भी हैँ, साकार भी हैं, 
निराकार भी नहीं हैं, साकार भी नहीं हैं, सबमें हैं, सबसे परे 
हैं, उनके लिये यह कहना या समझना. कि ये ऐसे ही हैं? 
वस्तुतः उनका उपहास करना और अपनी अङ्काः पर्दा-फास . 
करना है। हमारी बुद्धि जिस इंसवरका वर्णन करती हे,वह तो 
उनके एक बहुत ही स्वल्प-से अंशका, आभासका या अचु- 
सानका ही वर्णन होता है। वे तो शूँगेके गुद हैं; उनका 
वर्णन कोई केसे करे ! क्चुद्र-सा जल-सीकर जळनिधिकी 
क्या थाइ लगावे ? हमारी जो बुद्धि आँखोंके सामने अस्यक्ष 
दीखनेवाले पदार्थोकी तइतक भी नहीं पहुच सकती, वह 
अनन्तकोटि बह्माण्डोमें ब्याप्त सर्वलोकमहेश्वर अनन्तशक्ति, 
शुरू सच्चिदानन्दघन परमात्माके सम्वन्धमें निश्चयरूपसे 
क्या कह सकती है? उन इंइवरके सम्बन्धम तो सबसे 
बढ़ा-घमाएछयढी हैः कि जागते महातल -उन्हीकी कृपासे 
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प्राप्त अनुभर्वोके द्वारा उनकी सत्ता समझाकर हमें उनकी 
उपासना करनेका उपदेश देते हैं। महापुरुषोंके वचरनोमें 
विश्वास करनेवाले श्रद्धालु पुरुषोंके लिये तो aa 
होना सहज ही सिद्ध है, उनके लिये तो ऐसी कोई वस्तु 
ही नहीं, जो इंश्वरसे अधिक प्रत्यक्ष और सर्वप्रमाणसिद्ध 
हो, परन्तु यह सौभाग्य सबको प्राप्त नहीं। ईइवरमें विश्वास 
होना सहज बात नहीं है; ईइवर-विश्वास भगवानूके 
अन्तराज्यका परदा हटा देता है, जिससे मनुष्य ai 
तत्त्वको समझकर सवंपाप-ताप-झून्य और कृतकृत्य हो 
जाता है। 


ईदवर-विश्वास और ईश्वर-कृपा 

जैसे सूयंके पूर्ण उदय होनेसे पूर्व ही अमावस्याकी 
घोर निशाका नाश हो जाता है, इसी प्रकार भगवानूका 
पूर्ण विश्‍वास होनेके पूर्व ही, थोड़े ही विइवाससे पाप- 
तापरूपी तम नष्ट हो जाता है । मनुष्य तभीतक पापा- 
चरण करता है और तभीतक संसारके विविध दुःखोंके 
दावानछमें दग्ध होता रता है, जबतक कि उसका ईइवर- 
के असिस्वमें विशवास नहों होता; 'इश्वर है? इस विश्वास- 
से ही अबुष्य निर्निराघार, निर्विकार, निःशङ्क, निर्भय और 
निश्चिन्त हो जाता है । भगवानूपर विश्वास करनेवाला पुरुष 
इस बातको जानता है कि भगवान्‌ सर्वब्यापी, सर्वदर्शी 
सवंशक्तिमानू, परमदयाळ, योगक्षेमवाहक, विश्वम्भर कोर 
परम सुहृद हैं। ऐसी अवस्थामें वह काम, लोभ या भय किसी 
कारणसे भी पाप नहीं करता । जब एक पुलिस-अफसरको 
देखकर मनुष्य कानून-विरुद्ध काम करनेमें हिचकता है 
जब किसी सुयोग्य गुरुजनके सामने पाप करनेमें जलात 
सकुचाता है, तब वह सबके स्वामी और परसगुरु भगवान- 
को सामने समझकर पाप कैसे कर सकेगा ? जब भगवान 
विश्वम्भर ओर योगक्षेसका Rair करनेवाले हैं तब व्ह 
अपने और परिवारके भरण-पोषणादिके छिये न्यायपथ- 
को छोड़कर पाप-पथमें क्यो जायगा ? जब वह अपने परस 
सुद्‌, परसदयाछ, सवंशक्तिमान्‌ परमात्माको सदच्यापी- 
रूपसे सवंत्र देखेगा, तब ऐसा कौन-सा ताप या भय हे 
स मा उसे जळा सकेगा या पापके मागंमें छे जायया ? श्ट 
_ का विश्वासी पुरुष तो वस्तुतः इइवरकी ही दयापर भरोसा 
करनेवाळा बन जायगा, उसे पद-पदपर, पछ-पछमें भगवत्‌- 
छपाका प्रत्यक्ष होता रहेगा । जो भगवस्कृपापर निर्भर 
रहता है, बह किसी कारमें दुखी नहीं हो सकता । वह 
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प्रत्येक बातमें भगवानूका विधान समझकर और N 
विधानको उनकी दयासै ओतप्रोत देखकर प्रफुहित ॥ | 
रहता है । वह समझता है कि मेरे नाथने Ni, 
कुछ विधान कर दिया है वही परम कल्याणरूप W 
वास्तवमें है भी ऐसा ही । उसकी बुद्धिमें यथाथ हौ; 
भाव नहीं आता कि भगवानूका कोई विधानं कभी à 
ल्यि असङ्गकरूप होता है । मङ्गलमय भगवान्‌ mi 
अंश जीवका असङ्गछ कभी कर ही नहीं सकते । जब न 
वे किसीके ल्यि कोई दुशःखका विधान करते हेते 
अत्यन्त ही दयाके वश हो उसके कल्याणके अथ॑ ही क. 
हैं । जैसे जननी अपने बच्चेके कल्याणके लिये कमीक | 
उसके साथ ऐसा व्यवहार करती है जो बच्चेको बढाई 
मालम होता है, और वह भूळसे सातासे नाराज मी हे 
है, परन्तु माता उसके नाराज होनेकी कुछ भी परवा. 
कर अपने उस व्यवहारको नहीं छोड़ती, क्योंकि स 
हृदय स्नेहसे भरा है, वह बच्चेका परम हित चाइती।| 
इसी प्रकार स्नेइ-सुघाके असीम सागर भगवान्‌, रि 
स्नेहकी एक बुँदने ही विश्वकी सारी माताओंके हरे 
पैठकर उनको अनादिकाळसे स्नेहमय बना रपसा | 
अपने प्यारे बच्चोंके लिये उनके हितार्थ ही दण्ड-विधाररिं 
करते हैं । उनका दुण्ड-विधान वैसा ही होता है | 
साता बचेको आगके समीप जानेसे रोककर उसे अहा 
देती है, नहीं मानता तो कभी-कभी बाँध देती है 
उसके हाथसे छूरो या और कोई ऐसी चीज, जो Si 
जुकसान पहुँचानेवाली है और उसने मोहवश ठे A 


जबरदस्ती छीन लेती है; और बुरे आचरण न ” 
डराती-घमकाती है । भगवानूके विधानद्वारा ai 


विषय-भोगोंके योग्य शक्ति न रहना, विषयॉसे 4 
को बाध्य होना, विषयोंका जबरदस्ती छिन जाना ५ 
हो जाना आदि काये इसी श्रेणीके हैं । बाड 
ओग- दुनियाके घन-घाम, यश-कीतिं, नीड a d. 
तो सचुष्यको नरकाभिकी ओर छे जानेवाळे है | 
रचता-पचता हे वह दुःख-दावानकमैँ YA WI 
बच सकता । भला, भगवानू जो इमारे पर , १९ 
परम हितैषी हैं, ये बस्तं हमें क्यों देने 8 

हमें इनमें आसक्त रहनेकी स्वतन्त्रता प्रदान 

जो लोग केवळ इन वस्तुओंकी रक्षा aa! 

भगवानूकी दया समझते हैं वे बदी यँ 
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al तो हमें संसार-सागरमें डुबोनेवाली हैं, दयालु 
भगवान हमें संसार-ससुद्रमें ढकेलनेके लिये इनको केसे 
दे सकते हैं! माता क्या कभी प्यारी सन्तानको जान- 
बूझकर आरम्भमें मीठे लगनेवाले जहर-भरे लड्डू दे सकती 
है? क्या कभी उसे सोनेकी पिटारीमें रखकर कालनाग 
सपं दे सकती है ? क्या कभी उसे छाल-लाल लपटोवाळी 
आगमें झोक सकती है ? फिर भगवान्‌ ही ये विषय-भोग 
देकर ऐसा क्यों कर सकते हैं? इसीलिये जब ये विषय 
नहीं रहते, जब विषय-नाशरूप सांसारिक इष्टिका कोई 
दुःख आता है, तब भगवानूके विश्वासी भक्तोंका चित्त हर्षसे 
| नाच उठता है, वे उसको भगवस्कृपासे ओतप्रोत देखकर 
। उसमें भगवत्कृपाकी माधुरी सूरतिके दशेनकर शिक्षुकी 
' भाँति उसको जोरसे पकड़ लेते हैं। उसमें उन्हें बड़ा 
| आनन्द मिलता है, इस बातका प्रत्यक्ष अनुभव होता है 
। कि इसपर भगवानूकी बड़ी भारी दया हे । 


| इसका यह अर्थं नहों, कि भगवानूसे सांसारिक वस्तु 
| मागनेवालोंको वह नहीं मिलतों । मिळती हैं, क्योंकि 
| . `° वस्तु आती उन्हींके अण्डारसे है, परन्तु ऐसी चीजों- 
' *मागनेवारे गुळती करते हैं। अगवानूपर ही आस्था 
T विश्वासी अर्थार्थों भक्त यदि कोई ऐसी चीज 
| पर हैं तो भगवान्‌ उन्हें दे देते हैं और फिर उसी 
| à उसकी सम्दाळ भी रखते È जैसे माता छोटे शिज्ञुके 
Za लेनेपर उसे चाकू दे देती है, पर कहीं छग न 
कौ DEEA] ओर सतक दृष्टि भी रखती हे । भगवान- 
चीजें २७ रहस्यको जाननेवाला सच्चा निर्भर भक्त तो ऐसी 
| कहें पा ही नही । साँग भी नहीं सकता । डसकी 
| कोई मूख्य ही नहीं रहता । वह तो भगवान्‌- 

à बस, स सुखी होता है । कभी माँगता है 
। गता हैं 'हे भगवन! में सदा तेरी हृच्छा- 
इच्छाके विपरीत मेरे चित्तमें कभी 
उदय हो ।' भगवान्‌ संगलमय हैं, उनकी 


IN बना हुँ, ` 
5 कहे बि क तेरी 


--निःरुपह् बन जाता है। 
इक चिन्तनमें ही लगा रहता 
भर शान्ति सिलती है, जरा-सी देर भी 
हो जाता है तो वह 
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जलसे अलग करते ही छटपटाने लगती है । वह संसारमै न 3 
सत्र, सब ओर, सब समय अपने प्रभुकी सुनि-मन-मोहिनी | 
छविको देखता और पळ-पळमें युळकित होता रहता हे। | 
सारा विशव उसे अपने प्रभुसे भरा दीखता है, इससे 
स्वाभाविक ही वह सबकी सेवा करता है, सबको सुख | 
पहुँचाता है। किसी भी भेषमें आये हुए पिताको पहचान | 
लेनेपर जैसे सुपुत्र उसका अपमान और अहित नहीं कर 
सकता, उसे किञ्चित्‌ भी दुःख नहीं पहुँचा सकता, इसी प्रकार ५: 
संसारके प्रत्येक जीवके भेषमें भक्त अपने भगवानूको . 
पहचानकर उनका सत्कार और हित करता है तथा mor- 
WA सुख पहुँचानेकी ही चेष्टा करता है। जो लोग | ; 
केवल किसी एक स्थान और मूतिविशेषने ही भगवानको | 
मानकर अन्यान्य स्थानोंमें उनका अभाव मानते है, वे | 
भगवानूके स्वरूपको बहुत छोटा बना देते हैं, वे एक... 
प्रकारसे भगवानका तिरस्कार करते हैं, ऐसे लोगोंकी | 
पूजासे भगवान्‌ प्रसन्न नहीं होते, ऐसा भागवतर्मे कहा है। | 


मूति-पूजा ह 
इसका यह अथे नहीं कि मूर्ति-पूजा नहीं करनी चाहिये। 
संसारमें ऐसा कोन है जो किसी-न-किसी म्रकारसे सूति 
पूजा नहीं करता; सारा जगत्‌ ही मूर्तिपूजक है। जो क 
अपनेको मूर्तिपूजक नहीं मानते, वे भी अपने किसी शुर 
या नेताके चित्र या स्टेच्यू ( पाषाणनिमित मूर्ति) को 
देखकर उसका सम्मान करते हैं । भगवानको न मानने: | 
वाळा रूसी भी छेनिनकी सूर्तियोंके सामने सलासी करता . 
है। झण्डेका अभिवादन क्या सूतिं-पूजा नहीं है! झण्डा 
कौन-सा सजीव पदार्थ हे? परन्तु उसका लोग बढ़ा सम्मान ; 
करते हैं और उसके तनिक-से अपमानमें अपना और अपने | 
देशका अपमान समझते हैं । मातृभूमि--स्वदेश आदि | 
नाम और इनके कल्पित रूपाँपर प्राण दे देना क्या प्रतीक 
पूजा नहीं है! मुसलमान भाई, जो महम्मद साहेबकी _ 
सूतिं देखकर ही सूतिं रखनेवालेको मारनेको 
जाते हैं, क्या प्रकारान्तरसे मूर्तिको महत्व 
परन्तु इसमें और भक्तोकी मूर्ति-पूजामें बड़ा 
भक्त मूर्तिकी पूजा नहीं करता, वह तो केवळ 
की पूजा करता है । सूर्तिमँ वह उन्हीं सचिदानन्द्‌' सं 
इष्टदेवको देखता है, उसकी दृष्टिमं वह पत्थर, सि 
घर सवेब्यापी भ! वान्‌ 


घात नहीं है, वही सचिदानन्दघन सवंब्यापी भग 
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परन्तु जो भक्तपर प्रसन्न होकर यहाँ इयामसुन्दररूपसे 
विराजित हो उसकी पूजा ग्रहण कर रहे हें । इसीसे कहीं- 
कहींपर भगचत-मूर्तियोंका चळना, बोलना, हँसना, 
चरदान देना आदि सुना जाता है, जो वास्तवमें सत्य है । 
भगवान्‌ कहाँ नहीं हैं? वे भक्तके भावसे प्रसन्न होकर 
वाहे जहाँ, चाहे जिस रूपमें अथवा अपने निरय दिव्य 
विग्नहस्वरूपमें, चाहे जब प्रकट हो सकते हैं। 


“हरि व्यापक सर्वत्र समाना । प्रेम तें प्रकट होहिं में जाना ॥' 


श्रीरामचरितमानसमें भगवान्‌ शिवजीके ये वचन हैं, 
जो सवंथा सत्य हैं। अशि अव्यक्तरूपसे सब चीजोंमें 
व्याप्त है, परन्तु साधन करनेपर किसी भी वस्तुर्मे वह प्रकट 
हो सकती है, इसी प्रकार सर्वत्र निराकाररूपसे व्याप्त 
भगवान्‌ भी भक्तके वश होकर व्यक्त हो जाते हैं । अवतार 
छेनेका भी यही रहस्य है । 


अवतार 


. कुछ लोग कहते हैं कि भगवान्‌ अवतार नहीं छे 
सकते । परन्तु ऐसा कहना भगवान्‌की सवशक्तिसत्तामें 
कमी करना हे । भगवान्‌ क्या नहीं कर सकते ? इसीसे वे 
जब जहॉपर आवश्यकता समझते हैं, वहीं अपने दिव्य 
विग्नहको प्रकट करते हैं । एक वात यह ध्यानमें रखनेकी 
है कि भगवानूके अवतारोमें कोई छोटा-बड़ा नहीं हे । 
सबमें पूणे भगवत-शक्ति पूर्णरूपसे निहित है, साक्षात्‌ 
भगवान्‌ ही जब अवतरित होते हैं--हमारे बीचमें आते हैं, 
तब उनकी शक्तिमें न्यूनाधिकताका तो कोई सवाळ ही 
नहीं रह जाता । यह दूसरी बात है कि कहीं चे आवश्यक 
न समझकर अपनी कम शक्तियोंको प्रकट करें और कहाँ 
अधिकको ! कहीं अधिक समयसक लीला करें, कहीं अल्प 
कामें ही अन्तर्धान हो जायं । परन्तु इससे उनके स्वरूप- 
में कोई अन्तर नहीं पड़ता । वह सदा पुकरस और समान 

हैं । उनका निगुण ब्रह्मरूप गुणातीत है, उसमें किसी भी 
गुण या गुणात्मक जगतका भाव नहीं है । उनका विष्णु- 
रूप झुद्ध सरवगुणसम्पन्न है, जो भ्रुगुजीकी छात सहकर 
उनके पेर पळोटनेको तैयार हो जाता है, उनका विश्वरूप 
अच्छे-बुरे सभी गुणोंसे सम्पन्न हे--'ये चैन सात्त्विका भावा 
राजसास्तामसाश्च ये । मत्त एवेति तान्विद्धि’ “मत्त: परतरं नास्ति 
किञ्चिदस्ति धनंजय' भगवान्‌ कहते हैं, सारे सात्त्विक, राजस, 
तामस-भाव मुझसे ही उत्पन्न जानो; हे धनंजय ! मेरे 


अतिरिक्त और कुछ है ही नहीं । इसी प्रकार i 
स्वरूप हैं ai स्थित श्रीविष्णु र 
श्रीव्रह्मा रजोगुणरूप हैं और श्रीशंकर 
यही शंकर जहाँ समष्टि-सदाशिवरूपमें रहते ba 
परम कल्याणसय, सच्त्वगुणसे भी ऊंचे उठे होते | 
इसी प्रकार भगवती काळी संहाररूपिणी--तम्रोम " 
साता शक्ति जगज्जननी a 
जगद्धात्री साता उमा पोषणकारिणी-सत्तमयी |. 
इनके अतिरिक्त भक्तोंकी परम आनन्द देनेवाले, भन्न 
जीवन-घन, उनकी परमगति, परम आश्रय वे हि 
अवतार-विग्रह हैं, इनमें लीळा और शक्तिके प्रश्ना 
तारतम्यसे श्रीराम ओर श्रीकृष्ण दो विशेष हैं। ए 
श्रीराम- मर्यादाके आदंश और सत्त्वगुणसग्पत्न ह रॅ 
श्रीकृष्ण लीलामय और सवेगुणसम्पन्न हैं । ये और ह 
प्रकार अन्यान्य सभी उन एक ही भगवानूके सस! 
इनमेंसे जो स्वरूप, जिसको अच्छा ठगे, जिसकी ह 
स्वरूपमें प्रीति हो, वह अपनी प्रकृतिके अनुसार सुर 
आज्ञासे उसीको अपने जीवनका ध्येय, परम | 
मानकर अनन्यभावसे उसीकी उपासनामें प्राण 
कर दे। न दूसरेको बुरा बतावे और न | 
SSma, 'ख़धमे निधनं श्रेयः’ की भगवदुछिको * 
रखते हुए सन्देह-संशयरहित होकर विश्वह 
परम श्रद्धाके साथ सदा-सवंदा अपने.इष्टकी ही उप 
सेवा और चिन्तनामें लगा रहे । मोशन 
उपासिका, अपना अनन्त जीवन सदाके लिये 
चरणोंमें समपेण कर देनेवाली भगवती उमाकी ब | 
सदा याद रखनी चाहिये--- 


i 
महादेव अव्गुन-भवन विष्णु सकर मुन 
जाकर मन रम जाहि सन ताहि ताहि सन m 


साकार रूप मायिक नहीं है 


कुछ लोग भगवानूके साकार, सगुण NA d 

मायिक बतळाते हैं ओर यह समझते REl 

उपासना मन्द अधिकारियोंके लिये है, जो E ki 

हें चे तो इस मायासे परे छढ पकी र 

अभेद-भावसे उपासना करते हैं। छ. ” १0. 
|. 
| 


Si 


पासना भी उत्तम है, इसमें कोई सनदे Pug 
भगवानके साकार दिब्य स्वरूपको सायिर्क E 
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सेवनयोग्य छी बतलाना बड़ी भारी गळती 
है। मगवानने तो श्रीगीता और श्रीभागवतमें इस दिव्य 
छरूपकी बढी महिमा गायी है। बल्कि कुछ भक्तोंके 
मतमै तो भगवानूने ब्रह्म-शव्द-वाच्य निर्विशेष स्वरूपको 
अपने आधारपर स्थित बतलाया है । कम-से-कम 
अगवानूका स्वरूप दिव्य, नित्य अमायिक है और ब्रह्म- 
ज्ञानियोके द्वारा भी सेव्य है, इसमें तो कोई सन्देह नरी 
है। हाँ, उस परम आनन्दमय दिव्य विग्रहकी अवहेलना 
करनेसे ज्ञान-मार्गके उपदेशक उसके सहान सुखसे 
वञ्चित जरूर रह जाते हैं। मायिक साननेचालेके सामने 
भगवान्‌ उस झुनिमनहारी अपने दिव्य साकार स्वरूपसे 
प्रकट नहीं होते । इसीसे तो सन्तोंका यह परम रहस्यमय 
मत है कि ज्ञानमार्गके पन्थी अगवानूके दिव्य साकार 
स्वरूपके दर्शन नहीं कर सकते । उनके मनमें माया 
चुसी रहती है, इससे उन्हें जहाँ-तहाँ साया ही दीखती 
है। वे भगवानूमें भी मायाका आरोप करते हैं, कोई- 
कोइ साकार, सगुण भगवानको त्रह्मसे अभिन्न मानकर भी 
भायः कह देते हैं कि यह विद्याकी उपाधिसे युक्त हैं 
NI ज्य वैसे ही हैं जैसे महान अख्त-ससुद्रमें 
क 
शि हे परन्तु 

“लग गिछासमें है, ( सायासें है ) दूसरे अंश है Ya 

णमे स्थित हैं तो हमें इस उपाधियुक्त sià 
प्रयोजन है ! वास e पाधियुक्त अंशसे क्या 
sats अइंकारोक्ति है। ऐसा कहना 
माह फो › परन्तु जो ऐसा मानते हैं, 
ल op भगवानके स्वरूपमें कोई 
3 अवश्य ही उनकी मूढ़तापर 

भगवानूने कहा है--- 

द मां मूढा मानुषीं तनुमाश्रितम्‌ । 

म मम भूतमहेश्वरम्‌॥ 
समस्त हि रर इस परम रहस्यको न जानकर कि मैं 


| अपनी छत ण अधीश्वर अक्तोंके प्रेमवश और 


व्यवस्थित रखनेके लिये दिव्य विग्रह 
करता हूँ, झुझ मचुष्य-शरीर-घारी 


( | हो रहा है गत । मायासे उनके हृदयमें सोह 


तरनेका उपाय सुझ 


|. पै छोग युकी पि ही है । ( गीता ७। १४) परन्तु 


नही भजते | मैं जो क्षर जड-संसारसे 


IIIS 

अतीत अक्षर आत्मासे उत्तम हूँ, ( गीता १५। १८) 

सबकी प्रतिष्ठा हूँ ( गीता १४। २७ ) सब पुरुषोंसे श्रेष्ठ 

पुरुषोत्तम हू 

यो मामेवमसंमूढो जानाति पुरुषेत्तमम । 

स सर्वविद्वजति मो सर्वभावन भारत ॥ 
(गीता १५। १९) 


हे अजुन ! इसप्रकार जो मूढ़तासे रहित तत्वज्ञ पुरुष 
सुझ पार्थंसखा वासुदेव श्रीक्रष्णको 'पुरुषोत्तम' जानता है, 
चह सब कुछ जान गया है, वह फिर सर्व भावसे केवळ 
सुझको ही भजता है । 


भगवानूको न पहचाननेवाला, शरीरधारी समझकर 
उनकी अवहेळना करनेवाला “भगवान्‌? के शब्दोंमें ही 'मूढ' 
है ओर उनको सर्वश्रेष्ठ पुरुषोत्तम जाननेवाका ही “असंसूढ' 
है। भगवानूने इसको गुहझातम रहस्य बतळाथा है । 
( गीता १५॥२० ) 


यही भगवान्‌ निराकाररूपसे विश्वर्मे उसी प्रकार व्याप्त 
हैं जिसप्रकार सूर्यकी रश्मियाँ निराकाररूपसे जगतमें 
पसरी हुई हैं। यह दृष्टान्त पूरा भाव नहीं बतळा सकता, 
केवळ शाखाचन्द्रन्यायसे समझानेके लिये है । मतलब यह 
कि भगवानुके साकार विग्रह दिव्य और नित्य हैं और वे 
महान्‌ रहस्यमय परम तत्त्व हैं। इसका यह मतळब नहीं 
कि निराकार तत्त्व उनसे जुदा है या उनका अपेक्षाकृत 
लघु स्वरूप हे । निराकार ही साकार है, साकार ही 
निराकार है, निराकार साकारका रश्सि-खरूप है, तो 
साकार भी निराकारका ही प्रकट अझिकी भाँति व्यक्त 
स्वरूप है। एक होते हुए ही दोनों स्वरूप नित्य हैं। 
यद्यपि यथार्थ ज्ञानी और भक्त निराकार-साकारमें वस्तुतः 
कोडे स्वरूपगत भेद नहीं समझते तथापि ज्ञानीको निराकार 
और भक्तको साकार स्वरूप ही अधिक प्रिय है । ज्ञानी 
भगवानके निराकार-स्वरूप ब्रह्ममें मिळ जाना चाहता è, 
और भक्त सदा-सर्वैदा भगवानूके साकार विग्रहके चरणॉमें 
छोटे रहनेमें ही परसानन्दका अनुभव करता है। इसीसे 
यह रहस्य साना जाता है, कि ya ब्रह्म बन REJN है, 
परन्तु (साकार agı) भगवान्‌ नह/ बन सकता 1जहा वह 
भगवान्‌ बनना चाहता है, वहाँ ब्रह्मको प्राप्त हो जाता है। 
उस अवस्थामै उसे साकार सगुण भगवान्‌की सेवा ओर 
छीळाके आनन्दसे वश्चित होना पढ़ता है, जो भक्तके दिये 
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सबसे बड़ा दुःख है । इसीलिये भक्त इस वासना-बीजको 
अपने अन्द्र बड़ी सतकंतासे सुरक्षित रखता है कि "मैं 
कभी भगवान्‌की लीलासे अळग न रहूँ।! जन्म-जन्मान्तर- 
की परवा नहीं करता, कितने ही जन्म हां, किसी भी 
योनिमें जाना पड़े, परन्तु प्यारे भगवान्‌का हृदयसे कभी 
विछोह न हो, श्यामसुन्दर कभी आँखोंसे ओझल न हो, 
चह प्राणघन प्रियतम मोहन सदा सामने नाचता रहे, 
उसकी भ्रकुटिको देखता हुआ में सदा अपने जीवनको 
उसकी रुचिकै अनुकूल बिताता रहूँ। जीवन उसकी 
छीछाका क्रीडनक बन जाय, उसमें अपनापन कुछ रहे 
ही नहीं। 
. भक्त कहते है-- 
. न नाक़पुष्ठ न च पारमेष्ठयं 
न सावभौम न रसाधिपत्यम्‌ । 
न योगसिद्धीरपुनभव॑ वा 
समञ्जस ता विरहस्य कांक्षे॥ 
( भागवत ६। ११। २५ ) 
वरं देव मोक्ष न मोधूवधि वा 
न चान्यं वृणेऽहं वरेशादपीह । 
इदं ते वपुनोथ  गोपारुबाळं 
सदा भे मनस्याविरास्तां किमन्यैः ॥ 

( पद्मपुराण ) 
घमोर्थकाममोक्षेष नेच्छा मम कदाचन्‌ । 
त्वतादपङ्कजस्याचो NA दीयतां मम॥ 
मोक्षसाठोक्यसारूप्यान, प्रार्थये न धराधर ! 
इच्छामि हि महामाग । कारुण्यं तव सुब्रत ॥ 

( नारदपाश्चरात्र ) 
दिवि वा aA वा ममास्तु वासो 
नरके वा नरकान्तक ! प्रकामम्‌ । 
अवधीरितशारदारविन्दौ 
चरण ते मरणेऽपि चिन्तयामि ॥ 


हे भगवन्‌ ! तुम्हे छोड़कर मुझको भ्‌, वछोक, इन्द्रपद, 


सावेभोस-राज्य, पाताल-राज्य, योगसिद्धि और aga 
युक्ति आदि किसीकी भी इच्छा नहीं है। हे देव! 
शाप व्रदाता ह्रेशरोंके भी ईश्वर हैं, आप सब वहाँ भक्ति-सुखका अभ्युदय कैसे होगा प 
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कुछ दे सकते हैं परन्तु मैं आपसे मोक्ष या के. 
कोई भी पदार्थ लेना नहीं चाहता | हे नाश 
श्रीगोपालबालमूर्तिसे मेरे मन-मन्द्रमें सदा बिरान 
इसके सिवा मुझे और कुछ भी नहीं चाहिये। है रह 
धर्म, अर्थ, काम, सोक्ष इन चारोंमेंसे मुझे किसी, 
इच्छा नहीं है । मेरे इस जीवनको सदा अपने चाप 
लुटाये रक्‍खें। हे धरणीधर ! हे महाभाग ! में साहो 
सारूप्यादि मोक्षकी प्राथेना नहीं करता । हे सुत्र!) 
तो केवळ आपकी करुणा चाहता हूँ । 


हे नरकान्तक ! मेरा निवास स्वगंमें हो, imi 
चाहे नरकमें हो, इसका मुझै कोई दुःख नहीं hi 
क्या, खुस्यु-समयमें भी मैं तुम्हारे शरद्कालीन अरविना 
अवज्ञा करनेवाले चरणारविन्दका चिन्तन करूँगा। | 


इसी परम कल्याणमय वासना-बीजके काण इ 
भगवानूकी नित्य-छीलामें नित्य सम्मिलित र्ता! 
इसका यह अभिप्राय नहीं कि वह भगवत्तत्तके शर 
शून्य होता है या उसे कर्मंबन्धनमें बेचे रहना एक! 
उसका कर्मबन्धन तो उसी दिन हूट गया था, गिरी 
उसने अगवानूको अपने प्राण सौंप दिये ग्रे। शक) ' 
बात ही क्या है, जब ज्ञानके सूल स्रोत भगवार | | 
उसके बाहर-भीतर नित्य विहार करते हैं, तब र ` 
उसे स्व्यमेव ही प्राप्त है । ज्ञानका चरम फळ सुगि 
चरणोंका आश्रय पानेके लिये सदा लालायित छ 
परन्तु वह मुक्तिको पिशाचिनी समझकर उससे दूर , 
है और भक्तिको बड़े प्रेमसे सदा हृदयमें छिपाये रह | 
“मुक्ति निरादरि भक्ति लुभाने ।? # । 


मगवानूकी नित्य-लीला 


भगवानूकी नित्य-लीलामें कभी विराम AA 
जगत्‌की लीला तो हम सभी देखते हैं, YA ॥ 1 
मसे उसको उनकी लीळा न समझकर Sa 
समझे हुए हैं । भगवान्‌ तो स्पष्ट इशारा ai 
जगतका जो रूप देखते हो, वह E 
* मुक्तिमुक्तिस्पुह्ा यावत्‌ पिशाची हृदि S E 
तावडूकिसुखस्यात्र कथमभ्युदयो al 
“जबतक भोग और मोक्षकी पिशाची इच्छा g 
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गा नहीं)” “न रूपमस्येह तथोपलभ्यते’ हो तो मिले | 
परन्तु हम भगवानूकी इस उक्तिपर ध्यान ही नहीं देते, 
। और अपने मनोकल्पित स्वरूपको सत्य समझकर तुच्छ 
विषयोके पीछे सारे-मारे फिरते ओर नित्य नया दुःख सोल 
हेते हैं। इस स्थूलके पीछे एक सूक्ष्मजगत--अन्तजेगतठ 
है। उसमें प्रधानतया दो स्तर हैं--एकमें स्थूळ विश्व- 
। ब्रह्माण्डेके सञ्चाळन-सून्नोंको हाथमें खयि हुए भगवान्‌की 
विभिन्न अनन्त शक्तियाँ अनवरत क्रिया करती हैं, स्थूल 
maè बहुत बड़े-बड़े परिवतेन इस अन्तजंगतकी 
| शक्तियोंके जुरा-से यन्त्र घुमानेसे ही हो जाते हैं । यह स्तर 
। स्थूल और अपेक्षाकृत वाह्य है, दूसरा सूक्ष्म और आभ्यन्तर 
खर है जिसमें भगवान्‌ अपने परिकरोंसहित नित्य-लीला 
| करते हैं, जो संसारकी समस्त लीलाओंका आधार है। 
| और जिसमें एक-से-एक आगे अनेक स्तर हैं । भगवानूकी परम 
छपासे ही इन सारे रहस्योंका पता लगता है । सगुण साकार 
| भगवत्‌-खरूपके अनन्य भक्त ही अन्तर्जगतके इस 
| सुदमतर स्तरमें प्रशा कर सकते हैं और भगवत्कृपासे 
। अधिकार प्राप्त होकर वे आगे बढ़ते-बढ़ते एक स्तरके बाद 
| दूसरे सरमें प्रवेश करते हुए अन्तमें उस सर्वोपरि परम 
| पश्मतम सरमें पहुँच जाते हैं, जहाँ भगवानूकी अत्यन्त 
| पततम मधुर लीलाएँ होती रहती हैं, इसी सूक्ष्मतम स्तरको 
भक्त साकेत' श्रीकृष्णभक्त गोलोक? श्रीशिवभक्त 
भगवान र महाकारण आदि कहते हैं। यही 
| य घास हे, इसकी लीलाएं अनिर्वचनीय 
| और ककर न कुछ बहुत ही स्थूळ अंश 
एक है परिमाणमें---अनन्त जलनिधिके 
| शिवकर भी अल्प परिसाणमें श्रीअयोध्या, जनकपुर, 
| aai और श्रीवृन्दावन, मथुरा और 
उस समय प्रकट 7 3 ७ 
भगवान सपने कति हुआ था, जिस समय स्वयं 
| रासस य प्रिय परिकरोंसहित अयोध्यामें 
(| थे। ह हस amer प्रकट हुए 
भानू जन बे र आज भी वहाँ होता है, 
भगवानुको पाते हैं! इसीसे ये लीलाधाम 
2 श्रीरामचरितमानसमै भगवान्‌ 
t संकेत करते हैं. 


नखाना । बेद पुरान विदित जग जाना ॥ 


| ` Ri 
| भ्‌ न सोऊ। यह प्रसंग जाने कोउ कोऊ |I 


। g ईश्वर-चर्चा & . 
| ० 8 1 


१०६ 


इइवर-विडवासकी आवश्यकता 

जो यथार्थे ज्ञानमार्गके उपासक या सच्चे भक्त हैं, उनके 
लिये तो यह प्रश्न ही नहीं बन सकता कि ईश्वर हैं या 
नहीं! उनकी इष्टिमें यह प्रश्न पागरके प्रकापके सिवा और 
कुछ नहीं है। जो चराचर विश्वको भगवानमें और 
भगवानूको विश्वमें व्यास देखते हैं या जिनकी आँखोंके 
सामने भगवान्‌ ललित ब्रिभंग नवीन घनइयामस्वरूपसे 
सदा थिरकते रहते हैं, उनके सामने इंश्वरके होने-न-होने- 
की चर्चा करना उनका अपमान करना है। ईश्वरको कोई 
माने या न माने, इससे उनका कुछ भी बनता-बिगड्ता 
नहीं । और न ईश्वरका ही कुछ बनता-बिगढ़ता हे । 
उल्लके सूर्यको न माननेसे सूयंके अस्तित्वमें कोई बाधा 
नहीं पड़ती; इंश्वरके होनेकी बात तो उन लोगोंसे कहनी 
है जो मचुष्य होकर भी ईश्वरको भूले हुए हैं और इसके 
परिणामस्वरूप जो दुःखके अनन्त सागरमें डूबनेवाले हैं। 
भारतव्षमें भी अनीश्वरवादी इन्द्रियाराम मनुष्य हुए थे 
परन्तु यहाँ इस बातका निर्णय ऋषि-मुनियोंने प्रत्यक्ष 
अनुभवके आधारपर बहुत पहले कर दिया था, लोग प्रायः 
सान गये थे। कुछ ही समय पूवतक भारतमें ऐसे 
आदसीका खोजनेपर मिलना मुदिकळ था, जो ईश्वरपर 
अविश्वास रखता हो । श्रीआद्यशंकराचाय-सइश वेदान्तके 
महान्‌ आचार्यसे लेकर ग्रामीण अशिक्षित किसानतक सभी 
स्री-पुरुष सरळभावसे ईश्वर और उनकी लीलाओंमें विश्वास 
करते थे । इसीलिये हमारे इधरके ग्रन्थोंमें इश्वर-सिद्धिपर 
विशेष उछेख नहीं मिलता, जो कुछ मिलता हे वह 
अधिकांश इश्वर-प्रासिके साधनोंके विषयमें ही मिलता है । 
इश्वरके सम्बन्धमें जब कोई शङ्का ही नहीं रह गयी थी, 
तब उसके निराकरणकी क्या आवश्यकता थी ? इधर कुछ 
समयसे विदेशी भाषा-भावके अत्यधिक संसगंसे हमारी 
संस्कृतिमें विकृति आरम्भ हुईं, और उसीका यह कड फळ 
है कि आज भारतमें जन्मे हुए भी कुछ लोग ईश्वरको 
और धर्मको स्वीकार करनेमें सकुचाते हैं, अथ च विद्या- 
बुद्धिमें अपनेको किसीसे कम नहीं मानते । यह जडता 
अत्यन्त ही दुष्परिणामकारिणी होगी । भगवान्‌ सुबुद्धि दे, 
जिससे भारत अपने सनातन सत्य आदरांसे च्युत न हो । 
आज जो ढुःख-कष्टके पहाव दट रहे हैं, इनका बहुत कुछ 
कारण भगवान॒के आश्नयको भुछा देना है। और जबतक 
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११० 
भगवानूके अधिष्ठानसे शून्य सुखका प्रयत्न जारी रहेगा, 
तबतक सुख-शान्तिका स्वप्न कदापि सत्य नहीं हो सकता। 


सब फल ईश्वर ही देता है 
यदि हमें सुख-शान्तिकी अभिलाषा है तो हमारा 
सर्वप्रथम यही कत्तंव्य होना चाहिये कि हम सवंतोभावेन 
ईश्वरका आश्रय ग्रहण करें, और उनके बळपर शान्तिके 
मागेपर आगे बढ़ें । यह स्मरण रखना चाहिये, कि सुख- 
शान्तिका स्रोत भगवानूके चरणोंसे ही निकलता है । हमें 
किसी अन्य उपायसे--साधनसे या किसी अन्य देवताकी 
उपासनासै--जो सुख या सुखोत्पादक भोग मिलते हैं वे 
भी वहाँसे आते हैं; कारण, खजाना वहीं है। और 
जिस पदार्थ, मनुष्य या देवतासे मनुष्य विषयोंको प्राप्त 
करता है, वह पदार्थ, मनुष्य या देवता भी वस्तुतः 
भगवान्‌ ही है । भगवानूने कहा है 
कामैस्तेसतेष्देतज्ञानाः प्रप्चन्तेऽन्यदेवताः । 
तं ते नियममास्थाय प्रकृत्या नियताः स्वया ॥ 
यो यो यो यो तनुं भक्तः श्रद्ययाचितुमिच्छति । 
तस्य तस्याचको श्रद्धां ताभव विदधाम्यहम्‌ ॥ 
स. तया श्रद्यया युक्तस्तुस्याराधनमीहते । 
कमते च ततः कामान्‌ मयैव विहितानहि तान्‌॥ 
(गीता ७। २०-२२) 


विषयासक्त मनुष्य विषय-भोगोंकी कामनासे ज्ञानसे 
रहित हो जाते हैं और विषयोंकी प्रासिके लिये अपने-अपने 
स्वभावानुसार भाँति-भाँतिके नियम धारण करते हुए अन्य 
देवताओंको पूजते हैं। जो भक्त देवताके रूपमें मेरे ही 
जिस स्वरूपको श्रद्धासे पूजना चाहता है, उसकी मैं उसी 
स्वरूपे श्रद्धा स्थिर कर देता हूँ; फिर वह मनुष्य श्रद्धाके 
साथ उसी देवताकी आराधना करता है और उसीके 
फलसे उक्त देव-स्वरूपके द्वारा उसे इच्छित वस्तुएं सिल 
जाती हैं परन्तु मिलती हैं मेरे विधानके अनुसार ही यानी 
उतनी ही, जितनी मेरे उक्त देव-स्वरूपके अधिकारमें होती 
हैं और जितनी प्रदान करनेका उसका अधिकार होता BI 
एक आदसी किसी जिलेके अफसरकी सेवा करके उसे 
प्रस्न करता है, जिछाधीश प्रसन्न होकर उसे उतना ही 
पुरस्कार दे सकता है, जितना देनेका उसको राजासे 
अधिकार मिला हुआ होता है और वह देता भी है राज्यके 
कोषसे ही । वह जिछाधीश राजाका प्रतिनिधि राजसत्ताका 


(७-0. Jangamwadi Math Collection, Varanasi.Digitized By Siddhanta eGangotri Gyaan Kosha 


& ईशायास्थमिद्‌< सर्व यत्किञ्च जगत्यां जगत्‌ & 


एक अङ्ग है, राज्य शरीरका एक अवयव है, इ 
पूजा प्रकारान्तरसे राज्याधीश नरेशकी ही पूजा र 
परन्तु वह एक क्षुद्र जिलेके अफसरके रूपको होह 
इससे उसे वह फळ नहीं मिल सकता, जो स्व, 
सीधी पूजासे मिळ सकता है । जिलाघीशका पुजारी 
महलका अन्तरंग सेवक नहीं बन सकता, परन्तु शा 
सेवक, महलके अन्द्र जानेका अधिकारी हो mi 
“मद्भक्ता यान्ति मामपि ।' भगवाचूने आगे कहा भी ह 

अष्प्यन्यदेवता भक्ता यजन्ते श्रद्धयान्बिताः। / 

तेऽपि मामेव कौन्तेय ! यजन्त्यिधिपूेक्‌॥ | 


(गीता ९।१ 


लिये दूसरे देवताओंको पूजते हैं, वे भी वस्तुतः में 
पूजा करते हैं, क्‍योंकि थे देव-स्वरूप भी मेरे है| 
परन्तु उनकी वह पूजा अविधिपूवंक होती है। म 
ही सबके आधार, सञ्चालक, फलदाता, म 


अगवानूको छोड़कर सुखके लिये अन्य war 
अन्यान्य जड उपायोंका आश्रय लेते हैं । छी. 
बारम्बार दुःखोंमें गिरते हैं “च्यवन्ति ते। ६६, 
उपासक देव-लोकमें तो जा सकते हैं, परत | 
अस्तित्वको न सानकर जड प्रकृतिके या केव्ह | . 
डपासकोंकी तो बहुत बुरी गति होती क । 
अर्थोपासना व्यक्तिगत सुखके लिये दो याज | 
राष्ट्के हितकी कामनासे हो । जहाँ ईश्वरको 3 | 

केवल अर्थ-छाभसे सुख, समृद्धि और अभ्युद | 
और चेष्टा होगी, वहाँ पाप-पुण्य या स्त 3 . 
विचार नहीं रहेगा, व्यक्तिगत स्वार्थके लिये दूसरे कॉ 
और जाति या राष्ट्रके स्वार्थके लिये दूसरी / 

राधूका सर्वनाश करनेमें कुछ nn 

मचुष्य खार्थसे अन्धा हो जायगा, r 
अन्धतम गति ही मिलेगी! आजके मणी | 
और राष्ट्रोमें इसी भावका पोषण हो र्हा | 
द्वेष, वेर, हिंसा और हत्याओंकी सक | 
kasha अहिंसा या सत्य भी शीतर Ya ही 
प्रकारान्तरसे हिंसा और असत्यका रूप RU 
हैं; अभिमान, इषां, दपं, असहिष्णुता a 
सह्रुणका बाना पहिनकर बढ़ते रहते ही है 


AA 


a er बाह्य आचरणॉसे सिद्धि, सुख और शान्ति 
|| नहीं मिल सकती । 
दैवी सम्पत्तिको आवश्‍यकता 
m इसका यह अर्थ नहीं कि देवीसम्पत्तिके गुणोंकी 
| में जरूरत नहीं है, प्रत्युत भक्तिकी तो कसोटी ही 
| हेवीगुणॉंका प्रादुर्भाव है । ईश्वर-भक्तमे ही दैवीगुण 
१. नहीं होंगे तो और किसमें होंगे ? जो लोग यह मानते हैं 
कि इश्वर-भक्तिमें देवीगुणांकी कोई आवश्यकता नहीं 
- या कोई इश्वर-भक्त होकर भी देवीगुणोंसे हीन रह 
| सकता है, वे भ्रम फैलाते हैं। यह बात वेसे ही है, जैसे 
कोई यह कहे कि git अन्धकार है, या अझ्निमें 
| दाहकता नहीं है। जहाँ यथार्थ भक्ति है, वहाँ देवीगुण 
। अवश्य ही रहते हे । हाँ, ईश्वर-सक्तिके बिना केवल देवी- 
| गुण चिरकारूतक नहीं टिक सकते, किसी कारणसे कुछ 
in आते हैं, परन्तु शीघ्र ही उनका विनाश हो जाता है । 
| जहाँ स्थायी दैवीगुण है, वहाँ भक्ति अवश्य है और 


जहाँ यथार्थ भक्ति है, वहाँ देवीगुण भी अवश्य 
। होने चाहिये। 


इरवरवादियोके पाप 


|. रस बातको न माननेके कारण ही तो बडा अनर्थ 
| हो गया। इंइबरको माननेका दावा करनेवाले को दैवी- 
| परवा न देवी- 
d करते रहे 7 i ea 2412 & 
| कुछ आप ही दीक 
d त कोई सन्देह नहीं कि ईश्वर-भक्तिसे 
| क भी आगमें सूखे इंधनके 
| र पावो > जाते हैं, परन्तु जो भक्तिके 
करते है य देते हैं, भक्तिके सहारे पाप 

| और यिच नासपर सनसाना अनाचार, अत्याचार 
१ R बः ते है, उनके पाप तो बच्नलेप होते 
TÀ भर गये रका नास करनेवाले लोग जब 
Sh सवाचा मही पाप करने लगे, इश्वर-भक्तिके 

ः| रोगोके TONA गा, भक्तका वेश व्यभिचारी 
i Ni साधन बन गया । दूसरॉपर झूठा 
x उनसे झूठी तसल्ली या आश्वासन 
_ बहिर WA उनसे पूजा प्राप्त करना और 


g ईश्वर-चचां & 
E 
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गया | मन्दिरो और तीथौपर व्यभिचारके अड्डे “बन गये 
अगवानूकी मूर्तितकके गहने पुजारियोंद्वारा ही चुरे 
जाने लगे, तब स्वाभाविक ही ऐसे इश्वरवादियोंके प्रति 
लोगोंमें अश्रद्धा, घृणा और दुर्भावना उत्पन्न हुईं और 
साथ ही यह भी भाव जाग्रत्‌ हुआ कि जब ईश्वर इन 
लोगोंका कुछ भी नहीं करता जो उसके नामपर इतना 
जुल्म करते हैं, तब उस ईश्वरको माननेमें क्या डाम 
है? यद्यपि छोगोंका यह निश्चय भ्रमपूर्ण हे तथापि 
गहरा विचार न करनेपर ऐसा होना अस्त्राभाविक नहीं 
है । आज जो अनीश्वरवादकी छहर बह रही है, इसमें 
इन भेड्की खाऊमें घुसे हुए भेडियोने ज्ञानी और भक्त 
रूपको कळङ्कित करनेवाले मनुष्याने बड़ी मदद की है । 
यह सब हुआ और हो रहा है, परन्तु वास्तवमें बात तो 
यह है कि ऐसे लोगोंको इंश्वरवादी मानना ही भूल है, 
जो इश्वरके नामपर पाप करता है, सवंव्यापी इश्वरको 
सानकर भी पाप करते नहीं सकुचाता, छिपकर पाप 
करनेमें कोई संकोच नहीं करता, वह वास्तवमें ईश्वरको 
मानता ही कहाँ है? इन AS आचरणोंसे ईश्वरकी 
सत्तामें कोई अन्तर नहीं पड़ता और न सच्चे ईश्वरमक्तो- 
का ही कुछ बिगड़ता हे । 


उपसंहार 


ईंश्वरमें विश्वास होना यद्यपि बड़े सौभाग्यका विषय 
है, परन्तु यह सोभाग्य हमलोगोंको प्राप्त करना ही 
पड़ेगा। सत्संग, ईश्वरविश्वासी महास्माओंकी वाणी, सत्‌- 
waa अध्ययन, ईश्वर-प्राथना आदि उपायाँसे इंश्वरमें 
विश्वास बढ़ता है; इसलिये मनुष्यको बढ़ी सावधानीके 
साथ अपने आसपास सभी प्रकारका ऐसा वातावरण 
रखना चाहिये जिसमें ईश्वर-विश्वास बढ़ानेवाली ही सब 
चीजें हों । ऐसा करनेमें यदि कोई सांसारिक हानि दो 
तो उसे fam आशीर्वाद समझकर सहषं स्वीकार 
करना चाहिये । क्योंकि ईश्वरमें अविश्वास करनेसे बढ़कर 
अन्य कोई भी हानि नहीं है, इससे मचुष्यका जितना 
पतन होता है, उतना अन्य किसी बातसे नहीं होता । 


नित्य नियमपूर्वक अगवानसेँ विश्वास बढ़ानेवाले अन्थ 
पढ़ने चाहिये, भगवत्‌-विश्वासी पुरुषासे यथावसर मिलने 
सस्य समझकर भद्धाके साथ उनके बताये 
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हुए साधनोंको कार्यान्वित करना चाहिये । ऐसा करते-करते 
. जब भगवत्में विश्वास बढ़ जायगा, तब भगवत्कृपाका 
सूयं उदय होकर हमारे सारे अन्धकारको दूर कर देगा, 
फिर हमें सववत्र आनन्द, सब ओर शान्ति, सबमें विज्ञाना- 
नन्दघन परसात्माका भाव दिखायी देगा । यदि और भी 
सौभाग्य हुआ तो सारी चेतनता, समस्त आनन्द, सम्पूर्ण 
प्रेम,अखिल ज्ञान और दिव्य माधुयंकी धनमूर्ति, नव-जलघर, 
नवकिशोर, नटवर, ललित त्रिभंगभंगीसे मधुर-मुरलीमें सुर 
भरते हुए हमारे इष्टिगोचर होंगे, उस अनन्त सोन्द्यराशि, 
स्मित-हास्य, पीतवसन और वनमालाधारी, गोप-गोपिका- 
परिवेष्टित श्याम मूरतिको देखकर फिर कुछ भी देखना, 


+ou t 


ईश्वरके अस्तित्वमें प्रमाण 


(लेखक -- श्रीफिरोज कावसजी दावर एम० ए०, एल-एल० बी०) 


2 इश्वर हे और यदि हे तो वह कोन हे 


fe र्क AA à v रू 
EPEN y कत आर कहा रहता ह ? धार्मिक 
yaa | वृत्तका सबुष्य जिसे माताके दूधसे 
ह ७ ही इंश्वरके अस्तित्वकी शिक्षा मिली है, 
275 ० छी इस प्रभको निरा नास्तिकताका 
हु p दक योतक तथा इसके उत्तर देनेकी 

८४०८ चेष्टाक डे दर 
एको 'रष्टतापूण एवं विफल प्रयास 


समझेगा । एक शक्तिहीन, असहाय एवं बिना पङ्कके 
पक्षि-शावकके लिये, जो बगलकी कोठरीमें क्या हो रहा है 
यह देख नहीं सकता और थोड़ी ही दूरपर होनेवाली बातको 
भी सुन नहीं सकता, अथाहकी थाह लेने अथवा भपरिसेयका 
साप करनेकी चेष्टा कैसी दुःसाइसपू्ण समझी जायगी ? 
अबतक विज्ञान रूम्बाई, चौड़ाई और मोटाई 
इन तीन परिमाणोंका ही पता लगा सकता था, सम्प्रति 
प्रो० ईन्स्टीन (Prof. Binstein) नामक आधुनिक 
वैज्ञानिकने गहराईको चोथा परिमाण बतलाया है । 
इतनी सीमित मानव-बुद्धि क्या उस परात्पर पुरुषको 
अवगत कर सकती है जिसकी इयत्ताका अनुभव विज्ञानकी 
पहुँचके परे और दशन-शाखकी गतिसे अतीत है ! प्रसिद्ध 
पाश्चात्य दाशंनिक केण्ट (Kant) ने लिखा है कि 
भौतिक सृष्टि देश, काळ और कार्य-कारणभावरूपी त्रिसुज- 
आचीरसे परिवेष्टित है और हम उसीके अन्दर रहते, चलते, 
फिरते तथा उत्पन्न होते हैं। मनुष्यके लिये उस अखिल 
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करना-धरना शेष न रह जायगा । उस frer 
१०१ सारे; 
रस-महोदघिमेँ डूबकर हम गा उदेंगे-.. 


मुकुटके रंगनिपर इन्द्रको धनुष वारे, 
अमरु कमळ यारों लोचन R | 
कुंडरकी प्रभा पे कोटिक प्रभाकर बार, | 
कोटिक मदन वारों वदन रसहुए। | 
तनके वरन पे नीरद सजळ वारे, | 
चपला चमकि मनमोहनकी महपर। | 
चाळ पे मरार यारों, मेरो तनमन वारो, | 
कहा कहा वारि डासे नंदजू के लाहप। | 


विश्वके रचयिताको अपनी चुद्धिसे मापनेकी वेष 
बालिशतापूर्ण है जो देश और कालकी अपेक्षा अर 
गुना महान्‌ है और देझ-काळकी सृष्टि जिसके ह| 
है एवं जिसे अरबी-भाषामें “मुसब्बबुछ असबाब क. 
समस्त कारणोंका कारण कहा गया है! अंशका 
जान लेना और जळसीकरके लिये जलनिषिर 
लगाना कैसी असम्भव बात होगी ! मौलाना E 
ही अच्छा कहा हे---तितली, जो वसन्त “ । 
होकर जाड़ोंमें अपनी जीवन-यात्राको समाप्त * | 
इस सारे बगीचेकी उत्पत्ति और स्थितिको si 
सकती है ! मनुष्य अपनी बुदिके द्वारा A 
कल्पना कर सकता है, ईश्वर उसकी अपेक्षा i 
महाच्‌ है पसिद्ध अंग्रेज कवि टेनीसन (7७४ | 
इश्वरको उच्चताकी वह सीमा बतलाया है. _ 1100 3 
उठती रहती हे (The height that! ह. 
गम्भीर ॒तस्वोंका अत्यन्त सूक्ष्म विः कहता E 
उपनिषदोंको भी हारकर अन्तमें यही |. 
इधरके सम्बन्धमें हम केवळ इतना ही कई 
वह यह भी नहीं है, यह भी नहीं A 
फिर वह क्या है, इस सम्बन्घमें हि Ji 
घारण कर लेते हैं, इसके सिवा उन्हें * || 
नहीं सूझता । हिन्दू-शाख्त्रो में ईश्वरको ता 
कहा गया है और इससे आगे कुछ PET ५ 


४. 
Pia 


| कसी सजीव पार्थिव AA परिभाषा पणस ही बढि ० 0७ ० परिभाषा पूर्णेरूपसे हो ही 
नहीं सकती । केवळ निर्जीव वस्तुओंका ही ठीक-ढीक 
हक्षण बतलाया जा सकता है, जीवित तथा विकसित 
होनेवाळे पदार्थोका नहीं । परमातमा सत्‌ अर्थात्‌ तीनों 
कालमें विद्यमान है और इसीलिये उसका कोई भी लक्षण, 
चाहे वह कितना ही गम्भीर, विचारपूर्ण एवं सूक्ष्म क्यों 
न हो, उसके स्वरूपका तत्त्वतः पूर्णतया निर्देश नहीं 
कर सकता । 
। इसी असमर्थंताके कारण नास्तिकोंने इंश्वरके अस्तित्व- 
| कोनसानना ही सुकर समझा और चास्तवमें ईश्वर है 
। भी ऐसा ही, जो युक्ति और तकके द्वारा सिद्ध नहीं किया 
| जा सकता। किसी दारानिकके लिये ईश्वरके अस्तित्वको 
| प्रमाणित करना उतना सहज नहीं, जितना एक गँवारके 
| लिये अपने मनमें यह कहना कि ईश्वर नही? है। तथापि 
। अनन्तताके महासागरमें मैं अपनी बुद्धिरूपी जीण नौका- 
को छोड़कर उसे थोड़ी दूर घुमा-फिराकर पुनः किनारेपर 
काट आना चाहता हूँ क्‍योंकि झुझे यह भय है कि बिना 
| सोचेसमझे आगे बढ़कर कहीं मेरी यह तरी विशाळ 
|| परमे विलीन न हो जाय । यद्यपि यात्रा शङ्कायुक्त है 
A Sa स्थान दूर है तथा स्पष्टतया आसता है, फिर 
EN करता हू कि मेरे प्रशस्त उद्देश्यको ध्यानमें 

इर सहृदय सजन मेरी शष्टतापर क्षमा करेंगे | 


कळे! विद्वान्‌ एडमण्ड qg (Edmund 
(Man i कहा है कि जया मर माजी ही 

iS a religious animal) अतएव उसको इस 
छीके सुळ्झाये विना चेन नहीं पड़ता । पेटकी 
hen दया आत्माकी ज्ञान-बुभुक्षा कहीं अधिक 

a यो बह कब रजत बध 
पद या वह कदापि बुझ नहीं सकती। 


Bp, n राबट' ब्राउनिङ्ग 

i सन )के ‘Cleon’ नामक काव्यर्मे एक WA 
| TRR प शान प्राप्त कर लेनेके अनन्तर सब कुछ 
| की समझ 8 होता है और परिच्छिन्न एवं अपूर्ण 
| भाइक हो ५. वाद पूर्ण एवं असीमको समझनेके लिये 
| Tt ih । वह कहता है कि ज्ञानशक्तिसम्पन्न 
NA उसकै २ ऊत्तेका जीवन अधिक सुखमय है 
| पकी भू जिज्ञासारूपी मीठी खुजली और 

| > १५ । उसका कहना है कि 
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नमन AA 
> 


बुद्धि उसके लिये ईश्वरका आशीवाद भी है और अभिशाप 
भी, क्‍योंकि वह उसे रात-दिन इश्वर-सम्बन्धी शंका- 
समाधानके भंवरजालमें घुमाती रहती है और उसे तब- 
तक चैन नहीं लेने देती जबतक कि वह सचंज्ञ न न हो 
जाय । अनुष्यकी यही दशा है। उसे परमास्माने बुद्धि दी 
है जो उसके लिये सुख एवं दुःख दोनोंका कारण है और 
जो सदा जागरूक रहकर उसे भाँति-भाँतिकी शंकाओंसे 
व्यथित करती रहती है एवं उस दिव्य प्रदेशकी ओर 
उद्ना चाहती है जिसके सम्बन्धमेँ उपनिषद्में यह कहा 
है कि वहाँसे वाणी मनके साथ छौटकर चली जाती है। 


यतो वाचो निवर्तन्ते अप्राप्य मनसा सह । 


यह ऊपर कहा जा चुका है कि ईश्वरको बुद्धिसे जान 
लेना उतना ही असम्भव है कि जितना अंशके लिये अंशी- 
को । स्वामी रामतीर्थने ठीक कहा है कि इसप्रकारकी चेष्टा 
सीढ़ियोंसे चढ़कर स्वगमें पहुँचनेकी चेष्टाके सदश व्यर्थ हे । 
इश्वरके और हमारे बीचमें अन्धकारका जो पर्दा पढ़ा हुआ 
है, उसे विज्ञान बुद्धि एवं ज्ञानेन्त्रियोंकी सहायतासे सेदने- 
में सवंथा असमथ है । विज्ञानकी गति पाञ्चभौतिक जगत्‌ 
एवं प्रकृतिकी क्रीडाके आगे नहीं है, सारी दौड-धूप कर 
लेनेके बाद वेज्ञानिकको अन्तमें यह पता लगता है कि "मैं 
अबतक चक्करमें ही रहा और ईश्वरको जान लेनेके प्रयल्षमें 
एक कदस भी आगे नहीं बढ़ सका, जहाँसे चला था वहीं 
अब भी हूँ ।' वास्तवमें परमात्म-तत्त्वकी वैज्ञानिक ढङ्गसे 
छान-बीन करने और उसकी अपार शक्तिको तकके द्वारा 
सीमाबद्ध करने तथा नापनेकी कोशिश करनेमें हम उस 
परात्पर पुरुषको बहुत छोटा बना देते हैं । एफ० एच० 
जेकबी ( F.H. Jacobi) नामक पाश्चात्य विद्वानने 
कहा है “वह परमातमा नहीं रह जाता, जो हमारी 
समझमें आ सकता हो । (A God whom we can 
understand would be no God ) जो वस्तु aet- 
भाँति बुद्धिमें आ सकती है, उसके प्रति भय भौर आदर- 
का भाव किसके हृदयमें उत्पन्न होगा! उस व्यक्तिके 
सामने, जिसे हम समझ सकते हैं, अपने अधीन कर सकते 
हैं और जिसका aem कर सकते हैं और इसप्रकार 
जो हमसे कहीं छोटा है, इम क्या सिर कायग ! ऐसी 
qant ईश्वरकी स्ंशक्तिमत्ता और सवेज्ञता कहाँ रहेगी ! 
चह तो उसके उपासकका गुण बन जायगी, जो एक 
qa होगी । प्रसिद्ध पाश्चात्य दार्शनिक रूसो 
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Seel १ ईशाचॉस्थमिद्‌* खव यत्किञ्च जगत्यां जगत्‌ ॐ 
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x 
(Rousseau) ने कहा है कि ईश्वरको मैं जितना कम 
समझता हुँ, उतना ही अधिक भक्तिके साथ मैं उसकी 
प्राथैना करता हूँ । (The less I comprehend God, 
the more devoutly do I pray. ) उसकी यह उक्ति 
बहुत अंशर्म उचित ही है। कल्पना:ओर चिन्तन, काव्य 

एवं कळा तथा स्वप्न पुवं छायादशंनके द्वारा हम उस 
तिमिराच्छन्न मन्दिरके स्वामीकी अस्पष्ट-सी झछक ही पाते 
हैं जिसके कपाट उन छोगोंके लिये बन्द रहते हैं, जिनका 
उसके झन्तरङ्गमण्डलमें प्रवेश नहीं है । आन्तरिक ज्ञान- 
के द्वारा ही हम परमाध्माको जान सकते हैं, नहीं, नहीं, 
अनुभव कर सकते हैं, जान नहीं सकते । साक्षात्कारके 
द्वारा उसे उपलब्ध कर सकते हैं। हम ईश्वरको जान 
नहीं सकते, ईश्वर बन सकते हैं और जिसप्रकार चिनगारी 
अझिकी छपटके साथ मिलकर एक हो जाती है अथवा 
जछको बूँद ससुद्रमे समा जाती है उसी प्रकार हम उसके 
स्वरूपमें घुछ-मिल जा सकते हैं। हमें किसी फलका ज्ञान 
दो प्रकारसे हो सकता है । प्रथम, यह है कि हम उसे 
किसी वेज्ञानिकके पास छे जाये जो हमें उसका परिमाण 
तथा तोल बतलावे, वह किन-किन तत्त्वोसे बना है तथा 
उसकी जाति एवं अवान्तर-भेद क्या है, यह निश्चय करे 
और कदाचित्‌ उसका कठिन छैटिन भाषाका नाम बता- 
कर इमें भयभीत कर दे। परन्तु वास्तवमें इम उस फलको 
तभी यथार्थ जान सकते हैं, जब हम उसका आस्वादन- 
कर उसे उद्रस्थ कर छेवें । बाह्य-ज्ञानकी प्रक्रिया किसी 
अंशमें अवश्य छाभदायक होती है, किन्तु वास्तविक अनु- 
भव तो अपरोक्ष-ज्ञानसे ही सम्भव है। अतएव इश्वरका 
साक्षात्कार बाह्य-प्रक्रियासे नहीं, किन्तु आन्तरिक प्रक्रिया- 
से, चम॑-चक्लुसे नहीं किन्तु आभ्यन्तर-चशनसे, आत्म-झुद्धि, 
आत्मज्ञान तथा आत्म-निग्रहसे ही हो सकता है । यह 
आवश्यक नहीं है कि मदान्‌ दाशनिक महान्‌ आस्तिक भी 
हो । आज बेकन (Bacon) साहब यदि जीवित होते 
तो वे निम्नलिखित अयौक्तिक बात भूलकर भी न कहते 
जो उन्होंने (यद्यपि बुरी नीयतसे नहीं) कही थी। थे 
कहते हैं--“द्शन-शास्त्रका अल्पज्ञान मलुष्यको परमात्मासे 
विमुख बना देता है क्‍योंकि वह उसको परमात्माके 
अतिरिक्त अन्यान्य कारणोंपर अधिक जोर देना सिखळाता 
है; किन्तु गइन दानिक विचार पुनः सचुष्यको 
देश्वरकी ओर झुका देते हैं ।' यदि बुद्धि-जन्य ज्ञानकी 
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पूर्णंतासे ईश्वरकी प्राप्ति हो सकती, तो संसार ३ 
प्रसिद्ध विद्वान्‌ नास्तिक क्यों बने रहते ? इसके ३ 
ऐसे अनेक अगवप्प्राष्ष सिद्ध पुरुष और योगी शेजे] 
जिन्हें अक्षर-ज्ञान भी नहीं था, यहाँतक कि जे. 
नास भी स्वयं नहीं लिख सकते थे । परमात्मादी t 
बुद्धिके विकासका फळ नहीं है, अपितु आत्मा गो 
परिणाम है, जो आभ्यन्तर-दृष्टिकी शक्ति पर 
हो सकता है, अधिक शक्तिसम्पन्च बौद्धिक चसे छ 
करनेसे नहीं । बुद्धिवादका चइमा तो आध्यात्मिक ( 
की सन्दताका ही द्योतक है। किन्तु चहिये, ए 
तार्किक प्रमाणोंसे निपट रे और देख लें कि इसाक 
प्रसाणोंसे हमारा समाधान नहीं हो सकता। इसकेबळ 
आभ्यन्तर-ज्ञानकी प्रक्रियाका उल्लेख करेंगे, गोफ 
साक्षात्कारकी एकमात्र कु्जी है।. | 


हैश्वरवादी दाशोनिकाने इश्वरके अस्तित्वको एष 
चाळे ग्रमाणोंको तीन श्रेणियोंमें विभक्त किया है- | 


१-उस maa सम्बन्ध रखनेवाछे, जिसमें व| 


( Cosmological ) | E 
` ३-उस शाखसे सम्बन्ध रखनेवाळे जिसमें | 
आदिकारणोंपर विचार किया गया है (Teleologt 


¢ 


geter पादरी एन्सेल्म (8701101810 | | 
Im) और प्रसिद्ध फे च दाशंनिक डेकाटे (700 / 
इन दोनोंने पहली श्रेणीके प्रमार्णोसे KAA 
सिद्ध किया है। इनका सिद्धान्त यह है E 
करणमें ईश्वरकी जो भावना है, वह UT हैः 
है और उससे ईश्वरकी बाह्म-सत्ता NE 
कल्पना ही उसकी सत्यताका प्रमाण | 
मान्यता यह थी कि जिसप्रकार गणित हरि 
की कल्पनाके लिये यह मानना झा (i 
तीन कोण मिळकर दो समकोणके बरा वती ; 
प्रकार परमात्माकी कढपनाके लिये उसका ह. 
एवं अनिवाय है । महान दार्शनिक हेगेछ (E बि 
इस सिद्धान्तकी ओर झुकाव था a 
था कि इधर हमारी भावनाका ही य 
मान्यता यह थी कि इैश्वरका अस्तित्व हमारे जि 
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ढाविषय है और हमारा अनुभव जितना अधिक गहन और 
ब्यापक होगा, ईइवरकी अभिव्यक्ति हसारे लिये उतनी ही 
` अधिक वास्तविक होगी । किन्तु उपयुक्त प्रमाणसे पूर्ण 
श समाधान नहीं होता, क्याँकि द्वेश्वरकी कल्पनासे उसके 
|| daa सिद्ध करना दोषयुक्त तके है । प्रो नाइट 
(Prof. Knight) अपने ग्रन्थ ‘Aspects of Theism’ 
में (जिससे मुझे इस प्रश्नपर विचार करनेमें अत्यधिक 
सहायता मिली है ) लिखते हैं कि उपयुक्त प्रमाणका तभी 
कुछ मूल्य हो सकता है जब इसके द्वारा यह प्रमाणित 
हो सके कि इंश्वरकी भावना हमारी बुद्धिमें इतनी बद्धसूल 
हो गयी है कि वह हमारे अन्तःकरणसे निकल ही नहीं 
सकती । परन्तु यह सिद्ध करना आसान नहीं हे । फिर 
एक बात और है | यदि हम इस प्रमाणका अनुसरण करें 
| तो हमारे लिये यह आवश्यक हो जाता है कि हम ‘Centa- 
| ur नामक भयानक जन्तुके अस्तित्वपर भी विश्वास करें, 
जिसका आधा शरीर यूनानकी आख्यायिकाओंमें घोड़ेका- 
कु सा आर आधा शरीर अनुब्यका-सा वर्णन किया गया है, 
। क्योकि इस प्रकारके जन्तुकी कल्पना इस अपने सनमें 
| श्य कर सकते हैं। अतः यह प्रमाण निरा काल्पनिक 
क्क सथ्यके सासने बिल्कुळ ही ठहर नहीं 
प Tanem (Cosmological) प्रमाणका 
LS नहीँ होता ना कारणके जगतमें किसी कार्यकी 
४ चाहिये और उस कारणका भी कारण होना 
l इससे हस रा लात कारणका अनुसन्धान 
i बर आदिकारण इधर हे. रणतक पहुँच जाते हैं और 
£| भते IS दार्शनिक अरस्तू (Aristotle) के 
#| चक्का प्रधान पह चरस एवं चेतन कारण संसाररूपी 
र, सयं अचढ है छाज है जो सबको घुमाता है किन्तु 
| कि ह। उस रण निराकार अतएव दिव्य चेतन- 
RETN मान्यता यह थी कि क्रिया चाहे नित्य 
(| पहा होर रे अगणित सांसारिक विधानोंके साथ 
j सकती 
| k करण ने हो। कोकि 
रिक किये इसके 
कुर या कि 
र रहे? चरके 


अन्य सबका हेतु कोई मूल 
ह्यूम (Hume) जैसे 

पद तके उपस्थित करना बिल्कुल 
भी ड. उसन्धान इश्वरतक ही सीमित 


UA kai 
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यही नहीं, ईश्वरके कारणका पता ळग जानेपर भी क्यों 
रुका जाय ! इस अनुसन्धानके कार्यमे कहीं भी रुकनेकी 
क्या आवश्यकता है? फिर यदि हम आदिकारण sata 
TATH पता छगाकर रुक जाते हैं, तो यह प्रतीत होता 
है कि इम इश्वरको केवल विश्वासके आधारपर मान छेते 
हैं। यह चाहे आवश्यक ही हो किन्तु ऐसी दुशामें हमारी 
'विचारपद्धति वास्तवमें तक-प्रधान नहीं रह जाती । अतः 
यह प्रमाण भी जो बहुधा उपस्थित किया जाता है, तके- 
की कसौटीपर नहीं उतरता । 
दैश्वरवादके पक्षमें सबसे अधिक सम्मान्य प्रमाण 
Teleological है, जिसके अन्तर्गत 'जगत॒की सप्रयोजनता' 
(Argument from design) का प्रमाण भी है। 
इसका स्वरूप यह है कि सष्टिमें ऐसी अद्भुत व्यवस्था 
एवं नियमितता है कि हमारे लिये यह मानना आवश्यक 
हो जाता है कि कोई महान्‌ रचनेवाली शक्ति अवश्य है 
जिसने इस विचित्र संसारकी रचना की है । मान लीजिये 
कि एक हूटा-सा पुराना छकड़ा पत्थरोंसे छदा हुआ 
सबृकपर जा रहा है, उसमेंसे पत्थर जमीनपर गिरते जा 
रहे हैं ओर विचित्रताकी बात यह है कि वे पत्थर इस 
क्रमसे गिर रहे हैं कि उनके संयोगसे अपने आप मिन्न- 
लिखित aaa बन जाता है-- 
“बम्बई एक विशाळ और सुन्दर नगरी है ।! 
यदि हमें कोई यह बात कहे तो क्या हस उसपर 
विश्वास करेंगे ? एक चलती हुईं गाडीपरसे स्वतः 


- गिरनेवाले पत्थर क्या कभी इस नियमसे गिर सकते हैं कि 


उनके संयोगसे एक वाक्य बन जाय, जबतक कि किसी पुरुष- 
विशेषने यह काम न किया हो! इसी प्रकार सृष्टिके कायं भी 
इतने नियमित होते हैं कि हम यह कभी नहीं मान सकते कि 
यह सारे काये परमाणुओंके आकस्मिक संयोगके ही फर हैं, 
अपितु हमें यह मानना पढ़ता है कि कोई ऐसी चेतनशक्ति 
अवश्य है, जिसने किसी निश्चित उद्देश्यको छेकर इस सारे 
विश्वकी रचना की है । इसके अतिरिक्त इम इस बातका 
अनुभव करते हैं कि इस विके जितने भी विधान हैं, दे 
सब अनन्त होते हुए भी सामञ्जस्यसे युक्त हैं। इसलिये 
हम इस निश्चयपर पहुँचते हैं कि इन सबका विधायक एक 
सवैज्ञ एवं अविनाशी अवश्य होना चाहिये । 

किन्तु यह सिद्धान्त भी, जो सामान्यतया बहुत युक्ति- 
७ळोता दैत, पुर्व, प्यास, नही है । यह 
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ब्रह्माण्ड यद्यपि अत्यन्त विशाल है किन्तु फिर भी ससीस 


है और इस ससीमके द्वारा ईश्वरका अनुमान करनेमें यह. 


दोष आता है कि ससीम कार्यकलापसे इम एक असीम 
उपादान-कारणका अनुमान करते हैं, चाहे वे कायकलाप 
असंख्य ही क्यों न हों । हाँ, यदि हम किन्हीं दूसरे प्रमाणों- 
से यह निश्चय कर लें कि कोई ईश्वरीय शक्ति है, तब तो हम 
इसप्रकारका अनुमान कर सकते हैं, अन्यथा नहीं । और 
ऐसा करनेपर इम छौटकर फिर उसी स्थानपर पहुँच जाते 
हैं जहाँसे चळे थे। जबतक हम निखिल विश्वका पूण ज्ञान 
प्राप्त कर लॅ, तवतक ( अल्पज्ञानी ) इम उसके अनन्त 
विधानोंके सम्बन्धमें अपना निर्णय केसे दे सकते हैं ! 
ओर केसे इम इसप्रकार करनेके लिये अपनेको विश्वसे 
ऊपर उठा सकते हैं ? ऐसा इम तभी कर सकते हैं जब 
हम ईश्वरके समान शक्तिसम्पन्न बन जाये । अतएव उपयुक्त 
प्रमाणके द्वारा इम ऐसे पुरुषका ही अनुमान कर सकते 
हैं जो विश्वका नियामक अथवा संयोजकमात्र है, विश्वके 
रचयिता अथवा उरपादकका अनुमान इससे नहीं होता । 
हस सिद्धान्तसे हम केवल उसी वस्तुका ज्ञान प्राप्त कर 
सकते हैं जिसका निर्माण किया गया हो, सृष्टि नहीँ । इस 
सिद्धान्तमें एक दोष और भी है। वह यह है कि विश्वके 
असंख्य विधान परस्पर ऐसे सम्बद्ध हैं कि कार्य-कारणके 
दीघे अनुसन्धानके अनन्तर किसी सू कारणतक पहुँचने- 
के बदले हम घूम-फिरकर वहीं छौट आते हैं, जहाँसे हम 
चले थे और इसप्रकार यह Teleological प्रमाण अधिक 
व्यापक होनेके कारण खण्डित हो जाता है | थोडी देरके 
छिये यह मान भी लिया जाय कि इस प्रमाणसे हम एक 
सहान्‌ शिल्पीका अनुमान कर सकते हैं किन्तु इसप्रकार- 
का शिल्पी अपनी कारीगरीके लिये हमारी प्रशंसाका पात्र 
भले ही हो, पर प्रो० नाइट (Prof. Knight ) के 
कथनाजुसार इससे कोई ऐसी बात सिद्ध नहीं होती जिससे 
हमारे अन्द्र उक्त शिल्पीके नेतिक चरित्रके प्रति श्रद्धा 
आर आदरका भाव उत्पन्न हो। 


किन्तु यद्यपि ये सारे प्रमाण तकंकी कसौटीपर खरे 
नहीं उतरते, तथापि इनके अन्दर तथ्यका कुछ अंश 
अवइय है, इसलिये हमें चाहिये कि उन्हें निष्मयोजन समझ- 
कर उनकी अवहेलना न करें, किन्तु उन्हें एक दूसरेका 
सहायक समझें । ईश्वरकी सिद्धि रेखागणितके किसी 
सिद्धान्तकी तरहसे नहीं हो सकती, ही 


# ईशाचास्यमिद्‌ * सर्व यत्किञ्च जगत्यां जगत्‌ क 
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इस बातमें कण्ट ( Kant ) से सहमत ह ३३ 
अस्तित्वका निषेध करना भी उतना हो निष्फल ह) 
और आत्माकी असरताका प्रश्‍न IPA हळ नहीं छ 
निरे तकके आधारपर आरूढ रहनेसे संसारे गई 
सम्बन्धमें अज्ञानका ही आश्रय लेना होगा | जिसे ह 
(Huxley) नामक दाशंनिकने अज्ञातवाद (Agus 
cism) का नाम दिया है | 
इस सम्बन्धसें केण्ट (Kant) ने ठीक कहा है हि. 
‘Both parties to the dispute beat thes 
they worry their ‘own shadow, for tk 
pass beyond nature toa region wh: 


their dogmatic grips find nothing tok | 


hold of.” 


“इस वादमें वादी-प्रतिवादी दोनोंका हीम 
व्यर्थं है; वे अपने ही प्रतिबिस्बपर आघात करे |. 
क्योंकि वे प्रकृतिका उल्लंघन कर ऐसे प्रदेशमें जा प्रि 
हैं जहाँ उन्हें अपने विधि-निषेधरूपी वाग्जालमें एप 
लिये कोई वस्तु मिळती नहीं ।' यह ठीक है कि श 
शक्ति है किन्तु वह ज्ञाताकी बुद्धि-शक्तिसे सीमित १ 
इसलिये वह सदा परिच्छिन्न रहती है । २ | 
Browning ने अपने काव्य ‘Cleon’ में एक 

इष्टान्त दिया है, जिसके ऊपर एक कन्याकी प्रतिमा 
है और उसके सिरमें एक छिद्र है जिसमेंसे होकर 
प्रवाह निकलता है । उस झरनेका जळ जगदकी j 
ससुद्रो और महासागरॉके जलसे सम्बन्धित दै 
छड्कीको केवळ उसी जळका ज्ञान है जो 

होकर निकलता है । इसी प्रकार शानकी राशि १) 
विस्तृत एवं शक्तिमय है किन्तु मह॒ष्यक S 
परिमित राशिका ज्ञान है जिसका उसने खय ४ 
है। और ऐसे परिमित ज्ञानके अन्दर उ Aa 

शक्तिका समावेश किसी प्रकारसे नहीं हो i 
इसलिये तकके आश्रयको तिछाअछि | 
अन्तिम एवं सर्वश्रेष्ठ आश्रय आभ्यन्तर-शा 
की शरण छेते हैं जिसके बिना हेनरी 
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# ईश्वरके अस्तित्वमें प्रमाण # 


TT 
| (विषयाकार ) होती है, इस प्रक्रियामे बाइरसे ज्ञानका 
। अर्जन होता है; इसीलिये इसमें देरसे सिद्धि होती है। 
| विपरीत आभ्यन्तरिक ज्ञानकी प्रक्रिया आन्तरिक 
| (आत्माकार ) होती है और इसके द्वारा सत्यका प्रकाश 
m तत्काळ ही हमारी बुद्धिपर पड़ता है, आभ्यन्तरिक 
| ज्ञानका अर्थ है अन्तरका ज्ञान--बह ज्ञान जो भीतरसे 
॥ उप्पन्न हो । या यों कहिये कि आभ्यन्तरिक ज्ञान 
| (Intuition) का अर्थ सञ्चिकर्षज्ञान अथवा अपरोक्षा- 
। बुभव है | बुद्धि ऊसरभूमिकी भाँति निष्फळ, सन्दिग्ध 
४. एवं सत्य-दृर्शनमें असमर्थ हे; उसकी गति इन्द्रियगम्य 
| इस मिथ्या जगदतक ही है। इसके विपरीत आभ्यन्तरिक 
| ज्ञान असन्दिग्ध, उत्पादनशील एवं विकासशील है और 


' . वास्तविक जगवुर्मे सनका स्वतन्त्र व्यापार ही इसका 


| सरूप है । जंगली जातियाँ एवं जीव-जन्तु नैसर्गिक बुद्धि 
पा (Instinct) से काम करते हैं जिसमें तकंका अंश नहीं 
A ए जो विषयका साक्षात्‌ ज्ञान करा देती है । इस 
| सरिक ज्ञान एवं आन्तरिक ज्ञानमें साइइय अवश्य प्रतीत 
| शेता है परन्तु वस्तुतः इन दोनोर्मे महान अन्तर है । 
| उदाहरणतः एक छोटा बच्चा भी अकृत्रिम सरळ पद्यरचना 
| कैर सकता है और वही कास एक ओढ विद्वान्‌ और 
पर पुरुष भी करता है । किन्तु उस विद्वानकी 
जो सरलता है वह उसके गम्भीर विचार एवं 

वध परिणाम है, जिससे वह बाळक सर्वथा 
वैसगिक । आभ्यन्तरिक ज्ञान ( Intuition) # 
यूति ये शोक अपरोक्षसा और बुद्धिजन्य ज्ञानकी 
T Oa दोनों शुण विद्यमान रहते हैं। विज्ञानके 
SI एवं धसे कक नै किन्तु योग (Mysticism) 
| दानिके ay रिक ज्ञान अपेक्षित है । आधुनिक 
6 Tiie जार दशेनके लिये भी इसकी आवश्यकता है। 
१) केवळ सजनकी शक्ति होती हे और बुद्धिमें 
सौर iii । आन्तरिक ज्ञानके द्वारा अस्थिर 
4 देरिकेहारा "दार्थोका भी अहण हो सकता है किन्तु 

, : ८ सम्बन्ध हृदयकी 

2 केव ह भतिभासे है और बुद्धिका सम्बन्ध 
५) है। अवश्य स एवं मात्रा जोडनेसे है जो गौण कार्य 
2. भि नहाँ है। उपयोगिता एवं ब्यावहारिकतासें 

|. आन्तरिक ज्ञानके द्वारा सत्य तस्वका 
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भाषामें अभिव्यक्त करती है, जिससे केवळ बुद्धिका आश्रय 
लेनेवाले लोग उसके आशयको समझ सकते हैं । यह 
आन्तरिक ज्ञान सर्वसाधारणके लिये सुलभ नहीं है, 
इने-गिने भाग्यवान्‌ पुरुषोंको हो यह उपलब्ध होता है 
और वे लोग भी उसकी वाणीको तभी सुन सकते हैं, जब 
उनकी दूषित वासनाएँ और भौतिक विकार पूर्णतया 
शान्त हो जाते हैं। इंसामसीइके शब्दोंमें वे ही लोग 
धन्य हैं जिनका अन्तःकरण शुद्ध है, क्योंकि ऐसे पुरुष ही 
इंश्वरका साक्षात्कार कर सकते हैं।( Blessed are the 
pure in heart, for they shall see God.) 
ग्रो नाइट (Prof. Knight) इस सम्बन्धमें हमें 
आन्तरिक ज्ञानका एक विशेष गुण बतलाते हैं। उनका 
कहना है कि आन्तरिक ज्ञान स्वतःप्रकाश नहीं होता, 
किन्तु उसे उस अलौकिक वस्तुसे प्रकाश प्राप्त होता है 
जिसको वह अपना विषय बनाता है । आन्तरिक ज्ञान 
स्वयंप्रकाशरूप नहीं, किन्तु प्रकारका ग्रहण करनेवाला 
ag है, क्रियाशील शक्ति नहीं, किन्तु क्रियाका आधार- 
भूत एक विचित्र करण है और जबतक वह उस पदाथंसे 
उद्भूत होनेवाले अलोकिक प्रकाशसे, जिसको वह ग्रहण 
करता है, नहीं जगमगा उठता, तबतक वह सन्द एवं 
ग्रतिभाहीन रहता है। 

इसी आन्तरिक ज्ञानकी सहायतासे हम सष्टिके अन्दर 
इश्वरकी सत्ताका अनुभव करते हैं। जिन लोगोंको यह ज्ञान 
प्राप्त नहीं है उन लोगोंके लिये इंशरके अस्तित्वको अस्वीकार 
करना उतना ही सहज है जितना कि सूर्यके प्रकाशको 
चमगीदड़का न मानना । किन्तु द्षनकी शक्ति समाप्त 
हो चुकी है, उसने भो अब आन्तरिक ज्ञानकी आवश्यकता- 
को स्वीकार किया है और यह मान छिया है कि इसके _ 
बिना सत्यको प्राप्ति हो ही नहीं सकती । इस आन्तरिक 
ज्ञानकी सहायतासे भी हम इश्वरको पूणरीस्या समझ 
नहीं सकते, उसका अनुभवमात्र कर सकते हैं और अधिक- 
से-अधिक उसकी सर्वंशक्तिमत्ताकी झलकसाञ् पा सकते 
हैं । महासागरमें अपार जलराशि है किन्तु हम ड्ल 
उतना ही जळ छे सकते हैं जितना हमारे बत॑नसें समा 
सकता है । इसी प्रकार इमलोग अपने-अपने आध्यास्मिक 
विकासकी मात्राके अनुसार ही हेधरका अचुभव कर सकते 
है। इस बातको कोई सीकर कल कि 

अनुमानका एक स्वतः” 

सरती घात जो उस आन्तरिक ज्ञानकी 


mr 
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भित्तिपर स्थित है । जिस आन्तरिक ज्ञानकी जड़ हमारे 
अनुभवके अन्दर ऐसी इृढ़ताके साथ जमी हुई है कि वह 
किसी प्रकार उखड़ ही नहीं सकती । इइवरका अस्तित्व 
विश्वासकी वस्तु है, तके एवं अनुमानका विषय नहीं। 
ससीमको समझनेके लिये असीमको मानना आवश्यक हो 
जाता है, क्योंकि असीमके आधारके बिना ससीम समझमें 
नहीं आ सकता। अन्नके आस्वादनके लिये हमें यह पहलेसे 
ही मान लेना पड़ता है कि हमारे सुखमें एक रसनेन्द्रिय 
है जिसके बिना इम स्वादका यथार्थ अनुभव नहीं कर 
सकते, चाहे हम पाकशास्रके पारङ्गत बड़े विद्वान्‌ क्‍यों न 
हों। जिसप्रकार ससीमसे एथक्‌ हम असीसका परिज्ञान 
नहीं कर सकते उसी प्रकार असीमके बिना हम ससीमको 
भी हृदयङ्गम नहीं कर सकते । जिसप्रकार 'केवल' 
( Absolute ) से भिन्न हम 'सापेक्ष' ( Relative ) को 
नहीं समझ सकते क्योंकि 'केवळ' उसकी आधार-मित्ति है, 
उसी प्रकार 'सापेक्ष' से पथक्‌ हम 'केवछ' को नहीं समझ 
सकते । सभी प्रकारका ज्ञान सापेक्ष है और हम ससीम 
एवं असीसका ज्ञान उनके पारस्परिक सम्बन्ध एवं विरोध- 
के द्वारा ही प्राप्त कर सकते हैं । पारस्परिक सम्बन्ध और 
विरोधी वस्तुओंकी अन्योन्याश्रयता, ये सभी प्रकारके ज्ञान- 
के लिये आवश्यक हैं। जिसप्रकार ससीमके अन्द्र असीम- 
का भाव अभिप्रेत है उसी प्रकार असीसके अन्दर ससीसका. 
भाव अन्तहित है। केण्ट ( Kant )ने भी इश्वरकी सत्ता और 
आमाको असरताको स्वतःसिद्ध तत्त्व माना है और कहा 
है कि ये तकंसे सिद्ध नहीं हो सकते किन्तु इनका हमारे 
नेतिक जीवनसे घनिष्ठ सम्बन्ध है। 


यहाँ यह स्वीकार करना आवश्यक है कि इन तर्स्वाको 
स्वतःसिद्ध मानना तकी प्रक्रियाको छोड़कर श्रद्धा और 
विइवासकी कोटिका अवलस्बन करना है | किन्तु इसप्रकार- 
के अद्धा-विइवासमे और एक असभ्य जङ्गली सचुष्यके अन्घ- 
विश्वासमें बढ़ा अन्तर है और न यह विइवास मध्यकालीन 
पाद्री साधुओंके विवेकहीन तकश्रून्य विश्वासके सदृशा 
हो है। बल्कि यह एक पक्षपातरहित दाझेनिकका चिवेक- 
उ हे जिसे इस प्रश्नकी दाशनिक ढङ्गसे मीमांसा 

एद स्वयं उसकी बुद्धिने प्रेरणा की है कि तुम 
बखेडेको छोड़कर बुद्धिसे भी बढे किसी दूसरे न 
आन्तरिक ज्ञान--की शरण लो । महाकवि टेनीसनके निम्न- 


पद्यका भी आशय, ह हका ggah 
तीही an i Math Collection, Varanasi iii UREA UE 


# ईशावास्यमिद* सच यत्किञ्च जगत्यां जगत्‌ क 


M N 
By faith and faith alone embr 
Believing where we can not prove | 
अर्थात्‌ हमें श्रद्धाका ही आश्रय लेना उचित है 4 

जिस विषयको इस तकंके द्वारा सिद्ध नहीं न्रा 
वहाँ विइवासके सिवा कोई गति नही है। ८ 


आधुनिक तके-प्रधान TAA भी यह प्रश्न Tk 
नहीं हो सकता । तथापि धार्मिक बृत्तिके मनुष्य कागि, 
से आन्तरिक ज्ञानके प्रकाशकी सहायतासे किसप्रका₹ 
परमात्माको अपनी आशा और विइवासका za 
इस बातको इसी महान्‌ एवं प्रतिभाशाली किने गए 
भव्य अमरवाणीसें इसप्रकार अङ्कित किया है। | 
I stretch lame hands of faith and gr 
And gather dust and chaff and call, | 
To what I feel is Lord of all, | 
And faintly trust the larger hope | 
अर्थात्‌ मैं श्रद्धाके लूले हार्थाको फैलाकर इधर! 
टटोलता और धूळ एवं भूसा इकट्ठा करके उस परमार 
को पुकारता हु । सैं समझता हूँ कि वह सबका एए 
और इसप्रकार उस महत्तर आशामें विशवास करता 
चाहे वह विश्वास इढ न हो । | 

अवश्य ही हम प्रत्येक वस्तुर्मे विश्वास बहे 
सकते और न हम सन्देहका क्षेत्र इतना बढ़ा । 
कि जिससे हम प्रत्येक बातमें अविइवास करने का 
तथापि यह मानना पड़ेगा कि श्रद्धा और 
दोनोर्मे श्रद्धा कहीं अधिक शक्तिशालिनी, YA 
और जीवनदायिनी है । इम भ्रद्धाके बिना | ५ 

> बोळ | 
आगे नहीं बढ़ सकते, एक शब्द भी नहीं Tai 
तनिक भी गम्भीर विचार नहीं कर सकते । | 
कहा है । 
We walk by faith, not by sight: 
अयाद्‌ हम श्रद्धाके सहारे चढते हैं 
श्रद्धाने मानव-जातिके मार्गमँसे aferi 
पर्वेतांको दूर कर दिया और अपने उपासक 
चमत्कार उत्पन्न कर दिये। J 
वाद-विवादमें सगजूपञ्ची करनेके p ई 
असीसको नहीं समझ सकी ह चाहती zA : 
आन्तरिक ज्ञानको प्रतिष्ठित mwami ka 1] 

रिक q ge |“ 


pS 


ˆ ® ईश्वरके अस्तित्वमे प्रमाण & 


इह, क्योकि वहाँ तकेकी गति नहीं है और यदि इस 
आन्तरिक ज्ञानकी करामातमें विश्वास करनेके अतिरिक्त 
कोई दूसरा मार्ग निष्पक्ष जिज्ञासुके लिये न हो तो क्या 
इस आन्तरिक ज्ञानरूपी उपकरणका बहिष्कार करना 
हमारी बुद्धिसत्ताका परिचायक होगा ? दशंन-शाख्रके 
श्नागारमें इससे बढ़कर शक्तिसम्पन्न कोई दूसरा शस्त्र 
नहीं है। इसका आश्रय छोड़कर इन्द्रियोंके अनुभवका, 
जो हमारी सदा प्रवञ्चना करती रहती हैं तथा हमारी 
सीमित बुद्धिके व्यापारका सहारा लेना और इनके 
| सामध्यमै अपार विश्वास करना, (यद्यपि वास्तविक 
| जगतमें इनका कोई मूल्य नहीं है) और इसप्रकार 
| नाखिकताके घोर अन्धकारमें भटकना हमारे छिये कहाँ- 
|| तक उचित है ! अतएव विवेकी पुरुषोंके लिये यह उचित 
| है कि वे शान्तिपूर्वक इस अश्षपर विचार करें और. Sar 
| विश्वास' को छोड़कर अपने मिथ्या अभिमान और अज्ञानका 
| परिचय न दें । रिक्टर (Richter ) नामक पाश्चात्य 
| दिद्वावूने ईशरके सम्बन्थसें यह कहा है कि 'मनुष्यकी 
। विचारशक्तिका सबसे उत्कृष्ट नमूना इश्व रका विश्वास ही है ।! 


| i जानकी इस सोमापर पहुँचकर दशन-शाख्र 
। (स्की सहायता लेता या जो आध्यात्मिक जीवनकी 
वि | 1 काम है तके करना और 
| शे एवं ददाना; किन्तु योगीका जीवन, उसकी 
योगीको SA Wa पुरुषके सदश होती हैं। 
भाष्यात्मिक रीतिसे दै कि वह उन तथ्योंका भी 
| WA बाहर अचुभव कर सकता है जो बुद्धिकी 
। भद्यपि वह सत्यका अनुभव कर लेता 
> से सिद्ध नहीं कर सकता। उसके अचुअव- 
T सकता है जो आध्यात्मिक विकासमें उसकी 
गोर PEN चि गया हो। वह बहुत पहलेहीसे बुद्धि 
भोनता नहीं ह छे चुकता है। वह परमात्माको 


AA साथ संका अचुभव करता है; यही नहीं, 
N उसके उसकी एकता हो जाती है।. उसके 
शेती है और उस क्रिया आन्तरिक ज्ञानके द्वारा 

| S ज्ञानके द्वारा उसका 

कह पत बोर सं T हो जाता है। उसकी 

2 ह, जीवन पूर्णतया पोका गहरा रङ्ग चढ़ जाता है; 


ह... 


एव त्यागसय बन जाता 


ह क्य ७. ११६ 
IS 
किसी दूसरे प्रकाशकी अपेक्षा नहीं होती, इसी प्रकार उसकी 
इष्टिमें परमात्माकी सत्ता प्रमाणापेक्ष नहीं रह जाती। 
वह अपने निश्चित भागपर आरूढ़ रहता है। ओर उसकी 
दृष्टि अपने लक्ष्यकी ओर कगी रहती है। वह उस उद्च 
दिव्य-जीवन-सम्पन्न बन जाता है, जिसके लिये छोग तृषित 
रहते हैं परन्तु इच्छा होनेपर भी अपेक्षित योग्यता अथवा 
उण्यसञ्चय न होनेके कारण उसे प्रास नहीं कर सकते। 
प्छाटीनस (Plotinus) नामक पाश्चात्य दानिके 
जीवनका उद्देश्य यह था कि योगके द्वारा वह परमास्मामें 
विलीन हो जाय । उसका यह विश्वास था कि सत्यका ज्ञान 
तकके द्वारा सिद्ध नहीं हो सकता; वह तो तभी प्राप्त 
हो सकता है जब कि खोज करनेवाला अपनी अभीष्ट 
वस्तुके साथ घुरू-मिलकर एक हो जाय । जिसप्रकार 
शिढपी अपने निकम्मे औजारोंको फेंक देता है, उसी प्रकार 
योगी तके और युक्तिका निराकरण कर देता है और योग 
एवं ध्यानमें ळग जाता है, क्योंकि वे ही उसे अपने अभीष्ट 
स्थानपर पहुंचा सकते हैं, जब वह उस चरम दशाको 
पहुँच जाता है जहाँतक मजुष्यकी पहुँच हो सकती है, 
तब उसके और इंश्वरके बीचका परदा सदाके लिये हट 
जाता है । फिर वह ईश्वरके अतिरिक्त न तो कुछ जान 
सकता है, न देख सकता है, न अनुभव कर सकता है । वह 
सारी सष्टिमें उस एकको ही देखता है और उसीमें विलीन 
हो जाता है। इसप्रकार वह उस विश्वके साथ अपनी 
एकता स्थापित कर लेता है जो उस विश्वेश्व रकी हदी झाँकी है 
( The vision of Him who reigns) इरान-देशके 
महान्‌ योगी शम्शतब्रेजने इस अवस्थाका वर्णन अपने 
निम्नलिखित पद्यमें बहुत ही सुन्द्रतासे किया है जो उसके 
सर्वोत्कृष्ट काव्यमेंसे लिया गया है--- 


दुई रा चूं बदर करदम यकी दीदम दु आलमरा । 
यकी बीनम, यकी जूयम, यकी खानम,यकी दानम॥ 


अर्थात्‌ ज्यों ही मैंने हेत-बुद्धिको निकाल बाहर किया 
वैसे ही सुझे दोनों जगत (आध्यात्मिक और आधिभौतिक) 
एक ही दिखायी देने छगे । अब मैं एकको ही देखता हुँ, 
एकको ही हू दता हूँ, एकको ही पढ्ता हूँ और एकको 
ही जानता हूँ । युक्तिवादी मनुष्य इसप्रकारके महात्माको 
भले ही पागल समझें, जैसा कि बहुधा छोग समझा 


पके अकाशको करनेके बातका 
CC-O. एको सिक, Math ' किये इमे, कते, Aa वह दिन दूर नहीं है जब हम हस 


Aa कक कं ८. 
Nes 


भारतवर्षके छोग पहलेसे ही इस बातको मानते 
आये हैं। प्रो० सेक्समूलर (Prof. Maxmuller ) 
ने क्या ही ठीक कहा है कि संसारमें सर्वत्र धर्म और 
दुशेन-शाखमें विरोध दिखायी देता है । भारतवर्ष ही एक 
ऐसा देश हे जहाँ दोनोंमें सामअस्य है । वहाँ एक, दूसरेका 
सहायक माना जाता है। परन्तु योगीको इंश्वरके साथ 
Rea होनेपर जो अनिवेचनीय आनन्द मिळता है उसका 
कोन वर्णन कर सकता है ? बिना उसका स्वयं अनुभव 
किये उसका आंशिक वर्णन भी नहीं हो सकता, क्योंकि 
वाणीके द्वारा उसे दूसरोंको समझानेमें--जो एक प्रकार- 
का भौतिक व्यापार है--उस आनन्दका बहुत-सा अंश 
विळीन हो जाता है । इश्वरानुभवकी अवस्थाका आंशिक 
वर्णन करना भी प्रत्येक व्यक्तिका काम नहीं। यह कार्य 
तो कोई ब्लेक ( Blake ), वड सवथ (Wordsworth), 
जळाळुदीन रूमी, हाफिज, तुलसीदास, सूरदास, कबीर, 
चैतन्य, नरसी मेहता या भीराबाई-जैसे प्रतिभासम्पन्ग 
महात्मा ही कर सकते हैं, यद्यपि हम सभी लोग चाहते 
हैं कि हमें उस दुशाका अनुभव प्राप्त हो और इमें पूर्ण 
विश्वास और आशा है कि एक-न-एक ka वह अवस्था 
इमें अवस्य प्राप्त होगी । 


प्रार्थना 
कुम्हलाई है किंज” हियेकी कली, 
. इसे ग्राण दे नाथ RER रहो । 
तड़पाती है याद तुम्हारी मुन्ने, 
जियमें निय डाळ जिलाते रहो ॥ 
मनमोहन श्याम दया करके, 
मिय प्रेमका जाम पिलाते रहो | 


7१११४ ००----- 


यह प्रेमनिखारी है द्वार पड़ा, 


X 


Sat १ 


करो प्यार नहीं ठुकराते रहो ॥ 


--नवीनसिंद चौहान 'कंज) 


+ ईशावांस्थमिद * सवं यत्किञ्च जंगत्यां जगत्‌ # 
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अब सैं अपने इस | 


Hallowed be Thy Name ! 


CC-O. Jangamwadi Math CHET aD csagesdsiaaria-sGangot Gyaan Kosha | 
i - ग BA न क्र 4 > 


कि | 
à | 
Ti [हि 


YA वक्तव्यको महाकदि पे 
की निम्नलिखित उदात्त एवं सुन्दर mia 
समाप्त करू गा-- ji 


Infinite Ideality ! Immeasurable 


Infinite Personality | Hallowed c 


be y 
1 Nan; 
We feel we are nothing, for all is Thong. 


in Tk 

We feel we are something, that als ki 
come from Th 

We know we are nothing, but Thoumi. 
help us bk, 


ओ | अनन्त आदर्श, अपार सत्य | ह 
व्यक्तित्व ! तेरे नामकी जय हो | हम अनुभव ह 
हैं कि हम कुछ नहीं, तू ही सब कुछ हैः 
तुझहीमें सब कुछ समाया हुआ है | हम अतु ह 
हैं कि हम कोई चीज हैं, परन्तु वह चीज mi 
निकली हुई है । हम जानते हैं कि हम कु 
नहीं हैं, किन्तु हमें विश्‍वास है कि तू हमें # 
अस्तित्व कायम करनेमें सहायंक होगा | तेरे w 
जय हो | | 


C 


ईश्वरके प्रति 


नमका सदैव शामियाना रहता है तना, 
फरस महीका है बसन्तकी नहर ह 
सूयै-चन्द्रमाकी जसी है ज्योति देत 
सुन्दर दिशाओंका हरेक खुला t | 
झरने फुहारे बने तारे बने फूछ-फल, 
पंखा मल्याचलकी झळती वयार है! 
न्याय करनेके छिये बैठते कहाँ हौ छु 
कितना मनोहर तुम्हारा agi 
हियर शयामनारमण व 
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AA KEVA क्तिदायिनी काशीपुरीमे जब चार्वाकू 
6 wa बृहस्पति और सुरेश्वराचायं (मण्डन 
ति मिश्र ) का 'ईश्वरके अस्तित्व' पर 
भी सुप्रसिद्ध mari हुआ था, उस समय 
| | मध्यस्थ बननेके लिये कोई भी विद्वान्‌ 
DE] Sa तैयार नहीं हुआ अथवा कोई भी 
विद्वान्‌ उभय पक्षको सन्तुष्ट नहीं कर 
सकता था । भगवत्‌-अर्चा-विग्रह शालआसजीकी विष्णु- 
। प्रतिमाकों दोनों पक्षवाकोने मध्यस्थ साना। चाँदीके कटोरेमें 
। शाछग्रामजीको पघराकर मध्यस्थके आसनपर विराज- 
| सान करा दिया गया । पुष्पसाल्य अर्पण करके वरण किया 
ji 
| 
| 


वे | रूपमें परिणत हो जाया करते थे । प्रतिदिन 
| यही घटना संघटित होती थी | इस आश्चयंसयी घटनासे 
बिद्दन्मण्डकी स्तस्भित हो गयी । इसपर भिन्न-भिन्न 
| भकारकी टीका-टिप्पणियाँ होने ळगीं । आस्तिकपुरीके 
विद्वान्‌ इस संघटनको भगवान्‌ शाळग्रामजीकी 

YA सानते थे एवं नास्तिकाचायं इस लीलाको 
| भखाभाविक मानते थे और आश्रर्यमें निमझ हो रहे थे । 
हर पक्षवाळे इस बातको मानते थे कि इस चरित्र 
Fo तय सध्यस्थने विवादपर अपना निर्णय 
प्रकाशित किया है । किन्तु चरितरूपमें, मूक भाषामें 
निणेयके तास्पय॑को T me समझना उस समय समयके 

* पाठक 


इस बातपर . आश्रये करते होंगे कि पाषाणके 

MANA कैसे मध्यस्थ स्वीकार किया और श्री- 

Da भया समझकर मध्यस्थ बनाया । इस झङ्काका 
उत्तर 

न कि नास्तिकाचाये तो यह समझे gs थे, मूर्ति क्या 

| वह तो कुछ बोले-चाढेगी नहीं, आप ही इंश्वरका 


Ee 


इश्वर धुव सत्य है 


५ ( छेखक-म० श्रीबाळकरामजी विनायकजी ) 


कि उसे ZA 

चकित हो गये। . 
हानि गा इसलिये इसे मध्यस्थ माननेमें हमारी कोई आचार्यसमेत ससुपस्थित सभी सजन र 
* “पर औसुरेश्वराचायजीको भगवानूकी. कृपापर पूर्ण अनन्तर उसने ओजस्विनी भाषामें सन्दस्वरसे wa “कु 
वे आपत्ति करते ही क्यों तनेगमागमरूपी पवंतकी खुदाईमें अठारह $ 
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विद्वानोंके लिये भी कठिन था। नास्तिकाचाय कहते थे 
कि मध्यस्थने किसी पक्षको हराया नहीं, दोनोंकी प्रतिष्ठा 
अश्चुण्ण रक्खी है । आस्तिक विद्वान्‌ कहते थे कि भगवान- 
की यह अद्भुत लीळा ही इंश्वरके अस्तित्वका पुष्ट प्रमाण 
है । जनता कहती थी कि निणेय स्पष्ट है, ऐसा स्पष्ट है 
कि नास्िकाचायंको भी सिर झुकाकर मानना पढ़ा है कि 
जड़-चेतन सबमें वह चराचरपति ईश्वर व्यास है, 
ीलाधर है, प्रतिमामें अवस्थित होते हुए मध्यस्थ बनकर 
पक्षपातरहित निर्णय करता है और उसकी लीला 
समझमें नहीं आती । 

gaien निणंयके. विषयमै नाना प्रकारके विचार 
उद्य हो रहे ये । किन्तु किसीके निणंयपर किसीको भी 
सन्तोष नहीं हुआ । अठारहवें दिन रात्रिके समय 


होनेपर 


आज्ञा दीजिये ।' आचायंने कहा-- “अब. इतने दिनोप 
इमलोगॉने विवादसे छुट्टी पायी है, दो-चार दिन विश्वास 
कीजिये तब प्रस्थान कीजियेगा ।' 1e 

बृहस्पतिने कहा, अब तो एक दिनके लिये सी 
ठहरना कठिन है । 

इतनेमें एक वृद्ध ब्राह्मण द्वारपर आया। हार खुळा _ 
हुआ था । वह बेरोक-टोक भीतर चछा आया और '& 
नमो नारायणाय' कहकर प्रणाम करके बैठ गया । उसने हः 
अपने तेजसे दोनाँका ध्यान आकर्षित कर ee वह र 
पृथ्वीपर बैठा हुआ था । उसके तेजके सामने आचायारू . 
गद्दीपर बैठनेमें संकोच होने गा । p> ~ 2 

आसनपर विराजमान कराकर पछ Pon 

ho P इसपर उस वृद्ध आणने सामवेदकी 
“मद्रोभद्रया? श्रुतिको ऐसे स्वरसे गाया कि उसे सुनकर 
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| हग ना ह ७ ईशाचास्यमिद्* सव यत्किञ्च अगत्यां जगत्‌ & 


RT AAA aa 


sman परिश्रम करनेपर जो बहुमूल्य माणिक्य प्राप्त 
हुए हैं उन्हें देखनेकी इच्छासे यहाँ आया हूँ ।' इसपर 
Sam आचायंने कहा--'आप तो रत्न देखने चले हैं पर 
यहाँ तो उस खुदाईमें एक तृण भी देखनेको नहीं मिला । 
सध्यस्थके निणेयको समझनेकी क्षमता भी इममें नहीं 
रही । अटकळसे टटोळ रहे हैं किन्तु किसी तथ्यपर नहीं 
पहुँच पाते, घटना तो प्रसिद्ध ही है, आप ही उसका 
कुछ तास्पयं बताइये ।' 


इसपर उल्लसित होकर उस बृद्ध ब्राह्मणने उच्चखरसे 
कहा--'अच्छा, सुनिये--'वेदिकॉर्मे इरि और इर दो 
प्रतीक माने जाते हैं इरिका निर्णय इषत्‌ स्पष्ट है। उसे 
हरके द्वारा पूर्णरूपसे स्पष्ट कराइये। चरिये, विश्वनाथजीके 
मन्दिरमे । वहाँ चढ़े हुए बिल्व-पत्रामेंसे एकको उठाकर 
सूँघिये और सिरपर चढ़ाइये । फिर देखिये, क्या होता 
है।? दोनों आचाय उसके कहनेमें आकर उसी समय उठ 
पड़े । वहाँ जानेपर उस वृद्धने विधिपूर्वक झिवलिङ्गका 
पूजन किया और चढ़ाये हुए बिल्व-पत्रांमेसे एक उठाकर 
नासिकाचायंको सूँघनेके लिये दिया। उसे सूँघते ही 
उनकी आँखें बन्द हो गयीं, उन्हें झपकी-सी आ गयो और 
वह सूक्ष्म सृष्टिमें विचरण करने छगे। उसमें उन्होंने 
अपनेको एक विचित्र वनमें, age अवस्थामे देखा । 
वह औष्मकी तस भूमिपर चळते-चळते मध्याहकाळ तक 
बहुत तृषित और झुधित हो गये थे। भाँति-भातिके 
जंगछोंको पार करते हुए उन्हे कहीं भी जलाशय नहीं 
इष्टिगोचर हुआ । उनका कण्ठ सूख गया था और जीभ 
छटपटा रही थी। आगे चलनेपर एक सुन्दर सरोवर 
दीख पढ़ा । बढ़ी प्रसन्नता हुईं । पैर जोर-जोरसे आरे 
बढे, परन्तु वहाँ पहुँचते ही उन्होंने देखा, एक सिंह 
सरोवरमें जळ पी रहा है और एक सपं माग रोके येठा 
है, ऊपर गीघ और चील सँडरा रहे F । किसी भी प्रकार 
प्राणोंकी रक्षा सम्भव न समझकर अत्यन्त स्वाभाविक 


` वृत्तिसे--उस वृत्तिसे, जो हृदय-स्थलके गुप्त-गहरमें निहित 


रहती है और ऐसे ही अवसरपर उदित हो जाती है 
उन्होंने चिल्लाकर कहा--हे परमात्मन ! हे जगदीश्वर | 


' मुझे बचाओ ।' इस चिल्लाइटकों सुनकर सर्प सगबगाया 
` और फण निकालकर फुफकार छोड़ने छगा । उसकी 


फुफकार वहाँतक पहुँची, जहाँपर वह खड़े थे | घेय तो 
पहले ही छूट गया था । बढ़ी हुईं शरीरकी समता और 
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देहाभिमानकी रका विवश ह ya 

कर बैठ गये और रोने लगे । इतनेमे छ का af 
सिंह भी समीप पहुँच गया और उसने गदग देहा 
मारा । बड़े जोरसे चिल्लाकर उन्होंने कहा मा संवा 
राम राम l अन्तमें परमेश्वरका नास ते रो वृत्ति 
भङ्ग हुईं ओर जागनेपर उनके सब कष्ट và 
भयंकर इशयका अन्त हो गया । सर्प और रद छ 
गये । अब आँखोंमें आँसू और गलेमें w | ९. 
गयी थी छाती अभीतक धड़क रही थी। सत! 
देख-देखकर बृद्ध ब्राह्मण सुस्करा रहे थे। जव a 
बाद वह सावधान हुए, तब आचायने YA 
क्या हाल है? बिल्वपत्रने तो अपूर्व चमत्कार Si 
बच्चाकी तरह आपका रोना और चहाना रेस 
बड़ा आश्रय होता रहा। कहिये, क्या बात थो! | 


नत-मस्तक हो बड़े करुण खरसे पाक 2 
कहा---“अन्तस्तछूमें जो आपदा बीती है, i कीः 
करने पड़े हैं, उनका वर्णन किसी प्रकार हो बह 
एक तो मैं बहुत प्यासा था, जळाशयका कहीं एग 
बहुत दौड-धूपपर जब एक सरोवर इृष्िगोचर हुँ 
सिंह और सपंके आक्रमणसे हृदयमें इतना ग | 
हुआ कि तुषाका लोप हो गया और किसी पर्ल 
रक्षाकी ही चिन्ता प्रबळ हो गयी। इस | 
करनेके लिये कोई उपाय नहीं सूझी, विवश ह 
अइइयशक्तिके ऊपर अपनेको छोड दिया । र 
बाळककी तरह रोने और चिल्लानेके सिवा ओर 
नहीं सकता था । अर्थात्‌ कृत्रिमता बिल्डर > 


प्राच 


4 8 1४ 
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निश्चय ही मुझे प्राणान्तका बोध हो aa, 
स्वाभाविक Rè उदय होनेसे खतः वदेशी 
साथ “राम, राम' शब्द मुँहसे निकल | 
क्षण संकटका अन्त हो गया । | 

इस घटनासे prè अखित्वमे और io 
'नाममें मुझे पूणेरूपसे विश्वास हो गया 0. 
तक, मेरी अकाठ्य युक्तियॉ. न जाने कह oh 
इस अजुभवने मेरे जीवनमै भारी रि त 
मेरा पक्ष गिर गया, मैं सचमुच a सहि 
परन्तु. इस पराजयसे मैं goa और डा | 
mga बहुत प्रसन्न हुँ । क्यॉकि अ ! 


| म्य 
शि नालिकवाद उस अजीर्णं बुद्धिका विकारमात्र है, जो 
|| देहात्मवादसे उत्पन्न होती है। उपनिषद्के इन्द्रविरोचन- 
ji संवादकी याद झुझे आ रही है। मेरे अन्तःकरणसे आसुरी 
| दृत्तिका निरसन पूर्णरूपसे हो जाय, अब मैं यही चाहता 
| हूँ और मुझे आशा है कि एकान्त-स्थलमें बैठकर समूरू 
| कष्टटर 'राम-नाम' के - अभ्याससे सेरा अन्तःकरण YA 
| हो जायगा और' मुझे gargana भी प्राप्त हो जायगा । 
! | प्राचीन. महर्षियोंकी तरह अव बदरीवनमें जाकर मैं यही 


# ईश्वर ओर महेश्वर # 


SSSI 


१२३ 
हो और यदि उचित समझें तो पूर्कृस्योके लिये कोई 
प्रायश्चित्त करा दीजिये ।' 

इसपर सुरेश्वराचायंने कहा--*आपके सुखसे मुझे यह 
वृत्तान्त सुनकर बड़ा इषं हो रहा है । आपको जो अपूर्व 
अनुभव हुआ है उसकी साधना ओर इरि-आराधनासें शीघ्र 
तत्पर हो जाइये । आपका पश्चात्ताप ही सर्वोत्तम ग्राय- 
श्चित्त है ।! 

इतना कहकर आचाय ने उन्हें हृदयसे लगाकर 


l कहूँगा। आप कृपापूवक आशीवाद दीजिये कि ऐसा ही विदा किया । ( घमंतत्त्व ) 
j > 

p 3 A ` 

श्वर और महेश्वर 

| ( लेखक--श्रीयुत हीरेन्द्रनाथ दत्त एम० go, बी०एल वेदान्तरल ) 


| 'कल्याण' के ईश्वराङ्क' में उपयु क्त प्रसंग सम्भवतः 


4 


| अप्नासंगिक नहीं होगा, इसी भावनासे किञ्चित्‌ आलोचना 
| की जाती है। 
||. उपनिषदोर्मे ऋषियोंने द्विविध ग्रहका परिचय दिया 
| है--निर्विशेष और सविशेष; निर्विकल्प, सविकल्प; निर्गुण, 
d सगुण; निरुपाधि और सोपाधि । इस सम्बन्धसें श्रीशंकरा- 
चाय कहते है. 
| 'दिरूपं हि अझ अवगम्यते, नामरूपमेदोपाधिविशिष्टं, तद्‌- 
। विपरीत च सर्वोपाधिविवजितम्‌ ।? 
i K जब सायाकी उपाधिको अङ्गीकारकर “मायी' 
| है तब उसे “महेश्वर? कहते हैं. 
मायिनन्तु महेश्वरम्‌? (AR उ० ) 
पही महेश्वर समस्त इंश्वरोंका ईश्वर है-परमेश्वर है। 
तमीश्वराणां परम महेश्वरम्‌ । ( श्वेताश्वतर ६, ७) 
न है, सब इंइवरोंका इवर है--- 


SNe रह्म सर्वेश्वेरेश्वरम! 


| , पव हस घस- 
| (Polyt फिरकर क्या पुनः उसी अनेकेरचरवाद्‌ 


घूस 
चि 0०0) पर झा गये ! iae तो एक है, फिर 
स्य (गधा के WMU AA 
AA IA थे ! यह आशङ्का निमूल है, 
ह ह अनेक ee मलले बे परन्तु जो 
t R, वह ब्रह्मण्यदेव एक और 
3 ऐकत्व (Unity) नहीं 


है किन्तु अद्वितीय (Unique) हैं--इस बातकी ऋषियोंने 
मुक्तकण्ठसे घोषणा की है-“एक एव महेश्वर: ।! उनका. यह 
सर्वत्र-प्रचारित विश्वविख्यात मत है कि ब ही “एकमेवा- 
द्वितीयं? (छान्दोग्य ६ , २, १) है। 
वही परतत्त्व है, उसके परे और कुछ भी नहीं है, वही 
पराकाष्ठा है, परमगति है । 
पुरुषात्‌ न परं किचित्‌ सा काष्ठा सा परा गति: । 
(कठ० १, ३, ११) 
“मत्तः परतर नान्यत्‌. किश्चिदस्ति धनंजय 
(गीता ७, ७) 
यदि यही बात है, यदि महेश्वर एक है, यदि वही 
परतरव है तो ऋषियोंने अनेक इइवरोंकी बात क्यों कही ! 
ये अनेक ईश्वर कौन हैं ओर महेश्वरके साथ इनका क्या 
सम्बन्ध है ? इसी प्रसंगकी आलोचना करनेके लिये इस 
निबन्धकी अवतारणा की. गयी है । 
पूची-दिशामें 'जवाकुसुमशंकाश' सूतिं धारणकर T 
उदय होता है और पश्चिममें अस्त होता है। इस सूयंको 
केन्द्र बनाकर जो सब मइ-उपमद ( जैसे-एव्दी, साम, 
मंगळ, बुध, बृहस्पति, छुक्र, शनि ) चहर्दिक्‌ घूम रहे है, 
सूर्यके सहिंत उनकी समष्टिका नाम 'सौरमण्डळ' है। 
अंग्रेजीमे इसे (Solar System) कहते हैं। पाञ्चास्य 


pan यह 'सौरमण्डळ' ही सर्वेसवो है। 


यह जो असंख्य तारे आकाशके चन्कातपके नोचे छटक रहे 
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¦ हैं, केवल दीपकमात्र हैं--( Serve as lamps by 
night.) परन्तु भारतीय ऋषियोंने कहा है कि सौरमण्डल 
( हमारे यहाँ सौरसण्डलको ब्रह्माण्ड या विश्व कहते हैं ) 
असंख्य हैं--अगणित हैं-- i 
संख्या चेत्‌ रजसामस्ति विद्वानों न कदाचन। | 
( देवीभागवत ९, ३, ७) 
अर्थात्‌, घूलिकर्णोकी गिनती की जा सकती है किन्तु 
ब्रह्माण्डोंकी नहीं । 
यथा तरंगा जरूबा तथमाः सृध्यः परे । 
उत्पत्त्योत्पत्य लीयन्ते रजांसीव महानिले ॥ 
जैसे-समुद्रकी तरङ्गं अगणित हैं, वैसे ही महेश्‍वरकी 
सृष्टियाँ भी अनिलमें धूलिकणोंकी भाँति उत्पन्न और लय 
होती रहती हैं। 


पाश्चात्य विज्ञान भी अब यही घात कहने लगा है। 
प्रोफेसर एडिंटन कहते हैं कि अबतक हम तीन सौ करोड़ 
तारा-सूर्योका पता लगा सके हैं ।& 


यह पृथ्वी, जिसपर हम निवास. करते हैं इसारी 
इष्टिमें बहुत बडी प्रतीत होती है; इसीरिये हम कहते हैं 
“विपुला च पृथ्वी ।१ 


परन्तु हमारी यह पृथ्वी सौरमण्डळका केवळ एक 
छोरा-सा Sik है, बृहस्पति या शनि इसकी अपेक्षा 
बहुत बढे हैं । हमारा सूयं एथ्वीसे दस छाखगुना बढ़ा 
है और ऐसे-ऐसे भी तारा-सूर्य हैं जो हमारे सूर्यसे भी 
दस छाखगुने बढ़े हैं।| अब अनुमान कीजिये कि वे 
ब्रह्माण्ड कितने-कितने बढे हैं । 


इस प्रसंगमें एक बार यदि अखिल चिइव-ब्रह्माण्डका 
संस्थान अर्थात्‌ कितने देश मिलकर यह uter 
यवनिका फैल रही है, इस बातपर विचार करते हैं तो 


“Our sun belongs toa system embrac- 
ing some three thousand millions of 
stars—Hddington 

TCompared with the earth, the sun is 
gigantic in bulk, a million times bigger. We 
have recently found a class of giant stars 
some of which are a million times bigger 
than the sun—(Sir Oliver Lodge’s ‘Making 
of man’ p.137,) 
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` जाय तो ८२ के अंकपर १९ झून्य आते हैं। यह फं 


चित्त आश्चयंमें डूब जाता है । हम जानते [ 
पृथ्वीसे नव करोड सीलकी दूरीपर है परन्तु W 
ऐसे-ऐसे तारा-सूर्योका पता छगाया है WA. 
रङ्मिको एथ्वीपर पहुंचते चौदह करोड़ वषे छा जे 
हस यह भी जानते हैं कि आलोक-रश्मिकी गि 
सेकण्ड एक छाख छियासी हजार मोल है निह 
पृथ्वीपर आलोक पहुँचते चौदह करोड़ वषं छा al 
उसकी दूरीका क्या ठिकाना ? यहाँ तो सारी मनुष 
का अन्त हो जाता है क्योंकि उस दूरीकी यदि गिती! 


WALII 


करोड़को करोड़ गुना करनेसे भी बहुत अधिक है। 


ये जो अगणित तारा-सूयं हैं---सम्भवतः उन प्रश 
ही एक-एक सोरमसण्डलका केन्द्रस्थल है। ai 
हमारे सूर्यको केन्द्र बनाकर मंगल, बुध, बृहस्पति 
कितने ही अह घूमते हैं, कौन जानता है, इन तारा 
अधीन कितने कोटि अह-उपग्रह गगन-मण्डलमें विग 
कर रहे हैं! ये सब अह-उपग्रह क्या जीव-ून्य tli 
देखते हैं कि एक जल-विन्दु भी जीव-छुन्य ali 
किन्तु वह अयुत जीवोंकी लीला-भूमि है । अतएव एर 
प्रथवीसे भिन्न अन्यान्य अह-उपग्रह और हमारे सोरम 
से भिन्न नभमें स्थित अन्यान्य सौर-मण्डछ जीव 


Xr 


पाश्चात्य जगत॒के पिथागोरस, sa, केप्डार। 
वर्ग na सनीषी इस बातपर विश्वास क्त P 
प्रत्येक सण्डलके अधिदेवता या Presiding | 
हैं। यह बात इस देशके प्राचीन पह 
है। ऋषियोंकी शिक्षा भी यही है कि मर्ने 
का अधिष्ठाता स्वतन्त्र ईर है। वह जिं a 
Unity in Trinity) बअह्या-विष्णु- करवा 
रूपसे सृष्टि करता है, विष्णु-रूपसे पाठन | 
शिवरूपसे संहार करता है। शि 
संख्या चेत्‌ रजसामर्ति KA pe ह 
ज़द्माविष्णुशिवादीनां तथा संख्या . ॥ || 

प्रति विद्वेषु सन्त्येव जक्षविण्णुशिवाद ३।॥ E 
(गण A ह 


8 
Ht 


oe WA > ESTA mf A ot asi 


á 


— 


। न WE AAA है 
| हु ।जब कि मह्माण्ड ही अगणित हैं तब इन ब्रह्मा-विष्णु 
| श्वादिकी संख्या भी अगणित ही है। 
कोरिकोट्ययुतानीशे चाण्डानि कथितानि तु । 
तत्र तत्र चतुर्वक्त्रा ब्रह्मणे हरयो मवाः ॥ 
ह. À संख्या कोटि-कोटि अयुत-अयुत है । और 
| उन समी बहयाण्डॉमें ब्रह्मा-विष्णु और रुद्र भी विराजित हैं। 
| ब्रह्मविष्णुशिवा ब्रह्मन्‌ प्रधाना त्रह्मशक्तयः \ 
x x x 
ब्रह्माविष्णुशिवादीनां यः परः स॒ महेश्वरः ॥ 
थे बर्मा, विष्णु और शिवगण ब्रह्मकी प्रधान-प्रधान 
शक्ति हैं। जो बरमा, विष्णु और शिवोंके भी ऊपर हैं, वहो 
महेखर हैं।? 
इसी विषयमें लिङ्गपुराणसें भी लिखा है-- 
असंह्याताश्च रुद्राया असंख्याताः पितामहाः १ 
WA ह्यसंख्याता. एक एव Asaa ॥ 
उ सुद, असंख्य अझा और असंख्य विष्णु हैं किन्तु 
ति एक और अद्वितीय ही हैं । इस विषयमें त्रिपाद- 
उपनिषद्की उक्ति ध्यान देने योग्य है । 
TER समन्ततः स्थितानि एताइशानि अनन्तकेटि- 
सदरपुर जनन्त । 'चतुमुखपश्रमुखषण्मुखसप- 


बुद्बुदानन्तसङ्घवत्‌ भ्रमन्ति ॥ 
= आण्डके चारों ओर ऐसे अनन्त कोटि ब्रह्माण्ड 
आवरणसे आश्नुत होकर प्रकाशित हो रहे है। 
> T सुखपयेन्त र सत्त; Magu, संख्या-कमसे 


'इस 


| भाण्डे अधिष्ठित होकर एक-एक 
| सेच करते हे । अ. सष्टि, स्थिति और संहारका कायं 


& ईश्वर और महेश्वर & . 
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एक दिन द्वारिकापुरीमे भगवान्‌ श्रौकृष्णके दनाथ 
ब्रह्माजी आये, द्रारपालने जाकर श्रीकृष्ण सहाराजको खबर 
दी, श्रीकृष्णने द्वारपालसे कहा 'जाकर पूछो, कौन-से ब्रह्मा 
आये हैं, उनका क्या नाम है ।” द्वारपालने आकर ब्रह्माजीसे 
यह बात पूछी ।& 
हमारे ब्रह्माण्डके चतुसुंख ब्रह्मा द्वारपालके इस प्रश्न- 
को सुनकर चकरा गये, बोले--अरे, मैं “ब्रह्मा-_और 
दूसरा रह्मा कौन! जाकर कहो कि सनकादिके पिता चतुसुंख 
ब्रह्मा आये i 
द्वारपाळने चतुसुंख बर्माको श्रीकृष्णके निकट उपस्थित 
किया । भगवान्‌ श्रीकृष्णने ब्रह्मासे यथाविधि कुशल-प्रश्न 
पूछा। तदनन्तर ब्रह्माजी बोले--दिव ! आपके इस पूछने- 
का क्या तात्पये था कि ब्रह्मा कौन-से आये हैं ! मेरे 
अतिरिक्त जगत्में दूसरे ब्रह्मा कौन हैं 18 
श्रीबह्माजीकी बात सुनकर भगवान्‌ श्रीकृष्ण सुस्कराये 
और कुछ ध्यान-सा किया, उसी क्षण वहाँ अगणित ब्रह्मा 
आकर इकड हो गये ।| 
चरितास्ुतकार वर्णन करते हुए कहते हैं उन अगणित 
ब्रह्माओर्मे किसीके बीस, किसीके सौ, किसीके हजार, किसीके 
लाख, किसीके करोड़ और किसीके अरब सुख थे, जिनकी 
गणना नहीं हो सकती । इसी प्रकार छाखों-करोड़ों सुख- 
चाळे रुद्र और करोड़ों नेत्रोंवाळे इन्द्र भो आये । चतुसुंख 
ब्रह्मा इनको देखकर आश्रयंमें डूब गये और श्रीकृष्णके 
प्रणाम छट पढ़े । | 
# एक दिन द्वारिकाते कृष्णे देखिबारे। 
ब्रह्मा आइछा, द्वारपाल जानाइला कृष्णेरे ॥ 
कृष्ण कहेन 'कोन्‌ ब्रह्मा, कि नाम ताहार !” 
द्वारी आसि IÈ पूछे आरबार ॥ 
† “कद गियां सनकपिता चतुर्मुख आइला ।' 
# कोन अह्या पूछिले तुमि कोन अमिप्राये ! 
आमा ब जगते आर कौन अझ्मा हये! 
+ झनि इष्ण हासि तवे करिलेक ध्यान । 
असंख्य जह्मारगण अआइला AM 
{ शत विश सहत्तयुत ai 
कोट्याब्युंद मुख कारो ना इय गणन॥ 


इन्द्राण आइला छक्ष कोटि नयन ॥ 
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-o मावा ८... 
कहना नहीं होगा कि यहाँ श्रीकृष्ण महेश्वर हैं। . पतिं पतीनां परम परस्तात्‌ । 3 


उन्होंने ब्रह्माको सम्बोधन करके कहा--'ब्रह्माजी ! इस ये सब (Rere t, 
अह्माण्डका विस्तार पचास करोड़ योजन है, इस अति ga महेश्वर रभ बदर विष्णु और शिव ह, 
बह्माण्डमें आप चतुसुंख हैं । परन्तु अन्य बह्माण्डोसें कोई ° `= = अथवा सदाशिव ह| | 
सौ करोड़ योजनका है, कोई छाख करोड योजनका, कोई ये सब ईश्वर सबितृसण्डल-सध्यव्ती पुरुष है | 
दस लाख करोड़ योजनका और कोई कोटि करोड योजन ` य एष आदित्ये पुरुषो इंद्यते । (छान्दोग्य | | 
a है, यासक SEN अनुरूप ही उनमें उतने और महेश्वर विराट पुरुषरूपसे क का 
सुखवाले ब्रह्मा है । इसप्रकार मैं ` अनन्त कोरि ह 
aater पालन करता हूँ । | 0000030062 Nr be ड़ 


अब हमारे चतुसुंख ब्रह्माका मोह नाश हुआ । सर्वतःपाणिपादं तत्‌, ua 
उपनिषदंमें जगह-जगह सहेश्वरको ब्रह्म और ईश्वरको amaa सबैमावृत्य eR 
बह्मा अथवा हिरण्यगर्भ, परमेष्ठी अथवा प्रजापति कहा है- “उसके हाथ और पैर सत्र हैं, उसके नेत्र, सि, 

अक्षा देवानां प्रथमः सम्बभूव । और कान सब जगह È । वह सबको घ्यात करे 


विश्वस्य कतो भुवनस्य गोसा ॥ (मुण्डक १। १ ) है ।' अर्थात्‌ एक-एक इश्वर एक-एक Solar 1209) 
हिरण्यगर्भ जनयामास पूवेम्‌ । (Amo ३1 ४) और ब्रह्माण्ड या Solar System की संख्या जब m 
प्रजापतिश्वरसि गमे त्वमेव प्रतिजायसे । (प्रश्ष २। ७) कोटि है, तब ऐसे Solar Logos की संख्या भी बार 
सनगः परमेष्ठिनः (Io २1६1२) है । और जो समस्त ईश्वरो-का-ईश्वर, महेश्वर, परमेश! 
ब्रह्म और बह्याका सम्बन्ध समझानेके लिये एक Central Logos अनन्त कोटि ब्रह्माण्ड जिसे शि 
जगह सम्राटू और राजाकी तुलनाका प्रयोग किया है। O रोमकूपके परमाणु है, उसको नमस्कार है। | 
त 2828 सञ्राटू के अधीन अनेक राजा रहते है वे सब नमो नमस्तेस्तु सहस्रकृत्वः । | 
ह । Ce हैं; किन्ह सभी सम्नाटूकै परतन्त् उसकी सहिसाका कौन वर्णन कर सकता है! (. 
शासन और पाठनका कास भी लिये भागवतमें देखते हैं, अह्मा उनकी स्तुति करे! 

इसीप्रकार चल रहा है । जो सर्वोपरि है, वही महेश्वर है। 2 


जो सन्नाटू स्थानीय है, उसीकी अधीनतामें असंख्य ईश्वर ui 

हैं। एक-एक इश्वर (ब्रह्मा) एक-एक बह्माण्डका स्वामी काहे तमोमहदहेखचरभिवामू- 

है । ये सब ईश्वर परस्पर स्वतन्त्र हैं, किन्तु सभी महेश्वर- ंवेष्टिताण्डघटसप्तवितस्तिकायः | 

के अधीन wA ये सब इश्वर जिस समय प्रजापति हैं उस केताइग्‌विघा अगणिताः परमाणुचर्यी- 

समय महेश्वर प्रजापति-पति F । ; वाताध्वरामविवरेषु चते RAA 
देखि चतुर्सु बझार हैठ चमत्कार । | y 
a कहाँ तो सै झज ओर कहाँ आप पर| 

$ पइ (विश्व) अझाण्ड पञ्चासत्‌ कोटि थोजन । पृथ्वी आदि सात तच्वोंद्वारा गठित एक | 
आति क्षुद्र ताते तोमार चारि वदन॥ शरीर है और आपके शरीरके प्रत्येक रो | 
कोन ब्रह्माण्डे सत कोटि कोन ल्क्ष कोरि। असंख्य ह्माण्ड प्रवेश करते हैं और तिके है ni 
कोन नियुत कोटि कोन कोटि कोटि ॥ पथमें जैसे परमाण प्रवेश करते हैं ओर j "HE 
अक्षाण्डानुरूप जह्यार शरीर वदन। अहो ! आपकी कैसी अपार महिमा है! हि 
एइ रूपे पालि आमि T गण ॥ परमेश्वरमें यही मेद है ! 
au å 
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पार्थिववादकी भयानकता 
( लेखक-चौधरी श्ीरघुनन्दनप्रसादसिंहजी ) 


नास्तिकवाद और अज्ञातवाद 
| १. चीनकाछमें आरतवर्षमें नास्तिकवाद 
| केवळ असुरोंमें ही सीमित था, 
आयंगण इससे सुक्त थे । चार्वाक 
कम , ७७४६. नास्तिकवादके आचार्य साने जाते हैं। 
1 $$. पाञ्चात्य देशोंमें इसी नास्तिकवाद 
(Atheism) ने आधुनिक अज्ञात- 
। वाद (Agnosticism) का रूप धारण किया है । जिसके 


रह भजुसार यह निश्चयपूर्वक नहीं कहा जा सकता कि “ईश्वर 


| है ही नहीं' वहिक यह कहा जाता है कि इंश्वरके अस्तित्व- 
| समबन्धी ज्ञान और प्रमाण नहीं प्राप्त होते । तात्पर्य 
; 10 कि ह द्वारा यदि ईश्वरके अस्तित्वका 
गरि प्रमाण तो अज्ञातवादी (^ ici 

रसम विश्वास कर झगे | (Agnosticists) 


हिमारिङ्म 

| माके सुख्य अचारकॉमें पूर्वमें रन्दनमें 
| चर ने. और श्रीमती एनी वेसेण्ट थीं । श्रीमान्‌ 
aa एक पत्रके सम्पादक और सञ्चालक थे । 
Riad SR बाहर कहीं किसी कार्यवश गये थे, 
गया किन जो RSE की गयी और उनसे पूछा 
Ria: आन छप रहा है तथा जिसका प्रूफ शीघ्र 
| 0 ४ 1 छपा है। उन्होंने बतलाया कि 
| भशक्ष इङ S असुक-असुक छाइनोंमें असुक- 
| गया किप र । जब डाकसे प्रुफ आया तब देखा 
एनी वसे अक्षरशः ठीक थीं । यह देखकर 
|| भाप अपने दकः थीचाल्स ब्रैडकाँसे कहा कि 'अब 
| रे क्योंकि अब. शातवादके सिद्धान्तको परित्याग 
चेतन यह सिद्ध हो गया कि सनकी गति केवल 

पशापर ही निर्भर नहीं करती, बल्कि 


देशतक चली जाती है ।' 
z ह दिया कि, वदसे नत न 
AA May अससथे हकर दूसरे सिद्धान्तका 
ह ने पाधि, है । परन्तु श्रीमती पुनी वेसेण्डने 
S त्याग कर दिया । 


पार्थिववादका मुख्य सिद्धान्त यह 

शरीरके परमाणुओंके संगठन-विशेषका न 
इस सिद्धान्तको सच माना जाय तो शरीरकी शिथिळतासे 
चेतनमें भी शिथिलता आ जानी चाहिये, परन्तु हिझाटिज्म- 
सें शारीरकी शिथिकताके कारण पात्रके बेहोश हो जानेपर 
भी चित्तकी गति अधिक वेगवती और तीण हो जाती है 
एवं चेतना सुदूर स्थानकी वस्तुका याथातथ्येन वर्णन कर 
सकती हे । इससे सिद्ध है कि चेतना शरीरसे स्वतन्त्र 
और उत्कृष्ट है । 


श्रीमान्‌ जगदीशचन्द बोसके आविष्कारका सूल तत्त्व 


'रकृतिमें पार्थक्य है। वृक्षकी आकृति पशुकी आक्ृतिसे भिन्न 


होती है, इसी प्रकार मनुष्यकी आकृति भी पश्चुकी 
आकृतिसे भिन्न होती है। यदि चेतनको बाह्य-प्रकृतिका 
परिणाम माना जाय तो विभिन्न प्रकारकी आक्ृतियोंकी 
बाह्य-प्रकृति भिन्न होनेके साथ उनके अन्तर्गत चेतनाके 
स्वभावर्मे भी विभिन्नता होनी चाहिये। परन्तु वस्तुतः 
विभिन्न चेतनकी बाह्य-प्रकृतिका रूप भिन्न-भिन्न होनेपर भी 
उनके आभ्यन्तरमें एक ही मूल तत्त्व सिद्ध होता हे । यह 
सिद्धान्त श्रीयुत जगदीशचन्द्र बोसने अपने वैज्ञानिक प्रयोगॉ- 
द्वारा निश्चित किया हे । उनके यन्त्रसे मनुष्य अथवा 
TANA प्रतिघात (Impact) करनेसे उसका प्रतिफळ 
(response) उस यन्त्रद्वारा जो लेखके आकार (Curves) 
में प्रकट होता है, वह दोनोंमें एक ही प्रकारका रहता है, 
भिन्न प्रकारका नहीं, इससे सिद्ध है कि एक व्यापक चेतन 


'सब प्रकारकी प्रकृतिमें वतेमान है और वह प्रकृतिसे 


स्वतन्त्र है । 


इजिनियरोका अनुभव है कि कभी-कभी इजिनमें कोई 
दोष न रहनेपर भी वह चलनेमें रुकता है, परन्तु वह 
रुकावट उसे विश्राम देनेसे अपने आप दूर हो जाती है । 
इससे सिद्ध होता है कि छोहेमें भी चेतन है और उसमें 
थकावट होती है । दूसरी बात यह है कि इज़िनमें अधिक 
गड़बड़ी आनेपर यदि उसे गङ्गाजछसे धोया जाता है और 
उसके पीपेमें ( 30/167) गङ्गाजछ भर दिया ज्ञाता हे तो 
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केवळ चेतनता ही नहीं, बल्कि गङ्गाजकी पदित्रताका 
प्रभाव भी उसपर पड़ता है। 
सेरा निजी agaa है कि जिस वृक्षके फछमें कीडे 
हो जाते हैं उसकी डाळी गज्ञाजीमें डाल देनेसे कीर्डोका 
होना बन्द हो जाता है । 
; परलोकगत आत्मा 
१ waa देशके बड़े-बड़े विद्वान्‌-जैसे सर . विलियम 
कूक, सर ओरिवर लाज, स्वर्गीय सर कोआयनन, "रिव्यू 
आफ रिव्यू” तथा “बाडरलेण्ड' के प्रसिद्ध सम्पादक मिस्टर 
स्टेड आदिको प्रत्यक्ष प्रमाणोंद्वारा ज्ञात हुआ है कि रूत्युके 
बाद भी जीवात्मा रहते हें, तथा वे इहलोकके जीवोंके 
साथ बातचीत करते और संवाद भेजते हैं, एवं वे ऐसी- 
ऐसी घटनाओंका वणेन करते हैं जो छोगोंको बिल्कुल मालम 
नहीं होतीं, परन्तु अन्वेषण करनेपर सवथा सत्य सिद्ध 
होती हैं। इससे भी पार्थिववादका खण्डन होता हे । 
प्रोफेसर मायर (Myer) अपने बृहत्‌ ग्रन्थ 
‘Human Personality’ में, जो दो भागोंमें प्रकाशित 


. है कि सरनेके बाद जीवात्मा वर्तमान रहता है तथा वह 
इहलोकके जीवाके साथ बातचीत कर सकता हे । छन्दनके 
आत्मिक अनुसन्धान-ससिति (Psychical Research 
Society) ने भी उपयुक्त सिद्धान्तकी पुष्टिमें प्रमाण संग्रह- 
कर उसकी रिपोर्ट प्रकाशित को है, इस समितिके सदस्य 

« ग्रायः ख्यातनामा विद्वान्‌ और आचाय हैं । 


ूर्वजन्मक्ी स्मृति 

विभिन्न देशके बाळकोंमें पूचंजन्मकी स्सृतिके अनेक 
_ उदाहरण प्रास हुए हैं जो अनुसन्धान करनेपर सत्य सिद्ध हुए 
हैं । अनेक बाळक बिल्कुल बाल्यावस्थामें गान-विद्या अथवा 
गणितमें आश्चर्यजनक निपुणता प्रदर्शित करते हैं, जिनका 

होना पूवंजन्मके माने बिना सम्भव नहीं है। | 
संकल्प आकारका कारण होता है । प्राणी-विज्ञानने 
ओ एक अत्यन्त क्षुद्र कीटका पता लगाया है, उसे Amoeba 
कहते हैं| कीट-वगमें उसे आदि-जन्तु कह सकते हैं। उसके 
'मीतर एक ही अवयव होता है जिसके द्वारा वह भोजन 
करता, चछता-फिरता तथा मरू-ध्याग आदि समस्त कम॑ 
करता है । जब वह चलना चाहता है तो उस अवयवको 
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हुई है, अनेक विश्वसनीय प्रमाण देते हैं, जिनसे सिद्ध होता ' 


ऱ्य बाहर निकाळता है ओर उसे, पैर बनाकर चढ़ने हरता है, By आता है 45 प्रदत्त वह. इतके, 
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फिर विश्राम छेते समय उसे भीतर मेर डत, 
वह भोजन करना चाइता है तो उसी अदरक 
निकालकर सुख बनाकर भोजन करने छगता w 
सळ-स्याग करते समय उसी अवयवको वाह |, 
शुदा बनाकर मल-त्याग करता है । अनेक बार | 
प्रकारकी क्रियाएँ करते समय वही एक अदय! 
प्रकारकी आकृति धारण करता है। इससे भी ie 
खण्डन होता है क्योंकि इसके द्वारा सिद्ध होता; 
प्रकृति इच्छा (चेतन ) के अधीन है न हर 
प्रकृतिके अधीन । ॥ 
सार्वभौम gaan | 

चिश्वमें समस्त कार्य सुन्दर नियमाके द्वारा समप 
दीख पढ़ते हें । ऋतुएँ अपने समयपर आती है, प्रा 
अपनी कक्षामें ही भ्रमण करते हैं; इत्यादि घटता! 
सञ्चालक और सझृल्पकर्चाके कैसे सम्भव हो समरं 
इसका एक और उत्तम प्रमाण यह है कि दप ए 
(Crystal) में जो रेखागणितके RR पाई 
समान उत्तम-उत्तम आकार बने रहते हैं, जितकी ॥ 
आदि इस प्रकार नियमितरूपसे खिची रहती ह zi | 
ऐसी सूक्ष्म और बृहद्‌ होती हैं कि जिनका बिना 
बनना असम्भव-सा जान पवता है, इससे भी j 
सत्ता सिद्ध होती है । | 
बुद्ध और जैन-सम्प्रदाव 

zaa अपने जीवनमें कहीं भी यह o | 
दर नदी है ।' नोदय ई 
“अविखोकितेश्वर? है। बुके समयमे il 
जोर देना आवश्यक M, इसलिये p | 
उपदेश दिया था कि वर्तमानजीवन र 
फळ है और वर्तमानकालके कर्मोका ari 
सिढेगा । बुद्धके इस सिद्धान्तकी | 
भी नहीं हो सकता है । द 
जैनधर्स भी अन्तिम कारणखरूपपरर 

है और यही वेदान्त-शाखका मर्द हे । | 
प्राचीन निरी शवर 

... रदीना निरीसरवादका सुळ फ 
है । असुर विरोचन ब्रह्माजीके ai 


gho “iE sho 


re 


RL 


ph ps 


k Jangamwadi Math Collection, Varanasi.Digitized By Siddhanta eGangotri Gyaan Kosha 


e पांर्थिववादकी भयानकता & 


है और देहको ही आत्मा मान लेता है । इस विषयका 

विवेचन 'कल्याण'की पिछली संख्याओंमें स्वामीजी 
अभोलेबाबाजीके SA देखा जा सकता है । पीछे 
विरोचनकी यही भावना असुरोंके तत्त्वज्ञानका मूळ आधार 
बन गयी । यही कारण है कि असुर लोग यज्ञका विरोध 
करते थे जिसके परिणामस्वरूप देवासुरसंग्राम होते थे। 
और असुर लोग असत्य-पथका अवकम्बन करनेके कारण 
सदा ही पराजित होते थे । 


यही निरीश्वरवादका सिद्धान्त असीरिया (Assyria) 
देश (असुरोंका देश), Irea (Babylon), इजिप्ट 
(Egypt) आदि देशोंमें अचछित था, जिसके द्वारा ये देश 
पार्थिव उन्नति्में इतने आगे बढ़ गये थे कि पाश्चात्य देशकी 
सभ्यतामें कोई अबतक वहाँतक नहीं पहुँच सका है। देहात्म- 
| वाद-सिद्धान्तके कारण ही इन छोगोंमें सु दौको गाड़नेकी प्रथा 
| भी । इजिप्ट ( मिश्र ) देशवाछे तो अपने सुर्दोको बहुत ही 
| सुन्दर मकानमें रखकर बन्द करते थे तथा उनके पास 
भाति-मॉतिके बहुमूल्य आभूषण, वख, अन्न-पान आदि 
| योगको अनेकों सामग्रियाँ रखते थे । पुरातत्त्ववेत्ताओंने उन 
| पी कोठरियांको खोलकर यह पता छगाया है कि 
N (केबी ही ससद्धिशाळी तथा कला-कौशाळमें बहुत 
बहल । परन्तु प्रकृति नश्वर है, संसार विनाशी है, 
| इछ भी स्थायी नहीं रहता। इसीसे ये देश पार्थिव 
| भी न रहा उनकी सभ्यताका अब जातें नाम-निशान 
| कारण स्पष्ट है। उन छोगोंने केवळ बाहा- 
| è य समझा और आत्मा-परमात्मा- 
| [ना । 
हि रत कहर ह उक्ष हो सका 
| इस पाथिबवाद्पर Eee 
से दिनही अवकम्बिस होनेके कारण पूण- 
तत्पर o आयं-सँस्यता परसात्स- 
चलो आ निक है। कारण करोड़ों वर्षोसे अक्षुण्ण 


चेमक-दसकमें भूळकर अपनी सभ्यता 
भपनी स्‌ न त्यागना चाहिये, नहीं 
एना ले TE होते ही मिथ आदि वेशॉके 


|. ४ नहीं है pam हो जायगा, हसमें तनिक भी 
॥ s में आधुनिक पाश्चात्य पार्थिव 


१२६ 


Wana 
सभ्यताके नाशके लक्षण दीख पड़ते हैं और विवेकी पुरुष 

अपने ग्रन्थों और लेखोंद्वारा इसकी चेतावनी जगत्को दे 

रहे हैं। भारतवर्षके निवासिर्योको पाश्चात्य देशाँके नास्तिकः 

वादुका खण्डनकर तथा आख्तिकताका म्रचारकर अपना और 
उनका कल्याण करना चाहिये। स्वयं इस सदनाशी 
नास्तिकवादमें पढ़कर नष्ट होनेकी मूखेता कदापि नहीँ 
करनी चाहिये । 


नार्तिकवाद्‌ समाज-ध्वंसकारी है 

नास्तिकवाद समाजका विध्वंस करनेवाला है। क्योंकि 
नास्तिकवादी आगन्तुक दुःखको सहन नहीं कर सकते, 
केवळ वतमान जीवन ही उनका ada होता हे, वे 
सरणान्त-जीवनमें विश्वास नहीं करते। दूसरी बात यह है 
कि नास्तिक तात्कालिक परिणामको ही मुख्य मानते हैं 
उसके अदष्ट भविष्यपर वे विश्‍वास नहीं करते । इसका 
परिणाम यह होता है कि जब कभी कोई असहनीय दुःख 
आ पड़ता है तो वे उसे सहन न कर उसके निंवारणके 
लिये आत्मघात कर बैठते हैं, क्योंकि उनका विश्वास 
होता है कि शरीरके नाशके साथ जीवनका अन्त हो जाता 
है और फिर कोई आस्मा-्जैसी वस्तु नहीं रह जाती । 
इसीसे वे आत्महत्या कर दुःखसे सुक्त होना चाहते हैं, चे 
इस बातको नहीं समझते कि शारीरके नाश हो जानेपर भी 
जीवात्मा रहता है। दुःखकी बात है किं अमेरिका आदि 
उन्नत कहलानेवाले देशमै इस प्रकारकी आस्महत्याकी 
संख्या बढी भयानक रीतिसे बढ़ रही है, नास्िकताके 
विषाक्त परिणामोंका यह एक प्रत्यक्ष उदाहरण है। 
नास्तिकवाद्के प्रचारका एक अन्य भयानक परिणास यह 
होता है कि सनुष्य किंसीके जीवनकी परवा नहीं करता. 
तथा किसीकी इत्या करनेमें तनिक भी सङ्कोच नहीं करता। 
आजकलकी राजनीतिक तथा अन्य प्रकारकी इस्याएं इसी- | 
के परिणाम हैं। यूरोपका महासमर इसी प्रकारकी एक 
हत्याके कारण हुआ था । हत्या ही क्यो, gosa | 
बढ़ती हुई चोरी-डकैती भी इसी नासिकताका परिणासहै | 
जिनमें शिक्षित कहलानेवाळे लोग भी प्रसुख रूपसे पा za 
लेते जा रहे हैं। नासिकताके AR यह a É 
दुष्परिणाम है--'आगे आगे दे होगा हे दया - ६ 

कल्पित आस्तिकता हम 
यह संसार परसात्माका व्यक्त शरीर है, अतः इश्वर | 


की ओर अग्रसर 


~ 


होनेकी पहली सीदी भी यही है। इस- | 
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लिये जो सचुष्य इश्वरके शरीरभूत. जगतके प्राणियॉका 
आदर नहीं करता, बल्कि उनकी उपेक्षा करता है, उनके 
अति द्वेष करतः हे और उनका उपकार न कर सदा उनकी 
हानि ही करता है, वह इंश्वरमें विश्वास रखते हुए भी 
यथार्थरूपसे आस्तिक नहीं कहला सकता और न वह 
जीवनमें यथार्थ आत्मिक उन्नति ही कर सकता है। इंश्वर- 
की सुख्य पूजा है संसारके प्राणियोंकी सेवा और सहायता 
करना । आजकल आस्तिक लोगोंके प्रति इसी कारणसे 
घृणा की जाती है कि वे सदा प्रायः अपने स्वार्थ-साधनमें 
ही प्रवृत्त रहते हैं, तथा उसके लिये दूसरोंकी हानि करने- 
से भी नहीं हिचकते। परोपकारसें प्रवृत्त होना तो इनके 
लिये दूरकी बात होती है। ऐसे पुरुष वचनसे आस्तिक 
होनेपर भी कायरूपसे नास्तिक होते हैं । 
यथार्थं आस्तिकता 


यथार्थं आस्तिक वही है जो संसारके प्राणीमान्रको 
भगवानका रूप समझते हैं, तथा उनकी सेवाको श्रीभग- 
वानूकी मुख्य सेवा और पूजा मानकर दुःखित और आत्त 
प्राणियोंकी सहायतामें प्रवृत्त रहते हैं, तथा देश और समाज- 


e ईशावास्यमिद्‌९ सवं यत्किञ्च जगत्यां जगत्‌ & 


उन्नतिका सूल कारण हे । 
— Ses 


के यथार्थे कल्याणके साधनमें सदा योग इ 
सजन साधकके प्रति श्रीपरसात्माकी कृपा होती। 
वे भक्तकी श्रेणीमें गिने जा सकते है । मानद 
यही परम लाभ भी है । s 
यदि नास्तिक भी सदा-सवेदा m ३ 
निःस्वाथ-भावसे अबृत्त रहे तो उसे भी आखिद 
चाहिये । परन्तु आपत्ति इसमें यही होती है ढ्ि ऐप 
काठान्तरमँ स्वाथ-परायण हो जाते हैं, तब उन्न 
भ्रष्ट हो जाती हे जिससे हानिप्रद कार्यको ही दे ह 
समझकर करने लगते हैं और अपनी तथा झै 
हानि करते है । 
YA ओर नीतिकी भित्ति परमात्मा आ ह 
ईश्वरीय नियम हैं, जिससे यह संसार चढ रहाँ। 
इनको नहीं मानते हैं वे चाहे कितना भी mi 
काछान्तरमें उनसे सूल होगी और स्वा्थवश होकार! 
और नीतिका उल्लंघन करेंगे । अतएव आस्तिकता 
ईश्वरके अस्तित्व तथा ईश्वरीय नियमॉर्मे विधात ४ 
एवं तदनुकूल आचरण करना, सव प्रकारकी कर 


—S 
कोन ? 
जल थल तेज वायू लीन कर लेता RA 
किसके नियन्त्रणमे ? एक अणु मात्र हा में | 
रात RT काल-चक्र पल भी न होता ९९ m 
केमसे चलाता कौन ? फेर उपजाता "| 
बाजे असंख्य वृक्ष एकसे न एक रचे 
राईको सुभेरु, मेरु नेक ओ-? अ-नेक 
कौन राई हैं बनाता कौन ? त्रिगुण qadi 
है बिराटसे ऊर्णनाभेके. समान 
महत बिराट एक? विस्फूलिंग ज्यों sg 
बाणीमँ न आता कौन ? करता" 
सत्ता औ-” महत्ताते हे जनतो अपनेको 
कण-कण जोत-्रोत करके अनेक रुप 
तेजोमय सूर्य चन्द्र- अपनेसे 


में प्रकाश लाता कौन ? 
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pè म अल्पवुद्धि प्राणी ईश्वरके अस्तित्वके सम्बन्धमें 
क्र, क्या प्रमाण पेश करें ? हस-जैसे इन्त्रियाराम 
| | है ) मज॒ष्योंकी बातों और युक्तियोंका मूल्य ही क्या 
|| होऊ है ! और लौकिक युक्तियोंद्वारा आजतक उनको 
| ६६७ सिद्ध ही कोन कर सका हे? ध्याननिष्ठ ज्ञानी 
शे. और नित्य आत्मसमर्पित भक्तके अचछ हृदयासनपर चे 
| सदा ही विराजित रहते हैं ; और हस क्या प्रमाण दिखावें ? 
|. हमलोगोंके द्वारा भगवानके अस्तित्वमें प्रमाण प्रदर्शित 
| करना एक प्रकारसे पागळका प्रलाप ही समझना चाहिये। 
61 सूयंके देखनेके लिये जैसे दीपककी आवश्यकता नहीं 
,/ होती, वैसे ही इंश्वरके अस्तित्वके सिद्ध करनेमें भी अन्य 

प्रमाणोंकी आवश्यकता नहीं है। अक्त और ज्ञानियाँकी 
यी और सम्पूर्ण ज्ञानोंकी खान, साक्षात्‌ ईश्वर 

भगवती श्रुति ही उनके अस्तित्वमें सर्वोत्तम और 
| a z t जो शुति-परमाणको नहीं मानते, उनसे 
| कहना नहीं है। सैं यथासाध्य श्रुति- 


"माण, कुछ लौकिक युक्ति और यत्किञ्चित्‌ अपने 
Ce रि ही यह निबन्ध लिखना चाहता 


व भगवद्धक्त महापुरुष 
क्षमा करेंगे। | मेरी इस 'रष्टतापर 
R 

à इ YA सभी लोग विश्वास कर सकते हैं, या करेंगे, 
क्ति क भी सम्भव नहीं है। महर्षि नारदने अपने 
ह यहाँ : कहा है-..'सा कसै परमग्रेमरूपा e 

| Rg WA अयोगा करके महापुरुष समाते 
- यब्दुवाच्य हे, हमें उन्होसे प्रेम करना 
Ta अथे यह है भगवान्‌ सदा ही 


इकट्ठा हो गया 


श्रीभगवान्‌ ओर उनकी प्रातिके उपाय 


(लेखक--पं० श्रीभूपेन्द्रनाथ सान्याल) 


और वही प्रश्न कुछ नवीनरूपमें फिर सामने आ गया । 
नचिकेताको यमराजने कहा था-- 


देवरत्ापि विचिकित्सितं पुरान हि सुविशेयमणुरेष घने.) 
| (कठोपनिषद्‌) 


पूवेमे देवताओंको भी आस्माके ( इंश्वरके ) अस्तिस्वमें 
सन्देह हो गया था, कारण यह विषय “न सुविशेयम? है। सहज 
ही जाननेमें नहीं आता । क्योंकि जगतको धारण करने- 
चाला यह आत्मा “अणुः? सूक्ष्म चिन्तनसे भी अगम्य है । 


इसीसे कहा जाता है, सब लोग भगवानूर्मे विश्वास 
नहीं कर सकते, बहुतोंको तो उसका पता ही नहीं 
होता । भगवानूमें विश्वास करनेके लिये कोई सहज, सरळ 
मार्ग भी समझमें नहीं आता, हमलोगोंका जो उनपर 
यस्किद्चित्‌ विश्वास है सो केवळ उनकी दयासे ही है । 


YA अपनी मातापर सहज विश्वास करता है, वह 
किसीसे कुछ सुनकर या युक्तियोंका संग्रह करके ऐसा 
करता हो, सो बात नहीं है । जननीका अनिवंचनीय स्नेह 
दिझुके हृदयको न जाने क्या समझा देता है जिसको वह 
बतला नहीं सकता, परन्तु अपने ग्राणोके अन्दर वह किसी 
अव्यक्त आकर्षणका अनुभव करता है, उसीकी प्रेरणासे 
वह साताको 'माँ, माँ” कहकर पुकारता है, और असीस 
विश्वासके साथ उछरूकर माकी गोदमें जा बैठता है। इसी 
प्रकार युक्तियोंके सहारे कोई भगवानूपर कभी न तो विश्वास 
कर सकता है और न उनमें प्रेम ही कर सकता है। 


अगवानुकी विश्वविसोहिनी शक्ति या बाँसुरी, भक्तके 
प्राणॉमें न मालास क्या सङ्गीत सुनाती रहती है, उसीसे 
भक्त सदाके लिये उनके चरण-रजका भिखारी बन जाता | 
है, फिर उसको किसी भी युक्तिद्वारा Wa 
हटाया नहीं जा सकता । प्रभुके आकर्षणमेँ ऐसा ही अपार 
चळ है । यदि यह कहा जाय कि भगवान्‌ तो सर्वान्तयोसी 
सर्वव्यापी और सबके आत्मा हैं फिर वे चुन-चुनकर केवळ 
अपने भक्तोंको ही बाँसुरीका मधुर खर क्यों सुनाते हैं ! 
दूसरे उसे क्यों नहीं सुन सकते ! इसके उत्तरसँ भगवान्‌ 
ग़ीतामें खयं ही कहते हैं ः 
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CO र र आज सर्वभूतेषु न भे द्वेष्योऽस्ति न प्रियः। 
थे मजन्ति तु मां भकत्या मगि ते तेषु चाप्यहम्‌ ॥ 
(गीता ९। २९ ) 
यदि भक्तको ही मोक्षकी प्राप्ति होतो है, अभक्तको नहीं, 
इससे क्या भगवानूमें वैषम्य-दोष आता है ? इसके 
उत्तरमें कहते हैं--.'में सब मूर्तोमै समान हूँ, मेरा कोई 
शत्रु-मिन्न नहीं है, किन्तु जो मुझे भक्तिपूर्वक भजते हैं वे 
सुझमें रहते हैं, और मैं उनमें रहता हूँ ।' 
` जैसे अभिके समीप रहनेवाले पुरुषका अन्धकार और 
जादा अझिकी स्वाभाविक शक्तिसे ही दूर हो जाता हे, 
उसी प्रकार पापी-पुण्यात्मा जो कोई भी भगवानूको भजता 
है, वही उनकी महिमाको आनता है और वही शान्ति 
प्राप्त करता है। - 


sa जैसे जननीपर सहज ही विश्वास करता है, 
पत्नी जसे अपने प्रियतम पतिसे स्वाभाविक प्रेम करती 
है, ष्र जसे अपने अन्नदाता ( स्वांमीपर ) विश्वास 
करता ह, इनसे कहीं अधिक भक्त अपने भगवानूपर प्रेम 
और विश्वास करता है। E 

जो निराकार, निर्विकार और न मालूम क्या-क्या 
हैं; जिनको खोजते-खोजते बुद्धि थक जाती है, युग- 
युगान्तरोंसे कितने छोगोंके मनोंने उनका कितना 
अनुसन्धान किया, किन्तु कोई उनकी थाह न पा सका--- 
ऐसी वह अचिन्स्य वस्तु भी मिळ सकती है, उस अधर 
तत्वका भी पता छग सकता हे । किन्तु कहाँ ? 

'इरिके कोमल पद-कमल हरि-जन-हियगें पेच । 


भक्तको देखकर ही अभक्त, अज्ञानीका सगवानूमें 
विश्वास होता है मानों उसे कुछ प्रत्यक्ष अनुभव-सा होने 
छगता है, मानों कोई अचिन्त्य वस्तु उसकी नजरोंके 
सामने आ जाती है। भगवत्‌-प्रेममें मतवाळे श्रीमान्‌ 
नित्यानन्द प्रभुको देखकर जन्सके पाप-कळुपित चित्तवाले 
महापातकी जगाईकी पापवृत्ति शान्त हो गयी । सदाके 
अभ्यस्त विषयाँसे वह मानों adn दूर हट गया। यही 
साधुसङ्गकी महिमा है। फिर उसने जब भक्तावतार श्री- 
चैतन्यचन्द्रके प्रेमपूरित नेन्नोंकी ओर देखा, जब श्रीचैतन्य- 
देवके शरीरसे स्पश होकर आयी हुईं वायुके झकोरे जगाई- 
मधाइँके शरीरमें रगे, तब तुरस्त ही एक वैद्युतिक क्रिया-सी 
हो गयी, दोनों आई अनासादित अपूव भगवत्म्रेसमें 
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. गया--महा विनाश हो गया ! क्योंकि जिस A । 
खोजमें समस्त जीव-ससु दाय व्याकुळ हो रहे दै जि | AA 
की प्रासिके लिये लोग सेकड़ों-हजारों अनथ र्ल हो 


३५०४४४४४४४ ४ SS rr rr 
NI De 


संथा निमझ हो गये, उनकी E 
शान्त हो गयी। जो भूलकर भी BAET 
नहीं करते थे, चे ही भगवतकी ह हि 
उठे । भगवद्भक्तोंके सङ्गकी यही तो महिमा है। ja 
"यदेव सत्सङ्गः तदेव सदौ | 
परावरेशे त्वायि जागते री | 
( दा 
भक्त भी अपने चळूपर भगवानको नहीं पक कू 
इस बळको स्यागनेकी तो भगवाचूने आज्ञा है| 
भगवान्‌ स्वयं अक्तके समीप आकर उसकी भर 
बंध जाते हैं। भगवानूकी शरण अहण करने भक 
भजनेकी यही सहिमा है। जो भगवानूमे विग 
करता, वह उनके भजनमें भी कभी नहीं ढग सन्न 
अजन बिना केवळ बुद्धिवादसे कोई भी भाल. 
अपार महिमाका पता नहीं पा सकता । भाण 
महत्व समझे बिना, उनके चरणॉमें अपनेको सव फ 
अपण किये बिना, मलुष्य-जन्म ही विफल हो बत! 
श्रुति कहती है-- | 
इह चेदवेदीदथ सत्यमस्ति 

न चेदिहावेदीन्महती विनष्टिः। 
( केन०२।' 
इसी लोकमें यदि उस सत्यस्वरूप । 
छग सके अथवा उनको जाना जा सके तभी 7 | 
जीवनकी सफलता होती है। इस छोकमें यदि | 
जाना जा सका तो “महती विनष्टि:--महाद ॥ 


AIL का ar Mi AL A ७७ Al As 


कानी नहीं करते तथापि किसी प्रकार भीउस | 
स्वरूपका सन्धान नहीं पाते । यदि A 
उपायसे उसका पता छग जाय, यदि बह | 
अन्तद्दीन, अनादि निझेरके निकट पहुँच 4 


॥ 
उसके आनन्दकी सीमा नहीं रहती, % ८ E 


शोक-रोग, शीत-उष्ण और अभावके a! पति 

सन्तापॉसे-समस्तदुःखासे सदाकेख्यि बी || हा 

श्रुति कहती है-- . | 
भूतेषु भूतेषु विचित्य पीर l । यो 
"` साहो e ५ 
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& श्रीभगवान्‌ ओर उनकी प्राप्तिके उपाय & 


क्क्लक य 
फिर वे परम भक्त धीर ज्ञानीजन सब भूतोंमें उन 


| परमात्माकी उपछब्धि कर सकते हैं । इसप्रकार अनुभव 
| करनेवाले धीर पुरुष ही इस लोकसे गसन करके ब्रह्मपद- 
| क्षो प्राप्त करते हैं । 
| भक्त जैसे भगवानके लिये पागल हो जाते हैं, 
| भगवान्‌ भी उसी प्रकार अपनी स्वाभाविक भक्त-वत्सलता- 
| से नहीं चूकते । माता यशोदा बड़ी चेष्टा करके भी जब 
अपने गोपाळ कृष्णको न पकड़ सकी, तब जननीको 
| Rad आन्त और छान्त देखकर इ्यामसुन्द्र स्वयं 
| ही आकर उसकी डोरीमें बँध गये! धन्य है ! 

जिन बाँव्यो सुर असुर नाग नर प्रबळ कर्मकी डोरी । 

सोइ अविच्छिन्न ब्रह्म यसुमति हठि बाध्यो सकत न छोरी 0 

कोटि-कोटि ब्रह्माण्ड जिनके चरण-कमलॉमें घूलि-कण- 
न के सह नाचते रहते हैं, वे यदि अपनी इच्छासे न 
| पक्वे, तो उन्हे कौन पकड़ सकता है ? कातर भक्तके 
| समीप भगवान्‌ स्वयं ही आकर अपनेको पकड़ा देते हैं । 
| भक, भक्ति-प्रिय 
N ) य माधवको अगवत्कृपा-लब्ध भक्तिके बळसे 
| Rt । जिसके पास भक्तिका यह बळ नहीं 
| प्रकार भगवानूका सान्निध्य ME कर सकता 
बेन दि सान्निध्य प्राप्त हुए बिना वह किस प्रकार 
परत स श्वास कर सकता है ? अतएव मुझ-जैसे 

यदि भगवानूर्मे विश्वास न कर सकें तो 
छोगोंको उतना दोष डक 
दाष नहीं दिया जा सकता । 


È है वास्तविक विश्वासकी तो गन्ध भी नहीं 
| ह हास एक अपूव वस्तु है, वह अप्राकृत, 
ऐता ज गप होत ही जब इवहत् 
स्पेन हट जाता है। 
चापर रामे मन्यते नाधिकं तत्‌ः ४१ 
क्त (गीता ६1२२) . 
षसो अ दर उस विउवासकी कैसी अय 
_ म ह. विकास इजा था? तभी तो 
पिसे रन होनेमें और अत्युच्च गिरि- 
|, Rir भी भय नहीं झगा । सतवाछे 
यही जेरा-सी बात भी उसके मनमें किसी 
जा T पहाद ^ ने न कर सकी, इसका कारण 


भें 


१३३ 
दनकर सदाके छिये अयसे युक्त हो गया था । दुष्ट 
हिरण्यकशिपुने जब प्रह्मदको सामनेका स्तम्भ दिखलाकर 
कहा कि--क्या तेरा भगवान्‌ इस स्तम्भमें सी ह? 
TA अविचलित चित्तसे उत्तर दिया कि-- हाँ, है 
वे सत्र हैं, इस खम्भमें भी निश्चय ही हैं ।! यही अके 
शुद्ध भावसे भरे हुए चित्तका अपूव विशवास है। ऐसा 
चित्त बिना मिले क्या किसीको भगवानूके दर्शन हो सकते 
हैं! यह युक्ति नहीं है, यह तो भक्तकी प्रत्यक्ष की हुईं बात 
है-“येन स्वमिदं ततम्‌ ।' 

भगवान्‌ भी शरणागतवत्सक हैं। जो उनकी शरण 
लेता है, वे उसपर कृपा करते हैं, अथवा वह उनकी नित्य 
विद्यमान असीम कृपाके स्पशंका अपने हृदयमें अनुभव 
करता है । सकाम आतं, अर्थार्थी भक्तपर भी जब भगवान्‌ 
कृपा करते हैं, तब जिसकी भक्ति फलकासनासे रहित है, 
उसका तो कहना ही क्या है ? , 

एकवस्त्रा निःसहाया द्रौपदी सभाके अन्दर नङ्गी 
किये जानेकै भयानक भय और लजासे अभिभूत होकर 
जब ` कातरकण्ठसे प्राण भरकर भगवानको पुकारने लगी 
तब भगवान्‌ क्या उसकी पुकारको अनसुनी करके वहाँ 
आये बिना क्षणभर भी रह सके ? आश्रयेमयी घटना हो 
गयी, भगवानका वहाँ पर वखावतार हो गया । सभाके सभी 
लोग स्तम्भित और चकित हो गये । भयातंके भयभञ्जनका 
अद्भुत इर्य देखकर भक्तांका चित्त भगवानूके लिये रो उडा! 
इतनेपर भी अविश्वासी दुर्योधन अपनी आँखोंके सामने 
आश्चरयं-घटनाको देखकर भी विश्वास न कर सका, उसको 
यह इझ्य तनिक भी विचलित न कर सका । ऐसा क्‍यों 
हुआ ? इश्वरमें उसका जरा-सा भी विश्वास क्यों नहीं हुआ! 
कारण यह है कि वह अहङ्कारी और अभिमानी होनेके 
कारण अनधिकारी था, वह अपने आपको ही बढ़ा मानता 
था । उसका हृदय अन्धकाराच्छन्न और सर्वत्र अवरुद्ध था, 
उसके ऐसे हृदयमें भगवानूके प्रकाशके लिये स्थान कहाँ 
था ? इसीलिये भगवव-शक्ति सत्र प्रकाशित होनेपर भी 
वहाँ प्रकाशित नहीं हुई । ह 

बाहरी युक्ति और तर्कोद्वारा जो भगवातूके अस्तित्वका 
निरूपण किया जाता है वह केवल बाह्य-वाणीका विछास- 
मात्र ही है, उससे भगवानका बोध नहीं हो सकता। 
वह तो मनके स्वधाममें छिपे हुए निज-निकेतनका' रहस्य 
बात नहीं। र 
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बहुत दिनोंके प्रवाससे छोटे हुए स्वामीके साथ ख्रीका श्रवणायापि बहुमियों न उन 
जो परस्पर गुद्य प्रेमालाप होता है, उसकी भाषाके और उसके शृण्वन्तोऽपि वहो य Ba. 
भावके रहखको,उसकी करुणरागिनीके अस्पष्ट स्वरको जानने- आश्चर्यो वक्ता कुरालोडस्य रुब्धा- गहान 
का अधिकार क्या किसी बाहरी मनुष्यकों होता है ? इसी 55श्रर्यो ज्ञाता रसु | 


प्रकार भगवद्‌-ज्ञानका, उनके अस्तित्वका ओर भक्त-हृदय- 

में स्थित भगवानूके सौन्दयंकी मधुरताका, छीलास्वादका ; । 

अक्तके हृदयमें ही अनुभव किया जा सकता है, हम अभक्त संखारमें अधिकांश लोग तो ऐसे है जो इ ६. 

उसके स्वादको क्या समझें ? और कैसे उसका वर्णन करे? शन अथवा परसेश्वर-सम्बन्धी बातोंको सुनने 

| इसाइयोके ‘Imitation of Jesus Christ’ नहीं पाते, कोई वणका सुयोग पाकर भी इस र 
i तक भन्यमे शिखा हे. धरन यथार्थतः जान नहीं सकते । इस आतार 
The soul is not to be satisfied with the 3 Ne > उपदेश भी दुलभ है, | 
multitude of words, but a holy life is conti- जानकार श्रोता भी दुभ हैं और इसी प्रकार भए । 
nual feast. The kingdomof God is not पुरुषके द्वारा उपदेश-प्रास इए ज्ञाता पुरुष भी दुर! 
| in words. ; ८ फिर जिस किसी सचुष्यसे इस आत्मतत्त्वके gni 
'शब्दोंकी प्रचुरतासे आत्माका सन्तोष नहीं. होता, कोई फक नहीं होता । विवेकहीन साधारण aga, 


पवित्र जीवनसे निरन्तर सुखका रसास्वाद मिलता है। किये. हुए परसतस्वकै उपदेशसे आत्मज्ञानका ji 


(Too {।३। | 


इंश्वरके राज्यसें शब्दोंका महत्व नहीं है ।? नहीं होता । ॒ 
भगवानको जाननेके लिये - चरित्रकी शुद्धि अत्यन्त न नरेणावरेण ` प्रोक्त पष | 

आवश्यक है । विशुदु-चरित्र हुए विना कोई -भी उनको न ; सुविज्ञेयो बहुथा चिन्त्यमानः। | 

तो पहचान सकता है और न देख ही सकता हे । विषय- (aso १1१ 


WA gs ह ua इस आस्माके सम्बन्धमें अनेक प्रकारके मत L 
बिना हजारों बार sa ए ह| स्थिरचित् इर कहता है भगवान्‌ हैं, कोई कहता है नहीं हैं। कोई 
पढ़नेपर भी भगवानके 4100 भी और सैकड़ों अन्य कर्ता, कोई अकता. 6 कोई साकार, कोई निराकार | 
हे । अगवानूके दर्शनके छिये जिसके पता छाना बढ़ा कठिन न्यायवान्‌ और पा ला aaeh 
आकर्षण होता है, वह नचिकेताके z अत्यन्त तीन अनेक लोग अनेक प्रकारके भाव रखते हैं। p 
क्षणमंगुरता और अनित्यताको देखकर दि. आहा जान और विचारसे उन अनी YA 
ताकता ही नहीं; जिसके प्राप्त हो ओर यथाथ बोध नहीं हो सकता । ळोग अपनी मावते 

h कै दा जानेपर जीवन-यात्रा ही भगवानूकी कल्पना कर लेते हैं । 


सदाके लिये समाप्त हो जाती हे और ATA | 
-देइका धारण | 


ही छालायित होकर वह केवळ उसीको चाहता है; इसके रूपसे स्थित हैं, वह सर्वव्यापी और सब 7 > 


सिवा वह और कुछ भी नहीं चाहता । हैं, वह सबके, सब कर्मोके साक्षी end A 
यह आव तक और युक्तियोंकी सहायतासे इतस हैं, अर्थात्‌ कोई भी गुण उनको बाँध नहीं प | 
होनेवाळा नहीं है-“नैषा तर्केण मतिरापनेया” यह बह्म-विषयक एको देवः सर्वभूतेषु गूढे |. X 
व दे कके द्वारा मास नहीं होती । विषये निमझ हुए N ततर 
चित्तके द्वारा इमळोगोंमेसे कोई भी उस WIR भगचद्‌- कमोध्यक्षः aignean: al | E. 
क का तत्व नहीं जान सकते । वह इतना सूक्ष्म है और साक्षी न्चेता केवले निरु sl! E 
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a से: - - र 
उन भगवानको जाननेके लिये उनकी शरण अहण 
करनी चाहिये । स्वयं श्रीभगवान्‌ आज्ञा देते है 


तभव शरणं गच्छ सर्वभावेन भारत । 
तत्रसादात्परां शान्ति स्थान प्राप्स्यसि शादवतम्‌॥ 
(गीता १८। ६२) 
इस शरणागतिद्वारा अगवदुपदिष्ट साधनमें ळग जाने- 
पर शरणागत साधकको भगवानू स्वयं अपने स्वरूपका 
तत्त्व समझा देते हैं । 
शाख्रोंके अध्ययनसे केवळ भगवानूको जाननेकी इच्छा 
जाग्रत्‌ होती है; नहीं तो अनेक शास्रोंको पढ्नेवाला कोई 
भी उन्हें जान लेता, पर ऐसी बात नहीं है, शास्राध्ययनके 
साथ ही साधन-सम्पन्न भी होना चाहिये । 
रब्दत्रह्मणि निष्णातः न निष्णायात्‌ परे यदि। 
भमः तस्य श्रमफरूं ह्यधेनुमिव रक्षत: ॥ 
जो केवळ शब्द-शासत्रको जानता है, परन्तु साधनके 
दरा उसका रहस्य उपलव्ध करनेकी चेष्टा नहीं करता, 
“सका शाख पढ़ना वैसे ही श्रममान्न है जैसे बॉझ गौ 
AYA रक्षा करनेवालेको केवळ परिश्रम ही देती है | इस- 
जब कि साधनके बिना भगवानूको जाननेका कोई 
उपाय ही नहीं है, तो फिर उन्हें जाननेके लिये साधन ही 
SINA । साधन किये बिना जन्म-जन्मान्तरोसे सञ्चित 
रक सरु नष्ट नहीं हो सकता । मल-नाझ होकर 
ही । जुद्ध हुए बिना भगवानूके स्वरूपका दर्शन 
७५ दस नर स्वरूपका साक्षात॒कार हुए बिना 
वासविक भ द्वारा सुननेसे या मनमानी युक्तियोंके सहारेसे 
'स्वरूपका अस्तित्व समझसें नही आता । 
। अथवा भगवत-सखरूपका 
/ स्पा बिना S saa उपदेशकी आवश्यकता है । 
| पर गुरुदेव व नहीं होगा। परन्तु अचुरागी भक्त- 
४ पेणित श्रीनार रत ही हैं। इस विषयमै भागवतमें 
F देको आख्यायिका ध्यान देने योग्य है । 
कहते है. 


e श्रीभगवान और उनकी प्राप्तिके उपाय & 


१३५ 
aon ___ 

नारदके मालिकके घरमें चातुर्मास करनेवाले उन 
दीनवत्सल साधुओंने वहाँसे जाते समय श्रद्धालु, विनीत, 
अनुरक्त और दसगुणयुक्त बाळक नारदको जिस गुद्दातम 
शानका रहस्य समझाया था, वह शुह्यतम ज्ञान भगवानका 
ही साक्षात्‌ स्वरूप हे । 

इससे यह सिद्ध होता है कि विनीत, भ्रद्धासम्पत्न 
और सेवापरायण व्यक्तियोंपर साधुलोग कृपा किया करते 
हैं । उनकी पासे ही यह qaaa भागवत-ज्ञान. जीवके 
अन्तःकरणमें उत्पन्न होता हे । अवश्य ही भगवानको 
जाननेकी रुचि होनी चाहिये और अगवानुके प्रति इद 
विश्वास होना चाहिये । 


किसप्रकार यह विश्वास दृढ़ हो और केसे भगवात्रमें 
रुचि हो? इसपर भागवतमें कहा गया है 


IJA: श्रद्दधानस्य वासुदेवकथारुचिः । 
स्यान्महत्सेवया विप्राः पुण्यतीर्थनिषेवणात्‌॥ 
शृण्वतां स्वकथां कृष्णः पुण्यभ्रवणकीर्सनः । 
हृद्यन्तःस्थो ह्यमद्राणि विधुनोति सुहृत्‌ सताम्‌ ॥ 
नष््रायेष्वमद्रेषु नित्यं भागवतसेवया । 
भगवत्युत्तम्षोके भक्तिर्भवति नैष्ठिकी॥ 
(MARI १।२। १६, १७, १८) 


सेवा और तीर्थ-दृशंनादिसे भगवानूकी कथामें प्रेस 
होता है । पुण्य-श्रवण-्कीतनरूप उस भगवत्‌-कथाको जो 
सुनता है उसके अन्तःकरणके मलको भगवान्‌ स्वयं अपने 
करकमलोंसे घो डालते हैं । इसप्रकार नित्य साधुसङ्गसे 
एवं साधुओंके ga भगवत्‌-कथा सुनते रहनेसे जब 
अन्तःकरणकी असङ्गलकारिणी शक्तियाँ नष्ट हो जाती हैं, 


तब उत्तमछोक भगवानूमें निश्चका भक्ति उतपन्न होती है । 


श्रीनारदने भी कहा है-- 
तत्रान्वहं ङष्णकथाः प्रगायता- 
सनुञ्रहेणाश्रणवं मनोहराः । 
ताः श्रद्धया मेऽनुपदं विश्रुण्वतः 


प्रियश्रवस्यज्ञ॒ ममामनदुिः॥ 
( भमङ्भा० १।५।२६ ) 


वे ( साधु ) प्रतिदिन भ्रीकृष्ण-कथा कहा करते थे, 


उन्होंने दया करके मुझे उस कथाके सुननेका अधिकार दे 
दिया था, प्रतिदिन भ्रद्धासहित कथा सुनते-सुनते मेरे 
2 00-0. मङ्गा Mtl ५७1४०९९ aaa हुये भगवानुत. मेस. उत्पन्न हेते,ळगा \ 
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१३६ क्ष इशावास्यमिंद्‌ ५ Ga यत्किञ्च जंगत्यां जगत्‌ & 


~E RANNIE Rr a 


WA श्रद्धा ततः सङ्गोऽथ भजनक्रियाः । 
aisti: निवृत्तिः स्यात्‌ ततो निष्ठा रुचिस्ततः 0 
` पहले श्रद्धा होती है। तदनन्तर सत्सङ्गके फलस्वरूप 
चित्तमें भगवत-प्रा्िकी आशा बढ़नेसे भजनद्वारा विक्षेपादि 
नष्ट हो जाते हैं; पश्चात्‌ निष्ठा और उसके बाद रुचि होती 
है, रुचिके द्वारा विश्वास दृढ़ होता जाता है, फिर भगवानूमें 
प्रबळ आसक्ति उत्पन्न हो जाती है, इसीका नास भक्ति 
और यही विश्वासकी पराकाष्ठा है । यह विश्वास हमें सिफ 
बातों और युक्तियोंसे केसे मिल सकता है ? 
जिसके प्रति हमारा प्रेम बढ़ा हुआ होता है उसका 
चिन्तन हमें बहुत ही ग्रिब प्रतीत होता है, भगवानूमें भक्ति 
होनेपर उनका भी अधिक-से-अधिक चिन्तन करना प्रिय 
छगता है, फिर वह भक्त अपने प्रियतम भगवानूके चिन्तनमें 
निमझ हो जाता है। इसग्रकार आनन्दघन भगवानूका 
प्रत्यक्ष अनुभव करके भक्त कृतकृत्य हो जाता है । 
घ्यायतश्वरणाम्मोजे  भावनिर्जितचतसा । 
औतप्य्याशरुकराक्षस्य हृद्यासीन्मे रनेईरि: ॥ 
( श्रीमद्भधा० १।६। १७ ) 
भगवानूके चरणकमलोका ध्यान करते-करते भक्तिके 
प्रबछ होनेपर नारदुके चित्तकी घृत्तियोंका बहिमुंख भाव संयत 
होने ऊगा, क्रमशः भ्रगाढ़ प्रेम उत्पन्न हो गया । कब उनके 
दशन होंगे, क्या सुझे भी भगवान्‌ दशन देंगे? इसप्रकारकी 
भावनासे नारदका चित्त अगवद्‌-विरइमैँ व्याकुळ हो गया 
उसके नेत्नोंसे ऑसुओकी धारा बहने छगी। उसी समय 
नारदके हृदयमें श्रीभगवान्‌की मूर्तिका आविर्भाव हुआ । 
ऐसे सवे-तम-नाशक आनन्दुघन अगवानूके ददन हुए 
बिना क्या जीवन सफळ हो सकता है इसी आनन्दके 
लिये ही तो मनुष्य छाळायित हे । इसी आनन्दको पानेकी 
आशासे वह इन्द्रियोके द्वार-द्वारपर विपर्याके लिये भीख 
आँगता भटक रहा है । वह “आनन्द” और “झान्ति! के 
लिये पुकार मचाता हुआ बिना विराम दौढ़ रहा है, किन्तु- 
“हरिःसौरम मृगनामि बसत है, दुम तृण सूचि मस्मे 
"कहाँ है वह आनन्द ? वह आनन्द विषयोंमें नहीं है । 
तथापि जीव इसी आनन्दका सेवन करता है। विषयोंमें 
आनन्दका जरा-सा आभास है, इसीलिये तो जीव विषयोको 
छोड़कर उनसे हटना नहीं चाहता । जीवमें इस आनन्दकी 
आकांक्षा स्वाभाविक ही है । वह खण्ड आनन्द अथवा 
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आनन्दकै जरा-से विचूणको कई बार इकर बुरे 
उससे जीवकी तृप्ति नहीं होती । वह तो चाहता है | 
ससुद्रको । वह तो उसमें सदाके लिये अपनेको a 
रहनेके लिये पागल हो रहा है। यह पूर्णात पणत! । 
पूर्णतम' आनन्द ही भगवानूका स्वरूप है। उसके 
विश्वासके साथ उसका आस्वादन न करने à 
की यह जीवन-यात्रा ही व्यर्थ हे । अतएव 
विश्वास न करनेसे .कितनी हानि होती है, इसन 
अनुमान भी नहीं हो सकता । आनन्दुदी तो हा 
पवित्र होकर भक्तिरूपमें परिणत हो जाती है। 
कहा जा चुका है कि आनन्दकी आकांक्षा जीवम खाए 
है, अतएव भक्ति भी अबुष्यका सहजात संस्कार है| 
भक्तिकी चरितार्थताके लिये भगवानूकी आवश्यकता 
हमारे अन्दर यह भक्ति है इसीसे हम समझ सन्ने! 
भक्तिप्रिय साधव’ भी हैं । 


हम भगवानूमें क्‍यों विश्वास करें| 
जो वस्तु संसारमै नहीं होती, उसके हिये कि! 
छालायित नहीं देखा जाता, इसके विपरीत जो वसु 
सुन्दर और सत्य हो, उसका मिलना असम्भव होत 
लोग उसे प्राप्त करनेकी इच्छा किया ही करते हैं । कै 
विशेषकरके ai तो स्वाभाविक ही “सुन्दर i 
के प्रति आकर्षण है। 'सत्य' और “सुन्दर को पाते 
जीव असाध्य-साधन करनेको भी तैयार है। 
छगा देना तो उसके लिये साधारण बात है। वस्तु 
ओर 'सुन्द्र' यदि संसारमै न होता तो केवल 
वश कोई भी इसके प्रति आकर्षित Ja 
देखा जाता है कि सत्य और मिथ्या इन दोनॉमे | 
को ही चाहते हैं । स्वममें प्रास घन और वाख 
लोग वास्तविक धनकी ही इच्छा करते va 
का यथार्थ बोध न हो, तबतक se a 
सम्भव है, एक बार सत्यको स 
प्रति डड के होना असम्भव है। जवतर्क ६ 
चस्तुओंको सत्य समझते हैं तबतक के di 
पानेकी आकांक्षा करते हैं, a 
बुद्धिमें असत्य प्रमाणित हो जाती हैं त a 
अज्ञानवश मल d 
आकषण नहीं रहता । हम A 
चिपटाये रहते हैं, जबतक नासीर अ YA 
इसी प्रकार सत्यके प्रति भी aae । 


करते हैं, जबतक सत्यका स्वरूप हमारे सामने प्रकट नहीं 


हो जाता। सत्य सदा उपेक्षित नहीं रह सकता, इसी 
प्रकार असत्यके प्रति मोह भी सदा नहीं टिकता। इसीसे 
यह सम्भव है कि एक दिन सत्य अवश्य मिलेगा ही। 
| सत्यके प्रति हमारा जो इतना खिंचाव है, यह हमारे अन्तर- 
का एक अति गूढ़ रहस्य है । जो सत्य है, वही तो सुन्दर 
है । सुन्दरके प्रति आकर्षण हमारा Intuitive सहजात 
ज्ञान है। यह सत्य हमारी अपनी वस्तु है, यह हमारे मन- 
का मोहन, ग्राणोंका आराम है । जबतक इसको भूले रहते 
हैं तभीतक 'अवस्तु' के साथ खेलना सम्भव हे, 'सत्य' के 
पा जानेपर 'अवस्तु' के प्रति आदर नहीं रहता । जब बाळक 
खिलोनोंको लेकर खेलमै रम जाता है, तब ऐसा मालूम 
होता है मानो वह अपनी माँको और घरको भूल गया है। 
किन्तु उसकी वह भूर सदा नहीं रहती । भूल मिटती है, 
| Reia फेंक देना पडता है । उस समय उसको अपने 
| परका, अपनी जननीका स्मरण हो जाता है। तब वह व्याकुळ 
ji द ja माँको खोजता है और अपने घरकी 
| सन्तोप होता ह र YA पहुँच माँसे मिळकर उसे इतना 
(जाला pa नि फॅककर चले आनेका उसको 
र पाप नहीं होता। उसका अन्तःकरण और 
7 AN साक्षी देता है कि उसे जो आप्त करना था 
॥ नह पा गया है। इस वास्तविक वस्तुकी प्रासिके 
| agi वह सब कुछ भूल है 
इड भूले हुए DX भूल जाता l उसको पाकर सब 
| छोग किस वक हमने अपनी आखों देखा हे । ऐसे 
|| पद बात उनको देखनेसे ने हैं, कैसे परितृप्त रहते हैं 
| è से ही समझमें आ सकती है । असत्य 
| भी जाता तो इतना मोह नहीं होता, यदि कभी हो 
N दोघेकाळतक ठहर नहीं सकता । 
जीवनी हमें यह समझा ; 
झा देती है कि "भगवान्‌ 


भविष्यद किसीकी निराधार कब्पनामात्र नहीं 

' वतमान तीनों कालमें सत्य है । 
M देख नहीं सकते, किसी वस्तुका भी 
सकते, परन्तु ऐसा होनेसे हमारे मनको 
होती । यह मनका एक 


& श्रीभगवान और उनकी प्रासिके उपाय छ 


। सनकी 
स्वाभाविक स्वरूपको पदचानकर पूवकालके 
(५-०0. AN स्वाभ Mat दत्ते, कारण. वही है. (उनके, a gotri Gyaan पूवक 
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ही हम अन्धकारको पसन्द नहीं करते, अन्धकारसे 
दृत नहीं होते। जिन सांसारिक सुखोके wa जीव छालायित 
रहते हैं, उनको इच्छाजुसार पाकर भी जो उनकी कुछ 
भी परवा न करके--उनकी उपेक्षा कर, केवल मनकी 
कल्पनाके आधारपर ही तृप्त हो रहते हैं, सो बात नहीं हे, वे 
इसीखिये तस हैं कि इस समय उन्हें सत्यके दर्शन हो गये 
हैं, वे उस असली सुन्दरपर मुग्ध होकर उसकी ओर 
खिंच गये हैं । इसीसे अब उन्हें जगतके विविध वैभव 
आर मान-प्रतिष्ठा आदि आकर्षित नहीं कर सकते । उन्हें 
प्रकाशके दशन हो गये हैं, अतएव वे अन्धकारमें भटकना 
नहीं चाहते । यह अन्धकार ही अज्ञान है । जबतक अज्ञान 
हमपर छाया रहता हे तबतक हमें वाध्य होकर उसमें 
निवास करना पड़ता है, किन्तु सत्यका प्रकाश पाते ही 
हम तुरन्त उसीकी ओर दौड़ जाते हैँ, फिर वह अन्धकार 
हमें नहीं सुहाता । अनेकों पुरुषोंके जीवनमें यह ज्ञानाळोक 
प्रकाशित हो चुका है, हमने ऐसे बहुत-से छोगोंको देखा 
है, जो इस ज्ञानालोकके प्रभावसे विगतमोह हो अज्ञान- 

अन्धकारके चंगुळसे छूट चुके हैं । 
सत्यका आलोक प्रकाशित हुए बिना हमारे मनका यह 
गोरखधन्धा नहीं मिट सकता, अन्तःकरणकी अग्रसन्नता 
और चित्तका भय दूर नहीं होता। ज्ञानी हो या अज्ञानी, 
सभी निर्भय, निश्चिन्त और आनन्दित होना चाहते हैं, 
इसीसे सस्य और ज्ञानके प्रकाशको आवश्यकीय समझते 
हैं और इसीळिये जो सत्यस्वरूप हैं, ज्ञानस्वरूप हैं 
और "तमसः परस्तात” हैं उनको पानेकी इच्छा करते हैं। 
यही जीवमात्रके अन्तर-से-अन्तरकी बात है। यह “सत्यं 
शानमनन्त अझानन्द्रूपममृतं’ परम सस्य है । इसीलिये यह 
हमें इतना आकर्षित करता है, मिथ्या होता तो निश्चय ही 
इस इतने आकर्षणका अनुभव नहीं कर सकते। जैसे 
अन्धकारके बाद प्रकाश देखकर हम तृप्त होते हैँ, वैसे ही 
अज्ञानका पर्दा फटनेपर जो ज्ञानाळोक प्रकाशित होता हे, 
उस ज्ञानके प्रकाशमें इस उन्हींका साक्षात करते हैं जो- 
श्रेयः घुत्रात्‌ श्रेयः वित्तात्‌’ È I 
वही परस कल्याणस्वरूप हैं, वही हमारे आत्मा हैं, 
वही हमारे सबके राजा, प्रस और भगवान्‌ हैं । इसलिये 
अज्ञानीको भगवातूके दशन न होनेपर भी शाची भक्त उनको 
देख पाते हैं। इसमें अविश्वास pae चा 
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सरळ शिझुके सदश उच्च कण्ठसे यह पुकार उठे धे-- 
“ेदाहमेतं पुरुषं महान्तम्‌ \› (श्वेताइवतर २।८) 
_ वह गस्भीर ध्वनि आज भी सनुष्योंके चित्ताकाशसें 
प्रतिध्वनित हो रही हे । धीर वित्रेकी पुरुष अब भी उसको 

सुन पाते हैं । 

हम जगतमें अनेकों विषयोंके लिये आकर्षण अनुभव 
करते हैं और उनको अपने हाथके समीप ही देखना भी 
चाहते हैं एवं अवसर मिळनेपर उनपर अपना अधिकार 
जमानेमें भी नहीं चूकते । ऐसा क्यों करते हैं ? इसीलिये 
कि पे विषय हमको आकर्षित करते हैं, आनन्द देते हैं, 
उनको पाकर मन शान्ति प्राप्त करता है, इसीसे हम उन 
आनन्दप्रद वस्तुओको पाना चाहते हैं । किन्तु इन वस्तुओं- 
में आनन्दका खम दीखनेपर भी ये क्षणभंगुर हैं, इनकी 
ग्रासिसे इसारे ग्राणोंकी आकांक्षा नहीं मिटती । जो सचमुच 
परमानन्द्स्वरूप हैं एवं नित्य सत्य हैं, जिनका किसी 
कारमें ध्वंस नहीं होता, जो आनन्द कभी चुकता नहीं, 
जिसको पाकर ऐसा नहीं कह सकते, कि बस, हो चुका 
और नहीं चाहिये। वह भुव निस्य सत्य परमानन्द ही 


भगवान्‌ हैं । जब क्षणिक विषयानन्द्के लिये ही जीव. 


उन्मत्त हुआ फिरता है, जिस विषयसे जिसको जितना कुछ 
. आनन्द मिलता है, वह उसीपर अपना अधिकार जमाना 
चाहता है, तब यह तो पता छग ही जाता है किं हमारा 
ध्येय आनन्द है । यह सत्य है कि जगतर्मे अनेकों विषय हैं, 
आर उनमें हमें आनन्द मिलता है, किन्तु वह आनन्द 
सदा रहनेवाला नहीं है, इसीलिये चित्त हाहाकार पुकार 
उठता है । यही जीवको आत्यन्तिक मर्मवेदना है। नाना 
ग्रकारके सांसारिक आनन्दको पाकर भी हम उसका स्थायी 
भोग क्यों नहीं कर सकते ? इसका कारण यही है कि हमें 
वास्तविक आनन्दका पता नहीं लगता, आनन्दके सत्य 
स्वरूपको हम पकड़ ही नहीं पाते । हम जो कुछ देखते हैं 
वह काचके अन्दर आवूत प्रकाशका प्रतिबिम्बमात्र है 
अवश्य ही वढ आलोकका प्रतिरूप है, किन्तु अनुरूप नहीं 
है। इस आनन्दको हम नित्य स्थिररूपसे प्राप्त नहीं कर 
सकते, इसीसे हमारा मन इतना विक्षेपयुक्त और wag 
रहता है। वास्तविक आनन्द ही जीवनका चरम सत्य है 
यदि हम इस चरम सत्यको देख पाते, अथवा इसके 
सल्निकट पहुँच जाते तो हमारे मनमें विकार या चित्तमें 
विक्षेप किञ्चित्‌ भी नहीं रह सकता। उस आनन्दुमें महान्‌ 
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क ईशाषास्यमिद” सबं यत्किश्च अगत्या जगत्‌ ॐ 


` इच्छित वस्तु है। और इस परमानन्द्के सूतिमान्‌ खि 


आकर्षण है इसीसे तो वण है इ | 
लिये न मालम हम किस | 
उस परमानल्द्को न पानेके कारण ही तो कं ni 
उठता है और अज्ञ शिद्युकी तरह उसे पानेके खि ई 
लगता है । हसारे बार-बार एक जन्ससे Ma 
जानेका यही रहस्य तो नहीं हे ? | 


जो वस्तु ही न हो, उसे पानेके लिये भन्न | 
विक्षेप ओर इतना वेग नहीं हो सकता । निश्चय है 
है, इसीसे उसको पानेके छिये सनमें इतनी प्र: 


|, 


है, इसीसे परमानन्दकी मासिके लिये जीवकी इतत; 


है। इस आनन्दस्वरूपकी नित्यप्राति ही जीको 


श्रीभगवान्‌ हैं । फिर भगवान्‌ नहीं हैं यह वात! 
स्वीकार करें ? | 
साधारणतः हम चक्ष आदि करणोंकी सहायता 
स्पर्श, रूप, रस, गन्धकी उपलब्धि कर सस्ते | 
परन्तु इन इन्द्रियोंद्वारा हम भगवानूको देख याह. 
नहीं सकते । स्थूळ इन्द्रियोंके द्वारा स्थूळ विषयक | 
हो सकता है, किन्तु अतीन्द्रिय वस्तुके a 
तो दूसरा ही है, वह ज्ञान इन इन्द्रियोंकी सह | 
सहजमें नहीं हो सकता । पदार्थ-समूह इनर 
होनेपर भी ऐसे अनेक ua पदार्थ अथवा #* 
जिनको इम इन चक्लुआँद्वारा नहीं देख सकते! 
देखना या तो सूक्ष्म शक्तिवाले कृत्रिम ae | 
सकता है या. मचुष्यके अन्तरमें स्थित p R 
स्फुरणद्वारा । वस्तु तो यन्त्रादिकी पाहण स 
भी सकती है, किन्तु आत्मदुशंन अथवा ४५१. या 
यन्त्रादिकी सहायता बिल्कुल व्यर्थ होती ६ 4 भ्‌ 
तो दिव्य चक्षु चाहिये । भगवान्‌ ३. 
यही दिव्य चक्षु दिये थे, इसीसे वह py E: 
था । ये अतीन्द्विय दिव्यनेत्र सब BAN 
किन्तु वे न तो उनका सदुव्यवहार P al मक 
न उन्हे प्रस्फुटित करनेका उपाय € | भी 
पास दिव्य चक्लु होनेपर भी वे उनके adi R 
भगवानूका स्वरूप अलौकिक है, अता aili ga 
अलौकिक नेन्नोंकी आवश्यकता है । | 
अलौकिक नेत्र खुळ गये हैं, वे भगत 
“रूप मगवतो यत्तन्मनः का 
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| नही है, भगवत्‌-ख्रूपके दशन किये जा सकते हैं, यह 
| परम सत्य है। आजीवन विषयोंके पीछे अटकनेके कारण 
। हमारा मन अत्यन्त चञ्चल हो गया हे । इस चब्चलताकै 
| मिटते ही हृदय-पटमें उसका ललित त्रिभङ्ग सजल जलद- 
| कान्ति, बाँकेविहारी मधुर रूप प्रकट होता है । किन्तु 
|| स्थूळ विषयोंका चिन्तन करते-करते हमारा सन बहुत ही 
| स्थूळ हो गया है, इसीसे “सूक्ष्मत्वात्‌ तदविशेयम्‌? सूक्ष्म 
ऐ. होनेके कारण अविज्ञेय परमास्माके दर्शन-ळाअसे वह वञ्चित 
१) रहता है। यह बात नहीं है, कि उनका अस्तित्व ही नहीं 
॥ है, इसीसे हमें उनके दर्शन नहीं होते । वह हैं, परन्तु 
| हमारे अन्दर सूक्ष्म-इष्टि--योग-इष्टिका अभाव है इसी 
| कारण हम उनके दर्शन-छाअसे वञ्चित हैं, नहीं तो-- 
'इंशावास्यमिदं ६ सव यत्किञ्च जगत्या जगत्‌ (१ 

(इंश० १) 
| “ऐसे भगवानको क्या हम देख नहीं सकते? अगवानू- 
j को जाननेके ल्यि पहले अधिकार आप्त करना होगा । इस 
| एरमात्माको जाननेके अधिकारीके सम्बन्धे यमराजने 
मति कुछ बातें कही हे । 

RE जगतः प्रतिष्ठा 


क्रतोरनन्त्यमभयस्य पारम्‌ \ 


सतोमं महदुरुगायं प्रतिष्ठा 


त राते, रन सबकी आशाको त्याग सकता है, वह 
एवो ही इस परसतत्त्वको जान सकता है। 
है, उनका रत, सरल, परोपकारी और दुस-गुण- 
अपने आप ही विश्वास होता 


नहीं करते। विषयोंका लोभ 
| भगवानको प्राप्त करनेकी आशा 


भे ७ 
E पते 
ke तिषठति SMA 


१ C 


_ को देखकर कृतकृत्य हो जाते हैं। यह कल्पना | 


& श्रीभगवान और उनकी प्राप्तिके उपाय & 


१३६ 
कॉक कक >>>... 
हदा मनीषा मनसामिकळशे 
य एनं विदुरमृतास्ते भवन्ति॥ 
(कठ०२। ३।९) 


यह परमास्माका स्वरूप इन्द्रियका प्रत्यक्ष विषय नहीं 
दै-इन्ब्रियाह नहीं है, चक्ष आदि इन्दियोद्वारा कोई 
सी उसको नहीं देख सकता। किन्तु विकल्पहीन अर्थात 
संयत वा.निश्चळ “हृदा? बुद्धिद्वारा ध्यानकी सहायतासे 
वह अभिङ्ल अर्थात्‌ अकाशित होता है, जो इसको जान 
जाता है वह अस्रतस्वरूप हो जाता है । 
न साम्परायः प्रतिमाति बाळं 
प्रमाद्यन्तं वित्तमोहेन मूढम्‌ । 
अयं कोको नारित पर इति मानी 
पुनः पुनवेशमापद्यते मे॥ 
(कठ० १।२।६) 
जिनकी बुद्धि प्रमादअस्त है, जो घनके मोहसे मोहित 
है, ऐसे ज्ञानरहित बाळक-सइक्ष व्यक्तियोके निकट 
शास्रानुकूल साघनादि और उसका फळ प्रकाशित नहीं 
होता । जो यह समझते हैं कि यही लोक है, परलोक 
नहीं है, ऐसे पुरुष बारम्बार झत्युके हो झुखमें पढ़ते हैं, 
चे अखतके स्वरूपको प्राप्त नहीं कर सकते । 
नाविरतो दुक्वरिताचाशन्तो नासमाहितः । 
नाशान्तमानसो वापि प्रज्ञाननेनमाप्नुयात्‌ ॥ 
(कठ० १। २। २४) 
जो पुरुष असदाचारी है, इन्द्रियाौंकै भोगोंमें आसक्त 
है, एकाग्रतारहित अत्यन्त चञ्चल और अशान्त मनवाळा 
अर्थात्‌ फल-कामनाके लिये अत्यन्त लोछुप है वह यदि 
बह्य-बिषयक विचार भी करे, तो भी इस चेतन्यस्वरूप 
आत्माको प्राप्त नहीं कर सकता । 
तं दुद pge 
गुहाहितं गहुरेष्ठे पुराणम्‌ । 
अध्यात्मयोगाधिगमेन देवं 
मत्वा धीरो हषशोकौ जहाति ॥ 
(कठ० १।२। १२) 


जो दुदैमनीय विषय-लोभमें अत्त नहीं है, अर्थात्‌ 


धीर है, ऐसे धीमान ya परमास्मामें चित्ततसमाधानरूप 
योराके अभ्यासे उस 'दुश-दुर्विशेय “गूढ'-इन्द्रियोंसे 
अग्राह्य ओर “झनुग्रविष्ट'-सब भूतोंके अन्तरसँ प्रविष्ट, 
छ ua "० डो मतिर विराजितं EELNE स्थित, 


सदा विद्यमान उस परमदेवको मानकर विषयोंसे उत्पन्न 

सुख-दुःखादिका परित्याग करते हैं । अर्थात्‌ गम्भीर 

ध्यानके द्वारा आत्मस्वरूपको प्राप्त कर लेनेपर उनको फिर 

विषयोंसे उत्पन्न होनेवाले सुखदुःखद्वारा विडम्बित होना 

नहों पडता । 
अङ्गष्ठमात्र, पु रुषोन्तरात्मा 

सदा जनानां हृदये सन्निविष्टः । 


जो अङ्गष्ठ-परिमाण-पुरुष हृदयाकाशमें प्रकाशित है, 


वही जीवोके अन्तःकरणमें स्थित है । 
यमेवेष वृणुते तेन कम्य- 
ट TAT आत्मा विवृणुत तनू» स्वाम्‌॥ 


(कठ० १। २। २३) 


जो ggg साधक इस आत्माको प्राप्त करनेके लिये 
आना करता है, अथवा वही एकमात्र MET वस्तु है, 
याँ समझकर उसको वरण करता है, उसी ggg साधक- 
द्वारा यह आत्मा प्राप्त किया जाता है । यह आत्मा उस 
युसुक्ल उपासकके निकट अपनी सूति प्रकाशित करता है | 
साधककी ऐकान्तिक शरणागति और भगवत-कृपा ही 
उसके साक्षात्कारका उपाय है। 
यदा सब प्रभिद्न्ते हृदयस्येह अन्थयः । 
अथ मत्या5्मुतो भवत्येतावद्गथनुशासनम्‌॥ 
(कठ० २।३।१५) 
जब इस जीवनमें ही अन्तःकरणके समस्त बन्धन 
( देहादिमें ममत्वबुद्धि) नाश हो जाते हैं, तब यह 
मरणशीळ देह-विशिष्ट व्यक्ति अमृत हो जाता है। यहीँतक 


Seh आवश्यकता नहीं त रक दाद जो अन्य लक्ष्य त्यागकर एकान्त , 
यह आत्मा ही--- परमेश्वर-खरूप YA वासुदेवकी सेवा करव ही 
गुणोंको उल्लंघन करके मोक्षप्रासिके | 
DY क” 


कौन है, कहाँ दु है!) 
त हैं; कहाँ है वह, रूप उसका है कैसा ? इसका किसीने कुछ मेद नहीं गया i 
अनल, अनिल, जल, व्योम, जगतीतळलमें, । | 
आदि मध्य अवसान उसका नहीं है कुछ, 
उका यका” यह जग जल थलमे है, उसकी हा राशि और उसकी ही हक # 


® ईशावास्यमिद< सर्वे यत्किञ्च जगत्यां जगत्‌ & 
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उपद्रानुभन्ता च सत्ती भोक्ता महेश, | 
TAR ara देहेऽनु | 


अर्थात्‌ साक्षी, 
अनुमोदन करनेवाला, यही सबका अरण X 
पालन करनेवाळा और महेश्वर अर्थात्‌ र 
अधिपति है। श्रुतिमें कहा हे. kt 
“एषः सर्वेश्वरः एषः भूताधिपतिः | 

प्रकृतिके गुणोंसे मोहित जीव वृथा-आशचा, क 
होकर सब भूतोंके महान्‌ ईश्वररूप मेरे परमत 
जाननेके कारण सनुष्य-देह-घारी मुझ पर 
अवज्ञा करते हैं । किन्तु | 
महात्मानस्तु मां पार्थ दैवी प्रकृतिमाश्रितः। | 


भजन्त्यनन्यमनसो ज्ञात्वा भूतादिमव्ययम्‌ | 
(गीता ९॥! 


हे पार्थ ! देवीप्रकृतियुक्त महात्मा पुरुष मुझ ए 
चित्त हुए सुझे जगत्‌-कारण और नित्य-खरूप त्य 
सेरी आराधना करते हैं । अतएव जिसमें आसुरी 
बदलकर दैवी स्वभाव प्रास हो, इसके लिये क| 
परम कर्तव्य है । देवी स्वभाववाले पुरुषको ही (| 
साक्षात्कार होता है । | 

मां च योऽव्यभिचारेण भक्तियोगेन YA | 
gR | 


स गुणान्समतीत्यैतान््रह्ममूयाय 
(गीता १४1| 


रमाकान्त 


उद जयति रघुवंशतिरकः कौशर्याह्द्यनन्दनो रामः । 
दशबदननिधनकारी A: पुण्डरीकाक्षः ॥ 
बसुदेवसुतै देवं कंसचाणूरमदेनम्‌। 
देवकीपरमानन्दं कृष्णं वन्दे जगहरुम्‌॥ 
Jo तभेद होना प्राकृतिक धर्म है और यह 
£ YA १% अनादिकाळले चला आया है किन्तु 
0 \ आश्रयं यह है कि परिवर्तनशील qra- 
AN ॥॥ भोतिक सृष्टिका विषय उतना विवादग्रस्त 
> X 7, नहीं, जितना कि अटळ और अखण्ड 
k S HEAS स्थितिवाला भगवत-विषय है । इस 
विवादके कारण पारस्परिक विरोधकी 
| i नित्य घृद्धि होकर नये-नये सम्प्रदाय 
॥ आये दिन जन्म रेते चले जा रहे हैं और राग-द्वेषका वेग 
"| बढ़ रहा है। 


#| श्रीभगवान्‌के वनवास पधारनेपर श्रीद्शरथ महाराज- 

की लोक-यात्रा समाप्त होनेके पश्चात्‌ श्रीभरतजी महाराज 

८| अपने प्रिय आतासहित ननसालसे अयोध्याजी पधारकर 

| भसय परम ससल्तप्त-हृदया श्रीकौशल्यामाताके 

B ya पधारे हैं, तब उनके सम्मुख अपनी झुद्धिके निमित्त 

| अनेक शपथाँमै एक शपथ यह भी की गयी थी- 
W विवदमनेषु मार्गमाभित्य पढ्यतः । 
पापेन युज्येत यस्यारयो5नुमते गतः ॥ 

(वा० रा० अयो० का० स० ७५। ८५) 

अर्थात्‌ भक्तिके द्वारा 


पेक 
' भनेक होत वषयप शास्त्राथे करनेमें स्वपक्ष-समर्थनका 
ह है, उनके क चिक हेदयमें राग-द्वेषकी मात्रा बढ़ जाती 
N ३ शपथ चहुरुन्‍्मीलनपू्वक पूर्ण शिक्षाप्रद 
पिसा स्पष्ट है कि भगवत-विषयर्मे विवाद करना 
. पोइसम्मतत तह ३ पकारका पाप है और यह कदापि 
फे करे पथापि विशेषकर इस कलिकाछमें 


श्रीभगवद्‌-रहस्य 


( लेखक---रायवहादुर राजा दु्जेनसिंहजी ) 


कोई विषय सम्मुख आता है तो हृदयको परम आघात 
पहुँचता है किन्तु यह सोचकर कि सर्वथा पक्षपातहीन 
परम विज्ञानमय श्रीसद्गगवद्रीता या आधुनिक जगतमें 
सर्वाधिक लोकग्रियताप्रास श्रीतुळसीकृत मानसरामायण- 
सरीखी अनुपम रचनाओंके द्वारा ग्रकटित सिद्धान्तोंमें 
लोककी अनेक भ्नान्तियोके समूळ नष्ट होनेकी पर्याप्त 
सामग्री प्रस्तुत है अथवा इनके ही आधारपर अनेक लेख- 
व्याख्यान भी भगवत-प्रेममँ लीन विद्वान्‌ या महात्माओंके 
द्वारा यथासमय जगतके समक्ष होते रहते हैं--जब इनका 
प्रभाव भी विवादग्रिय छोगोंके शान्तिका कारण नहीं हो 
सकता तो झुझ-जेसे अल्प-मति वा अभ्यास-झून्यकी तो 
गणना ही क्या है? इस स्थितिमें मेरा लेखनी उठानेका 
कैसे साहस हो सकता है ? तथापि जब कभी हृदयको पूण 
धक्का लगकर दैवी-ग्रेरणा होती है तो श्रीतुलसीकृत 
रासायणजीका यह वचन--- 
सब जानत प्रमु प्रभुता सोई। तदपि कहे बिन रहा न कोई॥ 
---स्मरण हो आनेसे प्रधृत्तिके लिये साहस हो जाता है 
और उसी देवी-शक्तिके अनुरोघसे दीन वा दरिद्र शब्दाम 
कुछ भाव भी निकल पड़ते हैं। मेरे विचारमें यदि सूळ 
श्रुतियोंका आशय हृदयाङ्कित कर छिया जाय तो ऐसे 
भेदोंका अंकुर ही हृदयमें नहीं उठने पावे और केसा भी 
जटिल विषय हो, सरळतासे समझमें आ जाय । 
सबसे अथम भगवत-तत्त्व-योतक सूळ श्रुतियोंको 
ही लिया जाय 
एकमेवादितीये, ब्रह्म नेह नानास्ति किश्वन। स देव 
सौम्येदम्र आसीदेकमेवाद्वितीयम्‌ \ तदैक्षत बहुस्यां प्रजायेय । 
( छान्दोग्य उपनिषद्‌) 
नसे सूर्यके मध्याह-प्रकाशकी भाँति सिद्ध है कि 
न बहा परब्रह्म परमात्मा इत्यादि अनन्त नामॉमेंसे 
कुछ भी कहा जाय, है एक वा अद्वितीय ही। इस सिद्धान्तमें 
जहाँतक देखा जाता है किसी भी ( चाहे सनातन-घर्सी 
चाहे अन्य) सम्प्रदायका मतभेद नहीं है क्‍योंकि दो 
परमेश्वर कोई नहीं मानता । 
इतना तो विषय निर्विवाद है, किन्तु सतभेदके कारण- 


| दो रही, हे. ओर "जब CATT Wa nasi BU AI जड़ फिर, है क्योंकि कोई 


e ईशावास्यमिद< सवे यत्किञ्च जगत्यां जगत्‌ ® 
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तो इसको अमूत अर्थात्‌ निराकार बताता है और कोई 
सूते अर्थात्‌ साकार । इसीके अन्य नास निगुंण-सगुण, 
द्वैत-अद्वैत, निरवयव-सावयव आदि हैं | 
पक्षपात छोड़कर श्रुतियोंके आधारपर विचार करनेसे 
ऐसे मतभेदको अवकाश नहीं मिल सकता, किन्तु पक्षपात- 
का अंकुर हृदयमें जमनेसे पूर्वापरका सब विचार नष्ट 
होकर और पक्ष-समर्थनके आवेशमें यथार्थतापर दृष्टि 
न रहकर परिणाम यह होता है कि ऐसे पक्षके 
सिद्ध करनेका प्रयत्न होने लगता है जिससे अपने जिन 
इष्टदेव श्रीभगचानूके उत्कर्षापपादनके लिये न्याय- 
परायणताके भी दमनपूर्वंक पक्षपातका इतना आकाश- 
पाताळ बाँधा गया, कि उळटी उनकी ही महिमा संकीर्ण 
दीखने छगती है। इस विषयके प्रमाणमें अधिक भटकनेकी 
आवश्यकता नहीं । निगुण उपासकॉके शिरोमणि और 
अद्वैतवादके प्रधान आचाय श्रीशङ्कर भगवानूकी लेखनीके 
द्वारा ही उपनिषद्‌-सन्त्रके आधारपर उनके स्वयंरचित 
प्रबोध-सुधाकरमें निकले हुए इस वचनको देखिये-- 
जानन्तु तत्र बीजं हरिमक्त्या ज्ञानिनो ये स्युः । 
मूतं चैवामूर्त द्वे एव ब्रह्मणो रूपे॥ 
जिस ब्राह्मण-भागके सन्त्रको यहाँ लक्ष्य कराया गया 
है वह इसप्रकार है 'दे वै जह्मणो रूपे यन्मूत्त चामूत्तं चेति’ 
यह सूतं और असू्तंका समुच्चय श्रीभगवानूका परसाश्चय- 
पूणं व्यापार है जिसका रहस्य त्रिगुणमयी बुद्धिद्वारा ग्रहण 
किया जाना बड़ा कठिन है--ऐसे ही अद्भुत व्यापारका 
पुष्टिकारक श्वेताश्वतरोपनिषद्का यह मन्त्र है-- 
अपाणिपादे! जबने। अहीता 
Ya पद्यत्यचशुः स श्रृणोत्यकर्णः । 
स वेत्ति वेदं न च तस्यास्ति वेत्ता 
तमहुरग्र्थ पुरुष महान्तम्‌ ॥ 
यहाँ यह सन्देह हो सकता है कि अमूचैका तो सर्वत्र 
वायु-आकाझकी भाँति व्यापक रहना सम्भव है किन्तु 
भूत्तकी व्यापकता सम्भव नहीं हो सकती । इसमें पहले 
एक पाञ्चभोतिक सृष्टिका ही उदाहरण श्रीभगवान्‌ 
शाङ्कराचार्यके इन वचनोंमें दिया जाता है 


साधाद्ययेकदेशे वर्खुरुमुपकभ्यते सेविम्बम \ 

विउ प्रकाशयति त्सैः सर्वत्र हर्यते युगपत्‌ ॥ 
जब कि इस प्रकृति-राज्यमें भी भौतिक सृष्टिका ही 
SJT चमत्कार इन चमे-चक्षुआंके द्वारा प्रत्यक्ष 
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दीख रहा है कि गोलाकार सूर्य-सण्डल TE 
ही दिखळायी देता है किन्तु वह सम्पूण uk 
करता है और सबको एक ही साथ सब Ni 
देता है तो प्रकृतिके खासी ra ii 
A र... पक 

का क्या ठिकाना है? जहाँ असंख्य सूर्योका के | 
.. रे 

प्रकाश है, यही क्यों, अत्युत विरोधी भनवे इ 
चन्द्रमाओंकी युगपद्‌ ज्योत्खा और शीतल 
विद्यमान है । | 
जब हसको श्रीसूर्यनारायणकी, जो श्रीभग 
सायाके कार्य हैं, मूत्ते और असूत्त दोनों रूपसे आ 
इन चर्स-चक्कुओंसे ही नित्य दीख रही है तो श्रीमा 
व्यापकतासें क्‍यों सन्देह किया जाय ? यद्यपि शरव 
सन्तोषार्थं इतना ही पर्याप्त था किन्तु श्रीभग! 
इसके प्रमाण देनेमें भी तनिक-सी अपूणंता नहीं हें 
जिससे किसी सन्देहको ही स्थळ शेष नहीं रहता । भरहर 
की रणभूमिमें अजुंनजीको जो विराट्रूपका दांता 
उसके द्वारा इतना ही प्रत्यक्ष नहीं दिखा हि 
श्रीभगवानूका रूप आकाश और एथ्वीके समग्र भर 
पूर्ण व्याप्त है किन्तु विविध प्रकारसे विभक्त हुआ बर! 
अपने शरीरमें दिखाया गया । इस रूपको तो पुर १ 
अवकाश भी था किन्तु श्रीमाता कौशल्याजी और भर 
यशोदाजीको झुखमें और काकसुझुण्डिजीको अपे 
स्वरूपके उदरमें ऐसा ही आश्चय॑पूणं और अद्भुत 
दिखाया गया--पुनः वनवासके समय ओपाब | 
कियारी 

भी ऐसे ही परम विस्मयकारक इझ्यसे चकित र 
इससे सिद्ध है कि श्रीभगवानूके दोनों ही 5 | 
NGA व्यापक और अनादि या अनन्त अर्थात | 
श्रीभगवानूकी साकार और निराकारङपसे ' र 
विषयमै श्रीभगवद्गीताजीके सप्तम, नवम, बर, १ 
और पञ्चदश अध्याय द्रष्टव्य हैं। | 
zi 


इसमें एक और भारी चमत्कार दै! अन पती 
डाली जाय । सूत्त और असूत्ते दोर्नीका wa l 
भी सूत्त॑रूपके विषयमें यही समझा जा... ब ह 
श्रीभगवान्‌की यह इच्छा होनेपर, R v | 
हो जाउँ, प्रकृतिकी साम्यावस्था अर्ज Sami l 
तम तोन गुणोंमें विषमता होते डी हो बाता i 
आश्रयसे सृष्टिका आरम्भ उसी जी | 
यही मृत्तरूपकी उत्पत्तिका कारण è B 
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कै श्रीभगवद-रहंस्य & 


भायाके संसगै बिना सम्भव नहीं । यद्यपि ऐसा निश्चय पूर्ण 
आन्तिमूळक है तथापि यह भ्रान्तिसूलक निश्चय ही 
सिद्धाल्तखूपसे मानना पड़ता, थदि वह दयामय इन 
धार्मिक सिद्धान्तोंकी पुष्टिके निमित्त अपने चरित्रोंसे भ्रम- 
निवारण करके अपने सत्यरूपका प्रत्यक्ष प्रमाण न देते । 
केवळ इसी जटिल प्रसङ्गका प्रमाण देनेके लिये श्रीभगवान्‌- 


॥ क्वै उस अनोखी छीछाका होना निश्चय होता है, जिसमें 


देवदुलंभ भक्तवछभ घज-भूसिमें बछड़े चराते हुए 
श्रीमगवानूके ग्वालबाल और बछडे श्रीब्रह्माजीने चुरा 
लिये थे। उस ससय न केवल चुराये गये ग्वालबाल 
और बढदाँके स्थानमें जो मायिक साष्टिके कमसे उत्पन्न 
हुए थे, दूसरे ग्वालबाळ ओर बछडे तत्काळ उत्पन्न कर 


¦ दिये गये, प्रत्युत उतनी ही संख्यामें सब लक्षणसंयुक्त अपने 


चतुभुज रूपोंके भी ्ीनह्माजीको दशन करा दिये गये । 
यह सव अमायिक रचना थी, जिससे सिद्ध है कि ्रीभगवानूमे 
केवळ मायिक सृष्टि-रचनाकी ही शक्ति नहीं है किन्तु 
उनकी शक्तिकी अपारता और अपरिमेयता यहाँतक है कि 


ji वे अमायिक सृष्टिका भी निर्माण कर सकते हैं। अतः श्री- 


* गबानुका जो मूर्तरूप है वह असूत्त॑रूपके ही सदा माया- 
उसको मायाका कार्य मानना नितान्त mka 
मूज्क है। वेदान्त और चैष्णवादि सताँमेँ ब्रह्म या श्रीभगवत- 
-भिन्न भेद साने हैं, इनमें अवश्य मायाकी 
कू है जिसको किसी अतमें विशेषण भी कहा 
क यवान मुख्य दो तत्त्व--चेतन और जड़ 
सतमें चेतनके तीन भेद बताये हैं जैसे 
रोपित चेतन जिसको इश्वर कहा है वा 
जडो जीव कहा है और किसीसें 
' सेघाकाश और महाकाशके तुल्य कूटस्थ 
और बहा ये चार भेद à : 
साने -सिद्धान्ता- 
यय हैं। वैष्णव 


से एन कस्णासिन 
घुर्भगवान्‌ भक्तवत्सरः । 
WA भेजते. सूर्त्तिपश्षकम्‌॥ 
Ti ३ ४ सायकम्‌ 
दाशि सू \ 
मिले दसत प्रपद्यते॥ 


भतसे पर 
“स्वरूप स्व्-स्व प उपास्य-स्वरूप. . 
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हैं, सब माया-प्रधान È किन्तु उस अमायिक परम तत्त्वके 
वे ही दो रूप हैं जिनका आरम्भमें ही निरूपण हो चुका है। 


अब एक र॒हस्यका भी रहस्य और सुनिये। वास्तवमे 
बात यह है कि जो श्रीभगवानुका वत्सळतापूर्ण हस्त- 
कसल . HAEN हो तो यह इतना अगाध विषय है कि. 
इसमें जितनी-जितनी सूक्ष्म बुद्धिका प्रवेश कराया जाता है, 
उतना-उतना हो रहस्य उद्घाटन होता है । ऊपर जो इष्टान्त- 
रूपसे अजुंनजीको विराट्रूप अवलोकन कराने और श्री- 
माता कौशब्या और श्रीमाता यशोदा और काकमुझुण्डिजी- 
को क्रमशः सुखारविन्द और उद्रमें बह्माण्डोको दिखानेकी 
अलौकिक लीलाएँ कथन की गयी हैं, इनपर गम्भीर दृष्टि 
डाली जाय । स्व-शरीरमें विराट्रूप दर्शन करानेसे तो 
श्रीभगवानूने व्यापकताके द्वारा अपनी पूर्णता सिद्ध करके 
इस सन्त्रका अर्थ सूर्तिमान्‌ उदाहरणके साथ सिद्ध कर 
दिया-- 
७ पूर्णमदः पुर्णमिद पूणीत्पुर्णमुदच्यते । 
pa पूर्णमादाय पूर्णेभेवावरिष्यते॥ 


किन्तु इसके समक्ष एक दूसरा सन्त्र देखना चाहिये । 
“अणोरणीयान्‌ महतो मद्दीयान्‌? यह मन्त्र भी उपयुक्त सूत्त- 
अमूत्तवाचक सन्त्रके तुल्य एक अधिष्ठानमें दो विरोधी 
घर्मोका agaa सूचित करनेके द्वारा श्रीभगवान्‌की 
अलौकिक शक्तिका प्रमाण देता है, इसके पूर्वाद्ध से तो ऊपर- 
कै सन्त्र ८७४ पूर्णमदः eee eee ee? का पूर्णतया समर्थन होता 
है और इसमें वही श्रीभगवानकी विश्वरूपता सिद्ध होती . 
है, जिसके दशेनका अजुनजीको सौभाग्य प्राप्त हुआ। 
परन्तु उत्तराद्ध' सर्वथा विरोधवाचक प्रतीत होता है और 
प्रत्यक्षमें यही समझा जा सकता है कि पूर्णतावाचक सन्त्र- 
की इस दूसरे मन्त्रके साथ सङ्गति नहीं बेठती। परन्तु इस 
भारी उलझनको श्रीभगवान्रने दूसरे उदाहरणोंसे इस- 
प्रकार सुळझा दिया, जैसे उलझे बाळॉको कंघी सुलझा 
देती है। प्रथम इस विराट्रूपमें पूर्ण विशाळ देहधारी प्राणी 
और पदार्थोके सम्मुख तो श्रीभगवानका बालखरूप अणु 
है ओर उस aga भी अशु उनका उदर और उस उद्रसे 
अणु उनका सुखारविन्द--इस सुखारविन्द्से भी अणु कर- 
ब्रह्माण्डोंको aa करके दिखा दिया । यद्यपि यह 
इश्य है तथापि हसके समथतसे 
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श्रीभगवानूने इस गुणमयी सष्टिमें ही आन्त पुरुषोका 
आवरण हटानेके निमित्त एक सामान्य-से-सामान्य उदाहरण 
उत्पन्न कर रक्खा है । बड़े यन्त्र वा बड़े कार्चाको जाने 
दिया जाय । दो चार पैसेमें एक अंगूठी आती हे उसमें 
मसूरकी दाळसे भी छोटा काचका टुकड़ा छगा रहता है- 
जिसमें सेकर्डो गजोंमें आनेवाळा दृश्य अन्तभूत होकर 
स्पष्ट दीखता है । जब इस भोतिक सष्टिमें ही हमको ये 
चमत्कार दिखायी देते हैं तो उस मायापतिके अमायिक 
चरित्रोंमें क्यों सन्देहको अवकाश देना चाहिये ! इससे अधिक 
उक्त श्रुति अणोरणीयान्‌ महतो महीयान्‌? का खुला हुआ और 
क्या दृष्टान्त हो सकता है? इस रीतिसे यद्यपि श्रीभगवान्‌ 
बृइत्‌-से-बृह्त्‌ और हस्-से-इस्व हुए तो भी उनकी पूर्णतामें 
कोई अन्तर नहीं आया । जैसी पूर्णता बृहत्‌-से-बृहत्‌ रूपमें 
थी, वही हस्व-से-दस्वमें भी रही । यदि कोई कहे कि बृहत्‌ 
रूपसे जो अवकाश व्याप्त था वह हख-रूप धरनेपर कहाँ 
गया तो इसका उत्तर बहुत सरळ है कि वह अवकाश उस 
पूर्ण तत्त्के बाहर थोडा ही था, जब वह फैला वह भी 
फैल गया और जब वह संकुचित हुआ, वह भी सिकुड 
गया। अतः उक्त पूर्णतावाचक सन्त्रकी सङ्गति श्रीभगवानके 
मूत्त और अमूत्तं दोनों रूपोंके साथ ही बैठ गयी । 
इसी सिद्धान्तको दृढ़ करनेके लिये श्रीभगवानूने 
वामनरूप धारण करके, जिसमें उस ही क्षणके भीतर 
उस एक ही शरीरके द्वारा अणुता वा महत्ता दोनों दिखायी 
गयी, एक दूसरा उदाहरण संसारके सम्मुख रक्खा । 
बह्माण्डके बृहत्‌ काम अनेक पदार्थोसे अणु देव शरीर थे 
ओर उन शरीरोंसे भी अणु वासनरूप घारण किया गया। 
नहीं तो इतनी हस्वता करनेका इससे अधिक महत्वपूर्ण 
प्रयोजन और क्या हो सकता ? पुनः उसी शरीरको इतना 
बढ़ाया कि दो ही पेंडमें चौदह छोकको व्याप्त कर लिया। 


अब इस महावाक्यरूप पूणे प्रसिद्ध श्रुति 'सबै खल्विद 
ब्रह्म पर भी कुछ विचार प्रकट किया जाता है । इसको 
अमूत्त अथवा निराकारवाचक ही समझा जाता है परन्तु 
असूचेरूप मूत्तरूपसे भिन्न थोड़े ही है ? यह श्रुति दोनों 
रूपोपर ही लागू है । इसको भी श्रीभगवानूने मूर्तिसान्‌ 
उदाइरणके द्वारा सिद्ध कर दिया--इस श्रुतिका अर्थ है 
यह सब निश्चयरूपसे अह्म हे! 'इदस्‌' शब्दसे जिसका 
अथे 'यह' है इस ब्रह्माण्डको वा यदि किसोकी कल्पनासें 
इससे भी विस्तृत कुछ जौर हो तो उसको और 
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नि 
व्याप्य किसी भी देश, काळ, ब्व्य चा माणीको ख 


जाय--अतः कोई स्थान, वस्तु, प्राणी, काढ 
नहीं जिसमें आर जब कि बह न हो। पहा. 
परस तत्वका वाचक हे, जिसका ma 
किया जा चुका हे ओर जिसके अमूत्त दूरं हे. 
सिद्ध हो चुके हैं । असूत्तेकी व्यापकता तो र्‌ 
किन्तु जिस समय हिरण्यकशिपुने क्रोधाग्ने 
होकर हरिदास श्रीग्रह्मादजीके वधके लिये सङ्ग स 
प्रह्मादजीके पुकारकर यह घोषित करते ही कि झह 
सें भी श्रीभगवान्‌ हें’ उसी स्थलसे तत्काल 
दहाइते हुए विकराल स्वरूपे भगवान्‌ चमक 
विषय हो गये । अब केसे कहा जाय कि उच्त शी 
केवळ निराकारकी ही वाचक है ओर साकार 
वास्तवर्से श्रीभगवान्‌ जो यथावसर अनेक सा 
चक्षुओंके विषय होते रहते ह, उसका कारण 
साधुओंकी रक्षा और geim निकन्दन तो। 
किन्तु अपने श्वास-निःसरित श्रुतियाँके सूतिमाब्‌ 
जगतके सम्मुख रखना भी अभिमत होताऐ॥ 
श्रतियाँमें जो एकका दूसरीसे विरोध दीख पढृता 
सहज ही समाधान हो जाय । यही यथार्थमें अबत 
भगवद्‌-रहस्थके विषयमें श्रुतियों या पुरण 
आधारपर अपनी अद्पसतिके अनुसार ये विचा! 
किये गये हैं । सनातनधसंमें ऐसे आए हैँ 
और कोई प्रमाण नहीं है, किन्तु विषय Si और, 
s तर्क 
प्रत्येक अङ्ग आश्चर्यसे पूर्ण है, जिसको 
द्वारा सिद्ध करनेका उद्योग करनेवालोके Rà 
जीका यह वचन हृदयाङ्कित कर 
'ेयं भगवतो माया सार al 


विकार नहीं है किन्तु आश्वयंमयी aE 
इस वचनके बिना भी बंध zai 
जाय तो भळा 'कठुमकतुमन्यथ मोर “१४ | 


है, वह यदि विज्ञान या तकके za! d 
विषय yi 
दि नद ल e 


oaae EIIE I R AAAA AAAA AAAA AAAA AAA A A E, 
AAAA 


| क्षेति नेति! कहकर हार आन गये, वहाँ गुणसयी बुद्धिका 
| (चाहे वह कैसी ही तीब्र क्यों न हो ) क्या चन्चुप्रवेश हो 
| amè! | 
| प्रथम “अणोरणीयान्‌ महतो महीयान्‌? आदि ARNS 
j A च 
h द्वारा विरोधी धर्मोका यौगपद्यरूपसे समुच्चय बताया गया 


क नहीं रहा और इस श्रुतिके द्वारा इसका भी खण्डन कर दिया 
| गया--निति नेत्यस्थूलमनणुः? अर्थात्‌ यह न स्थूल है और 


इन सब श्रुतियोंका सामूहिकरूपसे यही अथे निकलता है 
कि वहाँ इयत्ता और इदसित्थता करना कदापि सद्चुद्धिका 
शै ब्यवहार नहीं है और सनातन-घमेके नियमानुसार भगवत- 
कद तत्तके विरुद्ध विवाद वा शासत्राथेको सुननातक आयश्रित्त- 
हि|, जनक है । आज इस कलियुगी सृष्टिकी तो क्या चर्चा है, 
(४. उस समय भी ब्रह्माजीके द्वारा चुराये गये ग्वाल-बाल और 
|| | बके स्थानर्मे अमायिक ग्वाल-बछड़े उत्पन्न होनेका 
ह|| उनके पिता-माताओंतकको ऐसा अलौकिक प्रेमका वेग 
A उसदनेपर भी कि जो मायिक सृष्टि-नियमोत्पन्न दूध पीते 
है इए Rg उनकी गोदोंमें थे उनसे सवैथा ध्यान हटकर 
॥ जे बछडे चरानेवाले बालकोंके लिये ही जो यद्यपि दूध 
पीदेवाले नहीं थे, सनोरमेसे दूध झरने लग जाता था, 
नहीं हुआ और उस रहस्यको केवळ श्रीवलदेवजी 
हे के यी स्वयं सूत्तरूपमें श्रीभगवान्‌ ही थे। 
a 
घव वह कि जल मह 
y दसरा मूल जो a एक असूत्त 
P WA YA नित्य हैं और श्रीभगवान्‌ 
| पके है बोर सहत्‌-से-महत्‌ और अणु-से-अणु हो 
i ए है और न झह. ह कुछ होते हुए भी चे न महव-से- 
| बत इस सिद्धान्तको स 
Ai पताह, जिसके ya "5 ससक्षर्मे इस सतपर विचार किया 
| औभगवानुके ३.१. नेक विज्ञजनोंकी ऐसी घारणा है कि 
| सय भवाने हो Sa जो अवतार होते हैं वे सब 
होते है जे किन्तु अधिक संख्यामें उनकी 
और एक अवतारसे दूसरे अवतार- 
फो आधव अथात्‌ घटती 
| क का कारण अनेक अ: बढ़ती है। ऐसे निश्चय- 
यी आहारा WA हैं जेसे श्रीभगवान्‌ 
| याया पयर्मे श्रीमद्भागवतके 
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। वचन नी भी विचिन्रताए 
CC-O. का वचन है ।क्रिठ०॥०००१: au र Gyaan Kosha 
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पते चांशकलाः सः यास्तु भगवान्‌ स्वयस्‌॥ 


इसके आधारपर एक महानुभावने अपने पूणं गम्भीर 
ओर हेतुगर्भित लेखमें अन्य सब कलाओंके विंकासमें 
समानता मानते हुए सिद्ध किया है कि जो आनन्दके दो 
भेद हैं समृद्धयानन्द वा शान्त्यानन्द इनमें श्रीभगवान 
श्रीरामचन्द्रजी महाराजमें सम्ृद्धघानन्दका अभाव है किन्तु 
श्रीभगवान्‌ श्रीकृष्णचन्द्रजी महाराजमें इन दोनोंका पूणे 
विकास है । इस रीतिपर इन दोनों अवतारोंमें भी जो 
अन्योंसे संसारमें मुख्य माने जाते हैं, भेद बताया है। 
अन्य महापुरुषने ऐसा प्रकट करते हुए कि भगवान्‌ श्री- 
रामके समान श्रीकृष्णको प्रोढ अवस्था प्राप्त होनेपर अपनी 
शक्तियोंका भान हुआ हो, यह बात नहीं है यह तो जन्मसे 
ही पूर्ण थे । श्रीभगवान्‌ श्रीकृष्णचन्द्रजी महाराजकी अनेक . 
लीलाओं वा चरित्रोंका मधुर वा प्रौढ़ भाषामें निरूपण 
किया है । 
इधर श्रीभगवान्‌ भ्रीकृष्णचन्द्रजी महाराजके सस्बन्ध- 
में तो ऐसा निणय किया गया है, उधर श्रीभगवान रघुनाथ- 
जी महाराजके महत्व-वर्णनमें उपयुक्त वचनसे भी कहीं 
अधिक महत्वके वचन प्राप्त हैं । यथा- 
यस्यांरेनेव ब्रह्म महेरवरा 
अपि जाता महाविष्णुयैस्य दिव्यगुणश्र \ 
स एव कार्यकारणयोः परः 
परम पुरुषो रामो दाशरथी बभूव ॥ 
( अथर्वण उत्तराद्ध ) 
अंशभूता विराइ जद्यविष्णुरुद्रारुथापर । 
ब्रद्मतजा घनीभूतं वतेते जानकीपतेः॥ 
सगुणं निगुणञ्चैन परमात्मा तदेव च। 
एते चांशा हि रामस्य पूव चान्ते च मध्यतः॥ 
( रामतापिन्योपानिषद्‌ ) 


पत चोशकका भूता शक्तिवीयेसमन्विता: । 
रामचन्द्रभिसंजाता रामस्तु भगवान्‌ स्वयम ॥ 

( महारामायण ) 

इन वचर्नोसे यह और प्रकाशित हुआ कि जो श्ुतियों- 

के आधारपर भगवत-तस्वकी इनसे पहले विलक्षणताएं 
निरूपण हो चुकी हैं उनके अतिरिक्त यह विछक्षणता और 
है कि उस तरवके अंश और कळा भी हो सकते हैं । यही 
प्रकट की जायें; 


एमा 
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तो उसमें आपत्ति और आश्रयं क्यों होना चाहिये! क्योंकि वह 
तो विचित्रताओंका भण्डार है और यहाँ 'इयत्ता’ करना 
नितान्त भूल है-परन्तु जो कुछ निश्चय किया जाय वह 
केवळ कल्पनासात्र न होकर श्रुतिं अथवा श्रुतिके ही तुल्य 
महत्त्व रखनेवाले झाख्-वचनके आधारपर होना चाहिये 
जैसे कि प्रसङ्ग-प्राप्त कळा और अंशवाले रहस्यके समर्थनमें 
उपयुक्त वचन हैं। 
यहाँ यह बात पूर्णरूपसे समझ लेनी चाहिये कि इस 
कला और अंशवाले मतका आदर केवल शास्त्रीय वचनोंके 
कारण ही है, नहीं तो इसमें कई प्रबल agad ग्रास है, IA- 
सर्वप्रथम तो श्रीभगवानूकी गगनभेदी इस उद्घोषणाके-- 


यदा यदा हि घर्मस्य ग्झानिभैबति भारत । 
अभ्युत्यानमघमेस्य तदात्मानं सुजाम्यहम्‌ ॥ 
परित्राणाय साधूनां विनाशाय च दुष्कृताम्‌ । 
धर्मसंस्थापनार्थाय सम्भवामि युगे युगे॥ 
--यह अनुकूल नहीं है क्योंकि इस म्रतिज्ञारूप घोषणासे 
अंश-कलाओंके द्वारा नहीं किन्तु पूर्णरूपसे ही आचिभूत 
होनेका अर्थ स्पष्टरूपसे प्राप्त होता है। 


दूसरे, इसके द्वारा भगवत्‌-तत्त्तकी महिमाकी बुद्धि न 
होकर उलटा हास होता है, क्योंकि अपने इष्टके अतिरिक्त 
अ्न्योको जिनका कि कोई पथक्‌ व्यक्तित्व नहीं है किन्तु 
नाम और रूपकी भिन्नतासे वही एक परम तत्त्व है, अंश- 
कछारूपर्मे बताकर उनमें शक्ति-विकासकी न्यूनता और 
महत्व-संकीणेता सिद्ध करनेका प्रयास होता है जिसका 
दूसरे शब्दोंमें यही आशय है कि अपने इष्टके ही गौरवकी 
हीनता की जाती है। 

तीसरे, जिस पारस्परिक विरोधका कलंक किसी 
सम्प्रदाय वा सत-विशेषपर लगाया जाता है उसका तो 
मुख्य कारण इस शास्त्रीय रहस्यने ही उत्पन्न कर दिया । 


इन सबपर दृष्टि डालते हुए यह दशा अवश्य पूर्ण 
संदिग्ध है किन्तु यह सब कुछ होनेपर भी धार्मिक जगत- 
की स्थितिके लिये ऐसे सिद्धान्तकी उपयोगिता अनिवार्य 
थी, जिससे सिद्ध है कि धम-संकरके द्वारा जगतमें विच- 
लितताकी सम्भावना होनेपर मुख्य लक्ष्य उसके निवारणका 
रक्खा जाकर अन्य केसे भी आपत्ति और आश्षेपोंकी उपेक्षा 
की जाती है-इसका ज्वलन्त उदाहरण श्रीव्यासजी महा- 
राजने अपने पुराण-रचनाके उद्देश्यानुसार जगतके सम्मुख 
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रख दिया है, जिसमें उन्होंने जिस अवतार | 
विशेषका प्रतिपादन किया है, उसीको शुख 
गोण साना है । j 

श्रीव्यास भगवानूका यह उद्देश्य नितान्त | 
पूर्ण था, यदि ऐसा न होता तो घोर पो 
थी; क्योंकि इस सिद्धान्तको प्रवृत्त करके m) 
रूप दिये बिना वही एक सिद्धान्त रहता दिके 
असायिक भगचत्‌-तत्त्वके दो रूप बताये गे i 
जिसका अधिकारी केवल सत्त्वगुणमय जगत्‌ है है 
विस्तार magiaa] संकुचित था; द्वापर 
तो चचा ही क्या है और विशेषकर इस कहि 
उसका एक प्रकारसे अभाव भी बता दिया जाय तो& 
नहीं समझना चाहिये, क्योंकि इस राजस ओर ताम्र; 
सवेग म्रवाहमें सात्त्विकी भावपूर्ण अति विरले सा. 
की गणना ही क्या हो सकती है? | 


अब सोचा जाय, यदि ऐसा सिद्धान्त स्वि 
जाता, जिसकी राजसी और तामसी Ri 
परसावश्यकता थी तो ये ग्रकृतियाँ सवंथा विषा 
ओर सुख्य सिद्धान्तपर इनकी श्रद्धा न होतसे 
उपदेश निष्फल था । अतः नास्तिक-भाव g 
प्राकृतिक हो जाता, जिससे धार्मिक जगवकी त. | 
ही डाचाँडोळ हो जाती । इसीलिये राजसी" बी 
वार्लोको, जिनकी रुचि भगवतू-तत्त्वकी ओर होस 
न्रताके कारण स्व-प्रकृति-अनुकूळ उ छी 
आवश्यकता होनेसे ऐसा पक्ष स्थिर 
विभिन्न प्रकारकी उपासनाओंकी 
विरोधका कारण अवश्य समझी जाती 
यह है कि यदि ऐसा न होता तो क ॥ 
रहती ? इस विषयपर नहीं तो, Tam | 
विरोधका वेग यदि अतिमात्रापर न का Ji 
अर्प मात्रार्मे तो कभी रह ही नह wai 
तो राजसी और तामसी ERA ह. 
जिसका अनुभव निव्य होता रहता ६ हह. 
> धार्मिक विरोध है a 
जितना भी कुछ है, धार्मि ति 
ष्टम चित्त Al 
सम्भावना है कि अपने ai - 
उसकी कृपासे इतनी छग जाय , "i 
जायँ E | 
सब भेद-भाव हृदयसे निकल । यदि ai 
स्थिर हो जाय 3 


3 


2 


हूं परत 


व 
| 
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4 
E 
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पांसारिक विषयमे ही टकर मारते-मारते वेसे ही जन्म 
Ji नष्ट हो जाता | इससे सिद्ध है कि इस पक्षके प्रवतेनसे 
| बहा ही उपकार हुआ है ओर ऐसा करनेमें भगवतके 
| अमायिक तरव वा मायिक सष्टिकी भिन्नताका विवेक न 
| रखकर और उनको एक रूपसे ही दिखाकर साष्टिके प्रवाहके 
साँचेमें इस धार्मिक तत्त्वको भी ढाळना पडा, क्योंकि 
| सृष्टिकी विचित्रताकी यह स्वाभाविक माँग थी । अपने gg- 
१1. देवकी इपासे जिनका हृदय Mda होकर विधेकपूर्वक 
] i तस्व-विवेचनके योग्य हो जाता हे, उनको स्वतः ही यह 
| अन्तर प्रतीत होने छगता है, नहीं तो अपनी-अपनी 

| प्रकृतियोंके अनुसार अधिकार-भेदसे जिसको जो मागे 

रुचिकर हुआ है, उसकी प्रवृत्त उसमें ही हो रही है। 


| भावत्‌-खरूप श्रीव्यासजी महाराजके ही द्वारा हो सका । 
| ओर एक बात यह भो है कि अन्यके द्वारा प्रचलित ऐसा 
॥ सिद्धान्त जिसके विरुद्ध इतनी आपत्तियाँ थीं, इतने आदर 
| योग्य भी नहीं हो सकता था । वास्तवमें श्रीब्यासजी 
| महाराजक्ा अवतार इसी धर्मसंकटकी निशृत्तिके लिये 
॥ हुआ था। 
। द ane एक प्रसङ्ग और है । जब रजोगुणकी 
j देशमें पूणे धर्मसंकट उपस्थित हो गया अर्थात 
| 'झहिसा-प्रधान यज्ञादि-रूप कर्मकाण्डके चक्रमें, जिसका 
~ राज प्राचीनवर्हिके इतिहासका पर्याप्त है, 
Et aa लोप-सा हो गया था, उस समय श्री- 
> हाफ “नाके नाम ओर रूपमै चमंचक्षओका 
पडा ओर इसी प्रकार ऐसे मार्ग चलानेकी 
प्रतीत हुई, जिसके विरुद्ध अनेक आपत्तियाँके 
/| परियो नि पूणे उपयोगिता समझी गयी । वस्तुतः 
नहीं थीं, क्योंकि पीछे भ्रान्तिग्रस्त बुद्धि- 
| भे Ro रा दूसरा ही रूप समझा जाकर संसार- 
| य प्रवृत्ति हो गयी, किन्तु यह ध्म 
Ee विष्ववके सम्मुख गणना योग्य नहीं थी, जो 
£! के ष्या ह दारा प्रचलित मार्गके अभावमें जगत॒- 
> । भीक्षभ-सगचानूके अवतारका प्रयोजन 
WA स्कन्ध अध्याय षष्ठका यह 


Á- 


TRÀ राजसोप 
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यह तो हुआ अंशकलामें अवतार होनेका विषय । अब 
रह गया इस मतपर विचार कि अमुक अवतारमें असुक 
शुण प्रकट न होनेसे छाघव है । वस्तुतः ऐसा मत भी इस 
अंशकलाके सिद्धान्तके आधारपर ही है, क्योंकि जिनको 
सत्त्वगुणेतर प्रकृतियोंके द्वारा अपने इष्टकी उत्कर्षता और 
अन्योंकी हीनताका निश्चय हो रहा है, उनका अन्यास 
लाघव देखना प्राकृतिक है किन्तु सत्त्वगुणी बुद्धिसम्पन्न 
उच्च कोटिके अधिकारीके लिये इस विषयपर इसम्रकारसे 
विचार करनेकी आवश्यकता है कि श्रीभगवान्‌ सत्यसङ्कल्प 
हैं और सङ्कटपके अनुसार ही गुणोंका विकास किया जाता 
है तो क्या जिस गुणका विकास नहीं हुआ, वह उनके 
सङ्कल्पके आधारपर था अथवा श्रीभगवानूके उक्त रूपमें 
उक्त गुणके विकसित करनेकी शक्ति ही नहीं थी ? प्रथम 
श्रीभगवान्‌ रघुनाथजी महाराजके अवतारकी ही झाँकी 
की जाय । कुछ छोगोंका जो यह कहना है कि “उनको 
गौढ़ावस्थाके प्राप्त होनेपर अपनी शक्तियोंका भान हुआ 
और श्रीभगवान्‌ कृष्णचन्द्रजी महाराजको बाल्यकालमें 
ही हो गया था! यह केवळ चरित्रकी विस्सृतिके कारण 
कहा गया है, नहीं तो श्रीभगवानू रामचन्द्रजी महाराजने 
भी बाल्यावस्थामें ही पुत्र-प्रेम-तन्मया श्रीमाताजीको 
अपने सुखमें ही विराटू खरूपके दर्शन कराये हैं । पुनः 
काकसुञुण्डिजीको भी ऐसी ही अद्भू तता दिखलायी है। 
अथवा जो यह कहा जाता है कि, इनमें सम्द्धयानन्दका 
अभाव था और श्रीभगवान्‌ कृष्णचन्द्रजी महाराजमें 
इसका पूर्ण विकास था जिसके हेतु बतलानेमें यह बात 
सुख्यरूपसे कही जाती है कि आपके जीवनभरमें कोई 
दिन ऐसा नहीं कि जिस दिन आप शोकाक्रान्त हो आँसू 
बहा रहे हों परन्तु यह भी चरित्रोंके अनुकूल नही 
है, रीमद्ागवतके एक ही स्थलके इस वचनको देखना 
चाहियेः- 

अहो नः परमं कष्टमित्यसाधी विलेपतुः । 


अर्थात्‌ हमको बड़ा कष्ट है, ऐसा कहकर आँसू गिराते 
हुए आप विलाप करने छगे । ऐसा होनेपर भी यदि इस 
पू्वपक्षको ऐसा ही साना जाय तो इसमें विचारणीय बात 
यह है कि क्या इनमें वस्तुतः शक्तिकी इतनी न्यूनता थी 
अधवा अपने सङ्कटपाबुसार इस गुणके विकासका अवसर 
ही नहीं आया । सामान्य उदाहरणसे समझिये कि यदि 
केवळ एक ही कोसकी यात्रा करके ठहर गया 


तकैवरयोपशि णार्भः ॥ 
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तो देखना चाहिये कि उसमें केवळ इतनी ही यात्राकी 
शक्ति थी अथवा प्रयोजनानुसार उसको उतना ही चलना 
था ? यदि अयोजनपूर्वक उतना ही चळना है तो अला 
उसमें शक्ति-हीनताका दोष केसे लग सकता è ? इसी 
प्रकार यदि सत्य-सङ्कल्पके कारण श्रीभगवानूके किसी रूप- 
में किसी गुणके विकासका अवसर ही न-आया या उससे 
किसी प्रयोजनविशेषके सिद्धिकी आवश्यकता ही न हुई तो 
उनका छाघव कैसे समझा जा सकता है? किन्तु यदि 
जिस रूपमें जिस शक्तिका विकास हुआ उसके द्वारा प्रकृति- 
राज्यमें असम्भव-से असम्भव समझी जानेवाली यदि एक 
भी क्रियाका सम्पादन हो गया, तो यह स्वतः अनुमान 
कर लेना केवळ इठघर्मी है कि उससे वसी ही अन्य 
क्रियाओंका सम्पादन सम्भव नहीं है । मेरे विचारमें श्रा- 
भगवान्‌ रघुनाथजी महाराज ही क्यों श्रीनुसिंह भगवान्‌, 
श्रीचामन भगवान्‌, श्रीमत्स्य भगवान्‌, श्रीकच्छप भगवान्‌ 
आदि नामोंके द्वारा श्रीभगवानूने चम॑-चक्षुओंके विषय होकर 
जिस शक्तिका विकास किया है, उसके विषयमें सन्देह करना 
प्रत्यक्ष श्रीभगवान्‌की महिमाको घटानेका प्रायश्चित्त संग्रह 
करना है । यदि श्रीभगवान्‌ कृष्णचन्द्रजी महाराजकी 
स्तुति करते हुए हम उनके अन्य नामोंकी महिमा 
घटाव तो वह किसकी हीनता है? उन्हींकी हीनता है। ऐसा 
करना तो उनकी स्तुतिके बहाने उलटी निन्दा करना है। 
छोटे-बढ़ेका तो प्रसंग तभी आ सकता है, जब कि पृथक 
व्यक्तित्व हो। किन्तु जब वही स्वयं अपनेको अनेक रूपसे 
संसारके चम-चक्षुओंका विषय बनाते हैं, तो यहाँ ऐसे 
भेद-भावकी असंगतता स्वयंसिद्ध है । उदाहरणरूपसे 
एक राजाको ही लिया जाय। वह आवश्यकतानुसार 
अनेक रूप धारण करता है । कभी राज-सभामें सिंहासन- 
पर विराजनेका राज्यचिह्वादिसहिंत im, कभी 
आखेटमें जानेका ठाट, तो कभी न्यायाळयमें Ssst कास 
करनेका स्वरूप, कभी एकान्त-भ्रमणकी दशा, कभी 
भोजनागारके वस्न, कभी शयनागारका सामान्य वेश 
इत्यादि यथावसर अनेक रूप धारण करने पड़ते हैं । सब 
कहिये, उस राजाको एक भावसे देखा जावेगा, अथवा 
अन्य अवसरोंपर राज्य-चिह्वादि न होनेसे छोटे-बड़ेका 
असङ्ग आयेगा ? मेरे विचारमें तो सामान्य-से-सामान्य 
बुद्धि भो भाव-विपर्थयका निर्णय नहीं करेगी और यदि 


भाव-विपयेयका राजाको निः ता 
हो वह मकूट है । श्रय हो जाय तो जो परिणाम 


CC-O. Jangamwadi Math Collection, Varanasi.Digitized By 11:10: Gyaan Kosha 


# ईशावाल्यमिद्‌< सर्च यत्किञ्च जगत्यां जगत्‌ १ 


श्रीसगवानूका जो इसप्रकार za 
है इसमें एक रूपकी hs NA 
देखना, छिद्वान्वेषण है । यदि प्रत्येक ह | 
अशाधतामें घुसा जाय तो कितने भी न 
जा सकते हैं । जैसे कुछ उदाहरण यहाँ ही खोलि 


(१) श्रीभगवान्‌ रामचन्द्रजी महाञ ॥ 
चरषि-सुनिर्योको दण्डवत-प्रणाम किया, यज्ञादि e 
का पूजन किया है ओर श्रीनुहििह aang तेल 
बह्मासे लेकर सब देवता थर-थर कॉप रहे में। 


(२ ) श्रीभगवान्‌ रासचन्द्रजी महारातद्षौर 
पुष्पक-विमान सदेव उपस्थित रहता था, qa 
श्रीकृष्णचन्द्रजी महाराज तो जरासन्धके भयसे त 
छोड़कर पेदल भागे थे । | 

( ३) जिस समय श्रीभगवान्‌ कृष्णचद्रती 
अञुंनजीके साथ स्त बालकोंको लेने वेडं 
वहाँ कोई अन्य भूमा पुरुष विराजमान ये, बिस 
ने वन्दना की है । | 

(४) ्रीनुर्सिह-अवतारसें एक यि 
धारण किया गया किन्तु अन्य अवतारोंने बे ४ 
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यदि खोज की जाय तो ऐसी-ऐसी Aa 
सकती हैं जिनका यथार्थ आशय और ममं E 
कुछ भी अथ छगाया जा सकता है । वस्तुतः p 
परमतत्त्वमें गुरुता-छघुताका कोई a A 
सकता। हाँ, इसमें यह तर्क अवश्य लॉ 


यह सर्वथा सङ्गत है कि यदि अमाय a | 
sga नहीं है तो क्या सभी अवतार १ 

देखे जायेंगे और अवतार ही क्यो, सँ za | 
उनका ही रूप है, क्या वह भी उसी ji 


| 
| 
|. 


उनके ही नाम समझे । सर्वोत्तम bt OE 


और यथाथे उपासना इसीका Fe ण 
ध्यान दिया जाय, यह हिल 


aa AAA, 


EN 2 
अपनी हँसी करनेवाले स्वजनोंको, 'सैं अच्छा हूँ, वह 
बुरा है! इस देहदष्टिको तथा लोकलजाको छोड़कर कुत्ते, 
चाण्डाळ, गौ और गघेको भी दुण्डवत प्रणाम करे । जब- 
तक समख प्राणियोर्मे मेरी सत्ता न दीखे, तबतक उक्त 
प्रकारसे मन, वाणी और शरीरके सम्पूर्ण व्यापारोंद्वारा मेरी 
उपासना करता रहे । इसप्रकार आचरण करनेवाले पुरुष- 
को सर्वत्र आत्मबुद्धि हो जानेसे सब कुछ ब्रह्ममय ही 
दीखता है । ऐसी दृष्टि हो जानेपर बह सारे संशयसे छूट- 
कर सर्वथा उपराम हो जाय । मन वाणी शरीरकी सम्पूर्ण 
वृत्तियोसे समस्त प्राणियामे सुझे ही देखे । मैं इसीको अपनी 
'प्राप्तिका सर्वोत्तम साधन समझता हुँ । 
( श्रीमद्भागवत स्वं० ११ अ०२९।१६ से १९) 
श्रीगीताजीका भी यह वचन इसी सिद्धान्तका 
द्योतक हे-- 
बिद्याविनयसम्पन्ने ब्राह्मण गवि हस्तिनि। 
शुनि चैव श्वपोके च पण्डिताः समदर्शिनः ॥ 
( अ० ५।१८) 
इन वचर्नेसे सिद्ध है कि ज्ञान, कम, उपासना आदि 
साधनेंके द्वारा जो सिद्धि प्राप्य है, वह यही श्रीभगवानूमें 
ET है जिससे चराचरमें उनको व्यापक देखा 
जी ६। यथा--'में सेवक सचराचर रूपराशि भगवन्त? ऐसे 
उदाहरण ब्रिकाळदर्शो योगी तथा परम भागवत श्रीज्ञुक 
क्त Tenk हनूमानूजी, प्रह्ादजी आदिके तो हैं ही 
जरजको पाद-पद्म-परागसे पूत करनेवाली गोपियों- 
भी पा लीनता थी । श्रीगोस्वामी तुळ्सीदासजीके 
हों प्रथम ही Z Tatan यही रहस्य है 
फो बन्दना करके Ja उनके साथ लगे हुए ही खलों- 
न सब AIRA 'सीय-रामसय' 
हंसी-खेळ नहीं गयी है । इस दशाको प्राप्त करना 
उदाहूरणरूपमे R सी दशाको प्रात करनेवालोंके नाम 
_ इस कारें तो ऐसी काछसे चशे आ रहे हैं । किन्तु 
1 शै अतीत है देशाका sqaq होना असस्भव-सा 
` ष सपूत होता है। प्राचीन समयमें भो कोई विरडे ही 
N असामान्य हे. । सामान हो सके थे, अतः यह इष्टि adar 
. तै ही देखना Ifig a श्रीभगवानूको दो दृष्टियाँ- 
N रूप, जहाँ नस १ एक तो अमायिक मूर्त और 
| शौर दूसरा आ अभावसे कोई भिन्नता नहीं 
र Da की हि निक उनको विशेष इच्छा होकर 
चे होती है नाना रूपोर्मे यह समस्त सृष्टि 


a श्रीभगवद्‌-रहस्य # 
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अब इन अवतारोंको किस CEA देखना चाहिये, इसपर 
विचारकी आवश्यकता है। इस शब्दको जो बहुवचनमें 
प्रयुक्त किया गया है यह केवळ प्रचरित व्यवहार- 
के कारण छोक-बोधके छिये है, नहीं तो व्यक्तित्व भिन्न 
नहीं है। एक ही सूत्तरूप श्रीभगवान्‌ स्वसंकल्प और 
आवश्यकतानुसार रूप धारण कर छेते हैं और उस रूपके 
अनुसार ही नाम पड़ जाते हैं, यदि किसीको श्री- 
भगवानूके किसी अवतारके जन्म-कर्मादिके कारण शुण- 
बद्धता भान होनेसे मायिक भाव दीखे तो भले ही वह 
उस अवतारको उस दृष्टिसे देखे अथवा कोई भक्त अपनी 
प्रेमविहलतामें अपने इष्ट नाम-रूपको ही सर्वोच्च समझता 
हुआ उसके अतिरिक्त अन्य नाम-रूपोको अपने हृदयमें 
वह स्थान न दे तो इसमें उसका दोष थोड़े ही है, क्योंकि 
यह तो अपनी-अपनी श्रद्धा और भावनाकी बात है। याँ 
गुणमयी aR भी तो चमस्कारोंका अभाव नहीं है और 
श्रीभगवान्‌की अनेक विसूतियाँ हैं जिनको उनके ही रूपः 
में देखा जाता है। 

इस वियेचनपर एक बड़े महत्वकी यह तकना उठती 
है कि यहाँ तो श्रीभगवानूकी अनगंछ शक्तिवाछे मूत्त 
रूपको अमायिक सिद्ध किया गया है, परन्तु श्रीगीताजीकी 
चतुर्थ अध्यायमें नीचे लिखे वचनके द्वारा उनका स्पष्ट 
सायाके साथ आविर्भाव होना प्रकट है 


अजोऽपि सन्नव्ययात्मा भूतानामीश्वरोऽपि सन्‌ । 
प्रकृतिं स्वामधिष्ठाय संमवाम्यात्ममायया ||? 


ऊपरसे देखनेमें अवश्य ऐसा ही आन होता है 
किन्तु इन शब्दोमे बड़ा रहस्य भरा हुआ है । प्रथम 
इब्दार्थपर विचार किया जाय। सरळ रीतिपर तो इन 
शब्दोंका यही अर्थ हो सकता है “मैं जन्मविरहित बिना 
व्यय ( विकार ) आस्मावाळा प्राणियोंका स्वामी होता 
हुआ भी अपने स्वभावको आश्रित करके ( अर्थात्‌ सूच 
असूत, 'अणोरणीयाच्‌ महतो महीयान' 'अस्थूळसनशुः 
इत्यादि चिछक्षणञ्क्तिनासधिष्ठानः ) अपनी सायाके ल 
आविभूंत हुआ करता हूँ ।! “सायया' शब्दका 
प्रकारसे हुआ है, किसीने प्रकृति, किसीये ज्ञान, किसीने 
बळ-वीर्यादि शक्ति इत्यादि किया है, किन्तु ऐसा करनेमें 
जो दूसरा शब्द “प्रकृति? आया है उसकी संगति नहीं 
बैठती । एक द्वितीयान्त है, दूसरा तृतीयान्त है और दोनों 
लिये जायें तो पुनरुक्ति होती है । हॉ, 
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दोनोंकी सङ्गति बैठते हुए यह अर्थ तो हो सकता है कि 
प्रकृतिको अधिष्ठान करके उसके विकार सायाके द्वारा 
प्रकट होते हैं अर्थात्‌ इस सृष्टिकी भाँति प्रकृति-नियमानुसार 
गुर्णोके विकारद्वारा ही जन्म लेते हैं, किन्तु प्रथम 
तो जिस रूपमें श्रीभावानूका आविर्भाव g है वह 
प्रकृतिके सवेथा अतीत था, वे तो तत्काल चतुभुजरूपमें 
आवरण हटाकर चमे-चक्षुओोके विषय बन गये, इससे 
वैसा अर्थं करना प्रत्यक्ष यथार्थ कथाके विरुद्ध कहना है । 
दूसरे जब यह सिद्ध हो चुका कि भगवानूका रूप स्वतन्त्र 
ओर निर्विकार है और त्रिगुणमयी मायाका विकास केवल 
उनकी इच्छासे होता है तो मायाके द्वारा श्रीभगवानूका 
जन्म होना प्रकट करना वास्तवनें असङ्गत है । अतः वही 
अर्थ सङ्गत है कि श्रीभगवान्‌ प्रकृतिको, जिसे उनका स्वभाव 
शक्ति कुछ भी कहा जाय, अपने अधीन करके सायाके 
साथ प्रकट होते हैं,यहाँ यदि मायाका आशय रुणविषमता- 
पूर्वक अकृतिका विकार लिया जाय तो सङ्गत नहीं हो 
सकता, क्योकि जब स्वयं ग्रति ही उनके अधीन है तो 
साया जो उसका अंश हे केसे अबल हो सकती है ? ga- 
लिये इन सब बाधाओोंको ध्यानमें लाते हुए “साया? शब्द- 
का यथार्थरूपसे यही आशय किया जा सकता है हि 
श्रीजगवान्‌ Rasm स्वयं adagi विषय बनते 
हैं, देसे ही अपनी सायाको भी सावयवरूपमें चसे-चस्चुका 
विषय बना हेते हैं जो वस्तुतः उसी परम तत्त्वका सूरत 
रूप है । यहा यह योगमाया जो श्रीभगवानूके साथ 
आविसूंत होती है, त्रिगुणमयी साया नहीं है किन्तु यह 
दिब्य अमायिक रूप है अथात्‌ यह अमायिक साया है। 
वास्तवनं भगवत-रहस्यकी यही तो विलक्षणता है, इसपर 
तुख्सीङ्कत रासायणजीका वचन भो विचारणीय हे-- 
आदि सृष्टि जिहि जग उपजाया से अदतरहि मोर यह माया ॥ 
इस योग-साया अथवा सहासायाको रामावतारमें 
श्रीजानकीमाता कहा जाता हे और अ्रोकृष्णावतारमें 


-+०७८+-- 
जिन हरि कथा सुनो नहिं काना, भ्रवणरन्ध्र अहिमवन समाना - 
जिन हरि भक्ति हृदय नहिं आनी, जीवत शव समान ते 
जे नहिं करहि राम गुण गाना, जीह सो दादुर-जीद समान ॥ क 
कुलिस कठोर निठुर सोइ छाती, सुनि हरि-चरित न जो हर्याती l | 
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श्रीराधिकामाता अथवा श्रीरुक्मिणीमाता या 
इत्यादि अष्ट पटरानियाँ और इतनी ही क्यो ञः 
सोलह सहस्र एक सो आठ ही क्यों न समझ ह 
इनके अतिरिक्त श्रीरासावतारमें श्रीभरतती zi 
श्रीलक्ष्मणजी महाराज और श्रीदात्रन्रजी 
कृष्णावतारमें श्रीवलरासजी महाराज गी 
अहण क्यों न किया जाय ? जब कि एक प्रसिद द 
श्रीत्रह्माजीके बछड-ग्वालबाल चुरानेकी Sea : 
आँखोंके सन्सुज नृत्य कर रहा है, जहाँ अके कः 
रूपोंका दशेन कराया राया तो फिर इस उपपुंद रि. 
क्या प्रतिवन्धकता हो सकती हे ? | 


यदि श्रीभगवानूको उपयु क्त श्रीगीताजीड़े र 
ऐसा आशय अभिमत न होता तो एक ही वदने 
वा 'साया' हावदोंके प्रयोगका विभिन्न विभाळिर 
कोई प्रयोजन नहीं दीखता, जब सामान्यल्यर7 
और साया दोनों शब्द एक प्रकारसे पयार 
समझे जाते हैं । 

इस विचाररूपी सागरमें जितनी-बिती । 
लगायी, उतने-उतने ही रहस्यरूपी गुपत रब मिर 
इतनी आयु व्यतीत होनेपर भी अबतक | 
गयी थी और तत्काल ऐसी segia समाध | 
न आनेसे चित्तमें एक प्रकारले अशान्ति हो जाती * 


इसकी समासिपर अब बड़ी शान्तिका ar j 
वास्तवमे पक्षपातञ्चो हृदयसे निकालकर ह 
शरण-प्रहणपूर्वक प्रवृत्ति की जाय तो "a d 
दर्शिता होती दली जाती है । बेल A ¢ 
वाली नहीं हैं किन्तु यदि इस निं ह 
विन्दसे सस्य अनुरागपुर्वेक र 
अंकुर निकळ जायया तो मैं घत 

हरिः ॐ तत्सव. 


प्रानी ॥ 


इश्वर तके-सिद्ध हे 


( लेखक---आचायंभक्त पं० श्रीविष्णु वामन बापर शास्त्री ) 


मायां तु प्रकृतिं विद्यान्मायिनं तु महेश्वरम्‌ । तस्यावयवभूतैस्तु ब्यां सर्वमिदं जगत्‌॥ 


रखपुरके 'कल्याण' मासिक-पत्रके इंश्वर- 
क अक्त सञ्चालकोंने सातवें वर्षके प्रवेश-अंकमें 
७ इश्वरकी सत्ताका समर्थन करनेवाले विविध 
$ प्रकारके लेखों, कविताओं, चित्रों आदिके 
गो) प्रकाशित करनेका निश्चय किया है। 
भारतवषंकी वर्तमान स्थिति, ञिक्षण-पद्धति, 
तथा समयानुसार सामान्य जनताको 
प्रवृत्तिको देखकर इसम्रकारके लेखादिका प्रकाशित करना 
बहुत ही आवश्यक जान पड़ता हे । भारतवर्षमें aÈ 
आरम्भ-सत्ययुगमें राजस और तामस स्वभाववाली 
माका अत्यन्त अभाव था ऐसा शाख-प्रसाणोसे नहीं 
कहा जा सकता ; क्योंकि स्वयं श्रीभगवानूने कहा हे कि-- 

न तदस्ति पृथिव्यों वा दिवि देवेषु वा पुनः । 

सत्त प्रकृतिजेमुक्त यदेभिः स्यात्तिमिगणे: ॥ 
(गीता) 
ती अथवा देवताओंके लोकॉमे भी ऐसा 
KA BA हो सकता जो सत्त्व, रज तथा तम प्रमति 
रारभे सुक्त हो | तथापि सत्ययुगके अत्यन्त 
अधिकता थी AA ऋषि-सुनियोकी प्रधानता तथा उनकी 
मनुष्य म १ २” स सराय नहीं। राजस ओर तामस ग्रकृतिके 
उस समय थे, पर सात्त्विक भावों और सात्विक 
WA उस समय अधिकता थी > 

। उस समय ऋषि 

सिखाये, वे के La विषयमें जो भाव जनताको 
पर्यन्त चले आ रहे हैं, यद्यपि उनमें 


RR ll aaa भी ७ 


Rafa 
iai Sa जा रही है तथापि प्रल्यकाल- 
miaa न हो, टिके रहेंगे, इसमें संशय नहों। 


विषय किसको को पक बैदिक जोग सरके असिते 


(Amo ४1१०) 


शंकाओंके समाधान करनेवाले विविध पन्थ उत्पन्न होने लगे | 
वर्तमान कल्युगर्मे इसी क्रमसे उत्पन्न हुए अनेक वाद और 
पन्थ हमारे देखनेमें आते हें । इसका कारण यही है कि वेद- 
सम्प्रदाय-प्रवतंक ऋषि, मुनि, आचाय के वचर्नोपर लोगोंका 
विश्वास नहीं रहा और वे कामाचारी, कामवादी और कास- 
भक्ष हो गये । आजकल नास्तिकोंके जो अनेक वाद उत्पन्न 
इए हैं, उनमें 'इंश्वरकी सत्ताका मानना अज्ञान है, वह 
वस्तुतः है नहीं; यह जगत्‌ स्वतः उत्पन्न होकर यइच्छासे 
चल रहा हे, इसका नियामक कोई नहीं है, यह सब प्रकृतिका 
ही परिणाम है, भोलेभाले भारतीय वैदिक धर्माचुयायी 
पुरुष इंश्वरके दिखलायी न देनेपर, तथा किसीको भी उसकी 
प्रतीति न होनेपर, एवं उसके अस्तित्वके विषयमे कोई 
प्रमाण न होनेपर भी, उसकी सत्ता मानते हैं तथा उसकी 
प्रसन्चताके लिये काल, शक्ति ओर द्रव्य इत्यादिका व्यर्थ 
व्यय करते हैं। इससे भारतवर्षकी अत्यन्त हानि हुई 
है। इंधरका अस्तित्व मानना अज्ञानसूचक है । अपने 
भोलेभाले देशवासियोंके इस अज्ञानको दूर किये बिना 
भारतकी उन्नति नहीं हो सकती ।! इत्यादि बातें प्रधानतया 
कही जाती हैं । इसलिये 'कल्याण' के सञ्चालकोने विविध 
उपार्योद्वारा इस प्रवेशाइमें इंश्वरकी सिद्धिके प्रयत्न 
करनेका विचार किया हे । उसमेंसे 'इंश्वर तकसे सिद्ध है” 
इस विषयको हम सात्त्विक जनताको समझानेका यथामति 
प्रयक्ष इस छेखमें करेंगे, विद्वानांको इसपर उचित विचार 
करना चाहिये । 

श्रुति, स्सृति, इतिहास और पुराणोंसे सवश, A- 
शक्तिमान्‌, सर्वात्मा ईश्वर सिद्ध होता हे । योगशाख और 
न्यायशास्न भी ईश्वरके अस्तित्वको मानते हैं। इनके अतिरिक्त 
अन्य शास्र और पुरुष-प्रणीत मत ईश्वरके अखित्वको नहीं 


जनता तथा सास्विक सराय न था परन्तु सात्त्विक मानते । गीताके उपदेष्टा भगवान श्रीकृष्णने भगवद्गीताके 
पपा ओर राजसो ` उगका जसे-जैसे उत्तरोत्तर क्षय होता १६ वें अध्यायके-- 

है. गया, सेन तामसी जनता तथा युगका उत्कर्ष असत्यमप्रतिष्ठं ते जगदाहुरनीक्वरम्‌ \ 

Ata और पेसे इश्वरकी सत्ता, पूर्वजन्स, पुनजेन्म, अपरस्परसंभूतं TAN 
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काजा N हैं। वे इससे भिन्न कोई नवीन बात कहते हों, सो 
नहीं । इसलिये यह नहीं कहा जा सकता कि यह मत 
शास्र ज्ञोको अपरिचित तथा विलक्षण है। और यह भी 
नहीं हे कि इनका उत्तर प्राचीन ऋषि, सुनि और आचार्योने 
नहीं दिया हे । नास्तिकोंके कथन आरम्भमें आपातरमणीय 
जान पढ़ते हैं, तथा साधारण लोगोंको अनुकूल जँचते हैं। 
परन्तु वेद्शाज्ञोंको वे युक्तियुक्त नहीं जान पड़ते तथा 
भगवान्‌ श्रीकृप्णकी इस उक्तिके अनुसार 
प्रभवन्त्युअकमोण: क्षयाय जगतोऽहिताः । 


वे उम्रकर्मा छोरा जगतके नाशके लिये ही उत्पन्न हुए- 
से जान पड़ते हैं । इसलिये जिस समय उन लोगोंके नास्तिक 
सतका जोरोसे प्रचार होने छगे, उस समय श्रुत्यादि 
प्रमार्णोद्वारा इश्वरकी सिद्धि होनेपर भी श्रुतिसम्मत तर्को- 
द्वारा इेश्वरकी सिद्धि होती है, इसे यथामति aae 
ओर इंश्वरके अस्तित्वका साधारण जनतामें विश्वास उत्पन्न 
करना विद्वानोंका कतंव्य हे । इसलिये इस लेखनें हम प्राचीन 
वेदज्ञों और शाखज्ञोंके कथनोंका ही अनुवाद करते हैं ओर 
बह इंश्वर-सिद्धि अप्रतिष्ठित तर्कोड्वारा न करके प्राचीन 
वेदिकॉका अनुसरण करते हुए श्रुतिसम्मत तकके द्वारा ही 
करते हैं। क्योंकि भगवान्‌ व्यासदेवने अपने बह्मसूत्नों में 
कहा है कि ईंइवरके विषयमें केवल तक अप्रतिष्ठित होता 
है, परन्तु श्रुतिसम्मत तर्क अप्रतिष्ठित नहीं होता, इसलिये 
उनका अनुसरण करते हुए इम इस लेखमें श्रतिसम्मत 
तकका ही अवलम्बन करेंगे । i 
न्याय-शास्त्रमें ईश्वरास्तिस्वका विचार स्वतन्त्र तकद्वारा 
भी किया गया है । न्यायकसुमाअलिके लेखकने तो 
इसका विशेष विचार किया है । परन्तु जगद्गुरु श्री १०८ 
क आदि वैदिकोने शरुतिसम्मत तर्का ही 
अवलम्बन किया हैं; अतः हम भी उन अनुसरण 
हैँ । चार्वाक आदि नास्तिक कहते खक ते 
उसकी सत्ता तक-सिद्ध नहीं होती, वह कभी किसीको 
दिखलायी नहीं देता तथा उसका दिखलायी देना सम्भव 
भी नहीं है ।' इसपर वेदिक-सिद्धान्तानुयायी कहते है कि 
सवेज्ञ ईश्वरके प्रयत्नके द्वारा ही इस विचित्र जगतका होना 
सम्भव है। क्योकि गृह, प्रासाद, रथ इत्यादिके समान 
जगतका विलक्षण कायत्व है । बिना चेतनके अयत्नके इस- 
प्रकारका विछक्षण काये नहीं हो सकता। इसप्रकारका 
अजुमान वेदिक लोगॉने नित्य आस्माके अनुसार हो ईश्वरके 
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® ईशावास्यमिद्‌*सचं यत्किञ्च जगत्यां जगत्‌ & 


hi 

I | | 
Dp । 

किक ji 


पूर्वक है, यह 'साध्य! है; और उस 

है, यह RT है । जो-जो कार्य होता है वह हक 
होता है अर्थाद्‌ वह कर्ताके प्रयन्नोसे ही र Si 
ऐसी “व्याप्ति! है । गृह, मासाद आदि “कारक N | 
प्रयल्लोंसे ही उत्पन्न हुए है । पक्षान्तरमें, आता ब, 
है, क्योंकि वह कभी उत्पन्न नहीं होता-'अजो wa | 
पुराणो' इस श्रुति-स्द्धति-वाक्यमे यही वात कहीं मा 
यही कारण है कि आत्माको कर्ताके प्रयक्षोंकी बेर 
हे । जब सामान्य घटपट आदि कार्योके लिये भी लि 
प्रत्यक्ष देखते हैं, कर्ताके प्रयत्लांकी आवश्यकता हो 
तो जगतुके समान अत्यन्त विशिष्ट कार्यके लिये ते छ 
ही उसकी आवश्यकता होनी चाहिये । | 


जो वस्तु पूर्वक्षणमें प्रकट न होकर ai 
होती है उसे “काय” कहते हैं । केवळ तार्किक कहे. 
“काय प्रागभावका प्रतियोगी होता है। परन्तु अभागेर 
की उत्पत्ति सम्भव न होनेके कारण वैदिक सिवा, 
नैयायिकोंके इस सतको स्वीकार नहीं करते। स 
सञ्जायेत” अर्थात्‌ अभावसे भावरूप जगत केसे उ 
सकता है? इसप्रकार असस्कारणवादपर आवै!" 
हुए छान्दोग्ये छटें अध्यायमें श्रुतिने “सदे म 
आसीत्‌! अर्थात्‌ हे सौम्य ! पहले यह सत्‌ ही था, रश 
का सिद्धान्त निश्चित किया है । श्रीभगवानने मौ | 
>= पायो 1? अर्थात्‌ जो ए) 
कहा है कि 'नासतो विद्यते भावो ।? अरथा į 
नहीं हे उसका उत्तरक्षणमें उत्पन्न होना युक्त p 
क्षणमें वर्तमान स्त्तिकाके ही घटादि कायक वों. 
पर घटकी उत्पत्ति होती है। और वह कर्ताके p 
3 द यहाँ यह गी" 
है, इसमें कुछ भी संशय नहीं | य वी 
रखना चाहिये कि पाणिनि-पठित मूछघाउ | 
से ही जन्म, उत्पन्न शब्द निष्पन्न होता ४ | 


जब सामान्य कार्य भी कतीके प्रये विरह 
नहीं होता, तब जगतके समान विल” कर्म. 
maè बिना ही उत्पन्न हो, यह बिल्कुछ ga za 
जगतकी विलक्षणता साधारण नहीं हैं| 
यक्ष, राक्षस, पितर, पिशाच इत्यादि 
विचार यदि न किया जाय तो भी E zari 


विषयमें किया है । इसमें जगत्‌ 'पक्ष' PA 
"पके 
जतका | 


® i 
भगचान्‌-परशुरामरूपमे ` 
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aa और अतल आदि अघोलोकाँको अदृष्ट होनेके 
कारण यदि छोड़ दिया जाय, तथा कोह आकार नहीं होनेके 
|| कारण आकाशका भी विचार न किया जाय तो भी पृथ्वी और 
उसके आश्रयसे स्थित समुद्र, सूर्य, चन्द्र, मह, नक्षत्र 
|| इत्यादिमँ तो यह विचित्रता है ही । अन्य लोकके प्राणियों- 
का विचार छोड़ भी दें तो भूछोकमें ही जलचर और थल- 
चर नाना प्रकारके प्राणियोके उपभोगके योग्य स्थान तथा 
` ॥ उनके उपभोगके साधन भरे हुए हैं, इसमें प्रतिक्षण असंख्य 
|| प्राणियोंका आविर्भाव और तिरोभाव होता है। अनेक प्राणी 
| चन्त कुशल शिल्पी--कारीगर भी कभी निर्माण नहीं कर 
| पकते । ये देश-काल-निमित्तके अनुरूप नियत प्रवृत्ति और 
i HM तब यह कहना कैसे उचित हो सकता हैकि 
| विचित्र जगत्‌ कतके बिना ही हुआ है । फिर जिस 
दारा इस जगतकी सृष्टि हुईं है वह सामान्य है यह 
भी AI जा सकता । अतः जगतुके भोक्ता जीव और 
| हरे मकि विभागको साक्षात्‌ जाननेवाला कोई चेतन 
| चाहिये और उसीके प्रयत्नसे इस जगतका 
भो होना चाहिये। इसके बिना इस विचित्र 
| उत्पत्ति सम्भव नहीं | इसके अतिरिक्त, इस 
I. चस्तुओंकी उत्पत्ति और नाश 
अघुभवकी बात है । और वह भी नित्य 
" सम्भव नहीं हो सकता | 


| ह चै से कि जगद्‌ एक विचित्र कार्य है? इसमें 
j भोव और ' सन्तु आपके कथनानुसार वह जगत्‌ “भोक्ता 
होता है? यह विभागके जाननेवाले चेतनके प्रयत्नद्वारा 


कि, भाणियोंके उपभोग-वैचिध्य, 
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पे ३ पान 
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|| हुख-सुख आदि विचित्र अनुभव प्राप्त करते हैं। इन्हे. 


ज्य, देश-काळ-निसिचाचुरूप _ 


॥ डी प फलका हैँ १ -x 
क S रै -00-0. आठ हेतु साजते “हँ Marona ga ASAR सवत amh 


शास्त्रज्ञ भी कहते हैं कि 


अधिक ईउवरकी 
कुछ लोकिकवादी और 


तथापि यह युक्त नही । 
की उपपत्ति श्राप्त होती 
है । चेतन जीवके waa 
उपरत होते ही कम भी 


ararte यद्यपि ऐसा मत है 
“केवल कमसे ही उपभोग-वेचित्र्य- 


कमे होता है और उसके प्रयक्षके 


काळ, निमित्त इत्यादि विशेषणोंका ज्ञाता नहीं है । यदि 
वह देशादि विशेषोंका ज्ञाता होकर खतन्त्ररूपसे कर्मको 


उसके लिये हेखरकी | 
का दी क्या है !' सांख्य- ' 
'कमका फल-स्वरूप यह जगत्रूप _ 
काये यदि कमसे ही उत्पन्न हो सकता है तो इसके लिये . 


टया कल्पना करनेका प्रयोजन ही mèr ` 


है क्योंकि कमे कर्ताके अधीन होता. E 


बै उपरत हो जाता है तथा देशान्तर -. 
आर कालान्तरमें नियत-विशेष निमित्तकी अपेक्षा न करते . 
हुए भी कर्त्ताको फल देता है । और यदि यह आग्रह हो ` 
कि कर्मको दूसरे अवत्तेककी भी आवश्यकता है तो का 
जीवको ही उसका प्रेरक माना जा सकता है? यह कथन ` ` 
भी युक्त नहीं । क्‍योंकि कस जड है और कत्ता भी देश, | 


|. 


गि 


F 


Ši 
~) 


AA 
Ta = ति 


फल देनेकी प्रेरणा करता तो वह अनिष्ट फलकी प्रेरणा | 
कभी नहीं करता । इससे जीवको दुःख भोगनेका प्रसंग Ra $ 
ही न आता । परन्तु अनुभवसें तो यही आता है कि जीव... 


अनिष्ट फलरूप दुःखको सदा अनिच्छासे ही भोगता है। 
अतः यह नहीं कहा जा सकता कि कत्ता ही कर्मको 
फल देनेकी प्रेरणा करनेवाला है । 


“$ 


. यह भी नहीं कहा जा सकता कि कमं किसीकी मेरणा- .. श्र 


के बिना ही कर्ताको फल देता है। क्योंकि कर्म बिना 
किसी निमित्तके फलरूपमें परिणत होनेमें समर्थ नहीं | 


` e ४ ~ 

xX E 

E कपि के 
स्का छा ळू 
` x श 

म 

X 
A 
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'होता । इसके अतिरिक्त, जीवको एक जन्ममें किये हुए ड 
JAJA कर्मोका स्मरण जन्सान्तरमें नहीं होता। तब वह ह, 


स्वतः पूर्वंजन्मके कर्माको प्रेरित केसे कर सकता है! | कडी 
सगत-मताबुयायी बौद्ध क्षणिक विज्ञानको ही तस्व है ह 
मानते हैं और उसीको आस्माका स्वरूप मानते हैं। त | 


सूक्ष्म सूतोंके आश्रयसे रहता हे तो यह भी Ta E 


है अज्ञो जिस, 
2. ७35६ अंक 
j Sit T 3 कध 


| 
| 
| 
| 
j 
| 


E भी दो प्रकारकी है 
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TT 


an 


करता है उस समय यद्यपि वह व्यापार करते हैं, तथापि 

.कर्सकी समाप्ति होनेपर तो कत्ता उनका त्याग कर देता 
है। इससे वे काछान्तरमें फलके प्रेरक नहीं हो सकते । 
इसके सिवा कर्मानुसार वे साधनरूप भूत भी अचेतन 
(जड) होते हैं। और यह प्रसिद्ध है कि किसी भी अचेतन- 
की प्रथृत्ति चेतनकी सहायता बिना नहीं होती । 


यदि कोई कहे कि अचेतन-वायुके अनुसार उसकी 
प्रबृत्ति होती है, तो वायु भी जड है और वेदिक सिद्धान्ता- 
' जुयायी यह नहीं मानते कि जडकी प्रश्ृत्ति चेतनकी सहायता- 
के बिना हो सकती है । क्योंकि अचेतन रथ, पाषाणादिकी 
प्रवृत्त चेतनकी सहायताके बिना हो, ऐसा कभी अनुभवमें 
नहीं आता । इसके विपरीत, चेतनकी सहायतासे ही उनकी 
प्रवृत्ति होती है, यह बात अनुभव-सिद्ध है । 


यह तो अवेदिकॉका सिद्धान्त है, परन्तु वेदोंको निस्य 
प्रमाण साननेवारे मीमांसक भी जब “स्वर्गकामो यजेत? 
. आदि झाक करनेको कहते हैं तो उससे यही प्रतीत 
होता है कि झाख्रीय कर्मोसे दी कताको फलकी प्राप्ति होती 
है। वेदोक्त कमाँका ज्ञान प्रमाणभूत वेदोसे होनेके कारण, 
चह व्यर्थ होंगे अथवा अपना फळ बिना दिये ही विलीन 
हो जायंगे, यह नहीं कहा जा सकता । अर्थात्‌ ईश्वरके 
अस्तिस्वके विषयमै दूसरा कोई प्रमाण न होनेके कारण उसे 
सानना व्यर्थ ही है । यद्यपि उसके अस्तित्वके विषयमें कुछ 
_श्रुतियाँ सिलती हैं, तथापि वे अर्थवाद होनेके कारण ईश्वरके 
अस्तित्वके विषयमै प्रमाण नहीं हो सकतीं । 


पाठकगण ! मैंने यहाँतक ईश्वरके अस्तित्वके न मानने- 
' चाळे लौकिक और शाखज्ञ वादियोंके कथनका संक्षेपे 
अनुवाद किया है । अद्वैत lama इसम्रकारके 
सतोका सविस्तर अनुवाद करके श्रुति और तर्कसे भी 
उनका निराकरण किया गया है, ऐसा अनेक अन्थोमे देखा 


- जा सकता है । उन सबका यहाँ विस्तार करनेसे छेख बहुत 


बढ़ जायगा ।. इसलिये ऊपर नास्तिकोंके मतका जैसे संक्षेप- 


- सें अनुवाद किया गया है चैसे ही आस्तिकोंके कथनका भी 
` संक्षेपमें अनुवाद करना आवश्यक है । 


कर्ताको उसके JAIA कर्माका फल देनेवाला ईश्वर 
है, यह बात इष्ट न्यायके विरुद्ध नहीं है । क्रिया दो प्रकार- 
की होती है---दृष्टफला और अदृष्टफला । इष्टफरा-क्रिया 


आगासिफ 


. भव प्रास करना दी AGA ६१ at 


- ज्ञाता ईश्वरकी आवश्यकता €! 


गति, भोजन, प्रमति क्रियाको अनन्तरा 
गमनक्रियाके करते ही गन्तव्य प्रदेशकी | 
है तथा भोजनक्रियाके करते ही तत्क्षण hi 
मिलता है । इसलिये क्रियाके करनेके साथ है) 
क्रियाका फल मिलता है वह दष्टफला क्रिया कः 
परन्तु कृषि, सेवा इत्यादि क्रिया aen 
दीघेकालमें फर देनेवाली होती है । | 


फलदाताकी अपेक्षा नहीं होती । परन्तु दूसरी क़ 
फला क्रिया उत्पन्न होकर फल न देनेके पहले हैर 
जाती है । उसका फल कालान्तरमें मिलता हैः 
कालान्तरमें फळदाताकी अपेक्षा करती है। छ, 
आदिका फळ स्वामीके अधीन होता है। को 
विषयसें यह दोनों इष्ट न्याय हैं, इनका त्या क्ष 
नहीं । विहित छुभ कर्मके शान्त होनेपर पेष 
अनुसार कर्ता, कमे और फळका विभाग 

उन विहित झुभ कर्मोके अनुरूप योग्य काढ | 
देनेवाळे नित्य चेतन ईश्वरका होना आवरी 
नित्य ईश्वर ही सबका आत्मा है । वह सर्व मि 
और प्रत्ययोंका साक्षी, नित्य MI 
सांसारिक wala अस्पष्ट है, ऐसा ही मातत | 
` जगत कार्य है। जो पहले उनूत ai 
जिसका आविर्भाव होता है, यही की 
कार्यके लिये कर्ता तथा उसके बीजरूप | 
होना आवश्यक है । कर्ताके प्रयते बिना र 4 
दान-कारणकी अभिव्यक्ति नहीं होती, peo 
सामान्य नियम उपयुक्त वर्णनद्वारा ya 
जायंगे । जगत्‌ एकरूप ari नहीं है; zai | 
इसमें असंख्य कर्ता और भोक्ताओंका E 


जो कर्ता है, वही मोका दै । पान ai 


मिलनेवाले फळ बहुधा माग भित्ते प्रत 
देश, उचित काछ और उचित 


फळके जाननेवाळे व्र॒ष्टाके बिना BA | PU : 
ईश्वरके फल-दातुस्वकी होती i 
बह भोकामात्रके पूर्व इछ 


9 कर्मफछकें 
| कारण कम 


# ईश्वर तक-सिद्ध हैं # 


sot विभागको जाननेवाळे ईश्वरको उसका 


कल सिद्ध है, तथा zai जगतके अनन्त जीवोंको 


| = पर्वकर्माइसार फळदातृत्व है, यहः कहना पड़ता | 


| परन्तु सेर 


व्य-स्वामी अथवा राजाके अनुसार इँश्वरका RT- 


wa माननेपर तो लोकिक फळदाताओंके अनुसार 


ही इर भी राग-दवेपथुक्त हो जाय गा और 82 जीवों- 
| असे किसीपर अनुग्रह करेगा तथा किंसीका निग्रह करेगा, 
| किन्तु यह कहना ठीक नहीं, क्योंकि ईश्वर फळदाता होते 
| हुए भो समस्त क्रियाओं, फळें तथा प्रत्ययाँका साक्षी है । 
| राजा आदिके समान वह अदपज्ञ नहीं, इससे किसी भी 


|| नोक्ताके विषयमै उसको विपरीत ज्ञान होना सम्भव ही 


(ag होनेके कारण 


नहीं है । स्वामी, राजा इत्यादि फळदाताओंसे ' उनके 
सेवक आदिको कदाचित 


|| अयोग्य फक मिळना जिसप्रकार सम्भव है, उसी 


। प्रकारका फलदातृत्व सर्वज्ञ ईश्वरको है, यह नहीं माना 
| जा सकता । क्योंकि “किसने, कव, कोन-सा काम किया 


है और उस कर्मके अनुसार कौन-सा फळ, कब और 


| कहाँ देना चाहिये! इसका ईश्वरको यथार्थ ज्ञान होता 
| है। इसलिये उसके फळमें गत्यन्तरकी सम्भावना ही नहीं 
॥ सबका आत्मा होनेके कारण ईश्वरका व्यावहारिक 
कल भो सिद्ध हे और वह बुद्धिस्थ कल्पत जीवॉसे 


| इसलिये प्रस्येक कर्ता जीवको gaga कर्मोके आगामी ' 


होनेके कारण सांसारिक धर्मोसे युक्त नहीं होता । 


WA देनेवाले किसी विभागज्ञ ज्ञाताकी आवश्यकता है, 


॥ उसके विना जोवोको उचित कालमें, उचित देशमें, उचित 


गास सम्भव नहीं । कमे तत्काळ नष्ट हो जाते हैं। 
अरीरादिकी चेष्टाके सकते ही कर्म भी रुक जाते हैं, यह 


भी प्राप्त होते हैं और ऐसा उन कर्मोके साक्षी 
बिना नहों हो सकता । 


SSN उक्त फलदाता इंश्वरके अनित्य होनेसे भी 


लेगा. 


दि बहन इस देखते हैं कि सिके जीव प्रस्येक शण 
तथा 


का 
भी सपना आवश्यक 


रं ७ Iag: 


या करते हैं। जोचोंकी अनन्तता, जातियोंकी 

अस्येक चराचर प्राणीके भोगोंकी विचित्रता- 
ज्ञ, सर्वशक्तिमान्‌ और सवंसाक्षी 
यक हो जाती है, इसे नास्तिकोंको 
पदेगा । उसके बिना प्रत्येक प्राणीकी उत्पत्ति, 
ख इत्यादि उपपञ्ञ नहीं होते । 


BA 
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उचित समयपर आविभूंत होकर उचित समयपर 
तिरोभूत होनेवाळा जगत्‌ अनादि और अनन्त है | 
उपादान कारणके विना कार्यकी उत्पत्ति सम्भव न होनेके 
कारण उसको सादि नहीँ कहा जा सकता और तिरोभूत 
होनेसे अर्थात्‌ अपने कारणमें लीन हो जानेसे उसका अन्त 
हो जाता है, इसलिये वह सान्त है, ऐसा भी नहीं कहा 
जा सकता । यदि उसका निर्बीज नाश हो जाता तो पुन! 
उसका आविर्भाव सम्भव न होता । परन्तु प्रत्येक कल्पके 
KWAA उसका आविर्भाव होता है, इससे उसको सान्त 
न कहकर उसका तिरोभाव होना ही मानना चाहिये । 
किसी भी कार्यके नाशका अर्थ है उसका अपने उपादानमें 
तिरोभाव होना । तिरोभावको लय भी कहते हैं, परन्तु 
लयका अथ अत्यन्ताभाव नहीं है । ऐसे आविभाव या. 
तिरोभावका कोई भी साक्षी द्रष्टा अवश्य होना चाहिये । 
उसके बिना उनकी सिद्धि नहीं हो सकती । परन्तु वह : 
दरष्टा कोई अचेतन अथवा शरीर-इन्द्रिय-सम्पञ्न जीव नहीं ` 
हो सकता । क्योंकि अचेतनको gga नहीं और 
शरीरेन्द्रियवानको नित्यस्व नहीं होता । इसलिये चेतन 
आत्मा ही उसका द्रष्टा है और वही सत्य ईश्वर है। वह 
जन्म-मरण-रहित होनेके कारण नित्य है। निस्य होनेके 
कारण ही प्रपञ्चरूप कार्यके अनन्त आविर्भाव और 
तिरोभावको देख सकता है । वह प्रत्येक झरीरमें साक्षी 
अन्तर्यामीरूपसे रहकर जीवॉके किये हुए झुभाझुभ 
कर्माको और उन माके Jaga फर तथा सोर्गोको | 
भी देख सकता है तथा तदनुसार लौकिक स्वामीके समान 
प्रत्येक जीवको उचित देश और उचित कालमें उचित 


| फ _ विचित्र फळॉको दे सकता है । 
E सिद्ध है। परन्तु उसके फल दीघंकालमें, तथा 


आत्मा ही परमात्मा है । वह चेतन है । इससे ज्ञान 
ही उसका स्वरूप है । वह सूर्यके प्रकाशके समान नित्य 
है। अर्थात्‌ वह न तो कभी उत्पन्न होता है तथा न - 
विनाशको ही प्राप्त होता है। क्‍योंकि उसका विनाश होने- 
से वह किसीको ज्ञात होना ही चाहिये। उसी प्रकार 
डसकी उत्पत्ति भी बिना ज्ञाताके सिद्ध नहीं हो Ta 
परन्तु चेतनमात्रके नाश और उत्पत्तिको चेतनसे X 
कौन देख सकता है ? और जब देखनेवाळा ही नहीं E 
उसकी सिद्धि फिर कैसे हो सकती है! इसलिये परसात्मा- 
का चेतनस्वरूप नित्य और निर्विकार है, ऐसा ही मानना 


चाहिये । Aa 
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प्रकाश करना जिसप्रकार प्रकाशरूपी सूर्यकी क्रिया 

नहीं है, उसी प्रकार जानना भी ज्ञानरूप आत्माकी क्रिया 

. नहीं हे । चेतना तथा ज्ञानको तार्किक लोग आस्माका 
गुण मानते हैं, परन्तु वह उसके गुण न होकर स्वरूप ही 
हैं । चेतनको प्रतिशरीरमें भिन्न-भिन्न माननेका कोई 
प्रमाण नहीं है । इसीलिये अद्वैत थेदान्त-शासत्रमें आत्मा- 
को सत्‌ चित्‌ अद्वितीय निर्विकार शुद्ध सर्वज्ञ स्वविद्‌ 


क्या इश्वर तर्कसे सिद्ध हो सकता हे ! 


( लेखक -- श्रीयुत वेंकटाचल्मूतिजी एम० go ) 


) 0 g स लेखमें हम इश्वरको तकंसे सिद्ध करनेकी 
EN चेष्टा करते हैं, फिर देखिये क्या परिणाम 
होता है । ईश्वर-विषयपर चिन्तन करते हवी 

ऐसा जान पड़ने लगता हे मानो हम कुछ 
हैं ही नहीं, अपनी अशक्तिसे घमण्ड भी कुछ 


Q /9. ft 


(20) 5 चूर हो जाता है । ठोक-बजाकर कोई बात 
७0 कहना इसलिये शोभा नहीं 
1 नहीं देता कि विषय 


FN इतना a 
० तना अचिन्त्य है जिससे बहुत दूरतक 


शब्दोंकी दाल नहीं गळती । जिन्हें यह दावा 
है कि हम ईश्वरको सिद्ध कर दिखावँगै या IOA 
हम उसे असिद्ध ही करके छोड़ेंगे, इन दोनोंमेंसे किसीकी 
भी हिमायत हमें नहीं करनी है, क्योंकि दोनों ही अ्रस- 
में हैं। दोनों ही बहुत भोछे हैं। इंधर तो चाहे सिद्ध या 
न हो सके, पर जो दलीलें दोनों ओरसे दी जाती 
S T होती हैं । लोग तर्कसे उसे सिद्ध करना 
तकके मानका नहीं 

दाशनिक छोग भी सचेत हो गये छ R चन 
बातको कहना अच्छा नहीं समझते, उनका मतवाद विदा 
हो रहा है। अव तकके बजाय नीति और धसका आ | 
& ढा जाता ई । पढ़े-लिखे छोगोंकी रंगत तो आस्तिक भौर 
नास्तिक दोनेसि विलक्षण है, थे तो ईश्रके विपयमें 
उदासीन बन गये है । उन्नीसवों शताब्दीके अन्तिम भागभें 
रहनेवाळे लोगोंमें ईश्वर-विषयक जो गर्मी थी, अब ag 
हो गयी है। ईश्वर हो तो अच्छा, न हो नो नका ब 
तो इस तरहकी अनोक्रृत्ति बनती जाती हे । 


समय अन्धा धार्मिक मतचा 
A 
सुनता ही न था। विज्ञानने KA a ae 
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& इशावास्यप्रिद्‌* सेवं यत्किञ्च जगत्यां जंगत्‌ ७ ` 


NNN 
YSIS ७ यका TES 
nd ote 
Yy 
v 


इत्यादि कहा गया है और चह ह ` 

शरुति-स्टति-पुराणादि अन्था आत्माक्षे इ | 
पूर्वक विवेचन किया गया है। परन्तु एक 
हमारा यह विषय होनेसे हम उनका ष 
करते । केवल तकंसे भी ईश्वरको सिरर 
इश्वर नित्य आत्मा है, ऐसा प्रतिज्ञापूर्वक i 
लेखको समाप्त किया जाता है। X 


f 


थोथे धमंको हरा दिया फलतः अब धरी ग 
नहीं पूछता। इसका यह अभिप्राय नही है कि सह 
अपनी बुद्धिका बल ळगाकर धर्मके सिद्धान्तोंको पेश. 
है और उन्हें निस्सार जानकर पीछे छोड़ दिया ह 
इसकी वजह यह है कि इस विषयकी रुचि कषी 
गयी है। सच बात यह है कि ईश्वर, घम, आसा सा 
दुनियाके झगड़े जान पड़ते हैं। लोग अपने आफ 
धका माननेवाळा कहते हैं; वे समझते हैं ह 
बातोंमें कुछ नहीं रक्खा है । पर इस तरही उदा 
TIE लक्षण है। ऐसा आलम होता है रि 
विचारशक्ति सूर्छित हो गयी है। जब कमी | 
नास्तिक दोनों za भिड़न्त थी तब ९. । 
जागरूक रहती थी । अस्तु, इसारा आशय तो १ | 
ही है कि थोड़ेमें दोनों स्के सारासारका ॐ. | 
कर दें जिससे उभयपक्षके गुण-दोष सामने भ || 
(१) di 

कसै i 

इश्वर-सिद्धिके तर्क अनेक हैं । सब ५ ai 
सबमें पोच तो यह है कि जगत काये है, बि 
चाळा निमित्तकारण या कर्ता होना चाट हि| 
कार्य है इस बातका निर्णय आपने केसे ली 
यदि आप कर्हे यह हमारी प्रतिज्ञा है, है i 
कि क्या किसी समय अस्तित्वमें न रहने ah 
किन्ही कारणोंसे कार्यमें आते हुए आपने दे. | 
किया है ? हमारा अनुभव तो केवळ एक उ! z 
दृश्य-पट जो हमारे सामने अभी फेला 2 ad! E 


at 
आधारपर हम इसे न कार्य कह सकते है... > 


> लन न 000. 
बसे ऐसा कोई लक्षण नहीं हे जो निश्चयरूपसे उसे 
कार्य या कारण कहा जा सके। हमारे देखते हुए दुनियाकी 
dit परिवर्तन होना दूसरी बात है, पर समस्त विश्वको 
कार्य कहनेके लिये उसके प्रागभावका निश्चित प्रमाण होना 
आवश्यक है । संसारके प्रागभावका केवळ अनुमान करना 
ठीक नहीं, क्योंकि तकमें अन्योन्याश्रय-दोप आ जाता है। 
aa प्रागभावकी सिद्धि तो और भी दुष्कर है, 
क्योंकि किसी भी पदार्थसे यह नहीं मालूम होता कि वह 
पहले था या नहीं और आगेको रहेगा या नहीं । दूसरी 
ओर यह भी ठीक है कि ऐसा बाधक प्रमाण भी हमारे 
पास नहीं है जो किसी वस्तुका अबसे पहले या आगे रहना 

या न रहना माननेसे हमें रोकता हो । हो सकता है यही 
बात ठीक हो, कि विश्व पहले नहीं था और किसी समय 
उसका जन्म हुआ । या कहें कि वह अनन्त काळसे इसी 
कार्यदुशामें था । इस तरह दोनों विरोधी पक्षोंमें सत्यका 
अश है। यहाँ हमें दाशनिक केण्टके प्रथम हन्द्र-नियमका 
ध्यान आता है, जिसमें कहा है कि जगत्‌ सादि और अनादि 
दोनों ही हे । पक्ष और प्रतिपक्ष दोनों निर्दोष और मान्य 

ह्‌, नीक जबतक हस दोनोंके मौलिक आधारको 
ठीक मानते हैं। वह सूलभूत आश्रय यह है कि देशकाळ- 
प Ta कारण निःसीम देशकालातीत निरपेक्ष 
E ENR सापेक्ष ओर निरपेक्षके कार्य- 

ता SA जक GR ऊपर दिखाये हुए मत, कि 
दो हो कव, बा कालसे यह ऐसे ही है, 
NG हि कार्यका कर्ता होना ही चाहिये, 
मान SiN काय उसके ही उपादानसे होते हैं ऐसा 
CA हानि नहीं होती । विचारसे माळूम होता 
| करण Sa कतो माननेका हेतु मनुष्य-स्वभाव- 

| है। इभ मान छेते Tok हमारी इच्छासे कार्य करता 
है जो मद्याण्ड भो किसी चैतन्यका शरीर 
2 ओर शरीरका दि काये करता होगा । पर क्या हमारा 
... शरीर जौर सनकी हमारी समझसें ठीक आ गया है ? 
i SS । देकारेके अन्थिको सुळ्झानेसें सब दानिक अटक 
अभीत वादके सभी दाझनिकोंने इसपर सिर 

और मनका पारस्परिक सम्बन्ध 

नहीं आया है । जिसने ब्रह्माण्डरूपी 

की, वह भी T 

, शरीरी होगा, बिना शरीरके 


& क्या ईश्वर तके सिद्ध हो सकता है ? & 


१५७ 
AA नन ््व््््् 
प्रेरणा केसी ? उसका शरीर क्या अह्याण्डके बाहर था? 
ब्रह्माण्ड था ही तो सृष्टि क्या की? यदि यह कहा जाय कि 
ब्रह्मका इक्षण नित्य हे, उसे शरीरादिसे सापेक्ष होनेकी 
आवश्यकता नहीं, तो भी ठीक नहीं, क्योंकि जो प्रेरणा 
नित्य है उसकी समाप्ति केसे होगी ? जब जी चाहे तब रुक 
जानेवाली प्रेरणा नित्य नहीं हो सकती । सापेक्ष और अनित्य- 
की समीक्षामें नित्यकी कल्पना भी युक्तिसङ्गत नहीं है। 
नित्य और अनित्यका सम्बन्ध क्या अनित्य हो सकता है? 
इन दोनोंमें न तो सम्बन्धकी हेतुमत-आस्था हे और न 
हमें उस सम्बन्धका अनुभव है । 

इस तकंसे कि कार्यका निमित्तकारण होना आवश्यक 
है, यह नहीं सिद्ध होता कि वह निमित्तकारण ज्ञानवाला 
हो। हाँ, एक दूसरा हेतु है जो कर्ताको ज्ञानमय सिद्ध करता 
है । वह है विइवकी रचना आयोजनवाला हेतु जिसे कुसुमा- 
अलिकारने निम्नलिखित aeg व्यक्त किया है 

कार्योयोजनधुत्यादेः पदात्‌. प्रत्ययतः श्रुतेः । 
वाक्यात्‌ सख्याविशेषाज्च साध्यो विदवविदव्यय: ॥ 
(५।१) 

यह सिद्धान्त श्रीशङ्कराचार्यके शब्दोंमें बड़ी सुन्दरतासे 

कहा गया है--'जिसमें अनेक कता-भोक्ता हैं, जिसमें कायं 


. ओर उनके फल प्रतिनियत देशकालका निमित्त पाकर होते 


रहते हैं, जो मनसे अचिन्त्य है, ऐसे नाम और रूपसे प्रकट 
हुए इस जगतका जन्म,स्थिति,नाश जिस सववज्ञ सवशक्तिमान्‌ 
कारणसे होता है, वह धर्म है।' ( ब्रह्मसूत्र १1 १। २) 
यह सर्वज्ञ क्रम प्रकृतिका गुण नहीं है । प्राकृतिक पदार्थोके 
आलस्बनसे इसका प्रकाशमात्र होता है। जड-प्रकृतिके 
संयोग ओर परिवतंन तथा उसके सत्त्व, रज, तस तीन गुण 
ज्ञानमय सृष्टिका अवतार करानेमें बिल्कुल अशक्त हैं, और 
प्रत्येक परमाणुके भीतर जिस ज्ञानपूवेक रचनाकी सत्ता 
है उसकी व्याख्या प्रकृतिके iA नहीं हो सकती। 
इसलिये एक ऊर्जित ज्ञानशक्तिका मानना अनिवाय है जो 
इस ज्ञानमयी रचनाका कारण है । 'जब प्रकृतिकेअवयवॉ्स ._ 
परस्पर सम्बन्धकी एकतासे प्रकृति एक मानी जाती हे तो 
अनुमानसे उपयुक्त ज्ञानमय शक्तिकी एकता भी स्वीकार 


चाहिये ( केण्टकृत Critique of Pure Rea- 
कर लेनी बाध्य 02] Dialectic, Book 11, 
Chap. 111, “The Ideal, of Pure Reason 
p. 521, Prof. Norme Smith’s Translation) 


हमारी समझमें ईश्वर-सिद्धिके आस्तिक माणसें ऊपर- 
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का मत ही ऐसा है जो बहुत दूरतक सनमें पेठता है। पर 
यहाँ भी वही दिक्कतें सामने आ जाती हैं जो सृ्टि-कतृत्व 
से इंइवर सिद्ध करनेके मार्गमें पहले दिखायी जा चुकी हैं। 
दोनों जगह इम अनित्य और इञ्यसे कूदकर नित्य और 
अव्यक्तपर चले जाते हैं । दोनोंकी ग्रन्थिका या सम्बन्ध- 
का हमें कुछ ज्ञान नहीं है, यही सारी कठिनाई है । चेतन 
निस्य सत्ता किस प्रकारसे, किस सम्बन्धसे, अनित्य जड़ 
जगत्‌ या प्रकृतिको प्रभावित करती है या उसतक अपनी 
शक्तिका प्रवाह भेजती है, यह बात बुद्धिगम्य नहीं होती 
क्योंकि जड़ देशकालबद्ध जगतमें शक्ति-प्रवाहका ज्ञान तो 
हमें है, परन्तु नित्य और देशकाळातीत क्षेत्रसे हम बिल्कुल 
अनजान हैं । अगर इम उस शक्तिको जान जाते हैं, तो वह 
भी सापेक्ष हो जाती है, फिर उस सापेक्षसे आगे निरपेक्ष- 
की आवश्यकता रह जाती है। यह कहना कि सापेक्ष 
पदार्थौकी उत्तरोत्तर सूक्ष्म होती हुईं परम्परामें ईश्वर सर्व- 
प्रथम है, जटिलताको इल नहीं करता । क्योंकि जो सर्वा- 
तिशायी बनकर भी जिस परम्परासें है, वह उसी बिरादरी- 
का तो गिना जायगा । सब सापेक्ष पदार्थोका जो सुड्ढ 
हमें मिलेगा, वह भी सापेक्ष ही उहरेगा । ऐसा ईश्वर तो 
वेदान्त-शास्रमें साने गये उस इंइवरकी जोड़का हुआ जो 
अनित्य मायासे उपहित पदार्थोमें सबसे अन्तिम शक्ति 
है, पर जो निर्वंचनीय होनेसे या जगत्‌-सभ्बन्धसे उपहित 
होनेके कारण सापेक्ष है । यदि ईश्वर और जगतके सम्बन्ध- 


का ज्ञान हमें वैज्ञानिक अर्थात्‌ अनुभवगम्य रीतिसे नहीं. 


होता और फिर भी हम ईश्वरको मानते हैं, तो हमारा 


यह है कि नित्य और अनित्य, उपाधिमस्य और अनुपाछि 
गम्य, सीमित और अतीतके बीचकी गहरी E 
करना हमारे मानकी बात नहीं है। यदि ईश्वर हमारे ज्ञान- 
का विषय बन जाता है तो वह उपहित हो गया, यदि 
ज्ञानातीत है तो अन्तर बना ही रहा । पर अनित्यके स्ये 
नित्यका आश्रय हू ढे विना काम नहीं चलता, दृश्यसापेक्ष 
को निरपेक्षके साथ सम्बद्ध किये बिना गति नहों है । ; 
वेदॉमें ऐसा लिखा है, इल्हामी ma ऐसा कद्दा 
है-इस तरहकी बातें तर्ककी दृष्टिसे कोरी हैं, उनके वारेमें 
हम कुछ नहों कहना चाहते । ज्यादा-से-ज्यादा इस रोतिसे 
इतना ही तत्त्व निकळ सकता है कि विश्व अनादि है, उसका 
इेइवर-कठृत्व फिर भी साबित नहीं होता । मीमांसक छोग 
इसो प्रकारका अनादित्व मानते थे । | 
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एक तके और भी है जिसे प्राय; प N 
करते हैं । यहाँके दाशीनिक भी 0००० ii 
हेम एक अनन्त पुरुप-विशेषकी कल्पना करते शो 
मकारसे पूर्ण हो । हम बळ, शक्ति, ज्ञान, दया क. पै 
आदि गुणोंकी पूर्णता मानते हैं और उनका इक 
सत्तासें कल्पित करके उसे इंइवर कहते हैं। जग 


५५० | 
रै 


कारने लिखा है-_ 
पदात्‌ खळु अणि । | 
श्रूयतेऽपि प्रणतेदनरेशानादिपदं, तत्व साथेकम्‌' | 
( कुसुमाज्ञाि काशी सं० o | 
इसमें यह बात विचारनेकी है कि कल्पनाके सा 
कल्प्य विषयकी सत्ता भी माननी पड़ती है । विना पे 
पूर्णता कैसे हो सकती है? पूर्ण पुरुषकी कल्पना आ 
नहीं है, बल्कि पूर्णसे अपूर्णका ज्ञान हमें है। मश 
जहाँ न हो, इस तरहकी नकारात्मक योजना पूर्ण एस 
लिये नहीं है । बलिक पूणे ही उपाधिके कारण अपूर्ण ॥ 
गया है । परन्तु प्रत्यय अर्थात्‌ विचारमात्रसे वस्तुकी त 
मान लेना असंगत है । प्रत्ययमात्रसे विषयकी गो 
नहीं हो सकती । इसके विपरीत वेदान्त तो प्रत्यय 
ही .सिथ्या मानता है । जगत्‌ मिथ्या है । सं 
इड्यत्वात्‌ । [ देखिये अद्वेत-सिद्धि] विषयरूपमें जगव || 
रम्य है, अर्थात्‌ प्रत्ययोपहित होनेसे अखिल 
जो कुछ हम सोचते हैं यदि सबका अस्तित्व तिरि 
तो फिर शाख्रका अन्त ही समझिये। हमने सोच हि | 
गया, समीक्षाकी क्या आवश्यकता रही ! 


> aí 
ऊपरके विवेचनमें सब ही हेत पोच ठहरे। रह 
हमारी विद्या-बुद्धि या पाण्डित्यका प्रताप नहीं है! 
है कि हस तकंके सहारे अपने ज्ञानके द्वारा | 
करना चाहते थे। ज्ञानसे जिस है कि 
चह उसी समय उपहित बन जाता है । सान af E 
maa असम्भव हे । ज्ञाता स्वयं उपाधिग्रछ ` || | 
ज्ञानमें जो बात आ जाती है, वह ai सीमित छि d E 
है। इसप्रकार ईश्वरकी सिद्धि जगदके अ | 
है । दोनों परस्पराश्रित और बि m y | 
भी निरपेक्ष कह सकना असम्भव हो जाग |. 
हार हे । ब्रह्मकी अनन्तता और सवज्ञताको ae i 
उसी qari सिद्ध कर सकता है जब TE 


$ क्या ईश्वर तकसे सिद्ध हो सकता है? # 


` नरकी सब विचारदोळी क्यों पैदा होती हे? इसकी 

वजह यह है किं हम प्रत्यक्ष, अनुमान आदि प्रमाणोंपर जो 

साधारणतः हमारे ज्ञानके साधन हैं, बहुत अधिक भरोसा 
करके सेरभरके पात्रमें उतनी तोळ अर लेना चाहते हैं 
जिसके बोझका हमें कुछ पता नहीं है । अनुमान अर्थापत्ति 
आदिकी सीमा इश्य शेय पदार्थोतक है । अज्ञेयके दुर्गको 
za हथियारोंसे सर करना मूखंता है । जेयसे आगे 
जहाँ आपने पैर रक्खा, बस फिर अँधेरा है, आपके प्रमाण 
रो देते हैं और आप भटक जाते हैं । 


प्रश्न यह है कि क्या जेय अनन्त हो सकता है ? जो 
ज्ञानमें आता है उसका कुछ धमे होता है। ज्ञानमें जिसका 
आकार है उसके लिये यह “ऐसा है? या “ऐसा नहीं हे” 
कहना ही पढ़ता है। ज्ञेयके सब धमे ज्ञानमें आ जाते हैं। 
शेय यदि कुछ अंशमें ज्ञानातीत रह जाय तो उसे ज्ञेय या 
जाना हुआ नहीं कह सकते । आपका यह कहना कि कुछ 
ही अंश जाना जाता है और उसीसे मिला हुआ शेष 
अज्ञात रह जाता है, किसी तरह मान्य नहीं हो सकता। 
अनन्तके धर्मोका ज्ञानाकारमें परिसमाप्त हो जाना असम्भव 
है। ईश्वर अनन्त है क्योंकि उसके घ या गुण अनन्त हैं या 
सब ही गुण उसके विधेयांश हैं । सर्व ही अनन्त है । पर 
इर-एक गुण जिसका हमें ज्ञान है, सान्त और सीमित È | 
t दैधरका भी प्रत्येक गुण, जो ज्ञात है, सीमित मानना 
as हा, ईंश्वरकी भटेती करके उसके गुण गाना 
दूसरी है। पर तकके लिये तो जब इश्वरको अनन्त 
ने YA E धर्मोको भी अनन्त ही मानना पड़ेगा 
कैसे दर क विपरीत दै? सान्त धर्मासे अनन्त 
जो सहार a * एक-एक हाथकी रस्सी जोड़नेसे 

स k SN ज्ञेय या सान्त होनी चाहिये । 
शासने भी अध न पहुंचे वह अनन्त नहीं हे । गणित 
दिया है । t: अनन्तकी इस परिभाषाको पीछे छोड़ 
अनन्तता इ हीनताकी क्ृपाका फल अनन्तता नहीं है 
रसद , चय पणे है, वह स्वयं शान है। ज्ञानकी अशक्ततासे 
भनन्तता निपट निस्सार है l 
ड > बात यह हे कि ज्ञेय ईश्वर आत्मा नहीं हो 
` स्य ज्ञाता से. हमें ज्ञान है वह प्रकृति हे । आत्मा तो 
हना अन्याय ह ज्योति है । प्रत्ययगोचरको आत्मा 
EF 7 TT । जिसे । आत्मा प्रमाता है, वह प्रमेय नहीं बन 


UTR हम अनन्त-अनन्त कहकर पुकारते 


कम उसे प्रकाशरूप मानना ही पढ़ता है। जो लोग 
आत्माको शेयातिरिक्त अथवा ज्ञेय-विषय मानते हैं, वे सब 
ही उसे स्वयंप्रकाश माननेको बाध्य हैं। औरोंका ज्ञान 
करानेवाळा दीपक स्वयं ज्योतिष्मान्‌ हो यह तो कम-से-कम 
दाते है। कहा भी है-- 

प्रमाणमप्रमाणं च प्रमामासस्तयेव च। 

कुवेन्त्यव प्रमां यत्र तदसंमावना कुतः॥ 

(To उ० भाष्य वातिक १। ४। ८७४) 
अर्थात्‌ प्रमाण, अप्रमाण, अथवा प्रमाणाभासके द्वारा 

जिसमें एक प्रकारका निश्चयात्मक ज्ञान ( प्रसा ) उत्पन्न 
होता है, उसकी स्वयं असम्भावना अर्थात्‌ अनवस्थिति 
कैसे कही जा सकती है? यह चैतन्य विषय न होनेसे . 
धर्म-विशिष्ट नहीं कहा जा सकता । विशेष तो हमारे ज्ञान- 
के विषय हैं, चैतन्यमें उनकी उपाधि नहीं हे । विशेष 
घर्मं और चैतन्यका क्या सम्बन्ध है इसे हम यथाथरूपसे 
नहीं जान सकते--इस कारण यह विश्वासका विषय रह 
जाता है । इस प्रकार धर्मानुपहित चैतन्य अनन्तका यथाथे 
उदाहरण है । यह प्रत्ययाधीन नहीं है, न ही इसे सान्त 
घर्मौका अनन्तसंशक YANA कह सकते हैं । अगर वस्तु- 
तत्त्वकी परिभाषा इस प्रकार मानी जाय कि उसकी सत्ता 
निरपेक्ष, स्वयमाश्चित और स्वयंप्रस्ययी है, तो कहना 
पड़ेगा कि ज्ञान ही उस तरहका तत्त्व है । ज्ञान अनन्त 
और निर्विशेष है । ज्ञानके प्रादुभावका ज्ञान अशक्य है । 
ज्ञानकी उत्पत्ति सिद्धिका विषय नहीं हे । अगर हम ज्ञान- 
की सत्ता सिद्ध करने चढेँ, तो कहींपर गाड़ी जरूर रुकेगी 
और वहाँ ज्ञानको निर्विशिष्ट और अनन्त माननेके सिवा 
हमारे पास और कोई चारा नहीं रहेगा । जैसे इसने कहा 
है कि ज्ञानका विशेष धमे नहीं है, वैसे ही यह भी नहीं 
कहा जा सकता कि ज्ञान किसीका धमं है, न यह किसी 
कक ऐसा दन है जो उससे उपह ETET 

ओर सत्ता सबसे अनूप है । 
S za बक बहुत्वकी उपाधि भी नहीं मानी 
जा सकती । एक चैतन्य ती E gean 

ष धमकी कढपना करनी पढ़ 
राशि ज्ञान विषय नहीं है । लोगोंने अपनी- 


अपनी समझके मुताबिक ज्ञानको विशेषका विषय बनाकर 
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नाना भाँतिके ईश्वरांकी कल्पना कर ली है । जब ज्ञानको 
विधेय मानकर उसको विशेषणोंसे कल्पित किया जाता है 
तब यही दुरवस्था उत्पन्न होती है। अगर ज्ञान या चैतन्य- 
को ज्ञेय--विषयकी कोटिसे बाहर रक्खा जाता तो धमाके 
अनेक भेद और झगड़े न पैदा होते। ईश्वर सोचनेवालेके 
ज्ञानके तदाकार होकर नाना रूपमें कल्पित हो गया है ! 
यदि हम एक अखण्ड सावेभोम अनन्त निरुपाधि सत्ताको 
मानें तो चेतन्य-ज्ञान ही वह सत्ता हो सकती है। वही 
इश्वर है। इस ईश्वरको जब शेय-विषय बनाया जायगा और 
ज्ञाता अपनेसे विशिष्ट शक्तिशाली बाह्य-सत्ताकी कल्पना 
ईश्वररूपसे करेगा तभी अनेक ईश्वरोकी सृष्टि हो जायगी। 
ज्ञाता-भेदसे इंश्वरके विभिन्न गुण उनके अनुयायियोंके लिये 
आपसमें लड़नेका कारण बनेंगे । 
विषयरूपमें ईश्वरकी एथकू सत्ता माननेसे दो बड़ी 
उलझनें पदा होती हैं। एक तो यह कि इश्वरका जगत्से 
क्या सम्बन्ध है ! और दूसरी यह कि ईश्वरका सचुष्यसे 
क्या सम्बन्ध है ! जेसा कि ऊपर सिद्ध हो चुका है. 
इन दोनों सम्बन्धोंका कुछ भी निश्चित प्रमाण या रूप 
हमारे पास नहीं है। दूसरी ओर जब इम स्वयं ज्ञानरूप 
आत्म-चैतन्यको ईश्वर कहते हैं तब कोई झमेला नहीं 
उठता हाँ, शर्त यह है कि इस चैतन्यको हमारे ग्रमाणोसे 
सिद्ध होनेकी जरूरत नहीं है। हमने अपना नापनेका गज 
उठाया कि झगड़ा पैदा डुआ। इसलिये जो कुछ इम कहते 
हैं उस सबका प्रमाता साक्षी होनेके कारण स्वयंसिद्ध 
चैतन्यको ईश्वर मान लेना ठीक है । इस सत्ताका न किसी- 
से राग है न द्वेष। यह विश्वव्यापी है। 
इसप्रकारके अनन्त चैतन्यका रूप सनुष्य-जैसा नहीं 
कहा जा सकता। क्या जरूरत है कि वह हमारे रोने- 
धोनेसे प्रसन्न हो, उसे किसकी पूजाकी चाह है! बिन चाहे 
आपकी ऐसी खुशामद कोई किया करे, तो आपको क्या लाभ 
होगा ! सवाल होता है कि फिर साधना' क्यों करनी 
चाहिये ? क्या धार्मिक जीवन ढाँग है ? इसका जवाब य 
है कि चैतन्यके स्वयंग्रकाश-स्वरूपका ज्ञान होनेके AN 
आवरण या रुकावटोंका दूर करना जरूरी है। चैतन्यकी 
खाभाविक साध यह है कि वह अनात्म और जडसे छूटकर 
निज स्वरूपमे स्थित हो | इस स्थितिको प्राप्त करानेवाळे 
आध्यात्मिक साधन उचित और आवश्यक हैं । धर्म ज्ञान 
शार अभ्यात्मका अर्थे यही है कि मनुष्य जड अनात्मघमोसे 
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I 
इसम्रकार छूट जाय जैसे सपं अपनी वान द निके 
के छूटनेका नाम साधनसिद्धि है | रह 
उपाधियोंसे छूटकर स्वरूपमें प्रकट हो i 
प्रकारके भोगजनित सुखसे इस शा 
विलक्षण है। puo 
saaa सचुष्यका स्वाभाविक घम ह 
यह उसका अपने ही रूपको देखनेके समान ya 
में जो कुछ सहायक हो सके, अपनाने-योग्य हे। ब; 
तीर्थ, पूजा, दान, घम सबका मूल्य यही है हक 
चैतन्यका तेज निखर जाय । इस मार्ममें सबसे क्ष 
महत्व शुरुका है क्योंकि गुरु वह है जिसने a 
देख लिया हे । उसका अध्यात्म-ज्ञान हमारे हिमे वी 
काम करता है । इंश्वरको ही गुरु मान ठेनेसे गुण 
प्रवृत्ति कुछ तृक्त हो जाती है । हम अनित्य हैं, हमा! 
इश्वर हमसे कुछ कम ही अनित्य घर्मवाला होगा। ऐ 
ईश्वर ब्रह्म नहीं है । यह तो योगवालोंका aa 
है । ब्रह्मसे हमें क्या सहायता मिलेगी ! वह गिरे 
हमारे साथ उसका सम्बन्ध असम्भव है । R 
ईश्वर जो स्वयं देश-काऊसे परिच्छिन्न है इमं जयते 
सहायता पहुँचा सकता है । हमें तो अन्धकारकी * 
ज्योति चाहिये । बस, ईश्वरसे जो धन-घाम, ॐ ` 
विभूति माँगते हैं ये मूढ हैं । ये चीजें तो हार 
करनेवाली हैं, हमारे ऑस्मस्वरूपको आवृत 
इश्वर ऐसा नहीं है जो हमें अज्ञान और 
बढ़ावे। पर ज्योति या ज्ञान ही ऐसी चीज है क्ष 
है । ज्ञानके गुण-दोष भी बिना ज्ञानके नहीं बा D 
इमारे इस प्रश्नका उत्तर कि क्या इरत 
हो सकता है P निश्चयरूपसे यही है कि देर 
नहीं होता। दोनों पक्षोंसे दिये 
दोष यह है कि वे अपनी सीमाको पार 
पदार्थोके अनुभव नित्य अविनाशी तत्त्वे 
हमें इस बातका बहुत सन्तोष है कि, MA 
द्वारा ईश्वर सिद्ध नहीं हुआ । 
जाता तो महान्‌ अनर्थ होता और वह 3 
कामका नहीं होता । तर्क बुद्धिसे होता ४१ त 
उससे जाना गया ईश्वर स्वयं ai zaji HE 
सकता । अनन्त, सर्वज्ञ, सर्वेश, सरव नहीं |. 
निर्जुक्त चैतन्य तक और gga सार्की |. 


पहला दृश्य 
(स्थान--धनदासका खूब सजा हुआ कमरा समय- 
चार बजे सन्ध्याकाल | धनदास मिन्नोंके साथ जलपान 
कर रहा है । कुछ दूरपर गवैये बैठे गा रहे हैं । ) 
एक अपरिचित पुरुषका प्रवेश; शरीर बहुत बलिष्ठ; 
चेहरेपर शौय; नेत्रामें विकराल तेज । 
घनदास-( मन-ही-मन ). यह असभ्य कोन आ रहा 


है! क्या दुरवाज़ेपर पहरेवाले नहीं हैं ? (नौकरसे ) देखो 
पेपर कौन है ! ss 


पुरुष-( नौकरसे ) तुम उदरो, पइरेदारकी ओरसे सैं 
ही धनदासको जवाब दे लूंगा । 


(नौकर ठहरकर घनदासका सुड देखने लगता है । > 

प नतचा तल होकर ) तुम कौन हो? 
T ना किसीके घरमें 

- घरमें इसप्रकार घुस 


पुरुष-९ दृढ़तापूर्ण स्वरमें ) मैं काळ हूँ । मेरे छिये 
Sawa नहीं। मुझे कोई रोक नहीं सकता । मैं मनुष्यों- 


R कोई आवश्यकता नहीं थी। 
के इर) कारुका नाम सुनकर गर्वको कुछ कम 
SON सूचना देनेकी आवश्यकता आपको न सही, 
को ie कौन-सा समय है! सैं सित्रोंके 
ही शान Taa 
o W} 
| भ अचिकार न परे ही कह जुका कि सुझपर किसी- 
| जतन्त्र हू. | से १ चाहे जहाँ और चाहे जब जानेमें पूर्ण 
EE सह (छ जे जा हुँ । चलो । 
तो मेरा विवाह गीत होकर ) सुझको छेने ! अळा, करू 
नहीं कर पाया। ३5 दै? अभी मित्रोंकोी में विदा भी 
भी नहीं सुख क्या है ? यह मैंने अच्छी 
क 3 कुछ दान-पुण्य भी नहीं कर सका; 
छेने आ गये ? आप स्वतन्त्र हैं, 


भो 
भसिद्ध हैं, पर इतनी शिष्टता तो आपमें 


वदे नहीं हुँ, इससे तुमको सूचना देनेकी 


वनदास _ 


( लेखक--पं० श्रीरामनरेशजी त्रिपाठी ) 


होनी ही चाहिये कि किसीके यहाँ आयें तो 
देकर आयें । Me उदया 
कार अच्छा, जीवनका सुख भोगनेके लिये मैं तुमको 
थोड़ा अबसर और देता हूँ । अब मैं i z 
देकर आउँगा । फे ता 
घनदास-९ प्रसन्न होकर ) धन्यवाद ! 
( कालका प्रस्थान ) 
घनदास-९ मित्रोंसे ) बातोंके फेरमें डाळकर मैंने काळ- 
को केसा उल्लू बनाया। 
मित्रगण-आज आपने काळको जीत छिया । आपके 
समान बुद्धिमान्‌ मनुष्य भू-सण्डरूपर कोई नहीं है । 
(उत्सवकी समाप्ति ) 
दूसरा दृश्य 
( समय--प्रातःकाल; धनदास अपनी बैठकमें आरास- 
कुर्सीपर बैठा है; सामनेकी खिड़की खुळी है; ईश्वर एक 
अत्यन्त दुर्बळ और कंगालके भेषमें खिड़कीके सामने 
आता है। ) 
कंगारू-सेठडजीका कल्याण हो । आज तीन उपवास 
हो गये; मैं रोग और भूखसे पीड़ित हुँ । कुछ खानेको 
दिला दीजिये । 
घनदास-पहरेपर कोन है ! 
पहरेदार- हाँ सरकार ! 
घनदास-तुम वहाँ बैठे रहते हो, और रफ गे यहाँतक 
चले आते हैं ? एक घड़ी भी आरामसे बैठने नहीं पाता । 
जाओ, तुस नौकरीसे अळग किये जाते हो। ( दूसरे 
पढरेदारसे) इस भिखमंगेको धक्के देकर बाहर निकाल दो। 
कंगाक-सेठजी ! भगवातूने आपको घन दिया है, 
आप ग्रीबोंकी न सुनेंगे तो कौन सुनेगा ! 
घनदास--भगवानुने सुझ धन सुख भोगनेके लिये 
दिया है, आवारोको बॉटनेके लिये नहीं । 
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घनदास-(क्रोधके आवेशमें) निकाल दो इस टर्रखाँको। 
(कंगालका प्रस्थान ) 
तीसरा दृश्य 
[ कई वर्ष बाद ] 


(स्थान-गरीबोंका समूह। घनदासकी घोषणाका प्रभाव |) 


धनदास-मैं फूरोंके पास नाक लेकर जानेका कष्ट 
नहीं उठाना चाहता, फूछेंकी सुगन्धको मेरी नाकके पास 
आना चाहिये । 

कुछ गुरीब-इमलोग फूलांसे तरह-तरहके इन्र बनायेंगे 
ओर आपको घर बैठे दे जायेगे । 

घनदास-आँखोके लिये रूप चाहिये । 

कुछ गूरीब-हम आपके लिये चित्र बनाया करेंगे । 

कुछ गरीब स्धिया-(वेश्याएँ) हमें देखिये; इम हाजिर हैं। 

घनदास-कानोंके लिये मधुर खर चाहिये । 

कुछ गरीव-इम गा-बजाकर आपको प्रसन्न करेंगे । 

घनदाए-भोगके लिये खिया चाहिये । 

कुछ ग्रीव स्धियों-( सनमें ) हाय ! इस पेट पापीको 
अरनेके लिये सब कुछ करना पड़ेगा । (प्रकट) शरीर 
बेचनेके लिये इम तैयार हैं । 


धनदास-जीभके लिये स्वादिष्ट भोजन चाहिये । 


कुछ गरीब-हम आपके लिये तरह-तरहके व्यञ्जन 
भ्रनार्येगे । 


घनदास-दारीरके लिये सुन्दर और सुखदायक aqa 
चाहिये । 


कुछ गरीब-इम सूत कातेंगे, कपड़े बुनेंगे और 
आपको देंगे । 


धनदास-पेरोंके लिये सवारियाँ चाहिये । 

कुछ गरीब-हम घोड़ा-गाड़ी हाँकेंगे और पालकी 
उठायेंगे । 

घनदास-मनके सुखके लिये शिकार खेलूँगा। 


कुछ ग्रीब-हम आपको जंगली जानवरोंका पता 
धतायेंगे । 


घनदास-मौजके लिये शराब चाहिये। 
कुछ गुरीब-हम शराब बनानेका पेशा करेंगे । 
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चनदास-मांस खानेको जी आत 
कुछ गरीब-हम चिड़ियाँ सार लायेंगे । 
इलाळ करेंगे । हम खरगोश और हिरनको माह 
गोइत आपको लाकर देंगे । | 
चनदास-सुझे अपनी प्रशंसा बड़ी प्यारी हात! 
कुछ ग्रीब-हम लोग बड़े ही मधुर शब्द 
करनेका पेशा करते हैं । 
घनदास-कुछ भर भुक्खे भेरा घन छूटना बाह! 
कुछ गुरीब-हस पहरा देंगे । | 
घनदास-मैं सिके हुए कपड़े पहनूँगा । 
कुछ गरीब-हम कपडा सीनेका पेशा करेंगे। | 
घनदास-सुझे पेरोंको धूप और उण्डकसे व 
जूते चाहिये। | 
कुछ ग्रीब-हम लोग चमड़ा कमायेंगे ii 
बनायेंगे । | 
घनदास-उन दरिद्रोको मेरा ऐश्वये देखकर क 
उनको मारो । 
कुछ गुंरीब-हम अभी उनकी ai 
देते हे l | 
घनदास-मैं उनको कारागारमें देखना YA 
कुछ गरीब-इमळोग वकील हैं । 
सन्तोषके लिये हम उन्हें न्यायाळयसे 
घनदास-अब मेरी अवस्था पचाससे अक 


प 
सुख भोगते-भोगते शरीर शिथिल पद i | 
तो प्रबळ ही होती जा रही है शरीरकी ण || 


कोई दौड़ सकता है ! || 
गरीब-( वैद्यके ETÄ ) “at झी || 
ओपधियाँसे आपके शरीरको बना | 
नयी लालसाएँ उत्पन्न होने sitet । è 
घनदास-आ हये, आपका स्वागत 
चनदास-जो लोग मेरा वैभव देखकर ; 
उनके आन्दोळनसे YA बचाओ पुल adi ; 
कुछ ग्रीब-( पण्डित = ` ^ || 
लोग भाग्य और अदष्टनामकी दवा 


| nor 
! पास रख देंगे, जहाँ दूसरोंका वैभव देखकर विक्षोम 
|| _त्न होता है। उस दवासे इष्यांका उत्थान होने ही 
| नहीं पाता । 
| घनदास-( प्रसन्न होकर ) आपलोयांको सादर प्रणाम 
| ३। आइये, उच्चासनपर बैठिये । आप तो हमारे पूज्य हैं। 
| घनदास-( मन-ही-मन ) सब प्रकारका सुख है । यह 
| सव मेरे भाग्यमें था । 
चौथा दृश्य 
[ कई वर्ष बाद ] 
| (सद्कपर धनदास सन्ध्या-समय घीरे-धीरे अमण कर 
| रहा है । एक किनारे एक कोढीके रूपमें ईश्वर उसकी ओर 
| ठाठायित होकर देख रहे हैं ) 
| AR सेठ! गरीबोंपर दया करो । 


| पैनदास-सुखमें व्याघात डाळनेवाला यह इड्य सड़कों- 
| पर क्यों रहने दिया जाता है ? आज ही मैं पुलिसको चिट्ठी 
| ड्ग कि राखोपर कोढी, लळे, S, अपाहिज न रइने 
| पव, इनके कारण नागरिकोंके हृदयमें झेश उत्पन्न होता है। 
|  फोढी-सेढ्जी ! दया कीजिये । 

TREER दया करो बाबा। अपना इझ्य दिखला- 
| ' मेरा सुख क्यों फीका करते हो ? 

|. फोढ़ी-मैं कमा नहीं सकता । 


0100 गरीबोंसे कुछ पाया नहीं तो उन्हे 


| ह होसे तो तुम्हें सब सुख भिल रहा है। 
Ma ३।) WI बको मत। ( धनदास चढा 


पाँचवाँ दृश्य 

ध्‌ 

NA रेड हो गया । उपवनसें सन्ध्या-समय 
। कालका प्रदेश । ) 


भिन्न धनदास ! 
नवास दास ! सुखसे हो ? 
चकित होकर ) कौन ? काळ ! तुम अभी 
m, 
मया णभ सुख मोग छिया ? 
_ फेड] बारीरका थोडा सुख भोगा है । 


# धनदास # 


ANN NNN (५५४०४५४ ८९५ “९.५९ ४९.०४ ८९५९५४४ ८९५४५९८ NNN. 
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पर परळोकके लिये तो अभी कुछ नहीं किया । दया- 
घमंका तो सुझे अवसर ही न मिला । 

कारू-इश्वरने तो तुमको कई अवसर दिये । 

चनदास-कहाँ ! 

कारु-एक गुरीब कई दिनोंसे भूखा था, तुम्हारे पास 
आया, तुमने उसे दुत्कार दिया । इतना ही नहीं, एक 
दूसरे ग्रीव पहरेदारकी तुमने जीविका भी ले ली। 
एक बार एक कोढ़ीने तुमसे सहायता माँगी, तुमने तमाम 
दुखियाँके विरुद्ध पुलिसको लिखा कि वे आँखोंके आगे न 
रहने पावें, सुखमें व्याघात पहुँचता है । एक गुरीबिनी 
विधवा कई बच्चे लेकर तुम्हारे पास आयी थी, तुमने उसे 
ठोकर मारकर निकलवा दिया । 

चनदास-और सैं क्या उनकी पूजा करता ? 

कारु-पूजा करते तो इंश्वरके दशन भी हो जाते ! 

चनदास-वाइ ! ईश्वर ऐसे ही घूमता फिरता है! 

काए-और क्या ? तुम्हारे उद्धारके लिये इश्वर ही तो 
तरह-तरहके रूप धारण करके तुमको दया-धर्मके लिये 
उत्साहित करते हैं । 

घनदास-( कुछ चिन्ताकुर होकर) JÀ मालम 
नहीं था। 

कारु-खैर; अब चलो । सैं तुम्हें लेने आया हूँ । 

. घनदास-( अत्यन्त विस्रयके साथ) अछा, अभी तो 
मैंने कुछ किया ही नहीं । न तीथे किया न व्रत; न किसी- 
को कुछ दिया न किसीके काम आया । ( यकायक कुछ 
स्मरण आनेसे कुछ उत्तेजित होकर ) हाँ जी, काळ ! तुम 
निष्ठुर तो प्रसिद्ध ही हो, पर झे भी हो, यह तो मैं नहीं 
जानता था ! 

कार-कैसे ? 
` घनदास-तुमने वादा किया था कि पाँच सूचनाएँ 
देकर आऊँगा । क्या भूल गये ! 

काल-(ईँस देता है। फिर विषयको वदता इभा-स) 
हाँ, घनदास ! तुग्हारे बाछ तो बिल्ङुछ सफेद हो गये ! 

घनदास-( यह सोचकर कि वादेकी याद दिखाकर 
इस बार काळको फिर दाळ दिया, प्रसन्न होता हुआ ) 
हाँ, मिन्न ! पचास वर्षकी अवस्थाके बादसे .बाळ सफेद 
होने गे । अब तो एक भी काळा नहीं होगा | 
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AAAS AS AAA AAS vvv SSIS SS 


_ काकू-चइमा कबसे लगाने लगे? _ 
चनदास-बस, बाळ सफेद होने शुरू हुए कि आँखें 
भी घुँघढी होने लगी । l 
कारु-कानसे भी शायद कुछ कम सुनायी पढ़ता है ! 
घनदास-जी हाँ, कई वर्षोसे कुछ ऊँचा सुनता हु । 
कारु-भला, तुम्हारे सुंहके सब दाँत कहाँ गये ? 
धनदास-एक-एक करके सब दाँत गिर गये । 
कार-टॉगोका क्या हाल है ! 
धनदास-ॉगें अब शरीरके बोझको कम सँभाळ 
सकती हैं । हाँ, मिन्न ! तुम इसकी कोई दुवा जानते हो? 


e ईशावास्यमिद्‌^सव यत्किञ्च जगत्यां जगत्‌ & 


कारु-दवा लेकर तो आया ही र्न | 
घनदास-और पाँच सूचनाएँ AA 


७ कस अमी स्वीकार कर रहे होह 
सूचनाए मिल जुकी हैँ । बाळ सफेद हुए, बर 
हुईं, कान बहरे हुए, दाँत टूरे और टगे Aa uj 
पाँच सूचनाएँ हैं । चलो । | 

चनदास-( घिघियाकर ) अभी | 
दो । मैं घन-दौलत किसीको दे तो 0: NI 
घोखेहीमें रहा । अरे ! बेटा, बेटी, खरी, नाती, पोते | 
दौड़ो, मैं जा रहा हूँ । | 

( घनदासका शरीर निर्जीव होकर गिर पद्मा 


-= | 


जिन खोज्या तिन पाइया 


_ ( लेखक--भक्तवर औयादवजी महाराज ) 


a ८1% सी ज्ञानी महात्मासे एक जिज्ञासु भक्तने 
39 मणास करके पूछा--'महाराज ! mi 
` कै. परमेश्वरको अगाध, अनन्त और अपरम्पार 
| बतलाया गया है, वेद भी 'नेति नेति? 
ई पुकारकर रह गये हैं, उसका निश्चित स्वरूप 
ह कोई भी नहीं बतळा सका, इसलिये सैं 
दु असमञ्जसमें पढ़ा हूँ । मेरी गति चहाँतक पहुँच ही 
सकती । कृपा करके मुझे आप ही समझाइये कि 
परमेश्वर केसा है ? है 
महात्मा-तुम जैसा मानोगे, वैसा ही । 
भक्त-यह कैसे हो सकता है ? 
महात्मा-इसमें आश्रयंकी कोई बात नहीं ह । सदासे 
यही होता आया है और यही अब भी होता है। वस्तुतः 
परमेश्वरका कोई नाम, रूप या गुण नहीं है तथापि अन्तः- 
करणके सच्चे प्रेमसे भक्त भगवानको जिस नामसे पुकारता 
है, वह उसी नामसे उत्तर देता है; जिस रूपकी उपासना 
करता है उसी रूपमे वह दशन देता है; जिन शुणोंवाछा 
समझकर ढु दता है, उन्हीं गुणोंवाला होकर वह. सिळ 
जाता है । । 
नरसी मेहताने श्रीकृष्णरूपसे आराधना की तो उसको 
` भगवानूने भ्रीकृष्ण-ूपसे दर्शन दिये, गोस्वामी तुलसीदास- 


भावनाके 
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ने कहा--नहीं, मैं श्रीकृष्णको प्रणाम नहीं कह 
श्रीरामको ही जूँअगा तो उसको श्रीरामरूपे दश 
कोई देवी-भक्त कहेगा कि मैं तो एक जगजननी | 
सिवा और किसीको नहीं मारूँगा तो प्रभु उसके 
दर्शन देगा और यदि कोई अन्य धर्मी मलुष्य उस 
दूसरे ही रूप, दूसरे ही गुण और दूसरे शग 
होया तो उसको भी भगवान्‌ उसकी 00 
अनुसार ही मिळ जायगा। | 
श्रीकृष्णसे श्रीराम बन जाना, श्रीराम yi 
जाना या देवीसे और कोई अन्य देवता बग || 
परमेश्वरके लिये कुछ भी श्रम नहीं है । ai 
जीव मर्यादित शक्तिवाळा अल्प t 
शक्तिमा A 

सब कुछ कर सकता है, वह PU 
है तब फिर अपने भक्तकी a Ji 
प्रकट हो और' उसकी इच्छा पूरण क्र 1710 
अनहोनी बात है ! तुम्हारी, जैसी धारणा YE 
गुरुकी परमेश्वरके सम्बन्धमे जैसी क्या || 
दुनियाकै सब घर्मीकी नहीं है इससे * q! 4 
छोड़ देगा ! कदापि नहीं । वे. 
ufa प्रझुर्मे उनका सच्चा हट ai E 
भी नाम या he > L 


# 


~ 


| भ 
अतएव TAH जिसको अनन्त, अगाध और अपार 
बताया गया है, उसका पार हूँ ने जानेकी कोई आवश्यकता 
||. (हीं। तुम भी अपनी समझ, अपने साता-पिताकी रीति 
|| और अपने गुरुके उपदेशालुसार हृदयके सच्चे IAA भगवान्‌- 
; को मजो । तुम्हारी सेवा भी प्रु स्वीकार कर लेंगे । 


मक्त-महाराज ! आपने सुझे अपनी धारणाके अनुसार 


| हूँ कि आपने इतने समयतक साधन करके क्या निर्णय 
|| anè! प्रशुके विषयमै आपकी क्या धारणा है ? यदि 
| आप मुझे इस गुह्य बातके सुननेका अधिकारी समझते 
|| हों तो कृपया कहिये । 
| महामा-वह केसा है, केला नहीं, इस बातकी जाँच 
| करनेकी खटपटमें पड़ना सुझे आवश्यक नहीं दीख पडा । 
| मैंने तो आँखें सूँदकर अपनी जीवनडोरी उसके mii 
| पकड़ा दी है और मुझे विश्वास है कि वह जैसा कुछ होगा, 
| अपने आप ही सुझसे आ मिलेगा । ज्याँ-ज्याँ उसका भजन 
अधिक होगा स्यों-ही-स्यों सुझे अधिकाधिक आनन्द, नित 
WAA आनन्द, बाह्य जगत॒की इरकताँसे अङ्ग न होने- 
| वाढी अपूर्व-शान्ति और अखण्ड सुखकी प्राप्ति होती जाती 
(हे भे समझता हैं वह आनन्दरूपसे तो मुझे 
£ नि उसे सच्चिदानन्द कहा है, इससे 
। है उनको वह उसी रूपें मिला होगा । 


से प जिस आनन्द-सुधाका स्वाद ले रहे हैं उसमें- 
शफा दा हु दी इस सेवकको सि जाय, में 
| अनुग्रह चाहता हुँ । 
हर मे करू और पेट तुम्हारा भर 
उसका स्वाद हुआ है! मिश्री मैं खाउँ और 
| परमेश्वरके WA आवे, यह कैसे हो सकता है! 
बह को ऐसी. हमकोग जो बातें कर रहे हैं, 
करे बो है कि जो उठाकर तुम्हें दे दूँ । 


परन्तु भजन दूसरा करे 


& जिन खोज्या तिन पाइया & 


| अजरगेको कहा सो तो टीक है परन्तु मैं यह जानना चाहता. 


१६५ 
a 
बताइये, मैं कहाँ हद्‌”? उसको कहाँ पाउँ 
कब सुझको मिलेगा ? ja p 
. महात्मा--जब तुम्हारे हृदयमें सच्चा प्रेम जागृत 

होगा, तब वह मिलेगा । फिर तुम उसे क्या खोजोगे ! 
वही तुम्हें खोजता हुआ आवेगा। भक्तिमार्गका सबसे 
महान्‌ सिद्धान्त प्रेम है । प्रेमीसे वह प्रस कभी छिपता 
नहीं और प्रेमहीनको कभी दीखता नहीं । तुम उसको 
नहीं देखते, परन्तु वह तुमको देख रहा है । तुम उसको 
नहीं जानते, परन्तु वह तुम्हें जानता है । पुकारकर देखो 
अभी पता लग जायगा । 

परमेश्वरने अपना गुप्त भेद न तो किसीसे कुछ . 
छिपाया है और न किसीको दे ही डाछा है । उसका मार्ग 
तो सीधा, सरर और सबके लिये सदा ही खुला पढ़ा है । 

जागो, आलस्य छोड़कर खड़े होओ, चलना झुरू कर 
दो, तुम्हारी विजय होगी ।- माँगोगे तो मिलेगा, हू दोगे 
तो ग्रास होगा, बुछाओगे तो वह आवेगा, नाम लेकर 
पुकारोग तो जवाब मिलेगा । 

भूल तुम्हारी ही है, उसको नहीं । बच्चा हाय ऊँचा 
करे तो पिता उसे गोदर्मे उठाकर साथ ले जानेके 
लिये हमेशा ही तैयार है । श्रद्धालुको दृष्टि ठेठ ब्रह्मरोक- 
तक पहुँचती है और अश्रद्धालुकी नजर अपने हृदयतक 
भी नहीं पहुँचती, यही आश्रय है । 

मक्त-अब दोषकी बात बताइये, क्या मैं उसको अपने 
अन्द्र ही खोजूँ ! 

महात्मा-अन्दर देखोगे तो अन्द्र भी दिखायी देगा । 
बहुतेरे साधकॉने उसे सहज ही प्राप्त करनेके लिये यही 
किया था । याद रक्खो परमेश्वर बातोंका विषय नही है, 
कि जो बहुत बकनेसे, छस्बे प्रवचनोंसे अथवा बहुत 
सुननेसे मिळ जाय । उसको प्राप्त करनेके लिये तो तुम्हें 
स्वयं कुछ करना पड़ेगा । जैसे आप मरे बिना खगं नहीं 
मिळता, वैसे ही दूसरेके परिश्रमसे तुमको परमेश्वरकी 
प्राप्ति होना सर्वथा असम्भव है । जिन्होंने खोजा है उन्होने 
पाया है, तुम खोजो तुम्हें भी अवश्य मिलेगा। 
- रमता जोगी आया साधो, रमता जोगी आया ॥ 

सरवर-तटपर बाँधा आसन, ऊपर तरुवर छाया \ 

काची माटीकी मटकीमें, अमृत रस मर लाया ॥ नगरमें० 

नव दरवाजे बश कर लीन्हें, दशवेंपर चढ़ आया \ s 

शिष्य मन्दर गोरख बोळे, जिन खोज्या तिन पाया नगरमें० 
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बातें बनाना छोड़ दो, वाद-विवादको इटा दो, तक- 
वितकंका त्याग करो, डुद्धिके विकासको दूर करो और 
श्रद्धासे-अन्तःकरणके सर्वेभावसे विश्वास रखकर प्रेम- 
पूवंक प्रभुका भजन करो, तुम उस परमदयाल, कृपाके 
महासागर प्रभुकी ग्रीतिको अवश्य प्राप्त कर सकोगे । 


———= NPIS - 
A 
इश्वरकी धुव सत्ता 
( लेखक--पं० श्रीगणेशदत्तजी शास्त्री, विद्यानिधि ) 
तातमातृमुदयाविवर्धयन्‌ । क्षेषणाय भवजन्मकर्मणां कोपि गोपतनये! नमस्यते॥ 


इषदीषदनधीतविद्यया 
। > श्वरके अस्तित्व-विषयमें सुष्टिके आरम्भ 
(5%) कारसे लेकर आजतक जितने अन्वेषण 
> सकर हो चुके हैं उन्हें दो विभागोंमें बाँटा 
4 | जा सकता है, एक प्रमाणवाद और 
दूसरा तकंवाद । इन दोनों वादोंमें भी 
A `) अन्तरंगरूपसे अनेक भेद रहते हैं, 
$ किन्तु मुख्य सिद्धान्तमें दोनों पक्ष 
` अपने-अपने पक्षमें एकमत हो जाते 
हैं। इस तरह एक पक्ष आस्तिक' ओर दूसरा “नास्तिक' 
नामसे अभिद्दित किया जाता हे । आस्तिकवर्ग ्रत्यक्ष, 
अनुमान और शब्द (आप्त-वाक्य ) द्वारा प्रमेयकी सिद्धि 
स्वीकार करते हैं और उनके मतमें श्रुति, स्मृति, पुराण, 
दर्शनादि आप्त-वाक्योंद्वारा भ्रमित परमात्मा सवज्ञ, qd- 
शक्तिमान, अनादिनिधन और अनन्त, अचिन्त्य, 
स्वाभाविक ज्ञान, 
ae बछ और क्रियाओंका भण्डार स्वीकार 
नास्तिक या अनीश्वरवादी केवळ प्रस्य 

स्वीकार करते हैं । उनके मतमै a 
दोकर केवळ युक्ति और तकंद्वारा जो वस्तु सिद्ध हो सकती 

है, वे उसे ही स्वीकार करते हैं। उनका मत है-- 

युक्त्यायुक्त वाक्य बालेनापि प्रमाणित 

त्याज्य युकिनिहीन साते सा ॥ 
अर्थात्‌ युक्तिरहित वाक्य चाहे श्रुति या स्टृति किसी- 
का भी हो, अहण नहीं किया जा सकता और युक्तियुक्त- 
वाक्य चाहे बालकद्वारा भी कहा गया हो, वह सर्वथा 
अहणयोग्य होता है। यद्यपि आस्तिक लोग भी तके और 


युक्तिसे प्रत्येक पदार्थका सूक्ष्म वितर 
ल Mr चन किया जाना स्वीकार 
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$ ईशावास्थमिद्९ सव यत्किञ्च जगत्यां जगत्‌ # 


` योगी गोरखनाथ कह रहे है ह | 


कि 
जरूरत नहीं है । इन्द्रियाँको बनि प्‌ हे 
तुम्हारे अन्तरमें नाभिकमले ही तुम्हे पर; भे 
इस क्षणभकुर देहमें ही इसी जीवना j 


प्रह्मानन्द-सुखको प्राप्त कर सकोगे। 


“यस्तूर्कणानुसंघत्ते स घ्म वेद ket | 
किन्तु फक इतना ही है कि अचिन्त्य, अल 
इन्द्रियातीत पदार्थोकी सिद्धिको वे केवल बोलि! 
द्वारा न मानकर शांखालुभोदित तकद्वारा सि 
स्वीकार करते हैं, पर नास्तिक लोग केवल वोदिक को 
प्रत्येक पदार्थका सिद्ध होना मानते हैं। उ 
दिरण्यकशिषुको ली जिये। इसने जन्मसे KUTA 
अस्तित्व स्वीकार नहीं किया और दूसरी तर 
विपरीत प्रह्मादने गर्भसे ही ईश्वरकी सर्वमा 
पूर्ण विश्वास किया। इसी प्रकार वीर महावीर ६३ 
लीजिये, उनका कथन है 
“प्र पत्रे च पछ्यामि रामं चारु जट 
"जे विष्णु: स्थरे विष्णुः विष्णु: परत E 
छायातप और दिन-रातके समान पर” | 
दोनों ही पक्ष संसारमँ अनादिकालसे का 
की दो पटरियोंके तुल्य समानान्तररू इर 
आ रहे हैं और न्यूनाधिकस्वख्पमे र १ [| 
_ किसी भी पदार्थका यथार्थ ज्ञान शै. 
द्वारा ही हुआ करता है । प्रत्यक्ष) 
वाक्यको ही प्रमाणन्रयके नामसे we 
इनके द्वारा प्रमित इश्वरको भ्रुव g“ 
किन्तु अनीश्वरवादी कहते हैं कि ह | 
सिवा कोई वास्तविक वस्तु नदी 
कोई पदार्थ होता तो हम अपनी इलिर A 
पदार्थोके तुल्य उसका भी अवश्य ह|| ' 
बह किसी भी इस्त्ियका विषय नह हर |. 
इंश्वरको स्वीकार कहना केवळ अस हू 
4 


¢ 


| 


क ईश्वरकी धव सत्ता & 


AAA SS oe 
TIS reper TTT S hd ridden AA 
er ० dO Dp 
POCA dd Di a vu 
NAAN 


है। ऐसा नहीं तो उसकी सत्तामें प्रमाण ही क्या है ? इस 
| उनके उत्तरें कहा जा सकता है कि प्रत्येक जीवको 
।। अपने-भपने आस्माकी उपरुव्धि ही इंश्वरके अस्तित्वमें 
| सबसे बढ़ा अकाव्य प्रमाण है-- 
। mka प्रत्येति, न नाहमस्मीति--यदि हि 
| नामस्मिलप्रसिद्धि, स्यात्‌ सर्वोऽपि कोक: नाहमस्तीति प्रतीयात्‌) 
| ` अर्थात्‌ सम्पूणं जीव अपने आस्माका अस्तित्व प्रतिक्षण 
| अनुभव किया करते है—भें हूँ” यह ज्ञान सभीको सदा 
| रहता है, भें नहीं हूँ? ऐसा ज्ञान कभी किसीको नहीं 
| होता। यदि आत्माका अस्तित्व शुवरूपसे सत्य न होता 
| तो मैं नहीं हँ ऐसा ही ज्ञान प्रत्येक जीवास्माको होना 
| चाहिये था, किन्तु ठीक इसके विपरीत “मैं हुँ” यह ज्ञान 
| होना ही आस्माके अस्तिस्वका सबसे बड़ा स्वयंसिद्ध प्रमाण है। 
। यद्यपि आत्मा इन्द्रियातीत और मन-बुद्धिके परेकी 
; सहै, इसलिये इन्द्रियों और मन-बुद्धिद्वारा उसका 
| WA किसी भी अकारसे नहीं किया जा सकता 
! ऱ्य न होनेपर भी प्रत्येक अन्तःकरणमें उसकी 
क उपलब्धि अखण्डरूपसे विद्यमान पायी जाती है । 
य बाल्य, MAA, जरा आदि अवस्थाओंके परिवर्तन 
RÅ सदा एकरस एवं अजर 
अनन्तरूपसे qa अजर, अमर, अनादि, 
सपनी Pe रहती हे; यही कारण है कि वह 
रखता--बह ier अस्यक्षादि प्रमाणान्तरकी अपेक्षा नहीं 
विज्ञाता स्वयं जे त एच स्वयज्योति होनेसे सबका 
१ उसे अन्य प्रमाणोंसे नहों जाना जा 
* ऐसोल्ये श्रुति पुकारकर कहती है-- 
ता केन Raia 
खयज्योतिरय URI 
उक्त विवरणद्वारा S - ; 
पदाथ है, यह यह स्पष्ट हो गया कि आत्मा स्वयं- 
3 इन्द्रियातीत 
| प सत्र विध हयातीत है तथापि इसकी 
नोक विषय न है। इससे सिद्ध हुआ कि 
की अपेक्षा भी वह संसारके सभी 
A सारके ह थिक सत्य है और उसकी सत्यतासे ही 
भान होता है क्ष हैं? 
। में हू! यदि यह 
सकता। तो “संसार है? 
। सतः संसारको इसका भी ज्ञान नहीं 
ही है सत्यताका बोध करानेवाला 
: यद्यपि यह परिच्छिन्न है तथापि 
आत्माका अंश होनेके कारण, 
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अपने अंशांशीभावसे अपनी सिद्धि 
दारा परमात्म-सिद्धिका 
साक्षात्‌ परिचायक है । 


उक्त आत्मसिद्धि ही परमास्म-सिद्धिमें साक्ष 
- त्‌ प्रमाण 
है, क्योकि 


"अयमात्मा ब्रह्मः 
“ममैवांशो जीवलोके जीवभूत; सनातन; |! 


इत्यादि औत, ्मात-चाक्यों द्वारा जीवास्माको परमास्मा- 
का अंश बतलाया गया है, अंशरूप आत्माका प्रत्यक्ष 
अनुभव ही अ शीरूप अपरिच्छिन्न सर्वव्यापक परमात्मा- 
के अस्तिस्वका बोधक है, क्योंकि व्यष्टिके द्वारा समष्टिका 
शान होना स्वाभाविक है। इससे सिद्ध हुआ कि अंशी- 
रूप परमात्माका अस्तित्व केवल कोरो कल्पना ही नहीं 
प्रत्युत वह त्रिकालावाध्य भुव सत्य पदार्थ है । 


यदि प्रत्यक्ष प्रमाण ही सब पदार्थौका निर्णायक माना 
जावे तो ईश्वर तो दूरको वस्तु है, संसारहीके अनेक 
पदार्थ ऐसे मोजूद हैं कि जिनकी सिद्धि होना संथा 
असम्भव है--जैसे ज्ञान, इच्छा, द्वेष, सुख, दुःख, सन, 
बुद्धि, दिशा, काळ, परमाणु, गुरुत्व आदि ऐसे पदार्थ हैं 
कि जिनका प्रत्यक्ष इन्द्रियोंसे नहीं हो सकता, पर उनके 
अस्तित्वमें किसोको भो सन्देह नहीं होता, क्योंकि उनका 
अनुभव प्रत्येक जीवको होता है । 


इसी प्रकार जिन इन्द्रियोद्वारा हम अन्य पदार्थौका 
प्रत्यक्ष करते हैं--स्व॒तः उन इन्द्रियोंका अणु-परिमाणमें 
होनेके कारण आजतक किसीको प्रत्यक्ष नहीं हुआ, 
तब क्या इन्द्रियाँ भी नहीं हैं ऐसा मान लेना चाहिये ? 
वास्तचमें प्रत्यक्ष प्रमाण ही इतना पंगु एवं अहप-शक्ति- 
वाला प्रमाण हे कि यदि हम इसीके भरोसेपर पदार्थो- 
की सत्ताका निणेय करना चाहें, तो हमें अपने सरूप 
और अपनी इन्द्रियोंसे भी हाथ घो बैठना होगा । यही 
कारण है कि त्रिकालदर्शी महर्षियोंने केवळ परिमित 
गतिमत्‌ प्रत्यक्षपर अवलम्बित न होकर भ्रत्यक्ष-सहकृत 
योग्य अनुमान और आप्त-वाक्यकों ग्रमाण-खरूप स्वीकार 
किया है । जिस स्थानपर प्रत्यक्ष प्रमाणकी गति पंगु हो 
जाती है वहाँ अनुसतिद्वारा पदार्थका निर्णय और काय- 
कारण-भावकी मीमांसा की जाती है । प्रायः अदृष्ट और 
अलौकिक पदाथोमें जहाँ प्रत्यक्ष प्रमाण स्वतोभाषेन 
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करना आवइयक हो जाता है। 
पवंतपर ARA देखकर अदृष्ट वह्विका अनुमान 
ब्यासिग्रहके बळसे किया जाता है । इसी प्रकार काय- 
कारण-सम्बन्धद्वारा घटको देखकर कुलालका, पटको 
देखकर तन्तुवायका, मठको देखकर शिव्पकारका अनुमान 
किया जाता हे । क्योंकि-- 
यत्रयत्र कार्यत्वं तत्र तत्र सकतृकत्वम्‌ । 
जहाँ कहीं भी काये देखा जावे, वहाँ उसके कर्ताका 
अनुमान अवश्य ही करना पढ़ता है। कर्ताके विना कोई 
भी कार्य नहीं बन सकता | जिसग्रकार घट-पट आदि- 
को देखकर उनके कर्ता कुलाळादिका ज्ञान युक्तियुक्त और 
स्वाभाविक है, ठीक उसी प्रकार अनन्त आश्चर्यीका 
अण्डारभूत यह महान्‌ विश्व भी एक काय है, तब इसके 
अनुरूप कर्ताका भी अनुमान करना ही होगा । 
'ह्वित्यक्षरादिकं कतुंजन्ये कामेत्वात्‌ घट्वत्‌ । 
संसारके एयिवी और अ'कुरादि पदाथ कार्य होनेसे 
किसी कतांकी कृति हैं, ऐसा'स्वीकार करके इसके कर्ताका 
अस्तित्व अगत्या स्वीकार करना ही पड़ेगा । यदि जगतु- 
रूप कार्य केवळ कल्पना न होकर भावरूपसे विद्यमान है 
तो इसका कत्त भी काल्पनिक नहीं प्रत्युत भुव सत्य है । 
जगतके अन्तरंग कार्य असंख्य हैं, इन कार्योके कार्य 
भी असंख्य ही होंगे । प्रत्येक कार्यकी योग्यता उसके 
कर्ताके ज्ञान, बळ, शक्ति और योग्यताका परिचायक होता 


रहती । सूयं चन्द्र, अह, नक्षत्र, मेघ, विद्युत्‌, नद, नदी 
एथिवी, पवत, अझ्नि, वायु, जळ, समुद्र और ल zaa 
स्वेदज, जरायुज आदि अनन्त जड-जङ्गम पदार्थों और उनके 
र र-स्वभाचोंकी विचित्रताए देखकर उनके महान्‌ 
l अनुमान अवश्य करना पड़ता 


# ईशाचास्यमिद्‌९ सर्व यत्किञ्च जगत्यां जगत्‌ # 


कुण्डित हो जाता है, वहाँ अनुमानद्वारा पदार्थका SS जम है । क्योकि जड प्रकृति या = | 


[ चित्त, अहङ्कार, 


_शरीरोंकी सूक्ष्म बन्विशे 
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सहान्‌ राशिका कर्ता नहीं हो सकता à 
घन सर्वज्ञ, सवंशक्तिसान्‌ परमात्माको र 
है जो संसारकी रचनामें समर्थ हो श 


( रचना-चातुरी ) 
जन हस ज्रा-सी भी विवेक 

तो आदि-सुष्टिकारमे एकिना भ 
पञ्चज्ञानेन्द्रिय, TANHA, पञ्चा म 
्राणापानादि सूक्ष्म एवं छ 
शक्तियोंसे परिपूर्ण अवयवो और इनके यथास्य 
के लिये अनन्त प्रकारकी देहोंका निर्माण दे 
परसात्माकी अनन्त बुद्धि और अनन्त शक्तिका शा 
है। दूर न जाकर यदि हम सबसे पूवं अपनी शीत. 
पर ही चिचार करें तो पता लगता हे कि साम्ाससं 
संयोगसे उसने इस शरीरको पैदा किया है। गे 
शिखापयन्त इस शारीरमें जहाँ जिस वस्तुकी गई 
थी, उसे उसी स्थानपर कितनी कारीगरीसे सबा 
देखते ही बनता है । जैसे चळनेको पैर, आग! 
लिये हाथ, बोळनेके लिये जिह्वा, सुननेके लिये# 
के लिये नेत्र आदि अङ्गोंका निर्माण जहाँ बैश 
था, देकर फिर उसकी शोभाके लिये सौतं l 
वेश किया गया है । जेसे नेत्रोंकी समता, * || 
बालॉकी स्याही, अकी कुटिलाई, pe | 
झाळर, नासिकाकी तिखाई, कपोलोकी ग ' /| 
ऊँचाई, छातीकी चौड़ाई आदि सुन्दरताए l 
ऐसी रक्खी हैं जिनके बणे किष | 
पार नहीं पाया। यह अं झी 
सनुष्यहीमें है यह बात नहीं, S PI 
थे, वहाँ-वहाँ उन्हें इस सुन्दरतासे 5 
आश्रयंचकित होती है । इसी l 
पदार्थोका जब विचार करते हैं तो al, 
पर्वतोर्मे चित्र-विचित्र पुष्प-पत्र और pe, 
की सुन्दरताको देखकर प्रत्येक प्राणी छ di 
अनेक रंगोंके फल-फूछ और कीट ह | 
को देखनेसे उनकी सुन्दर, सुडौल और * म 
aada डाळ देती हैं।चींटी | (|. 


& ईश्वरकी भरव सत्ता छ 


य | 
| साधन, इसी प्रकार जलीय जीवों ओर कीटाणुओंकी 


न मता; हाथी आदि पझु॒ओंके शरीरकी स्थूलता, सिंहादि 
हिंसक जीवॉके नख-दुन्त आदि हिंसायोग्य साधनोंकी 
रचना और अहिंसक पश्चुओंके नख-इन्तादिकी विभिन्न 
| रचना और उनके देहेन्द्रिय आणादिका यथायोग्य विन्यास 
। जो कि आकांक्षा और अपेक्षासे युक्त देखा जाता है, कर्ता- 
| के बुद्धिमत्तापूणं रचना-कोशलका द्योतक है । इस रचना- 
| की बारीकी समझना भी जब जीवके लिग्रे कठिन है तो 
| निर्माकी तो बात ही क्या कही जा सकती है? 
यद्यपि आजकल विज्ञानवेत्ता अपने भिन्न-भिन्न आविष्कारोके 
| छिये जगतमें प्रसिद्ध हो रहे हैं, पर वे सब-के-सब मिलकर 
| भी एक बाळ भी बनानेमें असमथ हैं। और जढ़-प्रकृतिमें 
| प्रतिदिन सूयं-चन्द्रका नियमित समयपर sama, होकी 
| गति, ऋतुओंका परिवतेन, नदियोंका प्रवाह, बीजोंसे यथा- 
| समय, यथास्थान अंकुरोंका असर, फलफूछोंका समयपर 
| भना आदि नियमित एवं सुव्यवस्थित कार्यप्रणाली अपने 
| १७४ ळे सवंश परमात्माकी रचना-चातुरीके 
हक ही खभावकारणवादी सृष्टिकी उत्पत्ति केवळ 
हा हैं, उनका कथन है कि बेर और बवूल- 
बनती है। गोवर कोई नहीं बनाता, वह स्वभावसे ही 
ल शा शो गण विक 
= आप पदा हो जाते हैं; जूँ, a 
TR जन्तु प्रस्वेदसे स्वयं उर 
भरर घौर अजात कताको YA हो जाते हैं, तब 
PET करना व्यथ है । 


किन्तु यह पक्ष अत्यन्त निबेल है, क्योंकि खभाव 


Tla 
सप का यदि ( खस्य भावः स्वभावः ) अपने 
è भाव होना माना जावे तो उसे आप 


* अपना 

दोष आता ` रर होगा, ऐसा होनेसे आत्माश्य- 
थोरी देरके छि इसका कोई दृष्टान्त भी नहीँ मिलता । 
[रिबन सिद नही होते हम ऐसा भी मान लें तो भी 
X क क्योंकि जिस पदार्थकी उत्पत्तिके 
MLETI 
Ya स्ति 


स काळ और जिस निमित्तकी अपेक्षा 
"हे पास न हो तो केवळ स्वभावसे पदार्थ- 
a सम्भव है। जैसे केसरके बीजोंका 
बे Ai होना, कृष्णसार और कस्त्रीस्र्गा- 
SER शना (इ स्वर वसन्तम ही 


१६६ 

SSSI 
ही गर्भधारण करना आदि कार्य अपने-अपने देश 
और निसित्तादिकोंकी अपेक्षा रखते Xi उ 
ही इनका होना सत्य होता तो देशादि निमित्तोंकी अपेक्षा 
नहीं होनी चाहिये थी । इसी प्रकार मिट्टीका 
घडा, रूईका कपड़ा, सुवर्णका कंकण, पीतळकी कटोरी 
काठकी कुर्सो आदि अपने आप स्वभावसे ही विना किसी 
कर्ताके, बनते रहने चाहिये। पर ऐसा नहीं होता । अलावा 
इसके यदि आरम्भके परमाणुओंमें सुष्टि-रचनाका खभाव _ 
सार्ने तो प्रलय सिद्ध नहीं होता, यदि प्रळय खभाव साना 
जावे तो स्थिति सिद्ध नहीं होती । एक ही चस्तुसें उत्पत्ति, 
स्थिति, प्रय ये विभिन्न विरोधी गुण रह नहीं सकते । 
इसी प्रकार संसारी प्राणियोमें कोई सुखी, कोई दुःखी, 
कोई पहिले सुखी फिर दुःखी, कोई पहिले दुःखी और 
फिर सुखी और अन्तमें दुःखी होते देखे जाते हैं, क्या ये 
सब परिवर्तन अकस्मात्‌ बिना किसी चेतनकी प्रेरणाके 
स्वयं घटते हैं? ऐसा नहीं माना जा सकता । इन क्रियाओं- 
का परिवतंक वा नियामक जड-परमाणुओँसे भिन्न एक 
चेतन नियन्ता अवश्य स्वीकार करना होगा । और बह 
केवळ एक इश्वर ही हो सकता है, अन्य नहीं। 

इसी प्रकार परसाणुकारणवादियोंका यह कहना, कि 
एथिव्यादि सूतचतुष्टयके परमाण॒ओंके पारस्परिक संयोगसे 
ही संसारका निमाण हो जाता है, किसी कर्ताकी आवश्यकता 
नहीं, विचार-तुळापर आरोहण नहीं करता । क्योंकि सुष्टिके 
आरम्भकालमें परमाणुओंके अन्दर जो क्रिया उत्पन्न होकर 
रचनाका आरम्भ होना चाहिये, वह चेतन-शक्तिकी प्रेरणाके 
वगैर नहीं हो सकती । दो परमाणुओंके मिलनेसे द्वयणुक, 
तीन परमाणुओंके मिलनेसे त्रसरेणु बनते हैं। परमाण॒ओं- 
का स्वयमेव नियसबद्ध संयोग बिना चेतनकी प्रेरणाके 
द्वित्व-त्रिस्वादि संख्यामँ परिणत नहीं हो सकता । इससे 
सिद्ध हुआ कि सृष्टिके आदिकालमें जड-परमाणुओंमें 
क्रिया उत्पन्न करना और उसके द्वारा जगतका निर्माण 
करना चेतनरूप परमास्माकी ही इच्छासे होता है। इसी 
बातको दृष्टिमें रखकर श्रुति कहती है-- 

“यतो वा इमानि भूतानि जायन्ते येन जातानि जीवन्ति 
यत्यन्त्यभिसँदिशन्ति तदू विजिज्ञास तदेति N 

अर्थात्‌--इस चराचररूप संसारकी उत्पत्ति, स्थिति, 


लय परमास्माहीके द्वारा होता है-- 
अहं सर्वस्य प्रभवो मत्तः सर्व प्रवतते । 
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ana भी सिद्ध है कि परमात्मा ही 
इस जगतके जन्म, स्थिति, यका परमकारण È | 
पूव-सन्दर्भेमें कायंद्वारा कारणके अनुमानसे परमात्मा- 
की सिद्धि एवं उसका शुव सत्यत्व सिद्ध किया 
जा चुका है । आगे अन्य हेतुओंद्वारा भी परमात्माके अस्तित्व- 
का दिग्दशन कराना अनुचित न होगा । 
किसी भो कार्यके लिये कारण-सासग्रीकी अपेक्षा होना 
स्वाभाविक है और कारण-सामग्रीमें अधिष्ठान, कर्ता, करण, 
आयोजन और दैव इन पाँच पदार्थोकी आवश्यकता रहती 
है। घटरूप कार्यके लिये पृथ्वी अधिष्ठान, सृत्तिका उपादान, 
कुछाल कर्ता, दण्डादि करण, पिण्डीकरण एवं प्रथु- 
बुप्नोदरादि आकृतिका अचुसन्धानरूप आयोजन अपेक्षित 
होता है । सब सामग्री जुटनेपर जबतक कतारूप कुम्भकार 
आयोजन नहीं करता, तबतक दण्ड चक्र सृत्तिका आदिके 
रहते हुए भी घटरूप कार्यकी उत्पत्ति नहीं होती। 
सृत्तिकाका पिण्डीकरण चक्रका सञ्चालन आकार-निर्माणकी 
आयोजनाके लिये विशेष प्रकारकी चेष्टा करता है, तभी 
घटरूप कार्यका निर्माण होता है। इससे सिद्ध हुआ कि 
सृष्टिकि आदिकालमें दृपणुकके आरम्भक परसाणुद्वयका 
संयोग पैदा करनेवाला कमं चेतनहीके प्रयत्नपूर्वक उत्पन्न 
होता है और वह चेतन परमात्मा ही संयोजक तथा आयोजक 
है ऐसा स्वीकार करना ही पड़ेगा। इसीळिये श्रुति निर्देश 
करती है कि-- | 


सपर्यंगायात*** ७०० ००० ००० ००० ००० ००० 
याथातथ्यते5थौन्‌ विदघाच्छादवतीम्य समाम्य:॥ 


(यजु० ४०। ८ मं इश मं० ८) 


अर्थात्‌ उस स्वयम्भू परमास्माने ही सूर्य-चन्द्रादि सब 
ब्रह्माण्डका यथायोग्यरूपसे जहाँ जिस प्रकारकी चेष्टा या 
आयोजनकी अपेक्षा थी, वहाँ उसी प्रकारकी क्रियाद्वारा 
उस-उस पदाथका निर्माण किया, अतएव जिसप्रकार ag 
इस जगतका कर्ता सिद्ध होता है, उसी प्रकार उसका 
आयोजक भी वही सिद्ध होता है। इसीलिये उसे ya 
सत्य कहा जाता है। प्रथ्वी, पव॑त, समुद्रादि स्थावर-जंगम 


जगतका निर्माण जीव और जड-प्रकृतिके सामथ्यंसे बाहर है। का ज्ञान सर्वथा असम्भव दो 
काये बन चुकनेपर उसका धारण करना भी आवइयक गुरुके नामसे योगाचा 
होता है--धृतिके अभावमें कृति सुरक्षित नहीं रह सकती । समूचे छेखका सारा 
सूयं, चन्द्र, पृथ्वी, पचतादि । कहपनाका gt नहीं, 
C-O. Jangamwa ath Collection, Varanasi | करनेके By Siddhanta eGangotri Gyaan Kosha 
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. गुरु अपेक्षित होता है । उस काळमेँ एक 


Awa 


uu <a 
अनन्तर उन सबको यथायोग्य स्थानपर र्क 


आवश्यक है, अन्यथा निरचलम्ब आकाश रे ३) | 
अह-पिण्ड एक दूसरेसे परस्पर रकराकर नहो 
अपनी सत्ताद्वारा भस्येक ग्रह, उपग्रह और 9 
छोकोंको आकाशमें उड्नेवारे पक्षीके मुझे है 
काष्ठके अनुसार निरवलम्ब आकाशमें अपरे) 
अन्दर ठहराये रखना ओर नष्ट न होने pi 
असाधारण शक्तिसरपन्च घारणकताकी ॥ 
वह केवळ परमात्माको छोड़कर अन्य कोई A 
यही बात श्रुति और स्म्रतिसे भी सिद है-- 
'एतस्याक्षरस्य प्रशासने गार्गि द्यावापुथिव्यो विशे गिः 
“गामाविद्य 'च॒ भूतानि धारयाम्यहमोज्सा। | 

'हे गार्गि ! यह युलोक और एथिवीलोक उत 
परमात्माके शासनमें धारण किये हुए दिके हैं। 
गीताके वाक्यमें भी भगवानूने स्वयं संसारका परत 
अपने श्रीसुखसे ही स्वीकार किया है। | 


सांसारिक घट-पटादि पदार्थके नाम और 
ज्ञान बिना किसी अन्य व्यक्तिके उपदेशके गी 
सृष्टिकि आदिकालूमें व्यवहारयोग्य eTa 
नाम और रूपका निर्देश कवार मा 


सष्टि-निर्माणके अनन्तर सिके सम प 
प्रदर्शक और नामरूपका हौ ; 
यही बात भगवान्‌ पतअलिने योगद ॥ 

स पष पूर्वेषामपि गुरु नतर || 

अथात्‌ वह परमात्मा डी स ब 

आदियुरु है । उसीके द्वारा सृष्टि 4 
घट-पटादि पदार्थौका ज्ञान प्रास f 
ज्ञानके सम्प्रदायका प्रवर्तक एक न होवर 
हुआ कि इश्वर श्रुव सत्य ? ही 


अन्य कोई व्यवह्ारप्रदर्शक होना 


® ईश्वरकी 


१-यढि ईश्वर न होता तो जीवात्मारूपी अंशभूत 
परीच्छिन्ष चेतनको भी (मैं हूँ ) ऐसा ज्ञान कदापि न होता। 
| gak ईश्वर न होता तो संसाररूपी कार्यकी उत्पत्ति 
| जमरी न होती,क्योंकि कर्त्ताक बिना किसी भी कायकी उत्पत्ति 
| असम्भव है । जड-प्रकृति या परमाणु साकांक्ष एवं सापेक्ष 
| जगतके निर्माणमें कभी भी समर्थ नहीं हो सकते,क्योंकि जहाँ 
| कही मी कतृस्व रहता है, वहाँ कार्यके उपादानका प्रत्यक्ष 
| ज्ञान एवं कायं बनानेकी इच्छा और कृति ये तीन पदार्थ 
| आवश्यकरूपसे रहते हैं, जो जड परमाणु या प्रकृतिमें 
$| असम्भव हैं । अचेतन पदार्थोसे कार्यकी उत्पत्ति चेतनकी 
| प्रेरणा बिना हो नहीं सकती। इससे सिद्ध हुआ कि समस्त 
| स्थावर-जंगस जगतका कत्ता एक अपरिच्छिन्न चेतनरूप 
| परमेश्वर ही है और वह सर्वज्ञ एवं सर्वञ्ञक्तिसम्पस्त 
| होनेके w इच्छामात्रसे संसारकी रचना करनेमें सवथा 
|. ३-कोह भी काये आयोजनरूप कर्मके बिना नहीं 
होता, यह नियम है । तब सर्गके आरम्भकाळमें दो 
| UA संघटन या संयोगरूप क्रिया उत्पन्न होकर 
| रना करानेवारा कमे चेतनरूप ईश्वरकी प्रे रणा- 
रळ होता है और वही दयणुक-संयोग आगे चळकर 
| र परिणत होता है । अतः यदि ईश्वररूप 
. क न होता तो संसाररूप कार्य कभी न बनता, 
भुव सत्य हे । 
कोई *-यदि अनन्त अह्याण्डोंको रचकर भी इसका धारक 
; पदकका नश हो गया चेतन । न होता तो उत्पन्न होकर भी 
। हु सु, नर i । निरवळस्ब आकाइामें कटके. 
हिये एं दि पिण्डाँको यल्पूर्वक पतनसे 
प्रतिबन्धक अर्थात्‌ घारण करनेवाळा 


शक्तिसे हो समूचा ब्रह्माण्ड 

है। यदि वह न हो तो संसारके 
च हो जावें । अतएव समस्त 

› हाँ जगदीश्वर सदा सत्यरूपसे 
न फाम घर-परादि यावत्‌ पदार्थौका 
न हो तो तत्कालीन sitt- 
नहीं हो सकता और पदार्थ- 
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भुव सत्ता & toi 


शानके अभावमें व्यवहार नहीं हो REN | अतएव आरम्भ- 
कालमें परमेश्वर ही प्रयोज्य एवं प्रयोजक बनकर व्यवहारके 
सम्प्रदायका प्रवत्तक होता है । अतः वह भुव सत्य है। 
६-जहाँ प्रत्यक्ष और अनुमानादि प्रमाण भी पंगु हो 
जाते हैं, वहाँ शब्द ही एक ऐसा प्रमाण है जिसके द्वारा 
वस्तुकी यथार्थ प्रमा की जा सकती है। इसी कारण वेद्‌- 
वाक्योंको आप्ववाक्यरूप शब्दप्रमाण माना जाता है, क्योंकि 
वेद-जन्य ज्ञान कारण-गुण-जन्य है । इसीकिये उसका 
प्रामाण्य है । और वेदमें पदे-पदे परमात्माके अखित्वका 
वर्णन मिलता है, यथा--- 
“यज्ञो बै विष्णुः) 
'अञ्निदेबानामवमः विष्णुः परमः 
“न्‌ तस्य कार्य करणं च विद्यते 
न तत्सम्चाऽभ्यधिकश्च इङ्यते। 
पराऽस्य शाक्तिर्विविधेव श्रूयते 
स्वामाविकी ज्ञानबरुक्रिया च ।।१ 
"अपाणिपादो जयनो गृहीता 
पञ्यत्यचक्षुः स श्रणोत्यकणैः ७ 
'अक्षरस्य प्रशासने गार्गि द्यावापृथिव्यौ विघुते तिष्ठतः 
“स ऐक्षत एकोह बहु स्याम्‌ प्रजायेय’ इत्यादि । 


अथात्‌ यज्ञ विष्णुका स्वरूप है। अभि सब देवताओंमें 
प्रथम और विष्णु सबसे परम है। उसका न तो कोई काये 
है, न करण है और न कोई उसके समान ही है, न उससे 
अधिक वह महान्‌ शक्तिशाली एवं अद्वितीय है। उसकी 
शक्ति अप्रतिम है, विविध शक्तियाँ उसमें ज्ञान, बळ और 
क्रियाूपसे सदा विद्यमान रहती हैं । वहः बिना नेत्रके 
देखता है, बिना कानोंके सुनता है, बिना पैर चलता है, 
बिना हाथोंके ग्रहण करता है, वही एक सबका वेद्य है पर 
उसका यथार्थ वेत्ता दूसरा नहीं, उसीको वेदसन्त्र एवं 
सहात्माजन सबसे अग्रय और सहान पुरुष कहते है । 
उसी अक्षररूप परमारमाकी शक्तिसे यह संसार धारण 
किया हुआ टिका है । सगंके आरम्मकालमें उसने एकसे 
अनेक होनेकी इच्छा की । उसकी इस इच्छासे द्वित्व या त्रिस्व- 
रूप संख्याका आरम्भ होकर दो परमाणु सिळे और संसार- 
का आरम्भ हुआ, स्वतन्त्र एक चेतनके बिना संख्या नहीं 
प्रकर हो सकती । संख्या सदा चेतन सापेक्ष है। मैं एक हूँ, 
जाउँ, इस संकल्पको ही संख्याका आरम्भक 
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कहना चाहिये। संख्या-विशेषसे ही परमाणुसे द्वयणुक,त्रसरेणु 
आदि बनते हैं जिनसे जगत्‌की रचना हुआ करती है 
उपयुक्त वेदवाक्योंसे भी जगदीश्वरका त्रिकालाऽवाधित 
अस्तित्व और प्रभुत्व एवं सर्वज्ञता एवं स्वशक्तिमत्ता 
अकाव्यरूपेण सिद्ध है । 

इसप्रकार विविध युक्ति और तकसहक्ृत प्रमाणोंके 
निमंछ गंगाजलसे बारम्बार धोनेपर भी जिनका हृदय 
इंश्वरके अस्तित्वमें निश्चयरूपसे विश्वास करनेमें असमर्थ हो, 


+ ईशावास्यमिद सवं यत्किञ्च जगत्यां जगत्‌ # 


उसे कठिन पत्थर या होइना हवय ही पे 
ऐसे विसुख जीयोंकी जीवनरूप 
विश्वम्भर अपनी अकारण करुणासे पार 
दूसरा साधन नहीं । 
इश्वरः सर्वभूतानां Asi पि 
भरामयन्सर्वभूतानि द kel 
तमव शरण शच्छ सर्वभावेन m 
तठसादात्परो शान्ति स्थानं प्रस्य शहक्ता। । 
MZA तत्सत्‌ | 


र इग छ 


इश्वर-शरणागति ओर प्रार्थना 


( छेखक--श्रीरामदयालजी मजूमदार एम० ९०, सम्पादक “उत्सव? ) 


र सरिक नियमके अनुसार कलियुग 
JE DE क्रमशः घोर तमसाच्छन्न होता जा 
शा विकी 


रहा है । अधिकांश खी-पुर्ष आज- 
| कल मोहाच्छन्न हो रहे हैं। कुरक्षेत्रके 
S | युद्धके पूर्वे अजुनको जिसप्रकार मोह 
AA उत्पन्न हुआ था, आज समस्त 
£| एथ्वीकी सभी जातियाँ उसी प्रकार 
2425) अथवा उससे भी अधिक सोहाच्छन्न 
A , प्रायः लोगोंकी विचार-घारा 
क्षणिक सुविधाओंकी ओर ही रहती है । जिसप्रकार अर्जुन 
अगवानूकी आज्ञानुसार चलना नहीं चाहते थे तथा उनकी. 
आज्ञाके विपरीत कुतक करते थे, आजके लोग भी उसी 
मागंका अवछम्बन कर रहे हैं। श्रीभगवानूने अजुनको 
भयावह परधसका त्याग कराकर स्वधमे-पाछनमें जीवन 
उत्सग करनेके छिये युक्तिपूर्ण विचार प्रदान किया था। 
अगवानूके आशीवादसे जिसप्रकार अजुनका मोह नष्ट et 
गया था आर भगवानूके श्रीमुखकी वाणी अन्तमें 
कृताथताको प्राप्त अजुंनने जिसम्रकार कहा आ ge 
नष्टो मोह: AS त्वत्रसादान्मयाच्युत । 
स्थितोऽस्मि गतसन्देहः करिष्ये वच्चनं तव॥ 
( गीता १८ । ७३ ) 
È अच्युत ! मेरा अज्ञानजनित मोह नष्ट हो गया है 
मैं आपके आशीर्वादसे अपने स्वरूपकी स्मृति प्राप्त करके 
जब समस्त सन्देहोंसे रहित होकर आपके आदेशका पाळन 
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करनेके लिये स्थिर-निश्र z ना 
"निय हो गया हु, ; दुसरीकी ६४ 
दो a ह अव आप जो कहेंगे Zed EEE ELE qar Kosha 
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मैं वही करूँगा ।? हाय! गीताके मोह साग ह 
लिये दिये हुए भगवानके उपदेशोंको मानकर सा 
प्रकार आजके सचुष्य अपने मोहको त्यागकर कमी ए 
उठेंगे कि 'करिष्ये वचनं तव ?? ऐसा शुभ बस 
उपस्थित होगा ? मालूम. होता है अभी हो| 
विलम्ब है । कलियुगकी आयु चार छाख W 
वषं हे । इसमेंसे अभी पाँच हजार या उस JE 
अधिक वषं बीते हैं । इसीलिये कहा जाता ' | 
कलियुग--अन्धकारका लीलाक्षेत्र है । रि E 
ओर नप नृत्य कर रहा है । त्रिकालदर्शी ग , | 
बातको समझ कर ही, कलियुग जगदभरूे छ 
की क्या स्थिति होगी, उसे upi B 
उन्होंने जो कुछ कह दिया था आज (| 
देख रहे हैं । देवर्षि नारदने जगतके {| न 
देखकर भगवान्‌ ब्रह्माको दुःखकी कथा Ta | 
प्रतिकारके लिये यह प्रार्थना की थी | 
“घोर कलियुगके आ जानेपर रे > 
दुराचारी, असत्यवादी, परनिन्दक) zaa zai र 
करनेवाले, परायी सख्लीसे प्रेम मूली, 
रत, शरीरको ही आत्मा सस | 
पशुओंकी-सी जड-बुद्धिवाले, साता | ग्रा 
ख्रीपरायण एवं कासनाऔँके चक | 
रूपी पिशाचसे पीड़ित द यारा व करम 
करेंगे, धनोपार्जनके निमित्त नी जातिकै Me 


z नी || 
के गवसे पागळ हो जायेंगे, अप gaatt & 


चे E Y 
की 


Toor MMMM 
॥। (४ वैदय अपने-अपने धसका परित्याग कर देंगे और 
| सी प्रकार द्ग बराह्मणोका-सा आचरण करने लगेंगे । 
| Rai प्रायः चरित्रश्रष्ट, पतिका अपसान करनेवाली, 
| निडर एवं सास-ससुरसे द्रोह करनेवाली होंगी, इसमें 
। कोई सन्देह नहीं । इन सब लोगोंकी बुद्धि मारी गयी 
| है, इनकी परलोकमें क्या दशा होगी, यह चिन्ता मेरे 
| दत्तको निरन्तर व्यथित करती रहती है। कोई ऐसा 
| उपाय बताइये, जिससे इन छोगोंका परलोक सहजहीमें 
| सुंधर जाय, क्योंकि आप सब कुछ जानते हैं ।! 


| केवल भारत ही नहीं, जगतअरमें आज उपयुक्त 
| सभी बाते प्रायः प्रत्यक्ष हो रही हैं । लघु उपायोंसे घोर 
| कल्युंगकी दुर्गतिका उपशम किसप्रकार होगा, इस 
| बातको भी ऋषियोंने विशेपरूपसे कह दिया है । उनके 
| निर्धारित सार्गपर चले विना अन्य किसी प्रकारसे भी 
| भजुष्यका यह हाहाकार निवृत्त नहीं हो सकता । 


पूर्व पुण्योंके प्रतापसे स्वधर्म-पथपर चलनेकी इच्छा 
पुरुषोको आज पद-पदपर कठिनाइयोंका 
सामना करना पड़ता है, यह देखा जाता है । इतनेपर भी 
Fr स्वधसंका त्याग करके, पर-घर्म अहण 
Sami KIA आछिंगन करना उत्तम समझते 
- लिये सवंदा प्रस्तुत हे । पर जो लोग 
हित दिखळाये हुए मागको छोड़कर अपने कपोल- 
- चलते हैं उनकी क्या स्थिति है ? “आप मरे 
| ह. एन wami; अनुसार ही उनकी अवस्था 
| ने री शरण लेनी होगी । साम, 
शापक उनको शरणम नहीं आते, भगवान्‌ 
होये है x दण्ड देकर किसप्रकार अपने पथपर 
mie AA कुछ आलोचना करना 
न होगा। 


(0 
; 'रणागतकी स्वाभाविक अवस्था प्रार्थना 


फैंस जाता क परुते-चरूते जब मनुष्य विपत्ति-जारूमें 
अपने परिवार. R झाख चेष्टा करके भी अपनी, 
१ समाजकी और जातिको रक्षा नहीं कर 


तब 
को आते माण अत्यन्त कातर हो उठते हैं। 
S पर मनुष्यके प्राणोंमें अपने आप ही 


ऱ्य उठती है और वही स्वाभाविक 
प्राण अत्यन्त व्याकुळ हो जाते हठे 


& ईश्वर-शारणागति और प्रार्थना & 
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तब सनुष्य निराश्रय होकर सहसा कह उठता है-'हाय ! 
क्या मेरा कोई नहीं है! क्या मुझको बचानेवाला कोई 
नहीं है !' जिसप्रकार जछमें डूबते हुए सचुष्यके लिये एक 
साधारण तृण भी सहारा हो जाता है, उसी प्रकार जब 
सचुष्य सुनता है कि उसका भी एक आघार है और 
वह दयाका सागर है, वह कंगालका परम आत्मीय 
है, कंगालोंको तो वह स्वभावसे ही हँदा करता 
है और मिल जाते हैं तो उन्हें अपना लेता है, वह क्षमामय, 
दुखी होकर आश्रय लेनेवालॉके सारे अपराध क्षमा करता 
है, वह अत्यन्त प्रेममय है और सर्वशक्तिमान्‌ है। इसप्रकार 
विपत्तियोंमें फॅसकर जब मनुष्य यह सुनता है--कि वह 
सब मलुष्योंका अपनेसे भी अपना है और कृपा करके पुकार- 
पुकारकर सनुष्याको यह कह रहा है कि “अरे ! इताश 
क्यों होने छगे ? मैं हो तो तुम छोगोंका-- 
“गतिमत्तो प्रभु: साक्षी निवास; शरण सुहृत्‌ ७ 
(गीता ९ | १८ ) 

-ईँ, मैं ही तुम्हारी एकमात्र गति हूँ । एकमात्र प्राप्त 
करनेयोग्य वस्तु हूँ, में ही भत्तो यानी भरण-पोषण करने- 
वाला हूँ, में ही तुम्हारा प्रभु-त्ता-कत्तो-विधाता हूँ; मैं ही 
साक्षी हु --छुमाझुम कोका दृष्टा हुँ;मैँ ही तुम्हारा निवास 
हुँ अर्थात्‌ तुम सब सुझमें ही निवास करते हो, मैं ही. 
तुम्हारे भोगोंका स्थान हूं; मैं ही तुम्हारे दुःखॉका हरने- 
वाळा, रक्षक तथा एकमात्र सुहृद्‌ हूँ, तुमसे कुछ भी न 
चाइकर तुम्हारा उपकार करता हूँ ।? तब वह पुनः 
जागृत हो उठता है । 


भगवान्‌ फिर गीतामें कहते हैं कि-- 
"तमेव शरणं गच्छ स्वभावेन भारत ।!! 
( १८।६२) 
` --मैं सबके हृदयमें निवास करता हूँ, सब लोग सवं- 
भावसे मेरे शरणापञ्न हो जायँ। फिर (१८ । ६६) में कहते. 
है “मामेकं शरणं ब्रज? अर्थात्‌ एकमात्र सुझको ही आश्रय 
बना छो । जो भेरा आश्य ग्रहण करता है-- | 
ame समुद्धतों मृत्युसंसार्सागरात्‌ ।' 
(१२॥७) 
सें उनका सत्यु-संसार-सागरसे उद्धार कर देता हूँ। 
हसीलिये यह कहा जाता है कि साधुसंग और सत्शाखके 


द्वारा 
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त या मकर फिर परी सरह 1 AA सनुष्य भी भरोसा पाकर, भगवानूका आश्रय 
ग्रहण करता है । इसप्रकारका मनुष्य भी क्रमशः 
भरवानूकी प्रसन्नताका अनुभवकर कुछ दूसरे ही ढंगका 
बन जाता है । 

इसीसे कहा जाता है कि “बचाओ, बचाओ” की 
प्राथनाके साथ शरणापन्न होना सनुष्य-हृदयकी स्वाभाविक 
अवस्था है। जिसप्रकार ज्ञान मनुष्यका स्वरूप ही है- 
वस्तुतः ज्ञान तो उसे प्राप्त ही है-इसके लिये कष्ट नहीं 
सहना पड़ता-ज्ञानकी प्राप्तिके लिये किसी प्रकारकी तपस्या 
नहीं करनी पड्ती--तपस्या तो करनी पड़ती है आवरण 
अज्ञानको दूर करनेके लिये ! इसी प्रकार शरणागतके लिये 
कुछ करना-घरना नहीं पड़ता-करना पड़ता है यह कि 
नाना प्रकारसे, विभिन्न वस्तुओंमें, विभिन्न मनष्योंमें 
आसक्त होकर सबको मेरा-मेरा करके, “ये सब मेरे ही हैं, 
ये सब मुझे आश्रय देंगे! इसप्रकार जो मोह हो रहा है-इस 
माया-मोहके आवरणको अगवानूसे दूर इटा देना । इस 
आवरणके हटानेका नाम ही तपस्या है। जिस अवस्थामें 
पहुचनेपर मनुष्यपर कृपा करके भगवान्‌ उसे यह समझा 
देते हैं कि 'भगवानूके सिवा मनुष्यका आश्रय कोई नहो 
है," उस अवस्थामें मनुष्य अपने आप ही पुकार उठता है 
“निराश्रयं मां जगदीश रक्ष' हे भगवन्‌! हे करुणा-चरुणाळय ! 
मैं जान गया हूँ कि तुम्हारे लिवा मेरा जीवन-मरणका 
साथी और कोई नहीं है । जीवनमें भी तुम्ही आश्रय देते 
० भी तुम्हें छोड़कर दूसरा कोई अपना 


घोर संसारी मबुष्य भी नाना प्रकारसे धक्के खाकर 
अन्तर्मे भगवान्‌की शरण लेता है। चह आसक्तिके agri 
गहरा हूबकर संसार चला रहा है, अकसात एक-एक 
करके सारे दीपक बुझ गये-एक ही क्षणमें “हरी-भरी 
फुलवाड़ी सूख गयी !? तब उसका मन निरन्तर दुग्ध होकर 
पुकार उठता है-'हाय ! किसी प्रकार भी तो शान्ति नहीं 
मिळती । हा ! क्या जगतमें मेरा कोई नहीं है? qra- 
ढद्यकी इस अवस्थामें मनुष्य भगचत-कृपासे भगवानका 
आश्रय अहण करता है और उसके द्वारा कल्याणको प्राप्त 
होता है । इसीका नाम यथार्थ कल्याण है। 


जो लोग घक्े साकर शरणमें आते हैं वे भी भाग्यवान्‌ 
हैं। मनुप्य घक्के खाकर कुछ दिन उदासीन-सा रहता है। 
उनः दो दिनके बाद कुछ सुभीता मिळते ही सब 
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& ईशाघास्यभिद” सवं यत्किञ्च जगत्यां जगत्‌ & 


भूलकर फिर पूरी तरह विषयास 


ष्ये 

सचुष्यको जो दो-चार दिनके लिये णे ti 

इमशान-वेराग्य किंवा सरकट-वैराग्य कहते हे... | 

अन्तर्मे जिसप्रकार घृक्ष-छता पत्र-शून्य x j 

देखनेवाले देखते हैं कि पत्रहीन वृक्ष-रताड़ t 

पत्र-पुष्प STERT रहे हैं, यहाँ भी ठीक ia) | 
लोगोंपर भी भगदान्‌ कृपा करते हैं। इनके गै | 
आरब्ध भोग करा देनेके लिये, इनके पापड T 
चीरनेके लिये करुणामय इनके ऊपर भी Im 
हैं। फिर ये लोग भी सब प्रकारसे ३ ITE 
भगवानका ही आश्रय ग्रहण करते Far 
सूत्रको पकड़कर जीवन-यापन करनेकी Ma 
चायुपुराणमें शरणागतिके छः अंग बतढाये | 
आनुकूल्यस्य संकल्प aa 

रक्षिष्यतीति विश्वासः गेप्तृत्वे वरण तषा । 

x x x rI: 

निक्षेपणं अकापेण्ये षड्विधा शरणागति 

शरण्य वस्तुके अचुफूळ संकल्प ( इष्ण) 

उसके प्रतिकूळ आचरणसे बचना, वह हमारी रर | 

करेगा यह विश्वास करना, उसे अपना रह | ' 

उसे अपनेको घरोहरके रूपमें सौंप देना और मे | 

सव॑स्व सौंप देनेमें सङ्कोच ( पणता ) ब क, || | 

र 

१ 


f 
A ॥ 


यहाँतक शरणागतके विषयमे कहा ग! * 
बातें सुनिये । | 
(२) ईश्वरका खसा || 

शरण हो किसकी? ऐसे भी qa! 
जो ईश्वरके अस्तिस्वमें ही विश्वास नहीं * १ || 
हृदयमें इसप्रकारकी इढु घारणा कि ई ब्व! | 
वह किसके झरणापन्न होगा ! मड क ह. 
पागळ न हो तो वह सहज ही यह हो र र X 
है कि हषर हे” इंघरका ग वाहत | 
स्वाभाविक अवस्था है । वह कैसे हँ | 
कहा जाता है, इश्वरके 
आलोचना की जायगी ।' 


क्षे हूँ? यह बात किसीको सि ; A ati है, E 
मनुष्य अनुभव करते हैं कि AE pt | 
कौन है! सभी न YA 


Ps p” 


z patati और प्राथना % 


जिसका अनुभव नहीं करते उसका अस्तित्व कम-से-कम 
हमारे अन्दर नहीं है । हमारे भीतर जो कुछ है उसका 
अनुभव करनेवाला कोई अवश्य होना चाहिये, तभी किसी 
बिषयका अनुभव होता है जो अनुभव-कर्ताके न रइनेसे 
नहीं हो सकता । यह जो विज्ञाळ जगत स्थित है, यदि 
इसका कोई अचुभव करनेवाला न हो तो इसका अस्तित्व 
ही नहीं रह सकता । हिमारूयके अत्यन्त जनझून्य स्थान- 
में एक सुन्दर फूल खिला है, उसके चारों ओर घूम-घूमकर 
एक तितछी मधुपान कर रही है। तुम और हम इस 
दसयको नहीं देखते, उसका अनुभव नहीं कर सकते । 
केवळ कल्पना करते हैं तथापि यह विश्वास करते हैं कि 
तितकी भी है और पुष्प भी है। किन्तु यदि इसका 
अनुभव करनेवाछा कोई भी न हो, तो इसका अस्तित्व ही 
नहीं हो सकता । इम मलुष्योंकों चाहे इसका अनुभव न 
हो परन्ु सव॑च्यापीको निश्चय ही इसका अनुभव है, क्योंकि 
अनुभव बिना किसी वस्तुका अस्तित्व कायम रहना सर्व 
किक विरुद्ध है । यह agaaa ही इश्वर 
का वस्तुका मनुष्यके अनुभव न करनेपर भी, 
गु सुभव करनेवाला ईश्वर है, इसीलिये वह वस्तु 
जगत्‌ है, इसलिये जगतका अनुभव-कत्ता भी है । 
भनुभव-कत्तो न होता तो जगत्‌ 
जळ जगतका अस्तित्व ही न रइता । 
सुनकर कच्चे नास्तिकमें शायद कुछ 
जट आ जाय, किन्तु पक्का नास्तिक नास्तिकताको 
जाय! भर नहीं छोडेगा । जागते हुएको केसे जगाया 
गवान्‌की कृपाके सिवा इन ळोगोकी 
दूसरा कोई नही भिदा र ह्‌ की नास्तिकताको 
भ 
i बतत स्वरूपके सम्बन्धमें कुछ आलोचना 


जो 
परिर्श्यमान सरूप हैं, यही नहीं, किन्तु जो इस 
(सिदा) ओर व्यष्टि जगतके स्वरूप हैं, वे 
ऐक हो ) सदासे हैं, थे और रहेंगे चे सदा 
सक्न `? प र रहेंगे । जो स्वरूप हैं वे नित्य 
सैभभावसे रहि T, अनुभवस्वरूप तथा सदा ही 
आनन्दस्वरूप हैं। 'ईश्वरका स्वरूप 
३ मनुष्य आनन्द अथवा अस्ति, भाति और 
| शान सक्या का अनुभव क्यों नहीं करता! 
i शेना स्वत:सिद्ध वस्तु है । परन्तु 
हा तेन मुहान्ति जन्तवः ॥' 
(गीता ५। १५) 
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उसके अज्ञानसे आवृत होनेके ४ 
पाता है। इसी प्रकार सत, चित्‌, रित त 
प्रिय भी नामरूपके आवरणसे ढके होनेके कारण मनुष्य 
उनका अनुभच नहीं कर सकता । वह नामरूप देखता है 
नामरूपसे ढके हुए स्वरूपको नहीं देख पाता । नामरूपके 
आवरणको हटा सकनेपर, नामरूपकी बाड़ तोड़ डालनेपर 
ही स्वरूपमें पहुंच जा सकता हे । स्वरूपसें पहुँचना ही 
स्वरूप-स्थित होना है। यही सवंदुःख-निवृत्तिरूप परसा- 
नन्दकी प्रासति है । 

यद्यपि मनुष्य ईश्वरके पूर्ण स्वरूपका अनुभव नहँ 
कर सकता, तथापि उसके सत्‌-स्वरूप या अस्ति-स्वरूप- 
का अनुभव तो सभीके लिये ही स्वाभाविक है । स्वब्यापी 
आत्मा ही प्रत्येक ग्राणीका जीवात्मा है। जो 
निरन्तर X-X करता है, यह भै ही आत्मा है। कै न 
देह है, न मन है और न जगत्‌ ही है। जो नित्य कर्मके 
पश्चात प्रतिदिन एकान्तर्मे आत्म-विचार कर सकते हैं, जो- 
'प्रकृतेर्भिन्नमात्मानं विचारय सदानघ ।? 


—इस झाख-वाक्यके अनुसार कायं करते हैं, वह तो 
सवत्र ही इस aa अनुभव करते है । जो ऐसा 
नहीं करते, वे भी स्वभावतः अनुभव करते हैं कि में हँ ।? 
यह "मैं हूँ” का अनुभव किसीको सिखलाना नहीं पढ्ता । 
इस स्वतःसिद्ध अनुभवको प्राप्त करके भी मनुष्य नाम- 
रूपविशिष्ट देइके, नामरूपविशिष्ट जगत्के नामरूपको 
हटानेके लिये साधना नहीं करता । इसीलिये वह जगतुकी 
सब वस्तुआँमें सत्‌ आत्माका अनुभव नहीं करता । सत्‌ 
अथवा अस्तित्वके पूणं अचुभवके लिये नामरूपको मिथ्या 
समझना, नामरूपको भूरू जाना ही साधन है । 

परन्तु इस नामरूपको सूलकर सतुका अनुभव होने- 
पर भी, जो सत्‌ है, वही चित्‌, ज्ञान और स्वप्रकाश 
अनुभूति है, इस बातका अनुभव नहीं होता । सद्‌ और 
चित्‌का एक साथ अनुभव करनेके लिये अन्तजंगत्‌ अथवा 
सनका द्रष्टा होना होगा । जिसग्रकार सत्के अजुभवमें 
नाम-रूप Aner हैं, उसी प्रकार सद्‌ और चिते 
समकालीन अनुभवमें भौ सुख-दुःख-बोध AA हैं। सुख- 
दुःख न चिवर्मे है और न जडमें है। अशानके द्वारा जड- 
चेतनका मिश्रण होनेके कारण ही सुस-दुः्खका बोध होता 
है। जबतक सुख-दुःखका बोध है, तबतक ज्ञान अज्ञानसे 

इसीछिये सत्‌ और चित॒का समकाळसें 
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अचुभव नहीं होता । जो विचार कर सकते हैं, कमे “पक्ति तुसा ज 


करते हैं, 'प्रकृति--आत्माका कोई कमं नहीं है, इसलिये 
अज्ञान हुए बिना प्रकृतिमें अहं अभिमान हो ही नहीं 
सकता ।' जो :कगातार बहुत दिनोंतक इस विचारका 
अभ्यास करते हैं, वे सुख-दुःखको अग्राह्य करके--अन्तमें 
सुख-दुःखका अचुभव न कर सत्‌ और चित्‌का समकाछमें 
अनुभव कर सकते हैं। परन्तु इसम्रकार सत्‌-चितुका 
अनुभव होनेपर भी इंश्वरके आनन्द्स्वरूपका अनुभव 
नहीं होता । 
आनन्द ही सब जीवोंका जीवन है । सभी जीव 
आनन्दुके छिये छाळायित हैं। जीवोंको जो विषय-भोरामें 
आनन्द मिळता है वह आनन्द भी ब्रह्मानन्दुका ही अंश 
है। किन्तु ब्रह्मानन्द निरतिशय आनन्द है, अखण्ड 
आनन्द है । यही आनन्द सबके मूलमें रहता है । इसी 
आनन्द्के ऊपर जगत्‌ प्रवाहित हो रहा है। क्षुद्र आधार- 
HA प्रकट होनेके कारण आनन्द छुद्र हो जाता ga 
. आनन्दुके भोगसे मचुष्यकी तृप्ति नहीं होती । सचुष्य 
तो आनन्द-समुद्रमें डूबा रहना चाहता हे । जैसे हिमालय- 
गिरि-कन्दर-विदारिणी गङ्गाजीके वक्षःस्थळपर स्थित बार- 
बार उत्पन्न, नष्ट और प्रवाहित होनेवाछे क्षुद्र बुदबुदेकी 
गति महाससुद्रकी ओर होती है । वह जबतक अपनेको 
महाससुद्रमें छे जाकर खो नहीं देता, तबतक उसे शान्ति 
नहीं मिळती । इसी प्रकार जीवविन्दु भी जबतक परसात्मा- 
रूप मदाससुद्रमें अपनेको घुछा-मिछाकर खो नहीं देता, 
तबतक वह किसी प्रकार भी शान्ति नहीं पा सकता । 
रमे मजुष्यको आनन्द नहीं मिळता । श्रुति भी कहती है- 
'यो ये भूमा ततुं g 
ग्रह भूमा ही जीवका विश्रान्ति-स्थान है । 
सत्‌-चिट्का अनुभव दोनेपर भी इस भूमानन्दका 
agaa जीवको नहीं होता, इसके लिये साधन करना 
पढ़ता है ह भगवान्‌ पतअलिने मनकी जिन पाँच 
अवस्थाओंका उल्लेख किया है, उनमें किल, मूढ और 
विक्षिप्त-अवस्थाओंमें आनन्दर्मे डूबा नहीँ जा सकता | 
इस आनन्दुकी अनुभूति एकाग्र-समाधिमें होती है; परन्तु 
जबतक निरोध-अवस्था प्राप्त नहीं होती, तबतक सर्वदा 
ह mar नहीं रहा जा सकता । 
एकाम होना होगा । एकको अग्न रखनेके किये 
किसी अवछम्बनकी आवशयकता È | 
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अर्थात्‌ भगवान्‌ अजन्मा होते i 
चुसार जन्म लेते हैं । ईश्वर A अगा h 
सूत्ति धारण करते हैं--जिससे किजीव ai 
एकाझ कर सके । भगवान्‌ भक्तके हिचे स्त] 
प्रकट होता हूँ “सम्भवामि आत्ममायया? ऐसा ni 


अवतार-सम्बन्धी दूसरी युक्तियाँ Ji 
में दिखळायी जायेंगी। सचुष्य पहले म 
करके फिर जब उसीमें डुबा दे सकता है, ती बा! | 
के स्वरूपका पूणेरूपसे अनुभव कर सकता है। गार. 
दूर करके जो कुछ देखता है उससे सका अनुमह 
सुख-दुःखको हटाकर सनके व्यापारोंपर ध्यान हे 
सत्‌ तथा चित्का एक साथ अनुभव हो जाता हभ. 
एवं निरोधके द्वारा मनको इश्वरमें ळय कर सकः 
चुसार सत्‌, चित्‌ और आनन्दका एक साथ बरु 
है, जिससे निरतिशय आनन्दमें स्थिति पाहत हे 
यही संसारसे मुक्ति है, इसीको सवे दुःखाँकी गा 
निवृत्ति तथा परमानन्दे नित्य-स्थिति कहते हैं| | 


शाख्रोंमें ada ही यह बात मिळती है सिर्फ 
सवेदा भगवत्‌-चिन्तनमें छगे रहते हैं, वे हीति 
उत्तीणे हो सकते हैं ।! परन्तु ईश्वरके विषय, 
कुछ कहते हैं उसे शाख-मुख तथा से 
इस बातको मनुष्य नहीं जान सकता कि श | 
क्या-क्या करना चाहिये !? | | 
जो ईश्वर हैं, वही उसी काछमें नि yi 
बहा, आत्मा एवं अवतार भी हैं । नमेते (| 
देनेपर इंस्वरचिन्तन अन्धेके हाथी देखे 
देश-दुशनमें पयंवसित हो जायगा। Wa 
समय यह विचार करना चाहिये YA > हा 
आकाश, वायु, जळ, अभि, एथ्वी mi 
रहते, तो ईश्वर कहाँ रहते हैं! फिर टा 
जब वह चिश्वरूप धारण करते हैं m 
व्यष्टिमै किसप्रकार .स्थित रहते è 
अपने भावमें रहते हैं--पूणे स्वरुप 
जिस स्वरूपका कभी त्याग 
-ara वेदा विजानन्ति मनो नापि 
न यत्र वाकू प्रमवति V 


कल्याण 


~ 


भगवान--श्रीराम रूपमें 
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| # ईश्वर-शरणागति और प्रार्थना ॐ 
| AA ता D 


| वेद भी उनको व्यक्त नहीं कर सकते । मन उनका 
| चिन्तन करनेमें कुण्ठित होकर लौट आता है । सन जिनको 
। हीं पा सकता, फिर भला वाणी तो उनको कैसे व्यक्त कर 
सकती है! वे निर्गुण ब्रह्म हैं । किन्तु निगुण ब्रह्म जब 
| अपनी मायाको अवलम्बन करके सगुण होते हैं तब वे 
। जगदाकार-धारी वा जगदाकार-धारिणी होते हैं, यही सगुण 
| विश्वरूप होते हैं। समष्टि भावमें जो विश्वरूप है, व्यष्टि 
| भावसे वही प्रत्येक जीवें, प्रत्येक वस्तुमँ आत्मा है । 
| इन निगुंण, सगुण और आत्मासे भी मजुष्यका काम 
नहीं aea, इसीलिये वे कहते हे— 
'यदा यदा हि घस्य स्लानिर्भवति भारत । 
अगयुत्थानमधर्मस्य तदात्माने सुजाम्यहम्‌ ॥ 
असहा साधूनां विनाशाय च दुष्कृताम्‌ । 
संभवामि युगे युगे ॥ 
(गीता ४ Il ७। ८ ) 


| aa न बह्‌ बतलाते हैं, जो ईश्वर हैं वही एक 

Ya रमन आत्मा एवं अवतार हैं। कोई ऐसा 
Qi श्रीभगवानू ' जिसमें इन चारोंमेंसे किसी एकका अभाव 
है, वही अन्य व सम्बन्धमें जो कहा गया 
भागवते जैसे अवतारोंके सम्बन्धमें समझना चाहिये। 
मं मस्तु a भगवान्‌ खयं? कहा गया है बैसे ही 
गया है... TEP कहा गया है। श्रीचण्डीसें कहा 


पई जात्यतर द्वितीया 
काममापरा 
ता मये निनो मदूविभुतयः ॥ 
इस nR । 
॥। रेहुए इर केषक मैं ही हूँ, सुझसे भिन्न 
प पेल बे मेरी विदुर मेरे ही अती 


Thi 


£ 


AU VU KUW ur 


१७७ 


स्वरूपको तत्त्वसे जान लेता है, उसे द. 

हैं, क्योंकि श्रीराम तो केवळ मागव E m 
धीरास वस्तुतः निगुण ब्रह्म हैं। इस सम्बन्ध 

भी कहा गया है। जगत्‌-जननी enih tan l 


उपदेश करती है-- 
रामे विद्धि परं ब्रह्म सच्चिदानन्दमद्वयम्‌ । ब 


सर्वोपाधिविनिमुक्त सत्तामात्रमगोचरम्‌ 
आनन्दै निर्मरँ शान्तं निर्विकार निरञ्षनप्त 
स्वेव्यापिनमात्मानं स्वप्रकाशमकल्मषम्‌ ॥ 


श्रीरामको सञ्चिदानन्दविग्रह, सारी उपाधियोंसे 


रहित, सत्तामात्र, इन्द्रियातीत, आनन्दमूर्ति, शुद्ध, ma, 


विकारश्न्य, निरञ्जन अर्थात्‌ निर्लेप, सवंव्यापी, खतः- 
भकाश, कल्मषहीन ( अर्थात्‌ दुःखोंसे रहित ) आत्मस्वरूप 
अद्वितीय परब्रह्म ही समझो । 
नियुंण होकर भी श्रीराम 
कहा है 
"रमो न गच्छति न तिष्ठति नानुशोच- 
त्याकांकषते त्यजति नो न करोति किञ्चित्‌। 
आनन्दमूत्तिरचरः परिणामहीनो 
मायागुणानुगतो हि तथा विभाति ॥' 


x x x १९ x 


रामः परात्मा पुरुषः पुराणो 
नित्योदितो नित्यसुखो निरीहः । 
तथापि माया गुणसङ्गतोऽसौ 
सुखीव दुःखीन विभाग्यते FA: ॥ 


श्रीराम न तो कहीं जाते हैं, न कहीं उहरते हैं, न 
किसीके छिये शोक करते हैं, न किसी वस्तुकी आकाङ्क्षा 
करते हैं, न किसीका परित्याग करते हैं, न कोई कमे 
करते हैं, वे तो अचळ आनन्दुसूति एवं परिणासहीन हैं, | 
अथात्‌ उनमें परिंवतेन नहीं होता, केवळ सायाके गुणोंके 
सम्बन्धसे उनके अन्दर ये बातें होती हुई-सी प्रतीत होती _ 
हैं । श्रीराम परमात्मा, पुराणपुरुषोत्तम, नित्य उदयवाले, 
नित्य, सुखसे सम्पन्न एवं निरीह अर्थाद चे्टासे रहित हैं, 
किन्तु फिर भी मायाके गुणोंसे सम्बद्ध होनेके कारण इन्हें - 
बुद्धिसान्‌ छोग सुखी अथवा दुखी समझ लेते हैं। 

श्रीराम ही सब जीघाँके आत्मा हैं 


सगुण हैं, इस विषयमें 


क. 
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“सवेषु प्राणिजातेषु ह्ाहमात्मा व्यवस्थितः ॥ 
x x x 
जञात्वा मां चेतनं शुद्धं जीवरूपेण संस्थितम्‌ \ 
तस्मात्‌ कदाचिन्नेक्षेत भदमीइवरजीवयोः ७ 
समस्त भूत-प्राणियोंके अन्दर मैं आस्मरूपसे स्थित हूँ, 
इसलिये मुझ शुद्ध चैतन्यको जीवरूपसे स्थित देखकर कोई 
भी जीव और इंश्वरमें भेद्दृष्टि न करे। 
अवतारके सग्बन्धमे-- 
त्रयाणामपि छोकानां कायोर्थं मम सम्भवः । 
त्रिलोकीका कार्य करनेके लिये मैं अवतार लेता È | 


श्रीकृष्णके सम्बन्धमें भी इसी ग्रकारकी उक्ति गीता, 
भागवत तथा अन्य झाख्नोंमें है । सभी अवतारोंके सम्बन्ध- 
सें यही कहा है कि अवतार एक ही कालमें आत्मा निगुण 
ब्रह्म और सगुण ब्रह्म हैं। अब अवतारवाद्के सम्बन्धमें 
कुछ कहकर निबन्धका उपसंहार किया जाता है । 


२-अवतार-कथा 

बढ़े भाम्यसे मनुष्य विश्वासी होता है । मनुष्य जो 
कुछ विश्वास करता है, जब उसका प्रत्यक्ष करता है अथवा 
अपने भीतर उसका अनुभव करके आनन्द पाता है, तब 
वह कृतकृत्य हो जाता है। विश्वास नष्ट करनेके लिये कलि 
सहाराजका सबसे बड़ा श्र है संशय ! संशय उत्पन्न 
करके मनुष्यको चौरासी लाख बार नाना योनियोंमें 
भटकानेसे ही कलिको आनन्द मिलता है । ठीक ही है । 
साधु-हृदय दूसरोको आनन्द देकर आनन्दका अनुभव 
करते हैं और असाधु दूसरॉको दुःख देकर अपनेको सुखी 
समझते हैं। 


श्रीभगवानूकै अवतार एक ही कालमें आत्मा सगुण 
बरह्म और निगुंणब्रह्म है, कलियुगके अतिरिक्त अन्य zi 
इस सम्वन्धमें मनुष्यको किञ्चित्‌ भी संशय नहीं 
था । परन्तु आज इस कलियुगकी स्थिति कुछ और ही है। 
इश्वरके सम्बन्धमें स्कूल, कालेजके छात्रोंके सामने चर्चा 
चलाकर देखिये, आप देखेंगे कि अधिकांश छात्रोंके मनमें 
सेकढ़ों-हजारों सन्देह भरे हैं, आज daana मनुष्यासे 
जगत्‌ भरा जा रहा है । वेदोंको क्यों मानें, शाख क्यो 
मानें, इश्वरको क्यों मानें, जातिभेद क्यों मार्में, ऋषियोंको 
भान्त क्यो माने, आचार-विचारको क्‍यों माने ! इस 


suv 
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प्रकार क्यों! के रूपसें सन्देहका ताँता का”) 
बातोंमें आज अधिकांश ng संशययुक् p 
निधन अरयः परधर्मो भयावह: 'संशयात्मा विन i 
सिद्धास्तोंकी मानना तो आजके छोगोंकी eo 
है । हम मलुष्योंके इस संशयकी । 
श्रीभगवानूके ही शरणापत्न होते है । यहाँ तो ६७, | 
मानना सानव-हृदयका स्वाभाविक धमन है। ही | | 
कुछ कहकर ही हमें चुप होना हे । 


सनुष्यके जिसप्रकार बुद्धि है, उसी P 
सचुष्यके हृदय भी है। बुद्धिका घमं àsta 
का प्रेस, स्नेह, भजन, पूजन । ईश्वरको विभूति 
बुद्धि त्त हो सकती है । किन्तु हृदयकी तृ! 
ऐश्वयंसे नहीं होती, हृदय साघुयंको पाये दिवा 
प्रकार भी शान्ति नहीं पा सकता । हृदय ऋं 
ससीमरूपमें पाये बिना कभी चैन नहीं हे फ़ 
हृदयको निराकार सीमाझून्य वस्तुद्वारा सत्त 
कराया जा सकता । हृद्य एक ऐसे पुरुषको चाहत! 
शिरसि पदनखातसर्वसौन्दर्यसारम्‌? तथा “सबने गे 
अर्थात्‌ जो सिरसे लेकर चरणोंके Teia 
सौन्दर्यका सार है, तथा जिसके समस अंग सिल | 
वाले हैं । ऐसे पुरुषोत्तमको आँखसे देखा, 
मधुर वाणी कानांसे सुनना, उसकी गेम | ù 
प्रत्यक्ष करना, उसकी लीला-कथाओका बार / 
पाठन करना, इन सब कार्योंके हुए बिना हृदयी 4| सा 
नहीं मिल सकती । मुखसे निराकार # ,, af 
भी प्राण कहते हैं--प्यारे ! तुम्हारे लिये A j 

भार 
होने 


| 
| 
र 
द 
7 
r 
f 
र्‌ 
q 


यह फूछोंका गजरा छाया हूँ, तुम इसे i 
जरा ठहरो, मैं तुम्हें प्रणाम करना ya ad 
अपने चरण-कमलॉमें मेरे इस मरकर ढु T À 
मेरे हाथ तुम्हारी चरण-सेवा करना | EA 
तुम्हारी कथा सुननेके लिये अ |. तो 
हैं । तुम कब मुझे अपना दास या का S 
और कितने दिनोंसे मैं मनही द“ 
तुमह कौन-सा धन दूँ, तुम्हें हारे हृदय ॥ : । 
वह चन तो तुम्हीं हो, 5 | 
हृदय रो रहा है प्राण p 


चढता । मेरी सेवाकी अभिलाषा पूर्ण करनेके लिये जिससे 
५) मै तुम्हे देख सकूँ, तुम्हारी मधुर वाणी सुन सकूँ, तुम्हारे 
t भ्रीचरणकमलकी सेवा कर सकूं, ऐसे ही रूपमें तुम्हें 
| yaa दशन देने पड़ेंगे। इसीलिये भगवान्‌ भक्तोके 
| हृदयको शीतल करनेको सूति धारण करते हैं। पहले 
| रिखा जा चुका है, झासत्र भी कहते हैं-..'भक्तचित्तानु- 


| के आदर भावानूने एक ऐसी चीज दे दी हे जिसकी 


| प्यारे ! Ta होती है, तुम्हें माँ कहकर पुकारू , तुम्हें 
| पिता कहूं, तुम्हें स्वामी कहकर सम्बोधन करूँ और तुम्हे 
| र बनाकर तुम्हारे साथ खेल । तभो तो मैं यह 
Aa 
माता रामो मत्पिता रामचन्द्रः 
। स्वामी रामो मत्सखा रामचन्द्र: । 
सस्र मे रामचन्द्र zag- 
न्यं जाने नेव जाने न जाने ॥ 
आकांक्षाको पूण क्रनेके लिये भगवान्‌ अजन्मा 
जन्म ग्रहण करते हे । 


स्वाभाविक है इष्टेसे देखनेपर जिसप्रकार अवतार-अहण 
१ इली मकार ईश्वरकी इष्टिसे भो अगवानूका 
करना नेसर्गिक है । ईश्वर सवंशक्तिमानू है; जो 
केन्द्र है, उसमें सूतिं धारण करनेकी 
८4 होने रगा ? उसके स्वभावकी भी 
पर पता छगता हे कि वह सर्वशक्तिमान्‌ 


लोकि, लिये मनुष्यके प्राण सर्व 

र फिर ७ अनन्त घेमन दा हाहाकार करने लगें, 

ना कैसे रह सकते है? वह तो मताचे 

न्नः हैं। जो निशुंणसे सशुणमे 

जाते हैं, उन्हें अपने विश्वरूपको 
म बनानेसें कष्ट क्यों 


क ईश्वर-शरणागति और प्राथना ॐ 
NNN n 


| सारेण जायते भगवानजः? इसीलिये कहा जाता है कि सनुष्य- 


| तृप्तिके किये उनको अवतार लेकर आना पड़ता है। “अह ! ` 
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Pe 
दासजीके सिद्धान्तका उल्लेख करके इस प्रसङ्घको समाप्त 
करता हू... | 

` “जानि सकहु तो जानहू, निर्गुण-सगुण-स्वरूप । 
मम हिय-पंकज-भुंग इव, बसहिं राम नर-भूप ॥४ 
जिनमें जाननेकी शक्ति ह, वे तुम्हारे निर्गुण, सगुण- 
स्वरूपको जानें । मैं तो प्रभु ! अत्यन्त हो दीन-हीन हूं, 
नितान्त ही कंगाल हूँ । दयामय ! सुझे बढ़ी साथ है, 
मेरे हृदय-कमळ,अष्टदळू कमलपर निराकार राम Tas, 
नरभूपरूपमें स्थित होकर इस हृदयपद्चके मधुका पान करें। 
में इसीको सर्वापेक्षा श्रेष्ठ सुख समझता हूँ । अमर जो 
कमलके मधुका पान करता है, उसमें अमरकी अपेक्षा 
कमलको ही अधिक सुखं मिळता है । मधुपान करनेवालेकी 
अपेक्षा मधु-दान करनेवालेको अधिक सुख मिलता है। 
वही निरतिशय आनन्द है । तुम्हें सुख मिलता है यह 
देखकर मुझे जो सुख प्राप्त होता है, वह सुख तुम्हारे लिये 
ही है-तुम्हारा ही है। | 
'आत्मसुख इच्छा जाहा तारे बलि काम । 
कृष्णसुख इच्छा तार घरे प्रेम नाम ॥! 


४-अन्तिम बात--नाम-महिमा 

गुरुके द्वारा प्राप्त नित्यकम, स्वाध्याय आदि करनेके 
लिये तो यथासाध्य चेष्टा होनी ही चाहिये । किन्तु यदि 
सनमें कभी ऐसा विचार हो कि शास्त्रानुसार प्रेमके साथ 
कर्मयोगका साधन मैं न कर सका, भक्तियोगका भी 
शाख्रानुसार आचरण मुझसे नहीं हुआ, ज्ञानयोगकी तो 
बात ही क्या है ? ऐसी अवस्थामै साधकको क्या करना 
चाहिये और आपामर सवसाधारण जनता क्या करे !. 
इसका उत्तर यह है कि वे सब सुख्यरूपसे नामका अव- 
लम्बन करें और सर्वदा भगवन्नासको ही अपना ANTH- 
स्थान बनावे । 

कलियुगमें भगवन्नासका आश्रय ही निरुपद्रव साधना 
है । कबीरदासकी इस उक्तिको कण्ठहारकी मध्यमणिरूपसे 
हृदयपर धारण करना चाहिये--“सोवत अॅचवत राम' सबको 
“अपना राम! समझकर गोस्वामी तळसीदासकी आति 
सर्वदा सब चस्तुओंको देखकर ही कहना चाहिये 

“क्षायराममय सब जग जानी। करों प्रणाम जोरि जुग पानी |! 


अथवा गीताकी शिक्षाके अनुसार “वासुदेवः सवोभिति! 
। जो पड़े, सुन पड़े, 


(५-०. EAA 0४६ Mat aa n ea “करना चाहिये । जो कुछ दीख पदे 


ar 
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जो सनमें उठे, उसीको भगवान्‌ समझकर “मां नमस्कुरु' का 
अभ्यास करना । यह बडा ही सहज साधन है । 
शौकियाना अभ्याससे काम नहीं चलेगा। सवंदा 
प्रत्येक इवासके साथ नामका जप करना पड़ेगा, इवास 
ऊपरको उठता है, उसकी ओर लक्ष्य करके पहले एक बार, 
दो बार जितना हो सके नाम-जप करे, इसी प्रकार इवासके 
गिरते समय एक-दो बार अभ्यास करे। पश्चात्‌ इस संख्या- 
को बढ़ाकर इवासके उठते समय छः बार ओर गिरते समय 
छः बार करे। यही पामर, चाण्डाल सबके लिये कलिसे 
सुखपूवंक तरनेका उपाय है । इसीसे भगवानूकी प्रासि 
हो जायगी , भगवान्‌ वामदेवका निम्नलेखित आइवासन 
सुनकर हताश-भावको तिलाज्ञलि दे, नामपर प्रबळ 
विइवास करना चाहिये । 
“राम रामेति ये नित्यं जपन्ति मनुजा भुवि । 
तेषां मृत्युमयादीनि न भवन्ति कदाचन ॥ 
जो मनुष्य इस संसारमें “राम-राम” जप करते है, 
उन्हें सत्यु आदिका भय कदापि नहीं होता । 
इस घोर कछियुगमें जो लोग नित्य राम-नामका जप 
करते हैं, उनको सरत्युभय आदि कोई डर कदापि नहीं हो 
सकता । रामायणमें राम-नामके सम्बन्धमें जो कहा 
गया है कि 
“रामनाम्गेव मुक्तिः स्यात्‌ कलै नान्येन केनचित्‌? 
कलियुगमें केवळ राम-नामसे ही मुक्ति होती ŝi 
इसी प्रकार गीता-भागवतादि ग्रन्थार्मे भी, श्रीकृष्ण- 
नासके सम्बन्धमें यही बात कही गयी है। इसी प्रकार शिव 
तथा दुर्गा-कालीके सम्बन्धमें समझना चाहिये । जिसको 
गुरुने जो नाम-मन्त्र दिया है, वह उसीको जपे। उसीसे 
उसका काम बन जायगा | यह ध्यान रहे कि, नाम अनेक 


Cet 


यह सच है, तुम सुनते हो दीनों की करुण गुहार । 
पर में देव ! सम्हाळ सकूँगा कैसे प्यार-दुरार॥ 
ए सवर झाँकीको मेरे प्राण तरसते रहत । 
खड़ा रहूगा पर कैसे जब होंगी आँखें चार॥ 
आहे मेरे मालिक, स्वागत कैसे कर पाऊँगा। 
कम्पित उर ऐेकर मैं कैसे उनके सम्मुख जाऊँगा॥९॥ 
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मेरे मालिक ! 
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हैं किन्तु नामी एक ही है। इस नामीकी इहे. 5 
में नामकी महिमा सौ-गुनी अधिक > i 
देव कहते हैं-- "डली 
“नामैव तव गोविन्द कलौ लस, T | 
ददात्युचारणान्मुक्तिं विना चाष्टमो 

हे गोविन्द ! इस कल्युगमें तुम्हारी अपेक्ष इ 
नास सो-युणा बड़ा हे । यम, नियम, आसन Aa 
प्रत्याहार, धारणा, ध्यान, समाधि, इस असेन y 
ही नास-जप मुक्ति प्रदान करता है। सभी नासोंडे सम 
यही एक बात है। आदि-पुराणमें भगवान्‌ iaa 
प्रिय सखा अजनको अपने नामके सम्बन्धं कहे. 


f 


जीवके छिये मेरा नाम ही शरण है, नाम होगें | 
का गुरु एवं मूल है, नामसे बढ़कर कोई पावन कग ३ 
वस्तु नहीं है । नामके समान न तो ध्यान है, न श - 
न त्याग है और न नामके समान कोई गति है। गा| ३ 
जीवका जीवन अर्थात्‌ अवलम्बन है, नाम हो बही मे ४ 
सम्पत्ति है, नाम ही संसारमें सत्य वस्तु है और व म 
प्रिय वस्तु है । जो लोग श्रद्धासे अथवा विनोदसे (। अ 
मंगल नामका गान करते हैं उनके मध्यमें वह पश स 
परमतत्त्व सदा निवास करता है, इसमें कोई सवे है 
जिस किसी प्रकारसे केवळ नामका उच्चारण करव स 
बिना ही प्रयासके आदुरके साथ परम घामको मए | 
श्रीअर्जुन नाम-प्रताप श्रवण करके उच्छू 
पुकार उठते हैं 
भवत्येव भवत्येव भवत्येव WA 
सर्वपापर्परिव्याप्ताः स्मरन्ति नाम WA 
नमोऽस्तु नामरूपाय नमोउस्तु | 
नमोऽस्तु नामशुद्धाय नमो | 


कअ» वर) 


WI एर! ग्य 
दौख न पढ़ते पर जब उनके साय ता | भ 
कहीं निकर मत जाओ तुम अन ता, 
नहीं |] 
इसीरिये तो बरजोरी में रुदन i 
JA जब MAA, JS 
AAN “गंगा यमुना" 
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AR aè बिना संसारका अस्तित्व ही 
छै 36 नहीं रह सकता । ईश्वर सत्यस्वरूप हैं; 
Y इसी कारण संसारमें सत्यकी महत्ता है । 

m ३९.४ अतएव सत्यके माननेवालेक्रो ईश्वरको 
| ज्र है अवइ्य ही मानना चाहिये । संसारकै 
/॥ ७ अधिकांश कार्योमें दूसरोंसे जिज्ञासा करनी 

पड़ती है। जैसे मनुष्य किसी स्थान, व्यक्ति, 
| १ मन्दिर, जलाशय आदिकी जिज्ञासा दूसरे 
y भनुष्यसे करता है । विद्या, कछा-कौशल आदिकी शिक्षामें 
| भनुप्यको दूसरेकी सहायता अपेक्षित होती ही है। gat- 

/ के द्वारा जो ज्ञान mg होता हे वह भी दूसरे मजुष्यके 
न Te sare ( लिखा हुआ) होता है । इसप्रकार 
Este Fa दूसरे मचुष्यकी सहायताके ऊपर 
तोच ता हे । और घे सहायक मनुष्य जो 
राक, शिक्षक अथवा लेखक होते हैं, अपनी मतिके 


दोरा ही होता है। 


|| एस 

TE त आधार इश्वर है। यदि सत्यका 
उत्त ही न मिलेगा करनेपर किसीको या तो कुछ 
जिसका या यदि सिढेगा भी तो अन्यथा । 
| मनुष्यका अभीष्ट सिद्ध न होगा 
| अवि a 

और होना सम्भव है ) दा लगेगा, ( जैसा कि नाखिक- 
ह, सास बदी जवश्वासके बढ़नेसे द्वेष बढ़ेगा 
अस्तित्व अत्यन्त अशान्ति मच जायगी । अतः 
; 7 और सत्य ही ईश्वर है। 
स्र बिच बना है त्याग । इरे त्याग ( यज्ञ ) 
फेरे सीम A अपेक्षो खित हो रहा है। 


है ॥ व्यवहारे ल्यि त्याग करना 
ऐना स वम और नीतिका aata किया 
यवहार चछ ही नहीं सकता 


इश्वरका अखिल 
( लेखक---सत्य? ) 


सिद्ध हुआ कि त्यागका अस्तित्व आवश्यक है। उसी प्रकार 
त्यागगुणसम्पन्न ईश्वरको मानना परसावश्यक है । यदि 
ईश्वरको न माना जायगा तो मनुष्य निस्सन्देह पञ्जुवत्‌ हो 
जायगा, क्योंकि पञुआंमें ईश्वरके ज्ञानका अभाव होता 
है । परिणाम यह होगा कि फिर मनुष्य निपट स्वाथी 
होकर पद्युके समान आचरण करने छगेगा । पश्चुवत्‌ बलवान 
होकर वह अपने सुखके लिये deier नाश करेगा, तथा 
उसकी सम्पत्ति हरणकर उसे भोगेगा । जो उस बळवान्‌ 
सबुष्यसे भी अधिक बलवान्‌ होगा वह उसका नाश करेगा। 
इसग्रकार यह स्याग-जगत्‌ पञ्चु-जगत्‌ बन जायया । 


सबके परमपिता अथवा परमकारण ईश्वरको मानकर 
इसी नातेसे मनुष्य आपसमें आतृभावका सम्बन्ध रखते 
हैं तथा उसके अनुसार एक दूसरेकी सहायता करते हैं। 
ऐसा न हो तो फिर यह संसार ही न चळे । ईश्वरके 
अस्तित्वपर विश्वास न होनेपर एक मनुष्य दूसरेकी किस 
ज्ञान और सिद्धान्तके बळपर सहायता करेगा ? सहायता 
तो दूर रही वह अपनी पुष्टिके ढिये दूसरेकी हानिकी 
चेष्टासें लगा रहेगा । 
फिर नास्तिकताका प्रचार होनेसे ईश्वर और उसके 
न्यायमें मनुष्यका विश्वास न रहेगा और तब पाप-पुण्यकी 
आवना भी संसारसे उठ जायगी । परिणाम यह होगा कि 
चोरी, डकैती, परखीगमन, हस्या, ग्रहदाह, मादकता 
आदि दुष्कमौकी अधिकाधिक वृद्धि होती जायगी, क्योंकि 
इनके द्वारा तात्कालिक छाभकी आज्ञा होती है । फिर तो 
कोई दूसरेकी हानिकी कुछ परवा ही नहीं करेगा, जिससे 
पाप-कमोमें कोई भी रुकावट न रह जायगी । सब-के-सब 
ATA येन-केन-प्रकारेण अपने ही जीवनके सुखको बढ़ाने- 
के उद्योगमें छगेंगे। और तब यह जगत्‌ पश्ु-जगव्से भी 
अधिक हीनतर अस्याचारमयी अवस्थाको प्राप्त हो जायया। 
नास्तिकवाद्के प्रचारसे भविष्यद-जीवनर्मे विश्वास न 
रहनेके कारण लोग सत्युसे बहुत ही डरेंगे और उससे 
बचनेके छिये अनेक अत्याचार करेंगे । तथापि जब सरनेका 
समय आवेगा तो वे बहुत ही घबड़ायेंगे, जीवनभर पापे 
रत रहनेके कारण अन्तकालमें उन्हें स्ॉन्तक पीडा होगी, 
और दुःखसे उनका प्राणान्त दोगा । 


यो. ख्पान्तर हैं, अत), अतः बदी हो कुडिनाई 
(७-७0. Jangamwadi Math Co ction, aran (बढ़ी ही anta eGangotri Gyaan Kosha 
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जो सनमें उठे, उसीको भगवान्‌ समझकर “मां नमस्कुर' का 
अभ्यास करना । यह बड़ा ही सहज साधन है । 
शौकियाना अभ्याससे काम नहीं चलेगा । सवंदा 
प्रत्येक इवासके साथ नामका जप करना पडेगा, रवास 
ऊपरको उठता है, उसकी ओर लक्ष्य करके पहले एक बार, 
दो बार जितना हो सके नास-जप करे, इसी प्रकार इवासके 
गिरते समय एक-दो बार अभ्यास करे। पश्चात्‌ इस संख्या- 
को बढ़ाकर इवासके उठते समय छः बार और गिरते समय 
छः बार करे। यही पामर, 'चाण्डाळ सबके लिये कलिसे 
सुखपूर्यंक तरनेका उपाय हे । इसीसे भगवानूकी प्राप्ति 
हो जायगी , भगवान्‌ वामदेवका निम्नलिखित आइवासन 
सुनकर हताश-भावको तिलाञ्जलि दे, नासपर प्रबळ 
विश्वास करना चाहिये। 
“राम रामेति ये नित्यं जपन्ति मनुजा भुवि । 
तेषां मृत्युभयादीनि न भवन्ति कदाचन ॥' 
जो मनुष्य इस संसारमें "राम-राम जप करते हैं, 
उन्हें खृत्यु आदिका भय कदापि नहीं होता । 
इ घोर कछियुगमें जो लोग निस्य राम-नामका जप 
करते हैं, उनको सृत्युभय आदि कोई डर कदापि नहीं हो 


H A faa t रि ee ie eS 
+ ईशावास्यमिदं * सर्व य्कञ्चं जगत्यां जगत्‌ # 
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हैं किन्तु नामी एक ही है। इस नामीको क) 
सें नामकी महिमा सो-गुनी अघि कक 
देव कहते हैं-- 

नामैव तव गोबिन्द कलै त्वत्त ष | 
ददात्युचारणान्मक्तिं यिना चामरो) | 

हे गोविन्द ! इस कलियुगमें तुम्हारी सा 
नास सो-युणा बड़ा हे । यम, नियम, आसन प्र 
मत्याहार, धारणा, ध्यान, समाधि, इस aa 
ही नास-जप मुक्ति प्रदान करता है । सभी नामदे फ़. 
यही एक बात है | आदि-पुराणमें भगवान्‌ श्रीढृष 
प्रिय सखा अजुनको अपने नामके सम्बन्धे कह. 
जीचके लिये मेरा नाम ही शरण है, नाम हैक 

का गुरु एवं सूर है, नामसे बढ़कर कोई पावन मे 
वस्तु नहीं हे । नासके समान न तो ध्यान है व गा 

न त्याग है और न नामके समान कोई गति है। ग 

जीवका जीवन अर्थात्‌ अवलम्बन है, नाम हो बी ६ 

सम्पत्ति है, नाम ही संसारमें सत्य वस्तु दै शोर ग 

प्रिय वस्तु है । जो लोग श्रद्धासे अथवा AR 

मंगल नामका गान करते हैं उनके मध्यमें वह 


क है, इस सम 


सकता । रामायणमें राम-नामके सम्बन्धमें जो कहा परमतत्त्व सदा निवास करता है, इसमें कोई पते ; 
गया है कि-- | जिस किसी प्रकारसे केवळ नामका उच्चारण करे 
'रामनाश्लेव मुक्ति: स्यात्‌ करो नान्येन केनचित्‌ | बिना हो प्रयासके आदरके साथ परम घामको j 
ह केवळ राम-नाससे ही सुक्ति होती है। श्रीअजुंन नाम-प्रताप श्रवण करके Tii | 
इसी प्रकार गीता-भागवतादि अन्थोंमें भी, श्रीकृष्ण- र उठते हैँ 
नामके सम्बन्धमें यही बात कही गयी है। इसी AER p a waa भवत्येव महाग! 
तथा दुगा-कालीके सम्बन्धर्मे समझना चाहिये | जिसको सर्वपापपरिव्याप्ता: स्मरन्ति MA aral 
गुरुने जो नाम-मन्त्र दिया है, वह उसीको जपे । उसीसे नमोऽस्तु नामरूपाय नमोऽस्तु नति 
उसका काम बन जायगा । यह ध्यान रहे कि, नाम अनेक नमोऽस्तु नामशुद्धाय नमे! 
मेरे मालिक ! i 
औँदुनै र ६ || 
यह सच है, तुम सुनते हो दीनों की करुण गुहार । सुनता हूँ, तुम दीनजनोंके झू बह || 
पर में देव! सम्हार सकूँगा कैसे प्यार-दुरार ॥ दोल न पढ़ते पर जब उनके साय हक, i 
एक मधुर झाँकीको मेरे प्राण तरसते रहते। कहीं निकरू मत जाओ तुम अनजाने, p i! 
खड़ा रहूँग पर कैसे जब होंगी आँख चार॥ इसीकिये तो बरजोरी मैं रुदन न a 
आवेगे मेरे मालिक, स्वागत कैसे कर पाऊंगा । तुम जब आओगे, मूदु WA wi 
कम्पित उर लेकर में कैसे उनके सम्मुख जाउँगा॥१॥ आखाको “गंगा यमुना" के gi" 
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| (3७. स्ये बिना संसारका अस्तिव ही 
— 0 SÇ नहीं रह सकता । ईश्वर सत्यस्वरूप हैं; 
¬ À इसी कारण संसारमें सत्यकी महत्ता है । 
Y / अतएव सत्यके माननेवालेको ईश्वरको 
AE अवश्य ही मानना चाहिये । संसारके 
1), अधिकांश कार्योमें दूसरोसे जिज्ञासा करनी 
५९ पढ़ती है । जैसे मनुष्य किसी स्थान, व्यक्ति, 
। १ मन्दिर, जलाशय आदिकी जिज्ञासा दूसरे 
n भनुष्यसे करता है । विद्या, कछा-कोशलरू आदिकी शिक्षामेँ 
 भनुष्यको दूसरेकी सहायता अपेक्षित होती ही हे । पुस्तकों- 
"के द्वारा जो ज्ञान प्राप्त होता है वह भी दूसरे मनुष्यके 
| हारा ही पुसकबद्ध (लिखा हुआ) होता है । इसप्रकार 
| देल जाता है कि मनुष्य दूसरे सचुण्यकी सहायताके ऊपर 
| “अन्त अवछम्त्रित होता है । और वे सहायक मनुष्य जो 
i मागप्रदशंक, शिक्षक अथवा लेखक होते हैं, अपनी मतिके 
| उसार सत्यका ही व्यवहार करते हैं, और उनके उस 
के पिएर विश्वास करके ही संसारका कार्य चळता 
| ह। अतः गरुत न होगा कि सं 
ससे दारा यश र न होगा कि संसारका सञ्चालन 


j S Ay आधार इश्वर है। यदि सत्यका 


जिज्ञासा करनेपर किसीको या तो 
उत्तर z: 
| “पर ही न मिलेगा या यदि मिळेगा भो तो अन्यथा । 


त! बौर एह कसे मलुष्यका अभीष्ट सिद्ध न होगा 
(| भसे होना अविश्वास बढ़ने लगेगा, ( जैसा कि नास्तिक- 
ने | भौर तब Eie है) अविश्वासके बढ़नेसे द्वेष बढ़ेगा 
ब || सस्या एमें बढ़ी अशान्ति सच जायगी । अतः 
अत्यन्त आवश्यक है और सत्य ही इश्वर है। 

सै दूसरा 


Wt गुण है त्याग । इश्वरके त्याग ( यज्ञ 
| विश्व बना है और सञ्चाकित हो रहा द 
खयं २. अपनेको अपनी आयासे सीमाब॒द्ध 


१ हो अपनी शक्तिसे इसको सञ्चाछित 


इश्वरका अस्तित्व 


(लेखक--“सत्य' ) 


सिद्ध हुआ कि त्यागका अस्तित्व आवश्यक है । उसी प्रकार 
त्यागगुणसम्पन्न ईश्वरको मानना परमावश्यक है। यदि . 
इश्वरको न माना जायगा तो मनुष्य निस्सन्देह पञुचत्‌ हो 
जायगा, क्योंकि पञुओंमें इंश्वरके ज्ञानका अभाव होता 
है । परिणाम यह होगा कि फिर मनुष्य निपट स्वार्थी 
होकर पश्ुके समान आचरण करने छगेगा । पश्चुवत्‌ बलवान्‌ 
होकर वह अपने सुखके लिये निबलोंका नाश करेगा, तथा 
उसकी सम्पत्ति हरणकर उसे भोगेगा । जो उस बलवान 
सचुष्यसे भी अधिक बलवान्‌ होगा वह उसका नाश करेगा। 
इसप्रकार यह त्याग-जगत्‌ पझु-जगत्‌ बन जायगा । 


सबके परमपिता अथवा परमकारण इश्वरको मानकर 
इसी नातेसे मचुष्य आपसमें भ्रातृभावका सम्बन्ध रखते 
हैं तथा उसके agan एक दूसरेकी सहायता करते हैं। 
ऐसा न हो तो फिर यह संसार ही न चळे । इंश्वरके 
अस्तिस्वपर विश्वास न होनेपर एक सचुष्य दूसरेकी किस 
ज्ञान और सिद्धान्तके बळपर सहायता करेगा ? सहायता 
तो दूर रही वह अपनी पुष्टिके लिये दूसरेकी हानिकी 
चेष्टासे लगा रहेगा । 

फिर नास्तिकताका प्रचार होनेसे ईश्वर और उसके 
न्यायमें मचुष्यका विश्वास न रहेगा और तब पाप-पुण्यकी 
भावना भी संसारसे उठ जायगी । परिणाम यह होगा कि 
चोरी, डकैती, परखीगसन, हस्या, गृहदाह, मादकता 
आदि दुष्कमौंकी अधिकाधिक वृद्धि होती जायगी, क्योंकि 
इनके द्वारा तात्काछिक छाभकी आशा होती है । फिर तो 
कोई दूसरेकी हानिकी कुछ परवा ही नहीं करेगा, जिससे 
पाप-कर्मोंमें कोई भी रुकावट न रह जायगी । सब-के-सब 
मनुष्य येन-केन-प्रकारेण अपने ही जीवनके सुखको बढ़ाने- 
के उद्योगमें लगेगे। और तब यह जगत पश्च-जगद्से भी 
अधिक दवीनतर अध्याचारमयी अवस्थाको प्राप्त हो जायगा। 


नाखिकवादके प्रचारसे अव 
रहनेके कारण लोग सुत्युसे बहुत ही डरेंगे अर 


| ऐ ग याग करता बचनेके किये अनेक अत्याचार अरे m सर लाजत 
र | रे, इनके दिला "र्म घमे और नीतिका बर्ताव किया समय आवेगा तो वे बहुत ही 2 

ad ns भौर नीति रै व्यवहार चछ ही नहीं सकता रत रहनेके कारण अन्तकाळमे asoa | 
ड i ००० पके, NEE है अत॥००.स्रतः बडी हो, कविलाई ओर बः Gyaan Kosha 
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आजकल भी देखा जाता है कि जो AA जीवनमें अधिक द्व्यि घटनाएँ 

पाप करता है, मरनेके समय उसे महाकष्ट होता है और इसके अतिरिक्त साधकके जीवनको a | 
व्यथासे व्याकुल होनेके कारण उसका उध्वं श्वास बहुत घटनाएँ इश्वरके अस्तिस्वको सिद्ध करती Ha | 
अधिक समयतक चलता रहता है एवं माँगनेपर भी उसकी पुरुष तो अपने जीवनकी अलोकिक दिव्य परी 
खत्यु जल्द नहीं होती । इसम्रकारका कष्ट संसारमै प्रक नहीं करते क्योंकि इससे अहङ्कार और झा. 
वासना होनेके कारण ही होता है और नास्तिकोंके लिये अभिवृद्धि होती हे । तथा इन दिव्य अनुभवे 
तो यह संसार ही उसका सर्वख होता है । करनेसे इनका होना भी बन्द हो जाता है। छ 


प्रकृतिके श दिव्य अनुभवोंका कहना औ दोनों अवित. 
पशु-जगत्‌की सूष्टि प्रकृतिके अनुसार हो सकती है. hs s| EA gi iad Eo pi अवित 
क्योंकि पशु प्रकृतिका अनुगमन करते हैं, परन्तु मनुण्यके र है कितनोंका अजभन है हि कठिनाई हे 
लिये यह बात नहीं । यद्यपि मनुष्यका शरीर अन्नसे पळता Ty यह g = र 
IE पड्नेपर जव द्वव्यकी नितान्त कमी होती है और ह 
है तथापि वह केवळ फलाहार या पयाहारसे शरीरको सिका कोई उ हा रद लाता पोज 
सुरक्षित रख सकता है और रखता भी है । यही क्यों, कळी वि नद्ध का A BA अगवानको हो 
| मनुष्य केवळ वायुके आहारसे जीवित रह सकता हे । सम Si सर आप की 
| मैंने एक ऐसे व्यक्तिको देखा है जो महीनेमें केवल एक बार 


खाता है । मनुष्य इस जगतका अन्तिम फल È | इसके अतिरिक्त संसारमें ऐसे पुरुष भी 
भगवानूके अवतार तथा अदृश्य सहात्माओंके क 
जहाँ देखा जाता है वहाँ वस्न, अन्न, गृह, बाग-बगीचे, ही नहीं होते बल्कि जो उनसे साक्षात्‌ वते भी 
पथ, सवारी, जलाशय, शस्र, आभूषण, पात्र, पुस्तक आदि परन्तु यह बहुत साधारण अवस्था है और | 
समस्त चस्तुएँ किसी-न-किसीके सङ्कल्प, तथा उस सङ्गल्पके भी हो सकती है । ऐसे महात्माओंका भी अभाव "| 
i अजुसार अध्यवसायसे बनतो हैं। इनमें एक भी वस्तु नित्य श्रीभगवान्‌ और महर्पियोंका दशन हो ग 
| ऐसी नहीं जो बिना aga या अध्यवसायके स्वयमेव वल्कि उनके दिव्य रसमय आनन्द और * 
। बन जाय । ऐसी अवस्थार्मे यह कब सम्भव हो सकता है का अनुभव भी करते हैं, जिसका वर्णन नही” | 
कि ऐसा बृहत्‌ और विचित्र संसार बिना किसी सङ्कल्प- सकता तथा जिसके विषयमें शाख “सुक्ास्वा ` | 
कर्ता और अध्यचसायीके बन गया हो? चुप हो गये हें । 


ललल STN iro 

$ र हे 

श्वर सर्वव्यापक है 

[ शिखरिणी ] 

महिं, ज्वालामें, मुवनभरमें, व्योमतळमे | 
TA, आमागें, निविड़ तममे, कल्प WA ॥ 
महामे तारोंगें, पवन, वनमें, फूल, NA । || 
वही सर्वव्यापी, अचल, जलमें और थळमें ॥ £ ॥ | 


gh | 
WA समीरण, सुगन्ध, सरसीरुहमें, कानन, कुकुभमें है, Fs पके 


तीनों लोक-काल-वर्ग और अपवर्गमें भी, निल्लिल Rai, पराग 
देखो मेबमाला, महाद्वीप, महासायरमें, नभ, मोदिनीमें, हालि zi T 
सारमें, अतारमें, चराचर सुरासुरमें, सर्वव्याप्त ईथर है राजा और छ. ब 
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द्‌ त्रिपाठी एम० "१ 
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ri ५3543 छि जो कुछ भूतजातादि दीखता है, 
का | q 5 वह सब ईश्वरसे व्याप्त है। उस ईश्वरके दिये 

i छट इए पदार्थौसे ही जीवन-निर्वाह करो । किसीके 
E RER घनकी (वस्तुकी) अभिलाषा मत करो । 


यह इंशावास्योपनिषद्का पहला मन्त्र है । ईशोपनिपद्‌ 
शक वाजसनेय-संहिताका अन्तिम अर्थात्‌ चालीसवाँ अध्याय है । 
| इससे यह सहज ही अनुमान किया जा सकता है कि इस 
| अध्यायमें वेदाध्ययनके पूर्ण होनेपर ही गुरुने शिष्यको 
४ उपदेश किया है । इस पहले अन्त्रमँ आयी हुईं मध्यम 
| पुरुषकी दोनों क्रियाओंपर ध्यान देनेसे उपयुक्त अनुमानकी 
^| पुष्टि होती है। मन्त्रके पहले वाक्यमें आये हुए 'जगती? 
„ शब्दुका रूढ YA है परन्तु उपलक्षणसे उसका 'सृष्टि' 
| भष किया जा सकता हे । आदिमें आया हुआ “ईशा! 
। रा ही अथेपूण है । केवळ परमात्मा अथवा पर- 
| चा दिखछानेके लिये ही इस शब्दका प्रयोग यहाँ 
/ ` इभाइ, बल्कि सारी सृष्टिमें व्याप्त सत्ताके उद्गमस्थानके 
~ el प्रयोग हुआ है। सत्ताका अर्थ है स्वामित्व 
à र यही “इश” घातुका सूल अर्थ है। 
4 वके अथेमें प्रचरित भाषासें “सत्ता? शब्दका प्रयोग 
वा सहिन ह ब्द्का प्रयं 
ऐरी सता च स्थूळ और सूक्ष्म पदार्थोपर 
साथ हो वह समर ) है। ईश्वर ada हे और 
सा स अधीश्वर है, यह पहले चाक्यमें 
च करीब करो व और सत्ताधीशत्व, ये दोनों 
ऐसा नहीं = S गर भी बिल्कुळ ही एक हों, 
ES शब्दसे TRS । इसीलिये “आवास्य' अथवा 
बोरा सत्ताधीशत्व Wa सूचित करते हुए “इश शब्दके 
|| अये ही मुख्य है। खछाया गया है । यहाँ सत्ताधीशर्व 
रोती हे ईश पात सन्त्रके दूसरे वाक्यसे सिद्ध 
| राना षीस होनेपर भी उसकी सत्ताका 
|| भ वशीकरण दू उपाधिर्योद्वारा होता है । उन उपाधियाँ- 
|; K षटि ), pr तीन भाग दिखायी देते है-- 
| । ही So और अखिल सृष्टि 
है। ऑर समाजमें अवयव और 


इश्वरवाद ओर समाज-पर्म 


( लेखक--पण्डित श्रीसदाशिवजी शास्त्री भिडे, संस्थापक “गीताधर्ममण्डल' पूना ) 
इ ईशावास्यमिद ९ सर्व यत्किश्व जगत्या जगत्‌ तेन त्यक्तेन भुञ्जीथा मागध: कस्यस्विद्धनम्‌ ॥ 


आन्तरिक अवयव हैं, ऐसा माननेपर व्यक्तिके स्थानमें 
कुडुम्बके अधिपतिको रखनेमें कोई आपत्ति नहीं । सांसारिक 
पदार्थोका समावेश इन तीन प्रकारकी सत्ताओंमेंसे किसी- 
न-किसीके अन्तर्गत हो जाता है । उदाहरणार्थ, किसी 
सकानको अपने उपयोगमें छानेके लिये उस घरकै माढिक- 
की आज्ञा अपेक्षित होती है क्योंकि वह घर उस सालिक, 
व्यक्ति-विशेषके सत्ता (स्वामित्व) में होता है। इसप्रकार 
व्यवहारमें यह वैयक्तिक सत्ता अनेकों प्रकारकी देखनेमें 
आती है । ऐसे ही किसी सार्वजनिक स्थानका उपयोग 
करनेके लिये उस समाजकी आज्ञा आवश्यक होती है। 
राजसत्ता समाजकी प्रतिनिधि स्वरूप होनेके कारण राजसत्ता 
और समाजसत्ताको तात्त्विक इष्टिसे एक समझनेमें कोई 
हानि नहीं है। बल्कि तत््वज्ञानकी इष्टिसे यही कहना 
चाहिये कि समाजसत्ता ही यथार्थ है; राजसत्ता व्यवहारकी 
सुविधाके लिये समाजसत्ताका रूपान्तर अथवा संकुचित रूप- 
सात्र है । सचुष्यके कितने ही प्रयोजन ऐसे होते हैं जिनके 
सिद्ध करनेकी सामर्थ्यं उपयुक्त दोनों सत्ताओंमें नहीं होती। 
आधुनिक युगमें भौतिक शाखरोकी अत्यन्त प्रगति होनेके 
कारण पहले जो बातें मानवी सत्ताके बाहर समझी जाती 
थीं, उनमेंसे कितनी ही अब सानव-प्राणीके हस्तगत हो 
चुकी हैं । तथापि मानवी सत्ताकी सीमामें न आयी हुई 
अभी बहुत-सी बातें ऐसी हैं जो मानवी-जीवनके छिये 
अत्यन्त आवश्यक हैँ । उदाहरणार्थ, बादछोंका बरसना 
सचुष्य-जीवनके लिये अत्यन्त प्रयोजनीय है, परन्तु उसकी 
कु्जी जिस सत्ताके हाथमें है, वह परमेष्ठी सत्ता है । 
“परमे व्योक्निः अर्थात्‌ परमाकाशमें रहनेवाला सवंसत्ताधीश 
परमेश्वर ही यहाँ “परमेष्ठी? शब्दसे अभिग्रेत है । अतः 
जिसप्रकार सब पदार्थ “इंशावास्य” अर्थाद ईश-सत्ताके 
भीतर हैं उसी प्रकार सनुष्यके जीवनका क्रम भी उसी 
सत्ताके आश्रयसे संचालित होता है । 
इंश-सत्ताके विभाग 
HJAR अपने धारण-पोषणके लिये अनेक पदार्थौकी 
नित्य आवश्यकता पड़ती है । परन्तु वे सब पदार्थ उस 
स्वासित्वमें नहीं होते । उनसँसे कुछ अन्य व्यक्ति" 


सस्था समाजके एकके ही स्व । 
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की सत्ताके, कुछ राजसत्ताके, तथा कुछ परमेष्टीसत्ताके 
होते हैं। यह तीनों सत्ताएँ एक ही ईश-सत्ताके विभिन्न स्वरूप 
हें । अपने जीवन-यात्राकी आवश्यक सामग्री हमें किसी भी 
सत्ताद्वारा प्राप्त हो, परन्तु वस्तुतः हमें वह इंश-सत्तासे ही 
मिळती है, यह बात ध्यानमें रखना आवश्यक है । सचुष्यके 
लिये प्रयोजनीय पदार्थ जिसकी सत्ता (स्वामित्व) में होते 
हैं, वही जब हमें देता है, तभी हम उनका प्रयोग कर 
सकते हैं । किसी वस्तुको दूसरेको देनेका अथे यह है कि 
उस वस्तुपरसे अपना स्वामित्व हटाकर, जिसको वह 
वस्तु दी जाती है उसका स्वामित्व उत्पन्न कर देना, 
इसीको शास्त्रीय भाषामें दान कहा जाता है । परन्तु यह 
दान धर्मादा नहीं है, 'स्वत्वानिवृत्तिपू्वेकपरस्वत्वापादानम्‌' 
शास्रकारोंने दानकी यही व्याख्या की है; इसलिये उस 
सरवेसत्ताधीशा ईश्वरद्वारा किसी भी खूपसे प्राप्त वस्तुसे 
मनुष्यको अपना भरण-पोषण करना चाहिये । इसी अभि- 
ग्रायसे मन्त्रके दूसरे वाक्यमें “तेन त्यक्तेन SAN: यह पद्‌ 
आया है । इससे यह दूसरा सिद्धान्त निकलता है कि 
किसी पदार्थका, जबतक कि उसपरसे दूसरेका स्वामित्व 
हट कर अपना स्वामित्व न उत्पन्न हो जाय, उपभोग 
करना परघन-अपहरण होता है । यहाँ “धन” शब्द 
जीवनके लिये प्रयोजनीय वस्तुके व्यापक अथेमें आया है, 
यह ध्यानमें रखना चाहिये । अपने जीवनके लिये उपयोगी 
वस्तु जिस सत्तासे मिळनेवाली हो, उसी सत्तासे वह 
यथायोग्य उचित उपायोंद्वारा प्रास करनी चाहिये । इसी 
अभिम्रायसे दूसरे चाक्यमें 'तेन त्यक्तेन, पद आया है। 
इस नियममें थोड़ी-सी भी भूल होनेपर दूसरेके धनका 
अपहरण हो जाता है। अतः व्यक्तिसे लेकर परमेश्वर- 
पर्यन्त सत्ता( स्वामित्व )के जो-जो क्षेत्र हैं, उन सबका सूक्ष्म 
इष्टिसे विचार करके अपने जीवनको पवित्र रखनेके लिये 
अत्यन्त सावधान रहना आवश्यक है | 


स्वामित्वका ताखिक अंग 


इस मन्त्रमें आये हुए नियम जिसम्रकार नेतिक-दृष्टिसे 
अत्यन्त महत्वके हैं, उसी प्रकार आर्थिक-इश्सि भी बढे 
ही महत्वके हैं। कुछ छोग समझते हैं कि नीति और 
अर्थमें कोई पारस्परिक सम्बन्ध नहीं है, परन्तु यह ठीक 
नहीं । वेदान्त, धम और अर्थश्ञा्रके मूळ aeti 


सामान्यतः भे „दीना ही नाहिये, यह | ,डिन्दू:संस्कृतिका,, 


NA a मात 


सिद्धान्त है। वैयक्तिक सत्ता और | 
सीमा निर्धारित करना तथा व्यक्तिगत स 
और सामाजिक सत्ताके प्रारस्मके साने || 
समझना बहुत हो कठिन है । अथान हो. 
शास्त्र दोनोंका विशाछ अभ्यास होनेपर रोता) 
निश्चित की जा सकती है। और तभी प 
उपयुक्त मन्त्रके आदेशानुसार 'अस्तेयः का एइ. 
होता है । 'सत्ताकी इन विभिन्न सीमांत 
रूपसे समझना प्रायः असम्भव है, इसहिगे हे 
न पड़ना दी ठीक है” ऐसा कुछ लोग कहते [प 
बात बिलकुल ही ठीक नहीं । “शास्रीय विष? 
नहीं आता, इसलिये शाखाको छोड़ दो' छा 
ओछे विचाराँसे हिन्दू-समाजकी आजतक बौ! 
चुकी है । अथे और राजनीतिके विषयोंको जे हं 
समझते हैं, उन्हें इस सत्ताके स्वरूप तथा इसर! 
दीक-ठीक ज्ञान है । प्रस्तुत मन्त्रके उपदेश्ाबुा| 
aga अपने जीवनको पूर्ण पवित्र ववा ७ 
परसेश्वरीय सत्ताका स्वरूप, उस सत्त्व | 
संसारके बड़े-बड़े कार्य, उनके साथ मारी, | 
सम्बन्ध, समाज, व्यक्ति, अर्थ-शाख और री | 
इन तत्त्वाका प्रस्तुत मन्त्रमें बताये a & 
प्रत्यक्ष या अप्रत्यक्ष सम्बन्ध होनेके का ,, 
ब्रह्म-विद्याके अंग हैं ऐसा सिद्ध mi! 
उद्यमहीन सम्मदायोंकी आदत परे £ 
बुद्धिवादसम्बन्धी शाखीय तकंणासे zadi 
प्रकारका भय-सा हो गया और adi र 
पारमार्थिक साहित्यमें आधिभौतिक 7 | 
आनी चाहिये, ऐसी उनकी घार ai 
यह धारणा मूल ARAA 


की इछिसे किस | 
है, उसे यहाँ अब अधिक बतळानेकी र 4 


और उती 
सत्ता (स्वामित्व) का ye Ja 


इस मन्त्रमे जो नैतिक ji 
क 


इष्टिसे अत्यन्त महत्वका है । d 
करना चाहिये, यह न ws स zai । ; 


प्रति कैसा व्यवहार होना . वयकी 
इसीको बतछाया है | zali a 
कल्पना है । किसी प्रकारका वाप्र है बई" | 


किए AA भी गा त तला आती । मॉलिकसे बिना पूछे उसकी 
म्रै | लुको काममे झाकर, फिर उसे जहाँ-का-तहाँ रख देनेमें 
चे होई दोप नहीं, ऐसा बहुका सत है। पर वस्तुतः 
ta KIA इश्मिं ऐसी मनोवृत्ति पापयुक्त ही समझी 
im जाती है। उज्ज्वल नीति-निष्ठामें पापवृत्तिको जरा-सा भी 
! जान नहीं है । यह नीति-निष्ठा ही बह्म-विद्याका आधार है, 
| तुह RA स्पष्ट कहा है । ( देखिये कड० १।२।२४) 
कह aa इस महात्र तस्वका इस अन्त्रमें जैसा 
mi ब्यापक, TA और Rata वर्णन है वैसा शायद ही 
(स अन्यन्न क हीं मिले । 

सन्यास-मार्ग-कृत अर्थ-विपर्यय 

हौ! इस aa? सरळ अर्थपर ध्यान देनेसे यह बात 


। ह. सहज ही दिखळपरयी देती है कि इसका संन्यास-मागंसे 
क्र सम्बन्ध नहीं जुड़ सकता । परन्तु बड़ा आश्चयं है कि 
सा| अधिकांश प्राचीन टीकाकारने इस मन्त्रको बिल्कुल 
| #/ संन्यास-परक ही लगाया है } ऐसा करनेमें शब्दार्थों- 
JI को खाँचतान होना कोई आश्चकोकी बात नहीं है। 
वी तन तक्तेन मुझीथा:” इसका अथे उन्होंनो ऐसा किया है कि 
| जो कुछ यदच्छासे (अपने-आप ही) प्राप्त हो) जाय उसीको 
दिया हुआ समझना चाहिये । तारपये यह है कि 
| T 'यहच्छा-छाभ-सन्तोष' ही उपयुक्त काक्यका 
| nk | यइच्छासे प्राप्त होनेचाली वस्तुआऑपर जीदेन- 
कै aT ही संन्यासघसे होनेके कारण इन तीन पदो- 
€ तः) सवकमसंन्यासका ही उपदेश किया गया 
01 जब कायी सद्दाजुभावांका कहना है । उसी 
ह| रू गाधः इस पदसे एक स्वतन्त्र वाक्यकी कल्पना- 
| सम्बन्ध पहले चाक्यके सचंकमंसंन्यासकी 


i फेल्पनासे 
| तो ha द्या गया है । ऐसा करनेमें वाक्य-मेद- 
T अश्या अक साथ ही पहले आये हुए “घनम्‌? कर्मको 
| साइ एधः कियाके किये 'किसपि' कामका 
d AR ९ है, यह भी व्याकरणाचुसार दोष 
A| इसप्रकारका गी वस्तुकी भी अभिलाषा सत करो? 


फे चाक्य बन जाय और वह सवंकमं- 
ल्यि उपयोगी हो, इस लाभके लिये 
अपने सिर हे र्या par सब दोषोंको खुशी-खुशी 
विष्ट तृतीय ६७... ऐसी भकार 'कस्य स्विद्धनम्‌? इस 
WE वाक्य मानना पड़ा ÈI 


३. 


& ईश्वरवाद और समाज-धर्म g 
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किसीका भी नहीं है, जगतुके सद धन भी सिथ्या है, 
क भी सत्य वस्तु नहीं है--इसप्रकार इस तीसरे वाक्यका 
अर्थ करके जगन्मिथ्यास्व प्रतिपादन करनेवाले सायावादकी 
कल्पना सिद्ध करनेका प्रयत्न किया गया है। “करस्य स्वित्‌? 
में 'खित' शब्दका अर्थ “अपि? शब्दके समान भी होता है, 
परन्तु वह संन्यास-मार्गके अनुकूल नहीं होता, इसलिये 
उसे छोड़ दिया गया है। संन्यासमार्गकी कल्पनाको बैठानेके 
लिये दूसरे वाक्यकी ऐसी खींचातानी करके भी अन्तमें यह 
प्रयत्न सफल नहीं होता, संन्यासमार्गियाँसे ऐसा कहनेका 

प्रसंग अगले मन्त्रसे भी आ जाता है-- 
कुर्व्व्षेवेह कर्माणि जिजीविषेच्छत < समा; । 
एवं त्वयि नान्यथेतोऽस्ति न कमै रिप्यते नरे ॥ ; 
(३०२) 
अर्थात्‌ इस संसारमें कर्मोंको करते हुए ही सौ वर्ष 
(पूरी आयु) जीनेकी इच्छा करे, ऐसा होनेपर मनुष्यसें 
कमे लिपायमान नहीं होते (अर्थात्‌ कमे बन्धनकारक नहीं 
होते) इसके अतिरिक्त दूसरा प्रकार (कम-बन्धनसे छूटनेका 
दूसरा मार्ग ) नहीं है । 
पिछले मन्त्रमें कहा है कि अनेक रूपमें ईश्वरीय सत्ता- 
द्वारा उचित रीतिसे प्राप्त हुईं सामग्रीसे ही अपनी जीविका 
चलावे, किसी भी वस्तुसे अनुचित लाभ न उठावे । परन्तु 
पदाथेपर दूसरेका स्वामित्व नष्ट होकर अपना स्वामित्व 
उत्पन्न हो जाय, इसका कौन-सा उपाय है ! इस बातको 
बतकाये बिना मन्त्रके सिद्धान्तका पूरा वर्णन नहीं होता, 
अतएव यह दूसरा मन्त्र केवळ पहले मन्त्रके सिद्धान्तकी 
ही पूत्ति करता है । 
मनुष्य-जीवनका शास्र बुद्ध मार्ग 
जिजीविषा अर्थात्‌ जीनेकी इच्छा प्राणीसान्नमें एक 
समान ही होती है। यह इच्छा नैसर्गिक होते हुए भी 
घम्ये है । उसी प्रकार यह वेदान्त-सस्मत भी है, क्योंकि 
वेदान्त-शाखके नियम पिण्ड-प्रह्माण्डके स्वभावके अजुसार 
ही होते हैं । बहाज्ञानी होनेपर मजुष्यको जिजीविषा होती 
है या नहीं ? संन्यास-मागेवाळॉने यहाँ ऐसा प्रभ उपस्थित 
करके उत्तर दिया है कि जानी मदुष्यको सित 
) भै कमंसम्बन्धी विशेष नियम 
नहीं होती ।' परन्तु यदा 
है, इसका विचार करनेसे यह स्वीकार करना 
बतलाया गया ६, 
> भी स्वरूपतः कसे-स्यार नहीं कर 
पढ़ता है कि कोई 
इस आपत्तिको टाळनेके लिये संन्यास-मागेवाळे 


ya! 
२ (५-०. a आक्षे पयुक्त Ja श, करके, घन... सक By Siddhanta eGangotri Gyaan Kosha 
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उपर्युक्त उत्तर देते हैं। परन्तु ब्रह्मज्ञानी पुरुषोंको जिजीविषा 
नहीं होती, यह कल्पना वैदिक ऋषियोंको बिल्कुल ही 
अभिप्रेत नहीं थी; अधिक तो क्या, संन्वास-मार्गवालोको 
भी यह कढ्पना मान्य नहीं है, मान्य होती तो सवंकमं- 
संन्यास करनेवाले ज्ञानी पुरुषके लिये शारीर-कर्म करनेकी 
भी अबुज्ञा संन्यास-मार्गसें क्यों दी जाती ! इसका सरल 
उत्तर यही है कि जिजीविषा एक प्रकारकी इच्छा हैं सही, 
परन्तु वह दूसरी इच्छाओंकी भाँति विचारपूर्वक धारण 
की जाती हो अथवा प्रसंग-विरोषमें ही उत्पन्न होती हो, 
ऐसी बात नहीं । सजीव शरीरका जिजीविषा ( जीनेकी 
इच्छा) एक खभाव-सिद्ध धमं ही है। धर्मशाख अथवा 
वेदान्त-ञ्ञात्रने भी इस जिजीविषाका विरोध नहीं किया 
है, बल्कि इस जिजीविषाको नष्ट करना शास्त्रोने निन्दनीय 
बतलाया है । नैसगिंक नियमोंके अनुसार जीनेकी इच्छा 
करना मानव-प्राणीका स्वभाव है, इसके अनुसार मानव-ग्राणी 
यह इच्छा यावजीवन करता ही रहेगा। इस बातपर ध्यान 
देकर ही वैदिक ऋषियोंने इस जीचनेच्छाके साथ एक 
महत्वपूर्ण शास्त्रीय नियम जोड़ दिया है । जिसप्रकार 
जीवनेच्छाका त्याग नहों किया जा सकता और पैसा करना 
सी नहीं चाहिये, उसी प्रकार इस शास्त्रीय नियमका भी 
कोई उल्लंघन न करे, यही उसका अभिप्राय हे । वह नियम 
यही है कि इस लोकमें मनुष्य कर्मों को करते हुए जीनेकी इच्छा 
करे । इससे एक और सिद्धान्त यह निकलता है कि जिसको 
कम करनेकी इच्छा न हो वह जीनेकी इच्छा न करे। 
तार्प्यं यह है किं जिसप्रकार जिजीविषा अटळ और 
अपरिव्याज्य है उसी प्रकार कतंव्य-कर्मको भी अटळ और 
अपरिस्याज्य समझना चाहिये । यद्यपि “कम शब्दका यहाँ 
खुलाशा नहीं है तथापि इसमें कोई संशय नहीं है कि 
उसका “वणोश्रम-विहित' विशेषण सन्त्रमें विवक्षित है । 
यहाँ ‘जिजीविषेत्‌? क्रियापद विध्यर्थक है, पर वह मुख्य 
( अपूचे ) विधि नहीं है । क्योंकि जिजीविषाके स्वभावतः 
प्राप्त रहनेके कारण उसके लिये स्वतन्त्र शास्राज्ञाकी 
आवश्यकता नहीं है । परन्तु विहित कर्मकी बात दूसरी है। 
चणोश्रम-विहित कमके आचरणकी ओर मनुष्यंकी स्वाभाविक 
प्रवृत्ति नहीं होती, इसीलिये कर्मके विषयमें शाखाज्ञाकी 
अत्यन्त आवश्यकता होती है। सुतरां इस मन्त्रमें कमंविषयक 


आज्ञा ही-झुरुय हदसा" RAT iA T E °य यदि चङ 


विक e 


. वर्णाश्रमकी व्यवस्था प्रसिद्ध ही 


& ईशावांस्यमिंद्‌& सर्व यत्किंश्व जगत्यां जगत्‌ & 


wun 


अर्थात्‌ सौ वर्षका यह उल्लेख | 
सीमा दिखिलानेके लिये हुआ है। इस wa | 
अभिप्राय यह है कि प्रत्येक मनुष्य aa 
रक्खे कि वह अपनी सम्पूर्ण आयुक्त sial 
आचरणमें ही उपयोग करेगा । इसप्रकारसे ma 


` जीवनक्रमको ज्ञानपूर्वक कत्तेव्यकमंमें ठा केत 


चे कमं बन्धनकारक तो होते ही नही, परु र| 
वर्ण-घर्म अर्थात्‌ समाजं | 

पहले सन्त्रमें “तेन व्यक्तेन सुक्षीथा-याए! 
है,इसका तात्पयं ऊपर बतलाया जा चुका है। सह 
ओर सृष्टि इन तीन रूपांद्वारा सवेसत्ताधीश हर 


है उसीसे मनुष्यको अपना जीवन-निवाइ कत 


यह निश्चय हो गया है। परन्तु इस व्यवहारं हे 
परिवर्तन (अदुछा-बदली) किसप्रकार होना ची 
प्रश्नका उत्तर प्रस्तुत मन्त्रम बहुत ही सुन्दर 
गया है। मानवी-कमंके दो विभाग होते वष 
आश्रस-धसे । आधुनिक युगमें इन्हे समाज-घ * 
शर्म नाम दिये जाते हैं। मदुष्यके mi 
कर्म होते हैं, उनका समावेश अवश्य ही / 
न-किसी विभागमें होता है । जा ad pe चार है 
॥ J L3 
लित 
बतेना चाहिये, यह आश्रम-च्यवस्थासे f v | 
दूसरोंके साथ कैसे adn चाहिये यह D A 
जाता है । पदार्थौके स्वामित्वके ग “i 
वर्ण-घर्ममें ही आता है । मच न | ' 
नियमितरूपसे आचरण करे NE 
प्रश्न इसप्रकार सहज ही हर 
यदि अपरा (आधिभौतिक) तथा 
की शिक्षा समाजको दे तो यह 


स्वा रं 
हो जाता ; 
परा ( 


स्वतः d fi 
उसपर उसका अधिकार नेसे 4 
चेतनके द्वारा अपनी जीण लाही al | | 
अनुसार वह पूर्णतः लिए W 


तथा दम्भ wA || 
कासे आख्य, ममा गालो | 


| (ean) वह (वेतन अहण करना) चोरी होगा, इसमें कोई 
३ हक नीं । वैयक्तिक व्यवहारमें भी उपयुक्त उदाहरण 
| हागू हो सकता है । अध्ययन, अध्यापन, यजन, याजन, 
$ n और प्रतिग्रह यह छः कसं ब्राह्मण-चणंके aii आते 
| है। उनमेंसे तीन कम आह्यणके उपजीविकाके छिये हैं, 
ऐसा धम-शाखरकारोंने कहा है (मचु० १०--७६) । शिक्षाके 
मेह वदलेमें कुछ भी लेना ठीक नहीं, ऐसा कुछ छोगोंका मत 
| है परन्तु इस विषयमें मबुस्म्वतिकारने जो स्पष्ट निर्णय दिया 
| है (मचु० २। ११२, ११३) उसपर ध्यान देनेसे यह बात 
| समझमें आ जाती है कि उपयुक्त मत शास्त्रीय नहीं । इस 
| प्रकार चारों ही वर्ण-धर्मोका पूरा-पूरा मेळ बेठाया जा 
| सकता है। व्यक्तिसे अथवा समाजसे अपनी आजीविकाके 
| जो साधन प्राप्त किये जाते हैं उनके बदलेमें मनुष्यको उक्त 
(| व्यक्ति तथा समाजके लिये पर्याप्त परिश्रम करना अत्यन्त 
आवश्यक A समाज और व्यक्तिके कल्याणकी दृष्टिसे 
| वर्णाभ्रम-घमंकी रचना होनेके कारण यह बदला कत्तंव्य- 
। ह शन जा सकता है और इसीसे वर्णाश्रमधर्मकी 
A इष्टिगोचर हो सकता है। दूसरोंके लिये 
बिना उनसे किसी प्रकारकी सहायता लेनेका 
vf मदुष्यको नहीं है। इसीसे सिद्ध होता है कि 
त्तया नळ सिद्धान्त श्रुतिको Regs ही 
क wA इन दोनों मन्त्रॉका अभिप्राय ब्रह्याण्ड- 
|e ड है। और उससे-_'तददत्तेनेव -सुज्जीथा अतो 
॥ (वैदिक) -अन्थकारने ऐसा निष्कर्ष निकाला है । हिन्दू 
JE करने aair fea कर्मोका नियमानुसार 
| a व्यावहारिक और पारमार्थिक 
१ ऋषियोंने न SN हो जायगा। ऐसी धर्मरचना 
| करका एकको दूसरेके समीप याचना 
/ कारण ही नहीं z 
ह जाता था। ऐसी ही 


; समाजर्मे उत्पन्न हो गयी थी--. 
इ पातित कचित्‌ दनाय \ 
क पुरस्तान्मनुना कृता | 
गेकके सिवा कभी 
याचना कभी भी कोई किसीसे 


® ईश्वरवाद और समाज-धर्म ® 
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उत्पन्न हो सकती है । औपनिषद्‌ ब्रह्मविद्याके युगमें समाज 
उन्नतावस्थामें था । इसी कारण प्रस्तुत मन्त्रमे कथित 
सिद्धान्तका उस समय व्यवहार हुआ होगा, ऐसा कहना 
अयुक्त नहीं । मेघ-बृष्टिजेसी घटनाओँके लिये, जो इंश्वरीय 
सत्ताके अधीन हैं, इंश्वरोपासनाके नाना प्रकारके मार्ग उस 
समय भी प्रचलित थे, उन उपासनाओंका भी वणाश्रस- 
WA अन्तर्भाव हो गया था । उससे वणांश्रम-विहित 
कर्मोके आचरणरूपी अद्वितीय मागेकी स्थापना वैदिक 
ऋषियोंने समाजके लिये किसप्रकार की थी, इसकी ठीक- 
ठीक कल्पना की जा. सकती है । यह मार्ग व्यावहारिक 
और पारमार्थिक उन्नतिके लिये अत्यन्त हितकर होनेके 
कारण अभ्युदय तथा निःश्रेयसप्रद है, यह बात 
निर्विवाद सिद्ध है । 


संन्यास-मार्गकी अर्थविषयक खींवतान 


पहले सन्त्रमँ यह अभिप्राय स्पष्ट है कि ईश्वरीय सत्ता 
सवंगामी है, उसके द्वारा जो मिले उसीसे जीविका चलावे, 
किसीकी भी सम्पत्तिका अपहरण न करे । और इस ad- 
गामी इंश-सत्तासे आजीविकाकी सामग्री किसप्रकार सिक 
सकती है यह बात दूसरे मन्त्रमे कही गयी है। इससे 
यह बात सबके ध्यानमें सहज ही आ सकती है कि ये 
दोनों मन्त्र एक दूसरेकी पूर्ति करनेवाले हैं। परन्तु 
संन्यासमागंचालोंने इन दोनों सन्त्रौंको एक-दूसरेसे अळग 
करके यह निश्चय किया है कि पहला मन्त्र ज्ञानीके खिये 
है । परन्तु इस व्यवस्थामें वाक्यभेद्‌-दोष आता है, इसपर 
उन्होंने बिल्कुल ही ध्यान नहीं दिया। इसके अतिरिक्त 
इन दोनों मन्त्रोंको ज्ञानी और अज्ञानीकी दृष्टिसे विभिन्न 
माननेपर दोनों ही भन्त्रोके वाक्याथ अपूर्ण रह जाते हैं 


, जिससे कोई-सा भी एक सिद्धान्त पूर्ण नहीं होता । ईश्वरसे 


जीवन-निर्वाहके साधन किसम्रकार प्रास हों, इसका उत्तर 
श्रुतिके ही शब्दोंमें नहीं मिळता । यइच्छासे प्रास वस्तुको 
ही ईश्वरप्रदत्त समझा जाय, ऐसी कल्पना करनेसे “तेन 
त्यक्तेन' इस पदका लाक्षणिक अथ मानना पढ़ता है 

भक्केसीके भी धनका अपहरण न करो' यह वाक्य व्यथे हो 
जाता है उसी प्रकार “तिन व्यक्तेन' वाक्यका केवळ संन्यास- 
परक अथ करनेसे भुञ्जीयाः और 'मागुघ;' आदि अंश 
व्यर्थ हो जाते हैं। दूसरे सन्त्रमें भी इसप्रकार त्‌. कममें 


समता उन्न १६ संसारमें 
CC-O. jana ya वशाँ AA सम्णुजमें,... छिपायमान, उ. होगा गा, इसके सिवा संसार TY मागे 


क ईशावास्यमिद्‌« सर्व यत्किञ्च जगत्यां जगत्‌ & 


0 किन ४५/२”१/ 


नहीं, इसप्रकारके अर्थका उत्तराद्ध निरुपयोगी ही जान 
पड़ता है । इसप्रकार इस मन्त्रमेदकी कल्पमाके कारण 
भाषा-शासत्रकी दृष्टिसे इन दोनों ही मन्त्रांकै वाक्यार्थमें 
अनेक आपत्तियाँ उत्पन्न होती हैं और इतना होनेपर भी 
किसी एक सिद्धान्तका सांगोपांग पूणं वर्णन नहीं हो पाता, 
यह भी एक विचित्रता है । मन्त्र-विच्छेदकी यह कल्पना 
बहुत ही उत्तरकालीन और साम्प्रदायिक है, इस बातका 
ब्रह्मसूत्रसे पता लगता हे । इस मन्त्रको लक्ष्य करके 
बाद्रायणाचार्यके ब्रह्मसूत्रमें दो सूत्र आये हैं ( ब्रह्मसूत्र 
३ । ४॥ १३-५४ ) | इनमेंसे पहले सूत्रमें कहा गया है 
कि इंशावास्यका यह दूसरा मन्त्र सामान्य नियमसूचक 
है, विशेष नियमसूचक नहीं । परन्तु प्रकरण-सन्दर्भसे इस 
दूसरे मन्त्रमें ज्ञानी मनुष्य ही विवक्षित मानना पड़ता है। 
क्योंकि पहला मन्त्र ज्ञानी पुरुषको लक्ष्य करके कहा गया 
है, इसलिये दूसरा मन्त्र भी उसीको लक्ष्य करके दोना 
चाहिये । ऐसा क्रमपूरवंक कहनेमें आता है । इस. बातको 
बादरायण जानते थे, अतः उन्होंने दूसरे सूत्रमें सिद्ध किया 
है कि 'कुवंच्ेवेह कर्माणि' यह भन्त्रविद्याकी स्तुतिके लिये 
है अथवा ज्ञानी मनुष्यद्वारा किये जानेवाळे कर्मके अजु- 
सोदनके लिये है । इस सूत्रपर शाङ्करभाष्य इसमकार हे- 


'यद्धप्यत्र॒प्रकरणसामथ्योदिद्धानेद AN संबध्यते 
तथापि विद्यास्तुतये कर्मानुछानमेतद्‌ द्रष्टव्यम्‌ ।” 


अर्थात्‌ यद्यपि यहाँ प्रसंगानुसार 'कुर्वनः मन्त्रमे ज्ञानी 
पुरुष ही सम्बद्ध होता है तथापि यह कर्मानुष्ठान विद्याकी 
स्तुतिके लिये ही जानना चाहिये । 


अब प्रस्तुत मन्त्रके ऊपर शाङ्करभाष्य देखिये-- 


“अथेतरस्याना55त्मतयात्मग्रहणायागक्तर बेदमुपदिशातिमन्त्र 
कुर्वज्ञेवेतिः "पूरेण मन्त्रेण सन्यासिनो ज्ञाननिषठोक्त 
दवितीयेन तदशक्तस्य कर्मैनिष्ठतयुच्यते । ज्ञानकर्मणोर्विसोध॑ 
पर्वतवदकम्प्यम्‌ ॥' । 

अर्थात्‌ “ ( पद्दळे मन्त्रके विवरणके अनन्तर ) अब 
ज्ञानके अभावके कारण आस्माके ग्रहण करनेमें असमर्थ 
( अज्ञानी ) मचुष्यके लिये इस अगले मन्त्रका उपदेश 
दिया गया है ।' ( दूसरे मन्त्रके विवरणमें ) पहले मन्त्रमें 
संन्यासी पुरुषकी ज्ञाननिष्ठा कही गयी है और दूसरे 


ma जञाननिष्ठाके, अनुधिकारी, ङ्न uana By Hai AA 


AI पाया NINI ३.” 


SNe 


कमंनिष्ठा कही गयी है । क्योंकि कम भर 
पर्वेत-सदश विरोध अनिवाय है, इत्यादि । 

बह्मसूत्रपर शाङ्करभाष्यकी पंक्तिया और शो 
पर शाङ्करभाष्यकी पंक्तियाँ ऊपर दी गयी हे 
और तुलनात्मक इष्टिसे देखनेपर पाठकोके mia 
उत्पन्न हुए बिना नहीं रह सकता कि व्या qi 
लेख एक ही अन्थकारके हैं ? स्वतन्त्र | 
प्रश्नका यथाथेरूपसे निर्णय करना बहुत ही आ, 
जो कुछ हो, यह तो निर्विवाद सिद्ध है हि क्र: 
शाङ्करभाष्यसे भी ईशावास्यके इस दूसरे मनान ह 
ज्ञानी पुरुषको ही लक्ष्य करके किया गया है। ह 
इन दोनों मन्त्रोमें एक ही अभ्युदय और भे 
वैदिक mim उपदेश श्रुतिने दिया है । झर 
परमात्मतत्त्व और सष्टिमें स्थित उसकी सत्ता 
स्वार्थत्याग और कतंब्यतस्परता इन ततोत्र | 
समावेश होता है और इसी मागको गीताश्ास्नों ४ 
संज्ञा दी गयी है । इस कर्मयोगका ही इन दोगे मे 
श्रुतिने निःश्रेयस्‌के अद्वितीय मार्गके रूपमे उपदेश | 


यह इच्छा किसीको भी नहीं करनी चाहि। 
जीवन-क्रमको चलानेके लिये आवश्यक ` / 
परिश्रम ही मिल जाय । बिना परिश्रम | 
कुछ दिये बिना दूसरेकी वस्तु लेनेसे मनुप्यके म | 
sm उत्पादन करनेवाला दोष उत्पन्न हो ai 
वह ब्रह्मवर्चेस्विताके लिये अत्यन्त पा 
विपरीत अपने कष्टसे अजन किये इ 
देकर प्राप्त किये हुए पदार्थपर अपना सु a 
ब्रह्मवर्चस्विताका सूल आधार है । adi 
अत्यन्त तेजस्वी होती है । इसप्रकार A 
मन्त्रौमें भ्रुतिने ज्ञान, स्व बात | 
कर्तव्यनिष्ठा इन din अधिष्ठित | 
वैदिक कर्मयोगका उपदेश किया है । 
समाज- FE 
प्राचीन सहर्षियाँने डप और 2 
प्रतिपादन किया है। उसमें AA a y : 
मर्यादा किसी प्रकार पहचानी तवि 
तास्विक इटिसे अत्यन्त ही e है हु ति 


8 ईश्वरवाद और समाज-घर्म & 


AA AA AA AA 2 कक ` 


विघातक किसी भी कामको करनेका अधिकार 


किसी ब्यक्तिको नहीं है, ऐसा वैदिक घसंका इष्टिकोण है । 
इससे यही सिद्ध होता है कि प्रत्येक व्यक्तिके निजी सुखकी 
अनिवार्य इच्छापर सामाजिक बन्धनकी शर्ते जरूर छगानी 


| ही चाहिये । समाजमें सामान्य मचुप्यको भी adarna 


| शहि तथा शिष्टाचारका पालन करना पड़ता है एवं उसे 


| अपनो अनिवार्य सुख-तृष्णाको अधिकांशमें सीमित करना 


Í पड़ता है । समाज-घसंकै इन वन्धनोंका पालन करते हुए 
|| ब्वेचारा मनुष्य इस बातको अच्छी तरहसे जानता है कि 


५ | अपने समाजसे अलग होकर जीना असम्भव है इसलिये 
| वह अपने कल्याणके लिये ही इन सामाजिक बन्धनोंका 
|, चुपचाप पालन करनेके लिये तैयार रहता है । सामाजिक 


| बन्धनके परे जानेके लिये कोई कितनी भी उछल-कूद क्यों 


॥ न करे, अन्तमें उसे निष्फल-प्रयत्ष होकर समाजकी शरण 


|| हेनी ही पढ़ती है। वर्तमान समयमें भी यह वात अनुभव- 

u सिद्ध है। इसलिये व्यक्ति-घम अर्थात्‌ आश्रम-घर्मकी अपेक्षा 
| वर्ण-धर्म अर्थात्‌ समाज-घ् श्रेष्ठ है। भगवान्‌ श्रीकृष्णने 

| गीतामें जो ऐसा निर्णय किया है, वह निरपवाद है और 
| सवको स्वीकार करना पढ़ता है । 


समाज-धर्मके नियामक तत्त्व कौन हैं ! 
(कु समाज-घसे व्यक्ति: घसंका नियामक है, उसी 
हि कक नियामक तस्व कौन-सा है, क्रमानुसार 
S Ti करना आवइयक है । बहुतेरे सनुष्यौंका 
>H क ची थम अथवा अखिल मानव-जातिका 
Rr 1 सवभूतहितकारक धर्म ही aaa 
$ । उपयुक्त तीनों शब्दोंमें थित कल्पना एक 
जान पड़ती है परन्तु - 
हयं रन्तु उस कल्पनामें अव्यव 
S पा दोष है । समाज-धर्म पूर्णतया व्यवहाय 


प्राचीन जन इतिहासमें स्पष्ट दीख पड़ती है । 


रुप्से पूणेतया ञ्य 


शोगोने 

wa अथवा स्वदेशाभिसानके रूपमें समाज- 

) पूर्णतया व्यवहाये 

; सावो (र करके दिखलाया है । परन्तु 

i ये तत्त्व प्रत्यक्ष : “बन्धुस्व' अथवा आयौका “सवंभूतहित' 

; कक्षामें कभी नहीं आये । सवे- 

कर हो पा की अव्यचहायताको ध्यानमें 
' नियामक न 'ई्वरोपासना' को समाज-धर्मका 

[ कया है। खदेर के कूपे यूरोपियु: 


कट 
"२५७०४४४ 
Ai aa aaa AA ere NAS III 
१७, wa 


१८६ 
SSS ISS 
नोने समाज-धमंको तो स्वीकार किया परन्तु इस समाज- 
घमंके नियामक तत्त्वका विचार करते समय पाश्चात्य समाज- 
शाखने बहुत ही शिथिछता दिखायी है ga विषयमे 
उन्होंने अखिल मानव-जातिके हितका निर्देश अवश्य किया 
है परन्तु यह तरव मानव-स्वभावके कितना अनुकूळ है, 
इसका विचार उन्होंने नहीं किया । पादरी लोगांने घम 
पीठपर आसीन होकर “विश्व-बन्धुत्व” की चाहे कितनी ही 
डींगें हॉकी हों, परन्तु यूरोपियन लोगोने कभी उसपर 
अधिक ध्यान दिया ही नहीं, इसका कारण यह है कि 
(विश्व-बन्धुत्व' की कल्पना मानव-स्वभावको सहसा अङ्गीकृत 
नहीं होती । यही कारण है कि पाश्चात्योंका समाज-धर्म 
निवेन्ध और मर्यादासे रहित हो गया । मनुष्य-स्वभावकी 
आसुरी-सम्पत्तिको दूर करने अथवा उसको उचित सीमामें 
रखनेमें उनके समाज-धमंका उपयोग तो हुआ ही नहीं, 
उलटे वह मनुष्यके खभावमें छोछुपता बढ़ानेमें ही सहायक 
हुआ । इसी कारण यूरोपियन संस्कृति पूर्णरूपसे राक्षसी 
आदशंकी ओर गयी । इस संस्कृतिके प्रति संसारमें किसी- 
को भी प्रेम अथवा आदर न हुआ । यूरोपियन सभ्यताके 
वर्तमान उत्कषेने संसारमें भय और तिरस्कार ही उत्पन्न 
किया है । संसारके इतिहासद्वारा यह बात सिद्ध की जा 
सकती है कि यह राक्षसी ढंग सदा शोकपयंवसायी ही 
सिद्ध होता है । इस यूरोपियन संस्कृतिके उदाहरणसे यह 
बात निश्चित होती है कि समाज-धर्मका नियामक कोई तत्त्व 
होना चाहिये जो सामान्यतः मानव-बुद्धिके लिये अङ्गीकृत 
करनेयोग्य तथा मानव-स्वभावके अनुकूछ हो । इस विषयसें 
वैदिक ऋषियोंने वर्ण-ब्यवस्थाके द्वारा जो मार्ग निधोरित 
किया है, वही यथां है यह बाध्य होकर स्वीकार करना 
ही पड़ेगा । वह साग इंशवरोपासना है जिसे आयौँने 
समाज-धर्मका नियामक निश्चय किया है । 
ईञरोपासना और सामाजिक कर्चव्यता 
विइव-बन्धुत्वकी कल्पनाके अनुसार ही मानव-खुद्धिके 
त नहीं हो सकता तो फिर 
लिये ईंश-तत््वका भी आकलन न 
समाज-धर्मका नियामक कैसे हो 
ईैदवरोपासनाकी कल्पना समा 
« सहज ही उत्पन्न हो सकता है । इसका 
सकती है! ऐसा प्रश्न यहा सहज 


उत्तर यह है कि मानव-बुद्धिके लिये परमात्म-तत्त पूर्णतया 
अङ्गीकृत नहीं होता, यह वात ठीक है, परन्तु परसेश्वर- 


और उसकी सहायताकी अपेक्षा, यह दोनों बातें 
का अस्तित्व वभावके किये इतनी आवश्यक हो गयी हैं कि यह 
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कल्पना भी नहा हो सकती कि वे किसी समयमें मानव- 


खभावसे नष्ट होंगी । इसलिये इसमें कोई भी शङ्का नहीं 
कि मानवी बुद्धि परमात्म-तत्त्व पूर्णतया आकळन कर सके या 
नहीं,परन्तु परभे श्वरकी कृपाकी छत्र-छाया अपने ऊपर लेनेकी 
अभिलाषा मानव-स्वभावमें घुल-मिल गयी है। इस मानव- 
स्वभावको ध्यानमें रखकर ही वैदिक ऋषियोंने समाज-धर्सके 
नियामकका निश्चय किया था और इसके अनुसार समाजके 
घारण-पोषण करनेके लिये मनुष्यको चातु्वण्यके जो-जो 
कम करने पड़ते हैं वे समस्त कर्म वह ईश्वरोपासनाकी बुद्धिसे 
निःस्वार्थ-भावसे कर सकता है । बल्कि यह वैदिक धर्मका 
सिद्धान्त है कि इसप्रकार पवित्र अन्तःकरणसे समाज-धर्स- 
का आचरण करना मनुष्यका इस संसारसें श्रेष्ठ कत॑ब्य है। 
इश्वरोपासना और समाजका सामर्थ्य 

इंश्वरोपासनाके अतिरिक्त समाज-धर्मका नियामक दूसरा 
कोई तत्त्व भी नहीं वतलाया जा सकता । आधुनिक तत्त्वज्ञ' 
कहते हैं कि 'कतंव्य समझकर ही कर्तब्य करो, कच्य- 


कमंमें किसी प्रकारकी अपेक्षा न रक्खो। YA अपना 


कतंव्य ठीक-ठीक पालन किया है, ऐसा मा 
सचुष्यको जो सन्तोष प्राप्त होता है S ही जी 
आधारमखूत तत्त्व समझो ।' परन्तु इनका यह प्रतिपादन 
हवाईमहळके समान जान पड़ता है। किसी व्यक्ति- 
विशेषको कतंन्यजन्य समाधान प्राप्त होनेपर भी यह 
कतेव्यनिष्ठा सामान्य सचुष्यके अन्तःकरणमें घर नहीं कर 
सकती । पुण्य, पुनर्जन्म, इंश्वरोपासना इत्यादि Tata 
किसी-न-किसी तत्त्वको ध्येय स्वीकार किये विना क्तेव्य- 
निष्ठामें स्थिरता नहीं आ सकती । ऐसी अस्थिर कतेव्य- 
निष्ठा समाज-धसंके लिये कितनी उपयोगी होगी, यह ज्ञात 
ही है । इस कतंव्यनिष्ठाके बदले मचुष्यकी भोगवासना ही 
उसका ध्येय बन बैठती है और समाजका भी एकमात्र 
ध्येय स्वार्थे बन जाता है जिससे मनुष्य खाथ-परायण हो 
जाता है । “ऐसा खार्थान्ध समाज (राष्ट्र) संसारके लिये 
उपयोगी न हो तो भी अपने उत्कष-सम्पादन करनेके 
लिये तो पूर्ण समर्थ होता है। फिर समाजक्रे खाथपरताकी 
ओर प्रवृत्त होनेमें दोष ही क्या है ?? यह प्रश्न देखनेमें तो 
छाजवाब मालूम पड़ता है, परन्तु थोड़ा-सा विचार करनेपर 
यह निश्चयपूर्वक समझा जा सकता है कि यह प्रश्न बिल्कुल 
अमपूर्ण है, क्योंकि समाज-धर्मको व्यक्ति-धर्मका नियामक 
होना ही चाहिये | सा्रीन्ध समाज अपने अन्द्र 


(७-0. Jangamwadi Math Hh काले. लिया 


e शशावास्यमिद< सवं यत्किञ्च जगत्यां जगत्‌ & 


व्यक्तिके आचरणका नियसन करनेमें | 
आस्मसंयम, नीति-प्रियता, सदूगुण-विषयोंते Èi 
SURET, उदात्त ध्येयनिष्ठा t 
व्यक्तिमें परिपोषण होना ही चाहिये en ” 
जीवनक्रम समाधानपूर्ण और कल्याण फि 
है । परन्तु खार्थनिष्ठ सम वत d 

८, जा स्वाथंत्यागढी in | 
इए सद्गुणोंके सन्द्रका विनाञ्चक हो तो win 
ही क्या है ? स्वार्थपरायण समाजके व्यत्तिकी | 
गिर जाती है, उसके नीति-बन्धन बिल्कुल | 
हैं। नीतिभ्रष्ट मनुष्यको कौडुस्विक n 
2 सुखकी पराति 
आर इस सुखके अभावमें मनुष्यके wawie | 
न होनेके कारण दुव्येसन और तजन्य hie 
कारण सारा समाज भीतर-ही-भीतर खोलला हो ; 
है ।- इसलिये वैयक्तिक चरित्रके नियामक समाजन्ने र 
कभी नहीं होना चाहिये । अर्थात्‌ समाजको एम. 
ससान एक नियामक तरवकी आवश्यकता है नितेश 
वह व्यक्तिधर्मको सन्मार्गमें लगानेमें समथ हो मौ! 
तत्त्व ईश्वरोपासनाके अतिरिक्त दूसरा नहीं मिल 
वैदिक ऋषियोंने ईश्वरोपासनाके इस तत्वको निशांत] 
ही चुना और उसके साथ भारतीय समाज-धर्मको बार 


समाज-धर्म और इंश्वरोपासनाका कार्यक्र 
'समाजके लिये स्वार्थकी अपेक्षा A 
झुकना यद्यपि अच्छा है तथापि समाज-धमके "| 
होनेकी अपेक्षा तो उसका स्वार्थपर होकर जि | 
अच्छा है।! आजकल भारतीयोंने यो कहना 55) 
जिनके पूर्वजोने समाजके आदशंरूप घरकी A | 
को दौ, उन्हीं भारतीयाँके जीवनक्रमसे वर क | 
प्राय हो गया, इससे बढ़कर दुर्दैव और का aa 
भारतीय मनुष्य अपने वैयक्तिक धर्मम तत्पर कलि 
समाज-धर्म अथवा राष्टू-धर्म क्या वस्तु ६ ने | 
नहीं कर पाता । ऊपरके मजिलके गिर दवी । 
मज्लिल जैसे खुली हो जाती है àd ही i > 
आज भारतीयोंकी हो गयी है। इसी Wa 080 
सत्ताकी बातोंको ईश-सत्ताके हिल दूध i 


Papi A e AI AA oa T eh गक "७ 


(अन्न महँगा हो गया, व्यापार za asil 

पञ्च नष्ट हो गये, लोग दाने- a चे रै E 
इत्यादि समस्त बातोंकों उन्होंने RT A 

a > पानी नही बरस pog 


A 
दिया है। अनावृष्टि हुई 


tri Gyaan Kosha 


z ॥ 


ॐ ईश्वरवाद्‌ और संमाजंधर्म ॐ 


॥ नही हुईं आदि वातोंको तो ईश्वरीय सत्तापर छोड़ना ठीक 
ही है, परन्तु वर्षा होने तथा अन्न और चारा-पानीकी 
À प्रबुरता होनेपर भी दरिद्वता नष्ट न हुईं तथा दूध देनेवाली 
भै गोओंका भयानक हास न रुका, इस अवस्थामें भी भारतीय 
| ज्ञसत्तकी दुहाई दे चुपचाप À? हुए रहते हैं, इसका 
| एकमात्र कारण यही है कि आरतीयोंने समाज-धर्मको 
| बिल्कुल ही भुला दिया है। देशमें घन-घान्यकी समृद्धि 
A तथा उनका उचित विभाग, रोग आदिका निवारण, 
। हय़ापारका संरक्षण, गोरक्षा इत्यादि वाते समाज-सत्ताके 
| अधिकारकी होनेके कारण समाजकी सत्ताके द्वारा ही 
१ सम्पादित होनी चाहिये । राजा समाज-सत्ताका प्रतिनिधि 
| है। छोगोंको समाज-सत्ताका पूर्ण ज्ञान होनेपर ही राजसंस्था- 
। पर उनका दबाव भी हो सकता है, लेकिन हमारी 
॥ सामाजिक भावना ही पहले नष्ट हो गयी । यही कारण है 
| कि हमारे समाजके राजा लोग जन्म-सिद्ध खयं-प्रमु बन 
| पेढे आर इसी कारण उनके हाथमें रही हुईं समाजकी 
| “गा दूसरोके हाथमें चली गयी । इसलिये हिन्दू-जाति 
ya गर यि हुईं ओर पीछे सामाजिक सत्तासे भी 
| । हिन्दुओंका जीवन समाज-घर्म-ून्य 
को कारण उनका Taqa वेयक्तिक हो गया, उनका 
| 4 पया उनकी नीति भो वैयक्तिक हो गयी और 
ed डेढ़ चाचळकी खिचड़ी अलग 
š र भकारकी संकुचित बृत्ति उनके व्यवहार- 
ख रीतिसे चल्ने लगी । तस्वज्ञानकी 
बाद उत्पन s क Mi कारण उसमें साया- 
सने संसारको मिथ्या कहकर 
पमे आध्यात्मिक विचार करनेकी शिक्षा 
तत्त-ज्ञानमें पिण्ड-ब्रह्माण्डका विचार 
खाभाविक pa i समाज-घसंका भी विचार होना 
| सपधा सिक तर कालीन चेदान्तने संसारको 
` अम रहरा लकी तदन्तगंत समाजको भी एक 
AA एकाङ्गी तरव-ज्ञानने कार्याकार्य- 
किनारे इइ miegs fo? के 
Bui दिया १ यके प्रश्नको एक 
A जोड़कर आर आत्मज्ञानको सवेकसंसंन्याससे 
= भगी कस ही नवीन मागंकी स्थापना कर 
M थोग देकर TS साथ निष्काम कत्तव्या- 
` भुव लिये मोक्ष दायक तथा समाजके 
सारोका उपदे -विया as 
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गया है। परन्तु गीताके दो-तीन हजार वर्षोके अनन्तर ही 
इस नवीन वेदान्तने इस व्यवस्थाको नष्ट कर दिया और 
वेदान्तको केवल संन्यास-मार्गके निमित्त बना डाला । 
इस सायावादी संन्यास-मागका स्वाभाविक परिणाम 
आदासीन्य हुआ ओर उसने हिन्दुओंके अन्तःकरणमें घर 
कर ल्या । इस तत्त्व-ज्ञानसे नीचे उतरनेपर विषय-सुखकी 
परमावधि ही aiga मानी जाने लगी और इसे हो 
घर्माचरणका मुख्य फळ निश्चित किया गया, जिससे 
हिन्दुओंका धर्माचरण भी स्वार्थमय और ज्ञान-झून्य हो 
गया । आत्मज्ञान और धर्माचरणमें कोई प्रत्यक्ष सम्बन्ध 
नहीं है, ऐसा संन्यास-मार्गवालोके निश्चय करनेके कारण 
धर्माचरणकी योग्यता अज्ञानमूछक मानी जाने लगी । 
धर्माचरणका फल मरणोपरान्त मिलता है, जीवनकालूमें 
कभी नहीं मिलता । इसप्रकारकी एक अदृष्ट-कल्पना जोड़ 
देनेके कारण हिन्दुओंका धर्माचरण एक जादू-सा बन 
गया । इससे यदि तत्त्वज्ञानमें उदासीन और धर्माचरणमें 
स्वार्थी बना हुआ हिन्दू-समाज संकुचित वृत्तिवाळा बन 
गया तो इसमें आश्चयं ही क्या ? केवळ समाज-धर्सके 
बन्धनके शिथिक होनेसे ही हिन्दुओंकी ऐसी सावंदेशी 
दुदेशा हुई, तथापि उपनिषर्दोकी पूर्व-परम्परा अत्यन्त 
शक्तिशाली होनेके कारण हिन्दुओंका बेयक्तिक शील श्रेष्ठ 
बना रहा । व्यक्तिगत इष्टिसे हिन्दू मनुष्य-संसारके किसी 
भी सबुष्यकी अपेक्षा नीतिमत्तामें निन्नश्रेणीका नहीं 
ठहर सकता । पर इस वैयक्तिक सद्गुणको समाज-धमंकी 
बिल्कुल ही सहायता न मिलनेके कारण हिन्दू-संस्कृतिकी 
अवस्था असहाय हो गयी । तत्त्व-ज्ञानका मेल व्यवहारके 
साथ न होनेके कारण धम और व्यवहारका मेळ न हुआ, 
और इन तीनों तस्वोंके रहते हुए भी हिन्दू-संस्कृति 
बिल्कुल ही लँगडी अथवा एकाङ्गी हो गयी । घम और . 
व्यवहारमें यदि पहलेके समान तत्त्व-ज्ञानका मेळ होता 
तो हिन्दुओंका समाज-धमे न इबता और न इस दुरवस्था- 
के भोगनेकी नोबत आती । परन्तु एकाङ्गी बनी भारतीय 
संस्कृति घसंशीछ होनेके साथ कमेच्यून्य, वेराग्यसम्पन्न 
होनेपर भी निस्तेज और ज्ञानयुक्त होनेके साथ सामन 
हीन, एवं बुद्धिमाद होनेके साय ai बन गयी ! 
यों होतेः होते भारतीय संस्कृति ऐसी अधोगतिको आस 
हुईं कि विदेशियोंको यह कल्पना करनी पढी कि गुळामी 

भारतीय संस्कृतिका स्वाभाविक धसे है । इस अधो- 
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गतिसे हिन्दू-संस्कृतिका उद्धार करना हो तो जिस 
ससाज-धर्सके अभावमें इसका अधःपात हुआ है, उस 
समाज-धसेकी पुनःप्रतिष्ठा करनेके सिवा हिन्दुको इस 
अधोगतिसे अपना उद्धार करनेके लिये दूसरा सागं ही 
नहीं है। जिस भूळके कारण हम इस दासताके गतंमें 
रिरे हैं उस भूलको सुधारना ही इस गतंसे बाहर आनेका 
सच्चा सागं है । ईश्वरोपासनाकी बुद्धि हिन्दू-अन्तःकरणसे 
नष्ट नहीं हुईं है । उस इश्वरोपासनाकी बुद्धिसे ही समाज- 
wa प्रादुभाव किया जा सकता है । और ऐसा करनेसे 
अपनी हिन्दू-संस्कृतिंका ही क्यों, संसारका उद्धार करनेके 
लिये भी हिन्दू-घमे समर्थ होगा, इसमें सन्देह नहीं । 
इइवरोपासना समाजोन्नतिका मुख्य आधार है 
आंजकल यह एक विवादास्पद प्रश्न हो रहा है कि 
हिन्दुओको समाज-धर्मके पुनरुजीवनके लिये अर्थ-शाख- 
का अनुसरण करना होगा या उपासना-घमेका ? आर्थिक 
आवश्यकताएं, व्यावहारिक कठिनाइयाँ, प्रापञ्चिक 
अभिलाषाएँ आदि बातें समाज-निमाणमें कारणभूत हैं 
तथापि इस बातको न भूलना होगा कि धर्म भी समाज- 
संगठनका एक महत्वपूर्ण कारण हे । विशेषतः हिन्दू- 
सचुष्यके स्वाभाविक धमेप्रवण होनेके कारण दिन्दू-समाज- 
के निर्माणमें धर्म-बुछि विशेष उपयोगी होगी, इसमें 
सन्देह नहीं । संसारका कोई भी समाज हो उसका 
नियामक उपासना-घमे होना ही चाहिये, यह बात पहले 
दिखलायी गयी है । प्राचीन ऋषियोंने वर्ण-ब्यवस्थाके 
रूपमें समाजकी संस्थापना करते समय इश्वरोपासनाको 
उसका नियामक निश्चित किया था और आज भी उसी 
बातकी आवश्यकता है। आजके समाज-सत्तावादी इस 
नियामकक्रा विचार नहीं करते । तथापि इसम्रकारकी 
निबन्ध और मर्यादाह्दीन समाजकी राक्षसी वृत्ति कैसे बनने 
ळगी है, इसका विचार करनेपर उनको आर्यौके समाज- 
घसंके तत्त्वको मानना ही पड़ेगा । रूसमें सोवियट लोग 
इंश-सत्ताको नहीं मानते अर्थात्‌ ईंश-तक्व समाजका 
नियामक है, इस बातको वे स्वीकार नहीं करते। 
परन्तु दूसरे प्रकारसे उन्होने वेदिक-घमंके तत्त्वको ही 
स्वीकार किया है । यह कहना असंगत नहीं है। उपास्य- 
देवको जितना और जिसप्रकारका महत्व दिया जाता है 
उतना ओर वैसा महत्व वे समाजको दे रहे हैं । 
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` वणेरहिंत कत्तंव्याचरणके द्वारा उसकी सेवा 


m aee ji 


अन्तर दीख पड़ता है तथापि तार्विक 
लगता है कि आर्योने अपनी वणे-ब्यवस्था NI 
स्थापित की थी। समाजको ही परमेशरको गृह 
के जीवनका मुख्य धर्म है, ऐसा वैदिक स्सा 
किया था और इसी तत्वको सोवियट hit i 
किया है, ऐसा जान पढ़ता है। अवश्य हो ह| 
लोगोंके इस सम्प्रदायमें इश्वरोपासनाकी akai 
वैदिक धर्मके सामाजिक तत्त्वके द्वारा wafa 
उनका ऐहिक उत्कषे होगा, परन्तु केवह म 
कुशळतासे अथवा ओग-कालसासे जो समाज 
gi उत्पन्न होगी, उसे रोकना असम्भव होगा] 
समाजकी उज्चति करनेके लिये सोवियट लोगोंके मार | 
तत्त्व कितने ही उपयोगी हों, तथापि दूसरे ए 
स्वातन्ञ्य अपहरण करनेका अवसर आनेपर भविष 
आस्म-संयमन करना उनके लिये कठिन wa 
अतिरिक्त इसके, समाजमें कोटुस्त्रिक संस 
नीतिमत्ता तथा उपभोगकी लाळसाका माह 
इत्यादि बातें इस समाजके लिये असा हेम 
इसलिये अर्थ-शाखके साथ-साथ AE a 
है श्र प्ति 
करना आवश्यक है, यह निश्चित है। स d 
Haa, स्वयं परिश्रम करनेका उत्प, 
संयम, कौडुम्बिक पवित्रता इत्यादि स छ 
केन्द्र बननेयोग्य TA आज गक zai 
नहीं है । इसलिये भविष्यमें कमीका , 
आयौँके समाज-घमंके तत्त्वपर 
राक्षसी महत्वाकांक्षाके चंगुलसे छुटेगै। 
उपसंहार 
आर्यौने वर्ण-व्यवस्था स्थापितकर 
यह अङ्कित कर दिया कि gamat 
परमेश्वर है। यही कारण है कि 
आर्यौका समाज राक्षसी आ 
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इसी कारण हिन्दुओंका वैयक्तिक द्वा 
ग्राप्त होनेपर भी थोड़ा-बडुत ह j 
रहनेपर भी वे आजतक जीवित रह हित 
लिये चेष्टा करते रहे हैं बल्कि 2. सिरक | 
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ब हुई है । यदि ऐसा न होता तो 
| आस्टेलिया, अमरीका, कार्थेज आदि देशके मूछ- 


निवासियोंके अनुसार हिन्दुओंका नास कभी दोष हो गया 
। होता । तारपयै यह है कि मानवी समाजके उत्पन्न होनेके 
| ज्ये आर्थिक आवश्यकताएँ, व्यावहारिक कठिनाइयाँ, 
| संरक्षणकी व्यवस्था, उपजीविकाका साधन आदि बातोंकि 
। कारणीभूत होनेपर भी समाजका संरक्षण, dag a ओर 
| उसकी सर्वाङ्गीण उन्नति आदि बातोंके लिये उपासना- 
| बुद्धिकी अत्यन्त आवश्यकता है । समाज-सेवा ही ईश्वर- 
` सेवा है-इस तत्वको वैदिक l जिसम्रकार मूळतः 
॥ ओर उपपत्तिपूवक सिद्ध किया है, उसप्रकार , आजपर्यन्त 


i Aa सारके ताण्डव-नृत्यमें प्रेम सवंत्र नाना विध कायं 
। हस्‌ श्र कर रहा है । हाथीसे चोंटीपर्यन्त समस्त 
AR जगत्‌ मेम-पादासे बँघा हुआ उन्मत्तकी तरद 
| नाच रहा है । सांसारिक पदार्थौकी प्रीति ही यह सारा 

वाच नचा रहो हे । उढूका एक कवि कहता है कि-- 

सबको दुनियाकी हविस ख्वार किये फिरती है ! 
कौन फिरता है यह मुरदार M फिरती है ॥ 

कराता है। इसीके mel फसे हुए महिपा्लॉकी 
m प्रजाको नष्ट क्रिये देती है। धमे-प्रेसकी 
अज्ञान और gè कारण भिन्न-भिन्न 
| हा कळहाझि भद़काते हुए स्वयं भी उसीमें 
ज्ञ साधन ह चूकते । घरे जो वावमे ma 
करनेवाळा इन घमोन्ध छोगोंके कारण अशान्ति उत्पन्न 
e बना दिया जाता है। घनी निर्धन श्रम 
AI राजा प्रजाको भक्षण कर रहे 
E नेई सनुष्यको भाति-भाँतिके नाच नचा 
` क्षणमंगुर है ठने नहीं देती । संसारके सभी पदार्थ 
| mma. इनर्मे प्रेम भी निसेषमात्रका ही है, वस्तु- 
अज किसो अवि दो जाता है। परन्द यदि वही 
सदैव सुखद नाशी वस्तुर्मे em दिया जाय तो वह 
ya पना रहे। वह अविनाशी तत्व केवळ एक 
ae मा ही है जो इस इश्यमान 
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इश्‍वर-म्रेम बिना शान्ति असम्भव हे 


( ढेखक-खामीजी श्रीचिदात्मानन्दजी ) 


यही विषय-प्रेम चोरसे चोरी और जारसे जारी ' 
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१६३ 
किसी भी अन्य घमने सिद्ध नहीं किया । इसी तत्वके .. 
आधारपर हिन्दू-राष्ट्र आचीनकामें ` परमोच्च . पदपर 
आसीन था और अव भी वह इसी तत्त्वे बलपर उस | 
अपने प्राचीन उच्च पदको प्राप्त करेगा । समाजका विचार | 
करनेवाले समाज-शाख्रज्ञको श्रीमद्भभवद्गीता और दशोपः 
निषदोमें वर्णित मानव-समाज-धसंके तत्त्वोका सूक्ष्म 
इष्टिसे अवलोकन करने तथा संसारके आजतकके इतिहास- द 
का सूक्ष्म निरीक्षण करनेपर यह स्वीकार करना ही पड़ेगा | 
कि समाज-सत्तापर ईश्वरीय सत्ताकी नियामकता अत्यन्त 


ही आवश्यक है । हि aj i 


TT, 
Aaa 


जगतका आधार है, जिसकी मायासे इस संसारकी उत्पत्ति zi 
हुईं है और जो स्वयं इस मायाके घूंघटमें सुन्दरीकी 
तरह छिपा बैठा है। प्रेमी तो उस अचिन्स्य सौन्दर्ये | 
शशिका ही चकोर है, जबतक वह घू घट हटाकर डस 
चन्द्रमाको छजानेवाली अनुपम ज्योतिका साक्षात्कार नही! 
कर लेता, उसे घैय कहाँ हो सकता है! सात्विक चुडिद्रारा « 
जगत्‌-तस्वोका विइछेषण करते-करते वह समझ तो जाता | 
है कि इस अतिशय mas सष्टिका कर्ता और आधार | 
कोई अविनाशी ओर स्थिर तत्त्व जरूर है परन्तु केवळ 
इतना ही जान ठेनेसे उसे चैन नहीं पढ़ता । प्रेमीको तो ; 
उस प्रीतमसे आठिङ्गन किये बिना शान्ति नहीं मिळती । र 


E 

वह प्रेस क्या वस्तु है, कुछ स्पष्ट नहीं कहा जा 
सकता क्योंकि वह गूँगेके गुइकी तरह अलुभवगम्य दी | 
है । इतना ही इशारा किया जा सकता है कि यह हृदय, 
का कोई ऐसा प्रबछ भाव है जो प्रेमीको प्यारेसे मिला 
देता है, बीचका परदा हटा प्रियतमसे साक्षात्कार करा देता $ 
है । उस अभीष्ट मिळनसे जो अद्‌सुत आनन्द मातत शोता 
है, उसका वर्णन दो ही नहीं सकता । सब सांसारिक . "> 
पदार्थ उस अवर्णनीय आनन्दके आगे तुच्छ प्रतीत होने | 
छगते हैं। स्वार्थ और अहंकार उसके शासु है, जव wa 
प्रकट होते हैं तो एक गइरा परदा बीचमै डाऊ देते है: 
जिससे प्रीतमका sr 
है । सद्या प्रेम निःस्वा होता ti लिस स्वायं इशः 
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प्रीति दिषैछी और क्षणिक है, चिरस्थायी नहीं; क्योंकि 
स्वार्थकी पूर्ति होते ही वह प्रीति भी नष्ट हो जाती है। 
यही पार्थिव-प्रेम है । परन्तु वह अपार्थिव प्रेम तो कुछ 
न्यारी ही वस्तु है, उसमें खाथंकी छाया भी नहीं होती । 
उसमें केवल प्यारेके दृर्शनकी ही लाळसा रहती है । 
वियोगमें जीवन भी भार मालम होता है । चित्त अशान्त 
और विहछ रहता है । इस Aga प्रेमांकुरके प्रकट 
होनेसे जगतके जो सब विषय पहले सुखदायी हुआ 
करते थे, वे सब दुखदायी प्रतीत होने छगते हैं। धन- 
परिवार, इष्ट-मित्रादि सब विप्नरूप दिखायी देते हैं, यहाँ- 
तक कि अपना शरीर भी जो वास्तवमें सांसारिक पदार्थो- 
में सबसे अधिक प्रिय भाना जाता था, अब प्यारेके 
वियोगमें कॉटा-सा चुभता है । जब ऐसी igea बढ़ 
जाती है तो वह प्यारेको हठात्‌ खींच छाती है । प्रेमकी 
: डोरीसे बंधे हुए इ्यामसुन्द्र अपने आप खिंचे चले आते 
हैं। परन्तु सच्ची कगन चाहिये। हृदय समस्त कुटिळ 
वासनाअंसे शून्य होना चाहिये। प्रेम सोतकी तरह 
______ दूसरेका अस्तित्व नहीं सह सकता । यदि वह प्रबळ हुआ 
| तो सारी वासनाओको अगा देता है। नहीं तो परास्त 
2. Qm खयं हृदय-सन्दिरको छोड़कर चछा जाता है । बहुत 
` ` ` लोग पूछा करते हैं कि वह प्रेस केसे कावे, वह तो किसी 
` „¦ भाग्यशाछीके हृदयमें ही होता है। हमारा कहना यही 
है कि 'हृदयमें जगह हो तो प्रेम भी समावे, जहाँ इसके 
शन्रुओंका राज्य हो और निरन्तर उनका कोठाहरु मचा 
o रहता हो वहाँ वेचारा प्रेम जाकर क्या अपना सिर 
फोड़े ! म्रेमकी तरंगोंसे यदि हृदयको साँचना हो और 
अपनी हृदय-वाटिकाको आनन्दादि कुसुमित wasa 
विभूषित करना हो तो पहले हृदय-प्षेत्नको कामादि 
कूदे-करकटसे साफ करनेका यल्ल करो, फिर देखना 
प्रेमरूपी धारा स्वयं आकर तुम्हारी वाटिकाको हरी-भरी 
बना केसी प्रफुछित कर देती है? बस, फिर उस प्रेम- 
_ धारामें नित्य स्नान करते हुए आनन्दका अनुभव करते 
 रहना। 
इसप्रकार जब इस प्रेमका अधिकार बढ़ता जाता 
है और रोम-रोमसे मेमधारा बहने लगती है तो शरीर, 
मन और बुद्धिमें अहंकार, ममता ठहर ही नहीं सकती | 
qe यह अहंकार ही सारी अशान्तिकी wg 


ह है ॥ TÈ-A "सांसारिक" विषयन्यासनीभोसें" i B 


/ झभरक्षऔर 'मुक्तिके हेड हत 


फँसकर जीवन-मरणरूपी tren A षा रहा ।, । 
नाना प्रकारके सुख-दुःखोंमें डूबता-उतराता इन" 
नष्ट कर देता है। आश्रय तो यह है कि शो 
फेसे रहना ही उसे भला मालूम देता है छ 
की स्थितिसे अशान्ति हो तो इससे निकी 
हो । इस अशान्तिके बढ़ते जानेसे विवेका 
हैं फिर हदयमें निर्मळता बढ़ती है। भएर [| 
भगवान्‌की झलक पड़नेसे आनन्द प्रस्फुटित होने Fi 


यह प्रेस-मार्ग ज्ञान-मागंकी अपेक्षा सरू, पा! 
सुमधुर है । इसमें बुद्धिकी तीब्रता और बास 
निकालनेकी योग्यताकी जरूरत नहीं; केवल aè 
विरक्त, छुछ और विशाक होना चाहिये। विश 
कि, उसमें सारा विश्व समा सके, क्योंकि भत्तके हि 
समस्त जगत्‌ भगवानूका रूप ही है, जैसे F 
दासजीने कहा है 


सीयराममय सब जग जानी । करों प्रणाम गेरि शर 


ऐसे भक्तके हृदयमें इषां, द्वेष, MAMIA 
क्रोधादि कोई gatan नहीं समा सकती। क. 
इञ्य प्रीतमका ही रूप हो गया तो वह क्लि 
और किससे भय ? जब ऐसे भाव मनमें झ ऐ | 
हृदयस्थित हो जाती है तो आनन्दकी स 
मनमें ममता और अहंकारका प्वार 
जिस शरीर और सांसारिक विषयोंसे ल f, 
सब अगवानूको सौंप देनेपर निर्भरता जीव 
उन्हों सवंशक्तिमानूका ही gard है दर 
जबरदस्ती व्यामोहके कारण इन aa | 
करता है । वह नहीं समझता कि केक | 
मोइका प्राबल्य कुछ ऐसा विकट बचने पी | 
बाँध रखा है, विरळे ही इसके amt 
बचते हैं जिन्होंने तदेक की 
को भळीमाँति परख छिया È रको ही: 
जान छी है और विश्रपति परमे 
सौंप चुके हैं । अब सोइ है तो 
पर । मनके कामादि विकार pi 
हैं जबतक नश्वर पदार्थौके सास 
अखण्ड अविनाशी प्रभुपर आर 


| ` क्षाम-बासना जब मलुष्यके ऊपर आक्रमण करती है 
l तो मवमे प्रेम-पात्रके मिळनेकी और निरन्तर उसे नजरके 
i सामने रखनेकी ही इच्छा होती है, क्षणभरके लिये भी 
। उसका आँखोंसे ओझल होना प्रेमीको असह्य होता है । 
|| क्षमके वशीभूत प्राणीको न भोजन ही रुचता है, न और 
| कोई विपय-सुख। उसकी शरीरमें भी ममता नहीं रह जाती । 
|| उसकी तो निरन्तर चिन्ता एकमात्र प्यारेसे ही मिलनेकी 
T रहती है । यह वासना और सब वासनाओंसे प्रबल है, इससे 
| अनुप्य अन्धा बन जाता है, न किसीकी छज्जा, न किसीसे 
| अय। इसी मनोभावका दृष्टिकोण बदछकर यदि उसे 
। सौन्दय-राशि अविनाशी प्रभु इयाससुन्द्रकी ओर लगा दे 
| तो वह अलौकिक आनन्ददायक बन जाता है। क्षणिक 
| पदार्थौसे अनुराग और उनसे प्राप्त सुख भी नाशवान्‌ और 
| सारशून्य है, अविनाशी दयामय आनन्दकन्दकी प्रीति 
| मायानाशिनी और अखण्ड आनन्ददायिनी है । जैसे प्रह्माद 
| भगवानूसे कहते हैं कि 
| या प्रीतिरविवेकानां विषयेष्वनपायिनी । 
लामनुस्तस्त: सा में हृद्यान्मापसपेतु ॥ 
यही प्रीति और भाव प्रातःस्सरणीय बृन्दावनकी 
| गति था, जिसे विकृत स्वभाववाले पार्थिव कामादि 
kumi असे हुए मनुष्य समझ अप द सकते। उन महा- 
| भजचन्द्र मनोहरपर सर्वस्व 
~ सन और हृदय भी उन्हीके चरणोंमें उत्सर्ग 
| wa थे। उन्हें सवंत्र इयाम-ही-इयाम इष्टिंगोचर 
६. समख जगत्‌ उनकी आँखोंमें इयाममय बन गया 
पर सडक उन्हींका रूप हो गयी थी । “मनमें राम 
धन्य कहावत अक्षरशः उन्हींपर घटती थी। 
WA चो ! जीवन्सुक्तिका यथाथ आदरा 
पा-गाकर अब To । तुम्हारी ही लीलाओंको 
| RS मस्त हो जाते हैं। 
एच्छ जीवॉपर खचे करना मूखेता नहीं 
बह अपनेको इसप्रकार किया हुआ क्रोध पापका मूल है । 
; ड रे दूसरेको छेश देता है और हाथ कुछ 
' करो जो तुम्हारे कल, वशीमूत जीवो ! क्रोध उससे 
शाते तुर सका बवा AÀ दे, तुम्हे छातीले 
| इ बारको जरूनको शीतळतासें बदल दे । 
; Aa TUR कहीं कोध करो जिसकी माता उसे खिलौना 


शने फेक रो पने कासके लिये चढी गयी है । बच्चा 
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उठा लेता है, माँ-साँ पुकारता हुआ क्रोधके मारे qel 
लेट जाता है, घरतीपर हाथ-पॉव मारता है और किसी 
प्रकार भी शान्त नहीं होता । माताको इतना साहस ही 
नहीं होता कि इस स्थितिमें वह बालकसे दूर रहे । वह दौदी 
आती है और घूलसे लथपथ बच्चेको गोदर्मे उठाकर तत- 
काल छातीसे छगाती है । परन्तु तब भी बालक मचलता 
जाता है, गोदसे खिसकता जाता है, मानो सूचना देता है 
कि अब आगेसे यदि कहीं मुझे छोड़कर जाओगी तो फिर 
सान्‌'गा ही नहीं । माँ उसे पुचकारती है, खुशामद करती 
है, अनेक प्रकारसे प्यार करती है, तब कहीं वह शान्त होता 
है। ऐसे ही धन-परिवार आदि खिलोनोंसे, जो जगन्माताने 
तुम्हें सुलानेके लिये दे रक्खे हैं तुम्हारी हार्दिक असन्तुष्टि 
हो जायगी और इनसे मन हटाकर इनकी तनिक भी 
परवा न कर सरळ इढनिश्चयी दिद्चुकी भाँति उस विश्व- 
जननीको पुकारोगे तो वह भक्तवस्सळा दयासयी तुमसे दूर 
नहीं रह सकेगी । हठात्‌ आकर तुम्हे छातीसे लगा लेगी । 
फिर कभी खिलोनोंसे प्रीति न जोड़ना, नहीं तो वह फिर 
आँखाँसे ओझल हो जायगी । मोहकी महिमा बढी प्रबल 
है। मनुष्य सांसारिक विषयाँको दुःखद समझता हुआ भी 
उनसे प्रत्यक्ष दुःख-भोग करता हुआ भी मदान्घ हो उन्हीमे 
आसक्त रहता है । भगवानूकी कृपा हो तो छुटकारा मिले। 
उनकी कृपाका पात्र होनेके लिये प्रेम चाहिये । प्रेमी तो 
प्रेम-मदिरा पानकर उसीमें मस्त रहता है । शरीर-परिवारादि- 
से उसका यदि किञ्चित प्रेम है और वह उनकी सेवा करता 
है तो उन्हें भगवानूकी सम्पत्ति समझकर ही करता है । 
न इनके रहनेका उसे इषे है न जानेका शोक । वह मली- 
भाँति समझ गया है कि यह सारे पदार्थ स्थायी नहीं, एक- 
न-एक दिन इनसे विछोह होता ही है। इसीलिये प्रेमी 
इन सबसे मोह न रखकर उस एक अखण्ड अविनाशी 
परमात्मासे ही स्नेह रखता है जो वास्तविक आनन्दका 
समुद्र है और प्रेमधाराका अविच्छिन्न खोत है। 


प्रेस-सार्गका अलुगामी इसप्रकार काम-क्रोधादिके 
सम्बन्धमें अपना भाव ही बदल डालता है । डसकी चतुराई 
सराहनीय है कि उसने मनके विकारोंको जो साधारणतः 
पाशरूप हैं अपने उत्थानके छिये सहायक बना लिया। अब 
उसका सर्वस्व केवळ एक मदनमोहन स्यामसुन्द्र ही हैं, 


भौर Rra है, सादा घर सिइपर, किसी qatg उसकी प्रीति ही नहीं । इस पञ्चसूतके इतरे 
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को चह-भगवानूका यन्त्र समझता है, इसीसे वह अहंकार 
नहीं रखता । भगवत्‌-वाक्यपर उसकी पूरी निष्ठा है । 


प्रेमसार्गाचळम्बीके लिये पहले अपना हृदथ सब 
कुटिछ वासनाओसे युद्ध करके निमंल बना लेना परमा- 
च्यक है । ज्याँ-ज्याँ हृदय पवित्र होता जायया त्या-ही- 
त्यो प्रेमकी बृद्धि होती जायगी। विषय-चासनाएँ बारम्बार 
आ-आकर घेरेंगी और कभी-कभी भगवानूमें अश्रद्धा भी 
अपना प्रहार करेगी, परन्तु जिस मेमीने गुरु और 
भगवत्‌-चाक्योंसे सब शङ्काओको हटाकर एक निष्ठा प्राप्त 
कर ली है, वह अपने पथसे विचलित नहीं होता, साहस 
और इढ़तासे उन सब विश्लोंपर विजय प्राप्त कर लेता है 
और भगवानूका अनन्य शरणागत हो जाता है। जो 
निष्कपट भावसे उनको शरणमें आ जाता है, दीनबन्धु 
उसकी रक्षा करते ही हैं । उनकी यह घोषणा प्रसिद्ध है- 
अनन्याश्चिन्तयन्तो मां ये जनाः पर्युपासते । 
तेषां नित्याभियुक्तानां योगक्षेमं वहास्यहम N 
सवेधर्मान्‌ परित्यज्य मामेकं शरणं ब्रज । 
अह त्या सर्वपापेभ्यो मोक्षयिष्यामि मा शुच्चः N 
( गीता ) 
यही सब धर्मोकी पराकाष्टा है, यह अनन्य शरणागति 
ही सवेयोग-समन्दय है । प्रेमीका सर्वस्व यही है । 
माता-पिता, भाई-बन्धु, कुडुम्ब-कबीला सब वही एक 
श्यामसुन्दर हैं, प्रेमी भक्त समस्त ब्रह्माण्डको उन्हींका 
रूप जानकर नमस्कार करता है। ऐसे जीचके रोम-रोमसे 
मेम-धारा उभइ-उसड्कर बहती है । उसके हृदयके कपाट 
सहसा खुळ जाते हैं, द्वैतका नाश हो जाता है । भक्त 
उन्मत्त होकर नाचता है, कभी अगवानूकी विचित्र सृष्टि 
देख-देखकर विस्मित हो जाता है। तन-मनकी सुधि नहीं, 
सब कुछ रूपान्तरित हो इष्टिसे ओझल हो जाता है। केवळ 
उन्हीं भगवानका, जो अकथनीय, अचिन्स्य और अनुभव- 
गम्य हैं, भान होता है। यही प्रेम-समाधि है, जहाँ न 
द्रष्टा रहता है, न इड्य; न द्वैत है, न अद्वेत; इस 
अवस्थाको वही जान सकता है जो इसका अनुभव करता 
है। इसी अवस्थामै हृद॒यकी ग्रन्थि हूरती है, सब संशय 
वास्तवमें इसी दृशामें पहुंचकर मिटते हैं। वुद्धिकी क्या 
शक्ति, जो इस अनन्त वस्तुका चिन्तन भी कर पाये । वह 
उछल-कूदकर थक जाती है । जब मनुष्यमें बुद्धि-बलका 
सहारा और अभिमान नष्ट हो जाता है तो उससे सहयोग 
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करनेकी उसकी इच्छा जाती रहती है। ५. | 
जिनपर सनुष्यको बड़ा घसण्ड है, गम्भीर Ñ 
जाय तो आत्माके बन्धनके लिये इ i | 
प्रेमानन्दुकी स्थितिसे पहले यह सहाय al 
अदन है 

परन्तु प्रेमके अगाध ससुद्रमें अग्न हो हे 
आवश्यकता ही नहीं, उस समय तो यह वात 
हैं, क्योंकि इनका स्वभाव संशयास्मक है। ए. 
MR करनेमें संकरप-विकर्परूप होतेके कार यू 
बनकर खड़े हो जाते हैं। प्यारेका पद्यात 
जाता है । प्रेमके प्यासे जीवो ! छोड़ो इस एमए: 
इनके घोखेमै पड़कर जीवन नष्ट न करो, सिए 
भटकते प्राण दे देनेके और कुछ न मिढेगा। इतरो 
और उस अस्तमय प्रेम-सागरकी ओर परस्या श्र 
पहुँचकर बिना बिचारे उसमें गहरी इक ह! 
अनन्त जन्सोंकी सारी आग बुझ जायगी, सस 
शान्त हो जायंगे, अनन्त कालको प्यास R 
इसके बिना और गति नहीं । निराधार ह| 
झिवं, सुन्दरम्‌? की शरण जाओ। निस्सहायो | 
हैं, निराधारके वही आधार हैं । इस अगाध संग 
में हूबते हुए एक बार तो उन्हें हृदयसे bs 
गजकी पुकार सुनी, जिन्होंने दोपवीकी छ | 
सहायता की, जिन्होंने बाळक प्रहमदकी अ p 
gii 1 वह A. 
रक्षा की, क्या वह तुम्हारी न सु B 
aanas हैं, अपने शरणागतकी है 
करते, यह उनका स्वभाव है । चिप TE 
उवालासे दुग्ध प्राणियों ! फूट-फूटकर की 
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वाला नहीं । परन्तु उनके पास शश | 
चीर-घारीकी गम्य नहीं, वहाँ नंगे o < j | 
है । यदि इयामसुन्दर स्वय wadi 
धन्य हो ! तुम्हारा बड़ा भाग्य 7 और 
भी उनके अन्तरंग सखा JE कि 
लीलामें तुम भी भाग 5 
नृत्य रास-लीलामें बदल कल wai! ॥. 
होगा । निपट अनाडी नंगे "e i | 
करो, भगवान्‌ तुम्हारी सहान > 
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|... ६६ वर्षकी आयु होनेसे शरीरमें आयी हुई अशक्ति, 
| पूरव-अवस्थामें देखे हुए धार्मिक आचार, अपने घरका वंश- 
| परम्परागत अद्वैतात्मज्ञानका सम्प्रदाय, आध्यात्मिक अर्न्थो- 
करे अध्ययनसे मनपर आये हुए संस्कार इत्यादि कारणोंसे 
| वर्तमान समयके धर्महीन आचरणोंको देखकर उनके संसर्ग- 
| से बचनेके विचारसे जन्मस्थान पूना शहरको छोड़कर 
| एकान्तवास करनेके लिये समीपके आलन्दी-क्षेत्रके पश्चिम- 
| की ओर कुछ दूरीपर झोपड़ी बाँधकर रहता हूँ और 
| अद्वेतात्मज्ञानके प्रतिपादक श्रोज्ञानेइवरी, KIMIA 
| इत्यादि प्राकृत अन्थोंका अध्ययन और अध्यापन कर रहा 
। हूँ एवं इससे मनको सन्तोष भी है । 

आजकल घमंह्वासके कारण बड़े-बड़े आधुनिक विद्वानों- 


उदासीनता, विहित और अविहित विषयासक्ति, निषिद्ध 
आचार, इेश्वरके विषयमें तुच्छ बुद्धि इत्यादि बार्तोको देख- 
कर त्येक आस्तिक मचुष्यक्ा चित्त विषण्ण हो जाता है, 
इसमें शंका नहीं । आधुनिक समाचार-पत्रोंकी घूम-घामसै 
साधारण धार्मिक अनुष्यमें भी बुद्धिभेद हो जाता है। 
अब लेखकोंके ऊपर सरकारद्वारा विद्वत्ताकी सुहर 
Ak है । वे बुद्धिमान्‌ होते हैं, उनकी लेखनशक्ति 
क भौर सनोसुग्धकारी होती है और सजुष्य प्राय 

; ज्य होते हैं। इसी कारण समाचार-पत्रांके लेख, 
हेरेपर स लेखकोंके शाख-ज्ञानाभावके कारण शास्र-विरुद्ध 
त ई लर ऊपरसे मनोसुग्धकर दीखने- 
त हो WA धामिक लोग भी निषिद्ध व्यवहार- 
राके हे हैं। इसका कारण यही है कि “सब 
छ, अपौरुपेय, स्वतःप्रमाणभूत वेद सब 

तया अभ्युदय और निःश्रेयस्‌के लिये प्रवृत्त हुए हैं 
s eT वासनाओंकी पूतिके साधनाको 
१ WA नहीं हुईं है? यह वेद-शार्खोके 
रण र सम्भ दायपू्वक शो न होनेके 
g ज्ञात नहीं होता ओर कदाचित 
शेता रन हो भो तो बह उनके हृदयमें पैठा नहीं 
ह विपरीत उनको ऐसी 
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के मनमें भी श्रुति-स्मुति आदि अन्थोर्मे अश्रद्धा और | 


q 
वर्तमानकाल ओर इखर-स्मरण 


( लेखक--ह० भ० श्रीविनायकनारायण जोशी, साखरे महाराज ) 


मानो “शाख जीवोंकी विषयेच्छा तृप्त करनेके लिये ही बने 
हैं । प्राचीन स्मत्याढि अन्थोंके नियमोसे विषयसओगमें 
अन्तर पड़ता हो तो मन्वादि स्म्रति-अन्थोंमें वर्तमान 
समयके अनुसार परिवर्तन कर देना चाहिये । अथवा एक 


नवीन स्स्रति-ग्रन्थ तैयार करना चाहिये । क्योंकि जीवोंकी | 


मानसिक अभिलाषाओंकी पूर्ति करनेके लिये ही वेद- 
शास्रोंका निर्माण हुआ है ।' ऐसा उनका कथन है । इसीके 
अनुसार TÄN लेख भी आते हैं । साथ ही लौकिक कीतिं 
अथवा द्वव्य-प्राप्तिके लिये कुछ शास्त्री लोग तथा आचायं- 
नामधारी लोग भी, इन आधुनिक पन्नोंके अशास्त्रीय लेखों- 
का समथन करते हैं। इन शाख्रियों तथा नामधारी 
आचार्यौको प्रायः यथार्थ शाख्रज्ञान नहीं होता । और 
कदाचित्‌ हो भी तो द्रव्यादिके लोभसे वे अशाख्रीय RT- 
प्रवतंकोंकी मदद करते हैं । कहीं उनके विरुद्ध कोई 
विद्वान्‌ कुछ कहना चाहे और प्रमाण तथा युक्तिपूर्ण लेख 
लिखे तो आजकलके पत्नोंमें ऐसे छेखोंको स्थान ही नहीं 
मिळता और यदि उनपर विद्वान्‌ होनेकी सरकारी मुहर 
न छगी हो तो आधुनिक विद्वान्‌ तथा उनके अनुयायी 
शाख्तरियों ओर आचायौके द्वारा उनका तिरस्कार किया 
जाता है । जिन पत्नोमें अशासत्रीय लेखोंके लिये काफी स्थान 
रहता है, उनमें उनके प्रतिवादके लिये जरा-सी भी जगह 
नहीं मिळती । द्वव्याभावके कारण, सस्प्रदायपूवंक शाख- 
ज्ञान-सम्पन्न और आचार-सम्पन्न शाख्री पण्डिताकी स्थिति 
“मारे और रोने भी न दे'-जैसी हो जाती है । हर 
बड़े-बड़े शास्त्री पण्डितोंकी हारूत है, फिर हमारे 
स्थितिवाळे पुरुषक्री तो बात हो क्या है! जिन्होंने विदे- 
शियोंके सहवासमें रहकर विदेशी भाषाका पूर्ण ज्ञान 
सम्पादन किया है तथा इस समय जो नयी पीढीके गुरु 

बन बैठे हैं, उनकी संगति और शिक्षाका ऐसा कुछ Re- 

क्षण प्रभाव दीख पढ़ता है कि जो कहते ही नहीं बनता। 

सदाचारसम्पन्न घरानेका पिता m छड़केको विद्वान्‌ 

बनानेके लिये काळेजमें भेजता है और वह सरत पदकी 
ही यात्राके छः ही महीनेमें मू छ सुबाकर और सिरपर छप्पर 
डाळकर घरमें आते ही अपने शास्रीय आचारसर्पस्न सा- 
Ga कहनेका इक प्रास कर छेता 
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को वह भगवानूका यन्त्र समझता है, इसीसे वह अहंकार 
नहीं रखता । भगचत्‌-चाक्यपर उसकी पूरी निष्ठा है । 


प्रेममार्गावछम्बीके लिये पहले अपना हृदेथ सब 
कुटिळ वासनाओंसे शुद्ध करके निर्मेल बना लेना परमा- 
ams है । ञ्यों-ज्यों हृदय पवित्र होता जायगा त्याँ-ही- 
त्यो प्रेमकी बृद्धि होती जायगी। विषय-चासनाएँ बारम्बार 
आ-आकर घेरेंगी और कभी-कभी भगवानूमें अश्रद्धा भी 
अपना प्रहार करेगी, परन्तु जिस प्रेमीने गुरु और 
अगचत्‌-वाक्योंसे सब शङ्काओको हटाकर एक निष्ठा प्राप्त 
कर ली है, वह अपने पथसे विचलित नहीं होता, साहस 
और इढ़तासे उन सब वि्नोंपर विजय प्राप्त कर लेता है 
और अगवानूका अनन्य शरणागत हो जाता है। जो 
निष्कपट आवसे उनकी शरणमें आ जाता है, दीनबन्धु 
उसकी रक्षा करते ही हैं । उनकी यह घोषणा प्रसिद्ध है-- 
अनन्याश्चिन्तयन्तो मां ये जनाः पर्युपासते । 
तेषां नित्याभियुक्तानां योगक्षेमं वहाम्यहम्‌ N 
सवेघमीन्‌ परित्यज्य मभिकं शरणं व्रज। 
अहं त्वा स्वेपापेभ्ये मोक्षयिष्यामि मा शुचः ।। 
( गीता ) 
यही सब धर्मोकी पराकाष्ठा है, यह अनन्य शरणागति 
ही सवंयोग-समन्वय है । प्रेमीका सवेस्ब यही है । 
माता-पिता, भाइँ-बन्धु, कुटुग्ब-कवीळा सब वही एक 
श्यामसुन्दर हैं, प्रेमी भक्त समख ब्रह्माण्डको उन्हॉका 
रूप जानकर नमस्कार करता है । ऐसे जीवके रोम-रोमसे 
प्रेम-घारा उसड़-उमड़कर बहती है । उसके हृदयके कपाट 
सहसा खुल जाते हैं, द्वैतका नाश हो जाता है। भक्त 
उन्मत्त होकर नाचता है, कभी अगवानूकी विचित्र सृष्टि 
देख-देखकर विस्मित हो जाता है । तन-सनकी सुधि नहीं, 
सब कुछ रूपान्तरित हो इष्टिसे ओझल हो जाता है। केवळ 
उन्हीं भगवानका, जो अकथनीय, अचिन्त्य और अनुभव- 
गम्य हैं, भान होता है। यही प्रेम-समाथि है, जहाँ न 
ष्टा रहता है, न दृश्य; न द्वैत है, न अद्वैत; इस 
अवस्थाको वही जान सकता है जो इसका अनुभव करता 
है। इसी अवस्थामै हृदयकी अन्थि टूरती है, सब संशय 
वास्तवर्मे इसी दशामें पहुंचकर मिटते हैं। बुद्धिकी क्या 
कक) जो इस अनन्त बसका न्तन भी कर पाये । वह 
थक जाती है। जब सनुष्यमें बुद्धि-बलका 
सहारा और अभिमान नष्ट हो जाता है तो उससे सहयोग 
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करनेकी उसकी इच्छा जाती रहती है । सर, हर | 
जिनपर सचुष्यको बड़ा घसण्ड है, गम्भीर WA | 
जाय तो आत्माके बन्धनके छिये इद af 
प्रेमानन्दकी स्थितिसे पहले यह सहायक "mti | 
अवरय if 

परन्तु प्रेमकै अगाध समुव्रमै मग्न होनेके खि ह| 
आवश्यकता ही नहीं, उस समय तो यह बन्धन दा के 
हैं, क्योंकि इनका स्वभाव संशयात्मक है। पराह 
एथकू करनेमें संकट्प-विकल्परूप होनेके कारण पह 
बनकर खड़े हो जाते हैं। प्यारेका मुखारविन | 
जाता है । प्रेमके प्यासे जीवो ! छोड़ो इस aml 
इनके घोखेमें पड़कर जीवन नष्ट न करो, सिवा मे| 
भटकते प्राण दे देनेके और कुछ न सिढेगा। इनसे 
और उस अस्तमय प्रेम-सागरकी ओर प्रस्थान करो। | 
पहुँचकर बिना विचारे उसमें गहरी डुबकी हमे 
अनन्त जन्मोंकी सारी आग बुझ जायगी, समळ 
शान्त हो जायेंगे, अनन्त कालकी प्यास बुझ जागा|| 
इसके बिना और गति नहीँ । निराधार होक #| 
Ri, सुन्दरम्‌? की शरण जाओ। निस्सहायोंके वही सह| 
हैं, निराधारके वही आधार हैं । इस अगाध संसार | 
सें डूबते हुए एक बार तो उन्हें हृदयसे पुकारो रि p 
राजकी पुकार सुनी, जिन्होंने द्रोपदीकी से| 
सहायता की, जिन्होंने बाळक प्रह्मादकी अनेक | 
रक्षा की, क्या वह तुम्हारी न सर्नेगे ! बह | | 
भक्तवत्सल हैं, अपने शरणागतकी pa अवे el 
करते, यह उनका स्वभाव है । विषयादि dA 
उचालासे दुग्ध प्राणियों ! फूट-फूटकर रोओ ¢ 
सुखद शीतल गोदमें जा बैठो ! तुम्हारी ह). 
दम मिट जायगी, दूसरा कोई इस दाइको | 
वाळा नहीं । परन्तु उनके पास मन, बदि, d| 
चीर-घारीकी गम्य नहीं, वहाँ नंगे दोकर दी हण. 
है । यदि श्यामसुन्दर खयं m Al 
धन्य हो ! तुम्हारा बड़ा भाग्य है, ग na, k 
भी उनके अन्तरंग सखा बन | 
लीछामें तुम भी भाग छे सकोगे। लिए क | 


A 041 


ad 


t 


नृत्य रास-छीळामें बदळ जायगा । पन à | 3 
होगा। निपट अनाडी नंगे होनेकी F 
करो, भगवान्‌ तुम्हारी सदाय करें । 


बर्षकी आयु होनेसे शरीरमें आयी हुई अशक्ति, 
| पूर्व अवस्थामें देखे हुए धार्मिक आचार, अपने घरका वंश- 
पहपरागत अद्वैतात्मज्ञानका सम्प्रदाय, आध्यात्मिक अन्थों- 
$ अध्ययनसे मनपर आये हुए संस्कार इत्यादि कारणोंसे 
_ ञान समयके घमंहीन आचरणोंको देखकर उनके संसगं- 
Am विचारसे जन्मस्थान पूना शहरको छोड़कर 
। एझन्तवास करमेके लिये समीपके आळन्दी-्षेत्रके पञ्चिस- 
_ हे ओर कुछ दूरीपर झोपड़ी बाँधकर रहता हूँ ओर 
अैास्ञानके प्रतिपादक श्रौज्ञानेइवरी, अस्रतानुभव 
' चादि प्राकृत अन्थोंका अध्ययन और अध्यापन कर रहा 
। लं इससे मनको सन्तोष भी है । 
__ आजकल धमंहासके कारण बड़े-बड़े आधुनिक विद्वानों- 


` हे मतमें भी श्रुति-स्थृति आदि अन्थोसें अश्रद्धा और 


Aa, विहित और अविह्वित विषयासक्ति, निषिद्ध 
| - जु विषयमें तुच्छ बुद्धि इत्यादि बातोंको देख- 
E भारिक सजुष्यका चित्त विषण्ण हो जाता है, 
| (जू "हा । आधुनिक समाचार-पन्नोंकी घूम-घाससे 
| SR भी बुद्धिभेद हो जाता है। 
भ ही है। थे ऊपर सरकारद्वारा विद्वत्ताकी मुहर 
: _ S बुद्धिमान्‌ होते हैं, उनकी लेखनशक्ति 
| क होते हे कारी होती है और मनुष्य प्रायः 
ei E । इसी कारण समाचार-पतन्नोंके लेख, 
ऐप भी ७...... .  शानाभावके कारण शास्त्र-विरुद 
रहे विषय स्वराज्य-सदद्ा ऊपरसे सनोमुग्धकर दीखने- 
प्रवत WA धार्मिक लोग सी निषिद्ध व्यवहार- 
। इसका कारण यही है कि 'सब 
१ स्वतःप्रमाणभूत वेद सब 
ओर निःश्रेयस्‌के लिये प्रवृत्त हुए हैं 


क्र शास्राध्ययनके न होनेके 
क शान हो सी तो शात नहीं होता और कदाचित 
1 बह उनके हृदयमें पैठा नहीं 
È विपरीत 


वर्तमानकाल ओर इश्वर-स्मरण 


( लेखक--ह० भ० श्रीविनायकनारायण जोशी, साखरे महाराज ) 


मानो “शास्त्र जीवॉकी विषयेच्छा तृप्त करनेके लिये ही बने 
हैं । प्राचीन स्स॒त्यादि अन्थोंके नियमोसे विषयभोगमें 
अन्तर पड़ता हो तो मन्वादि स्मृति-अरन्थोर्मे वर्तमान 
समयके अनुसार परिवतंन कर देना चाहिये । अथवा एक 
नवीन स्स्रति-ग्रन्थ तैयार करना चाहिये । क्योंकि जीवाँकी 
मानसिक अभिलाषाओंकी पूर्ति करनेके लिये हो वेद- 
aatar निर्माण हुआ है ।! ऐसा उनका कथन है । इसीके 
अनुसार TN लेख भी आते हैं। साथ ही लोकिक कीतिं 
अथवा द्वव्य-प्राप्तिकि लिये कुछ शाख्री लोग तथा आचाये- 
नामधारी लोग भी, इन आधुनिक पत्नोंके अशास्त्रीय लेखों- 
का समर्थन करते हैं। इन शास्त्रियों तथा नामधारी 
आचायौँको प्रायः यथार्थ शास्त्रज्ञान नहीं होता । और 
कदाचित्‌ हो भी तो द्रन्यादिके लोभसे वे अशास्त्रीय मत- 
प्रवर्तकोंकी मदद करते हैं । कहीं उनके विरुद्ध कोई 
विद्वान्‌ कुछ कहना चाहे और प्रमाण तथा युक्तिपूण लेख 
लिखे तो आजकलके पत्रोंमें ऐसे छेखोंको स्थान ही नहीं 
मिळता और यदि उनपर विद्वान्‌ होनेकी सरकारी मुहर 
न लगी हो तो आधुनिक विद्वान्‌ तथा उनके अनुयायी 
aR और आचार्यौके द्वारा उनका तिरस्कार किया 
जाता है । जिन पत्रोमें अशाख्रीय लेखोंके लिये काफी स्थान 
रहता है, उनमें उनके प्रतिवादके छिये जरा-सी भी जगह 
नहीं सिलती । द्रव्याभावके कारण, सस्प्रदायपूर्वक ME- 
ज्ञान-सम्पन्न और आचार-सम्पञ्न शाख्री परिडतोंकी स्थिति 
“मारे और रोते भी न दे'-जैसी हो जाती है । B 
बड़े-बढ़े शाख्री पण्डितोंकी हालत है, फिर हमारे 
स्थितिवाळे पुरुषकी तो बात हो क्या है! जिन्होंने विदेः 
शियाँके सहवासमें रहकर बिते PSN w 
सम्पादन किया है तथा इस समय 
बन बेठे हैं, उनकी संगति और शिक्षाका ऐसा कुछ A 
क्षण प्रभाव दीख पढ़ता है कि जो कहते हा y 
सदाचारसम्पन्न घरानेका पिता अ 
बनानेके खिचे काठेजमै मेजता है और वह सपूत पहली 


ही यात्राके छः ही महीनेमें सूँछखुबाकर ओर सिरपर छप्पर 


घरमें आते ही अपने शास्रीय आचारसम्पन्न मा” 


डालकर 
नको देसी ससाझ "गचतत: होती ii क्र छेता 
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है ! मॉ-बापको उसकी बातें सुनकर मनमें खेद होता है, 
परन्तु पुन्न-स्नेहके सामने इसका इलाज ही क्या है? यह 
है विद्यार्थी छडकेकी दशा ! 

करीब ७५ वषे हुए, हमारे आधुनिक विद्वानोंमें 
` पाश्चिमार्त्यांके समीप रहनेके कारण खी-शिक्षाकी अभिरुचि 
उत्पन्न हुई । खियोंकी शिक्षा बिल्कुल ही न हो, प्राचीन 
लोगाका यह मत नहीं था । परन्तु उसकी कुछ मर्यादा 
होनी चाहिये; गृह-कृत्यांको सँभालकर विश्रामके समय- 
में उन्हें घार्मिक-पोराणिक ग्रन्थ बाँचना आ जाय, इतनी ही 
शिक्षा उत्तम है। जिनको इतनी शिक्षा न होती उनको 
गाँवके सावंजनिक देवालूयमें कथा-पुराण-श्रवणकी सुविधा 
रहती थी अथवा धनी-मानी-कुलीन घरोंमें कथा-पुराणके 
लिये पौराणिक रहते थे, उनसे कुलीन खियाँ कथा-पुराण 
सुना करती थीं। 

वर्तमान ख्री-शिक्षामें धार्मिक श्रद्धाको कोई स्थान नहीं 
है। खी-जातिकी प्रतिष्ठा बढ़ानेवाला जो आचार-सम्पन्न 
घरानोंका विनयका बर्ताव था वह भी सर्वथा नष्ट हुआ 
दीखता है । विवाहकी वय-मर्यादाके सम्बन्धमें तो कुछ 
कहना ही नहीं है । शारदा-कानूनके कॉसिलमें आनेके 
पूर्व हो सब वणो श्रेष्ठ आह्मणवर्णमें ही, पाश्चात्य शिक्षासे 
एवं अन्य किसी भी कारणसे समझिये, परिस्थितिमें परिवर्तन 
हो जानेकै कारण कन्याकी विवाह-मर्यादा आठ वर्षसे 
ऊची चढ्ते-चदते बत्तीस वर्षपर्यन्त पहुँच गयी थी ! 
ऐसे वर-वधू विवाइके दिन ही सन्ध्याके समय हाथ-से-हाथ 


मिलाकर ल्झसे पहले ही 
पढ़ते है शुद्ध हवा खानेके लिये निकल 


सट बी० ए० की परीक्षा 
समीप po चाइफ' (मेरी खी) एस० qo पास हे । 
कुछ समझना था । चाय लेनेपर हम दोनोंमें 
परस्पर कुछ प्रेम-भरा (डिबेट) वाद-विवाद हुआ। इतनेमें 
समा हो गया और इस टको चले गये । मेरी 
आता कि इससे क्या नुकसान हो गया। 
वरात और लक््मी-पूजनमे क्या रक्खा है ? मैं जानता हूँ 


# ईशावास्यमिद्‌* सर्वं यत्किञ्च जगत्यां जगत्‌ # 


नहीं पहनी जाती ।' कल्याकी इस बातको पु 


रुचेगी : di v १ 
CC-O. ००८5 परन्त से वढे खेदके ai ही. अग्र एः सग्री, है॥ 


कहता हूँ कि न जो तली ग भे - 


बैठ जाते हो, इससे तो देश-सेवाने छानार च. 
सपूतका उपदेश सुनकर पिताकी बुद्धि का | 
'ऐसे पुन्नरलकी अपेक्षा पुत्रहीन रहता तो 
ऐसा विचारकर वह वेचारा चुप हो गया। थि र 
एक RAN लझके पूर्व उके कषे || 
गौरी-पूजनके लिये बैठनेको कहा गया | रखे 
भेरी परीक्षा समीप हे, पाठ बहुत-से पढ़े हैं हि ! 
अभी देखी ही नहीं है, सुझे गौरी-पूजनके ial ३ 
ही कहाँ है? फिर ये तुम्हारी sm पोशाढ़ ए! ( 
र 
बूढ़े माँ-बापको कितना सन्तोष हुआ होगा, ह| ९ 
विचार विज्ञ पाठक ही करें । घार्मिक आचारेबे ह| ' 
विचार करनेपर भी अत्यन्त निराशा मालम हग) 
आजकलके युवक सन्ध्या-चन्दन किसको कहे | ; 
भी नहीं जानते । आचसनी, पञ्चपात्रका खान. 
और कप आदिने ळे लिया है । देवपूजन, र| ` 
बलिवेश्वदेवका उन्हें नाम भी नहीं मालूम है। का | 
अशिहोत्रका अथे तो प्रसिद्ध है। एक पाकिदमें सरि | 
दूसरेमै अभिसिद्ध सलाईकी डिबिया; इनके तरा | ' 
अझिहोत्रमें क्या देर लगती है ! ja E “l 
मुख्य स्थान शौचकूप ही होता है । 
जगत्‌की उत्पत्ति, पाछन और संहारकर्चा wali ] 
पुरुष इस बातको मानते आये हैं परन्ठु | 
नौजवानोंको तनिक भी मान्य नहीं । पूनाके ५ | 1 
के प्रिंसिपल महोदयने एक बार यह | 


गुरुओंके विद्यार्थी 
मॉ-बापको उत्तर दें, इसमें आश्रय ya | 
विद्वान्‌, विद्यार्थी और विद्या 1 

गया है, उसी प्रकार वैदिक, शास्रीय, एफ " 
गद्दीपर बैठनेवाले _नासघारी J 
अतिरिक्त सात्त्विक अडाका अमा & | 
चाळे समाजमें घूत ही अधिक दि 


Ta ya य 
लै ॥ 


& चत्त मानकाल और ईश्वर-स्मरण & 


| क्रि इस समय प्रायः सभी जीवोंकी प्रश 
| या और विषय-सुख भोगनेमें ही है । इसका अर्थ 
॥ ज्र नहीं कि संसारमै सच्चगुणप्रधान, देचीसम्पत्ति- 
हे तसब कोई है ही नहीं । सात्त्विक श्रद्धासे युक्त धर्मात्मा 


| एव भी हैं। साध्वी पतित्रता खियाँ भी हैं। माता- . 


ताके भक्त बाळक भी हैं और आचायं-पीठपर बैठकर 
ata संसारके कल्याणाथे शाखोपदेश करनेवाले 
ह एर तथा मुमुक्षुओंके लिये अध्यात्मज्ञानका उपदेश 
5 क्षलेवाळे सन्त भी हें परन्तु उनकी संख्या इतनी थोड़ी 
स हरि सूक्ष्म-दृशंक यन्त्रसे ही उनके दृरांन हो सकते हे । 
| संसारमें .सोनेवाळे पुरुष ही अधिक मिलेंगे, जागनेवाले 
| बहुत ही थोडे हैं । इसीके अनुसार आधुनिक युगमें 
`) घमांचाका अपक्ष और अधर्माचारका उत्कर्ष है, अही 
|| ऋषिका प्रभाव है। इसका वर्णन भगवान्‌ महर्षि व्यासने 
r भागवतमे विस्तारपूवंक किया è ॥ 


महाराज परीक्षितसे Mzaa सुनि कहते हैं कि 'जब 
| ससारमें कपट, असत्य, हिंसादि दोष दीखने लगते हैं उस 
| Aai चाहिये कि कलिकाछ आ गया । इस कलि- 
À TA बुद्धि मन्द हो जायगी, दारिद्रय फैलेगा, 
| को इ त बढेगी। खियाँ कुलटा और दुष्टा होंगी । 
R चोरोंकी बन आवेगी । नास्तिक-सतवादियोंके द्वारा 
| हता । राजा-महाराजारण प्रजाके ऊपर नाना 
॥ पाप र भजाभक्षक बनेंगे । ब्राह्मण शिक्षोदर- 
१) शेर होगे । बह्मचारी अपवित्र होकर विहित आचरणसे 
| Ang कराएर भीख साँगंगे और स्वयं किसीको 
Riy तपस्वी छोग तपोवन छोड़कर शहरमें 
चापर SER a अत्यन्त द्वग्य-छोभी होंगे । पुरुष 
भणते n आसक्त होंगे और इस 
जोक । शू छोड़कर खीके सम्बन्धियोंसे ही 
A गळ और किः वेष धारणकर हृव्यादिका 
पह बात होगी कि जिनको शाखका 

म शास्री, 22:83 आचाये 

शेम À हुए आसनपर बेठकर अघसेको 

| नइ रत उपदेश करेंगे । लोग कौड़ीके 
| y विशेष त । भाई भाइका घात करेंगे 
i पेसा „लिखित अच्य-छोभके छिये 
अनेक प्रकारकी 


| 
| 


> 


१६६ 


पप्या 


SU अदि केवळ किया छग शुरू होगी । ऐसा कराळ कळिकाळका 
प्रभाव ह ।! 

उपयुक्त वर्णनके अनुसार समय आ गया है । परन्तु 
यह ध्यानमें रखना चाहिये कि इस घोर कलिकालूमें 
भी धर्माचरणसे रहनेवाले स्री-पुरुष संसारमें हे । सत्त्व, 
रज, तम इन तीनों गुणांका काये यह जगत्‌ है और 
चक्रनेमिके अनुसार कभी सत्त्व, कभी रज और कभी 
तमोगुणका उत्कषे होता हे । जिस समय रजोगुण और 
तसोगुणका उत्कषे होता है उस समय सत्त्वगुण अर्थात्‌ 
देवी-सम्पत्तिका संसारमें अपकर्ष होता है, परन्तु उसका 
अत्यन्ताभाव नहीं होता । कलिकाल्में भी कुछ-न-कुछ 
देवी-सम्पत्ति-सम्पन्न स्री-पुरुष होते ही हैं और उनको 
संसारमें आसुरी-सम्पत्तिका उत्कषे देखकर खेद होता है 
तथा पामरजनोपर दया आती है । 

इसपर कोई यह कहे कि “तुम्हारे सर्वज्ञ भगवान्‌ 
व्यासदेवने कलिकालमें घटनेवाली बातोंकी जो पहलेसे 
भविष्यद्वाणी की थी, वही बातें तो आधुनिक राजा ओर 
प्रजामें होती हैं, इसमें किसीका क्या दोष है !? यद्यपि 
यह बात देखनेमें युक्तियुक्त जान पड़ती है तथापि यथार्थ 
तो यह है कि कछिके प्रभावसे जो जीव धमांचारको 
छोड़कर अधमंमें रत हुए हैं, इससे वे सुखकी जगह 
अनेकों प्रकारके दुःख भोगते हैं और उस दुःख-भोगके | 
समय प्राप्त दुःखके परिहारकी इच्छा करते हैं तथा उस 
ढुःख-परिहारके दृष्ट उपाय भी वे अपनी बुडिद्वारा अन्य 
देशके AA तथा पृर्वकाछके इतिहासको देखकर 
निश्चित करते और उनको काममें छाते हैं परन्तु उन्हें 
फलकी प्राप्ति नहीं होती । रोगजनित कष्ट भोगते समय 
उस कष्टके परिहारकी इच्छा रोगीको होती है । परन्तु 
रोगका निदान ज्ञात न होनेके और अपथ्य-सेवनकी प्रवृत्ति 
होनेके कारण उस कष्टकी निशवत्ति नहीं होती, वह उळटे ` 
बढ़ता ही जाता है । इसी प्रकार अधर्मांचरण्से दुःख | 
भोगका प्रसद्ध आता है ser fe कळे | 
अनुग्रसे होता है; इस तथ्यको न जाननश = 
तथा जानकर भी उसपर श्रद्धा न होनेके कारण छोग क 
ईंश्वर-भजन नहीं करते, उलटे अधिकाधिक अघसोचरण्मे 
फँसते जाते हैं, जिससे उत्तरोत्तर दुःख-भोग भी बढ़ता 
ही जाता है । ऐसे जीवोके अति अनर्मे करुणा छाकर 

सुनिसे पूछा था-- 


La - CC-O. Jangamwadi Math KU Seby क. भूदाराज By Siddhanta eGangotri Gyaan Kosha 


au 


HAWA मगवन्कलेदोबान्कली जना: N 
विधमिष्यन्त्युपत्चितांस्तन्मे ब्रूहि यथा मुने ॥ 
( श्रीमद्वागवत १२॥ ३। १६) 
भावार्थ-'हे शुकदेवजी महाराज ! कल्युगमें बढ़े हुए 
' `  कलिके दोषोंकों लोग किसप्रकार नष्ट कर सकेंगे! उन 
. ` दोषोंके नाश करनेके उपाय क्या हैं! कृपा करके सुझसे 
कहिये । इस प्रश्नके उत्तरमें चारों युगोंकी स्थिति बतलाते 
हुए भ्रीज्ञकदेवजीने कहा है-- 
ककेरदोषनिधे राजन्नस्ति AM महान्गुणः । 


कीतनादेव कुष्णस्य मुक्तसंगः परं ब्रजेत्‌ ॥ 
कृते यद्ध्यायतो विष्णु त्रेतायां यजते RA: । 
द्वापरे परिचयोयां कळो तडरिकीत्तनात्‌ ॥ 
5 ; (MARI १२। ३। ५१-५२) 


दै अथात्‌ È राजन्‌ ! यह कलिकाळ सब दोर्षोकी निधि 

_ है, तथापि इसमें एक उत्तम गुण भी है। aga सब 
. विषयोसे आसक्ति छोड़कर केवळ भगवान्‌ श्रीकृष्णका 
ह कीत्तेन अर्थात्‌ नाम-स्मरण करेगा, तो दुःखोंसे रहित होकर 
) अनन्त सुख-राशि परमास्माके साथ एकरूप हो जायगा ।' 
o कितना सुगम साधन है? “अरे! mag विष्णुका 
« ध्यान करनेवालोको, त्रेतामे यज्ञ करनेवालॉको और द्वापर- 
. ` में पूजा करनेवाछोंको जो फल मिलते हैं, वे ही फळ इस 
बिक कळिमें केवळ भगवन्नाम-संकीतन करनेवाछेंको मिल जाते हैं।' 
oo _ कलिकालकृत सवं दोषोंके नाश करनेके लिये यह कैसा 
`. ` सुगम साधन है! यह सगवन्नाम-संकीतंनकी महिमा है। 
५... AR तुकारामजी महाराज एक जगह कहते हैं--.. 


ge WA एक बीजमंत्र उच्चारी । - 

रः „# रामकृष्ण il 

8 म्हणका मुरारी ॥ 
क ~ हेचि साधन रे तुझ्यासकर सिद्धि चे । 


नाम उच्चारी रे गोपाळाचे वाचे 
h उपास पारणे न रुगे बन सेवन | ह 


ko न ढगे धूम्रपान पंच अग्नीसेदन ॥ 
` ` ` सुखाचे फुकाचे काही न वेचे माडार । 
ज्र कोटी यज्ञा परिस तुका म्हणेहे सारे ॥ 
हट हे ही las बीजमन्त्रका उच्चारण कर । 


A TREN सुरारी? कहता जा । अरे, वाणीद्वारा 
`, पोषा नामका उच्चारण करना समस्त सिद्धियोंको प्रदान 
साधन है। इसमें उपबास, पारण 


छ 
;: 


> >. नई? 
He 


~ न कहे. कर्टन 
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_ इसके लिये अपनी सम्पत्ति ही बेचनी पडती है। 


है? & अददा ! करुणाह-चि ami / 
। 
PACT SF NCR RSI SS Se a 
A'i 
न ; ~ 
S CC-O. Jangamwadi Math Soria ळा बत कट By होळ ब वास angotri Gyaan Kosha 
र ~ # 


R 


v 


AAAS rr NVN, 


सेवनकी आवश्यकता नहीं और न Tam > 
तापनेकी ही आवश्यकता होती है। wa पे 
कहते हैं कि भगवज्ञास-संकीत॑न सुखपूवक ता. 


होनेवाला है, इसमें द्वव्य-व्यय नहीं करना पता yi 


तो सार वस्तु कोटि यञ्चोसे अधिक फल के! | 
परन्तु कोई बुद्धिमान्‌ पुरुष ऐसा प्रश्न क छ्न 
महाराज तुकारामसे कौन पूछने गया था कि इ! 
कलियुगमें तरनेका कोई उपाय होतो silp 
उत्तर यह है कि 'हो सकता है, mimba, 


TA किया हो जिसका उन्होंने यह उत्तर दिया है। भरि, 
किसीने ऐसा प्रश्न किया ही नहीं था, इसीका सा | 
है ? मान लिया जाय कि किसीने उनसे ऐसा फा 
किया था, तथापि उन्होंने जीवोंके ऊपर दया झो 
उपदेश दिया, यही साननेसे क्या आपत्ति है! 
दष्टिसे पुत्रके कल्याणकी इच्छा करनेवाला तए 
व्याकुळता होनेसे पुत्रके. बिना ही पूछे उसके छि 
कहता है, यह व्यवहारमें हम देखते हैं; = 
महात्माओंके हृदय भी समष्टिके अर्थात्‌ समख, 
ब्यक्तियाँके स्वेच्छाचारको देखकर उनके का 
दयादे हो उठते हैं इसीलिये वे उनके मति | 
और यह उपदेश देना स्वाभाविक gl pe 
विशेषता है । स्वयं तुकारामजी महाराजने 
कहा है कि A 
बुडत हें जन न देखे डोळा | म्हणूनि क 
अर्थात्‌ भव-सिन्धुमें इबते हुए वकी 
सकता, इसीलिये मेरा हृदय ( उन्हें 
व्याकुळ हो उठता है । i 
श्रीज्ञानेश्वर महाराज भी अपने प 
कि 'चारो वेद, छओं शाख, a Xs 
जप करनेके लिये बढ़े जोर-जोरसे कर 
ओर कोई कान भी नहीं देता | अ 
नामका ) जप नहीं 


| 
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iiA भगवती श्रुति तथा उसका 
कळ करनेवाली स्मरति, भागवत आदि पुराण, श्रीशङ्करा- 
| F औरामाजुजाचार्य, श्रीमध्वाचायं, MANA, 
| paran महाराज, श्रीएकनाथ, श्रोनामदेव, श्रीकबीर, 
| खामी तुलसीदास, श्रीतुकारामके समान भगवत्‌ 
aa साधु-सन्‍्तोंने कलियुगके भगवन्नासो- 
| ह्वारणको सुगम और सब फळ प्रदान करनेवाला साधन 
. काया है, परन्तु कोई सुनता ही नहीं, इसका क्या 
| कारण है! यह विचार करने योग्य प्रश्न है । 
| नुष्यमात्रमें जो निरन्तर सुखकी अभिलाषा देखनेमें 
| आतो है, उसको सामान्यतः दो भागोंमें विभाजित किया 
| जा सकता हे । संसारमें बहुधा सब लोगांको वैषयिक 
| पुसकी इच्छा होती है इसे इम पहले आगके अन्तर्गत लेते 
` है दूसरे भागमें वे हैं जो लाखों मलुष्योंमें कहीँ एक होते 
| हैं जो विषय-्सुखको अनेक दुःखोंसे अस्त और अनित्य 
' समते हैं, एवं विषय-सुखमें दोष-बुद्धि रखते हुए निस्य 
| पिरतिश्य आनन्दको प्राप्त करनेकी इच्छा करते हैं । पहले 
` रे छोरॉके लिये हृहछोक तथा स्वगोदिके विषय- 
| इसके उपओगाय यज्ञ, याग, तप आदि साधन श्रतिने 
a हैं तथा परमानन्दकी प्रापतिके लिये बहाज्ञानरूपी 
न i इनके साङ्गोपाङ्ग साधनका स्खति- 
EE YA विशद्रूपसे वर्णन किया है। साधन- 
| पेग पर जब उसके फल-भोगका समय उपस्थित 
6 Sehr को इंश्वरके सङ्कल्पके द्वारा वह 
f सत्कमीच । उस फळके भोगके समय 
पिम नहीं, न “बाळा होना ही चाहिये, ऐसा कोई 
| 3 क्योकि विषय-सुखका उपभोग सचुष्यको qà 
IN भास होता 
है। और निरतिशय परमानन्द 
| k लिये अनेक जन्मोमे अर्जित इंश्वरापंण- 
| प हाह लव षार र 
; मसन्देइ अद्वेत्तास्मज्ञानको प्रास- 
जि क्यो इतना होनेपर हो जाता है, यही घसेका निश्चित 
|| ती, ऐसी भी उस साधनमें जीवॉकी प्रवृत्ति 
१ सिरा उ को यहे गीताके नवें ण्याप 
' हा त हुए भगवान्‌ औकृषणने कहा है। 
भराय झन न चभैस्यास्य परंतप । 
न्ते aa 
(गीता १1२३) 


% वर्तमानकाल और ईश्वर-स्मरण ॐ 
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२०१ 
अर्थात्‌ “इस वेदप्रतिपादित धर्में जीवोंकी श्रद्धा न 
होनेके कारण वे धमे अथवा ब्रह्मका विचार नहीं करते हे, 
इसलिये वे मुझे प्राप्त. नहीं होते और दुःखमय जन्म-मरण- 
रूप संसारमें जा गिरते हैं।? 
अच्छा, उनसे धर्माचरण नहीं हो सकता तो वे न 
करें, परन्तु जिनसे पाप ही उत्पन्न होता है ऐसे निषिद्ध 
FAR, वे इच्छा न रहते हुए भी क्यों करते हैं! इस- 
प्रकारका प्रश्न अजुनने भगवान्‌ श्रीकृप्णजीसे स्पष्टतः 
पूछा है-- 
अथ केन प्रयुक्तोऽयं पाप चरति पुरुषः | 
अच्छिन्नपि वाग्णेय बलादिव नियोजितः ॥ 
(गीता ३२1२६) 


इस प्रइनका उत्तर देते हुए भगवान्‌ कहते. हैं-- 
काम एवं क्रोध एष रजोगुणसमुद्धव; | 
महाशनो! महापाप्मा बिड्येनमिह वैरिणम्‌ ॥ 


अर्थात्‌ हे अजुन! जीवमें स्थित जो काम, अर्थात 'सुझे 
यह चाहिये, वह चाहिये? इसम्रकारकी जो प्रबळ विषय- | 
वासना है वही धर्माचरणकी शत्रु है । क्रोध और लोभ 
कामकी ही अवस्थाएँ हैं। पूवंकमंके संस्कारसे पहले 
बुद्धिसँ काम उत्पन्न होता है; वासनाचुसार विषयकी प्रासि 
होनेपर उस कामका ही परिणाम लोभ हो जाता है और 
यदि इच्छानुसार विषयकी प्राप्ति होनेमें किसीने An 
उपस्थित किया और उस विषयकी प्राप्ति न हुईं तो उसी 
कामका परिणाम क्रोध हो जाता है । ये काम-क्रोध 
मनुष्यके धार्मिक आचारमें विन्न उपस्थितकर, इच्छा न 
रहते हुए भी जीवको बलात्कार निषिद्ध कममें ब्त 


करते हैं। त व 


विषय-सुखकी झालसासे निषिद्ध कर्मके रदे जा A 


इसप्रकार जो जीव कामके दास हो क 
हो अथवा निषिद्ध, परन्तु आपात-मनोरस 


} 


है । इन आसुरी-सम्पत्तिसे युक्त पुरुषोके सनोविकार 


कैसे होते हैं, धर्मके सम्बन्धमें उनका विचार क्या होता 


है, उनका बाव कैसा होता है, वे केसे बोते है आदि. 


बातोंका भगवान्‌ क्ता 
चढ़ा विशद वर्णन किया है। 


दनं असुर डोरो घ्यवहारपर विचार करके | 
इखनेसे किसी भी अचुभ्यके सममे यहु .आ जायणा ` 


T य.. 


गीताके सोळहवें अध्यायसँ सं 


p 
कि प्रायः संसारकी वर्तमान स्थितिका ही वर्णन भगवानूने 
किया है । इन उद्दण्ड व्यवहारोंके कारणोंका विचार करें 
तो जान पडेगा कि आसुरी-सम्पत्तिसे युक्त नास्तिकोंका 
कोई नियन्ता ही नहीं है। वेद कहते हैं कि समस्त संसारका 
नियन्तृत्व भगवानके हाथमें है, परन्तु नास्तिक तो पहले 
वेदके अस्तित्व अर्थात्‌ प्रामाण्यको ही नहीं स्वीकार करते । 

केवल वेदका प्रामाण्य न माननेवाळेकी ही नास्तिक संज्ञा 
है । क्योंकि वेदोंका प्रामाण्य स्वीकार करते ही ईश्वरका 
अस्तित्व बरबस मानना ही पढ़ता है । चे आसुरी सम्पत्ति- 
से युक्त पुरुष ईश्वर और वेद दोनोको भी प्रमाण नहीं 
मानते, इसलिये मैं उनको नास्तिक कहता हूँ । 
झारू-युक्ति-हीन, उद्दण्ड और YA मनुष्य ऐसा कहता 
है कि ईश्वर प्रत्यक्ष नहीं दिखछायी देता, इसलिये सैं उसे 
नहीं मानता । परन्तु उसका यह कथन ठीक नहीं । उससे 
पूछा जा सकता है कि 'भाई ! वर्षों पहले मरे हुए तुम्हारे 
पूर्वज तुम्हें जन्मके पश्चातसे ही प्रत्यक्ष नहीं दीखते तो क्या 
तुम कहोगे कि तुम्हारे वे पूवज हुए ही नहीं ?? वह कहता है--- 
'ऐसा मैं नहीं कहता; क्योंकि मेरे पूर्वज अनित्य थे, 
इसलिये वे मुझे आज नहीं दीखते । परन्तु वे एक समय 
सबके देखनेमें आते थे । तुम्हारा इश्वर तो नित्य, निराकार, 
स्वश और सव॑च्यापक है, ऐसा तुम्हीं कहते हो; अर्थात्‌ 
वह तुम्हारे और सेरे पास है, तथा वह नित्य है, फिर 
"व खा क्यों नहीं देता ! उसे दिखायी देना ही 
चाहिये; परन्तु नहीं 
हूँ कि हवर नहीं है। दिखछायी देता इसलिये में कहता 
“इसपर मैं पूछता हूँ कि 'जगतमें 
इसे तुम मानते हो या नही” क के 
“हॉ, मानता हूँ ।! 
“क्या वह तुम्हें दीखता हे? 
“नहीं ।? 
“यदि नहीं दीखता, तो ' १ 
सौकार करते शे? S इसे ए क्यो 
“शरीरको वायुका प्रत्यक्ष स्पश 
चायुका होना खीकार करता हुँ 


TÈ क्या वायुका प्रत्यक्ष होता है P 
पादुका शीतक स्पशे ही उसका प्रत्यक्ष है ।? 


इस पागछ हो वायुमें केवळ अ 


होता है, इससे में 


gomita Tal- 


विरुद्ध 
CC-O. Jangamwadi Math Collection, Varanasi.Digitized By Sid कोक? eGangotri Gyaan Kosha 


% ईशावास्यमिद्‌« सर्च यत्किञ्च जगत्यां जगत्‌ # 


AA AAA यया 
SS 
v 


गुण होता हे । उसका स्पश-गुण जले a y 
और अभिके संयोगसे उष्ण होता है, 
भेद है परन्तु वायु एकरूप है। यह ष 
यह मानते हो या नहीं कि स्पर्श-गुणका र 
उस स्पशंसे भिन्न होता है !' | 
(अस्यन्त कष्टसे ) हँ, वायुको स k 
आवश्यक है ।! ' mj | 
“तब तुम्हें स्वचासे स्पशंका प्रत्यक्ष हुआ। छ| ' 
आश्रयरूप वायुका नहीँ?” | 
“हाँ, वायुका प्रत्यक्ष नहीं हुआ, यही कहना फ़ 
“अब सैं पूछता हुँ कि यदि तुम्हे वायुका र| 
हुआ अथवा नहीं हो सकता, तो वायु तत्त है 
कैसे कहा जा सकता है ?' | 
“उण्डी इवाका स्पश होनेसे केवळ यही कि ह| ' 
है कि उसका आश्रय चायु नामकी कोई वसु | 
tag निश्चय होना ठीक है; परन्तु तुम्हारा भएँ | 
तो यह है कि जो वस्तु प्रत्यक्ष दीखती है, उसीका बह 
सानना चाहिये । तब जो प्रत्यक्ष नहीं दीखती, || 
है ही नहीं, यह निश्चय असत्य हुआ न! EE 
«असत्य तो हुआ पर अब यह नियम be | 
है कि जो प्रत्यक्ष दीखे अथवा maT A 
हो, ऐसे पदार्थोके अखित्वको स्वीकार करना को E 
“ठोक ! ठीक! अब आ गये रा | | 
प्रश्नोसे तुम्हीं अपने सुँइसे ईश्वरकी सिद्धि | 
“किसप्रकार ?” a ` 
a 
कोई-न-कोई कर्त्ता तो होता है! | 
UJI ॥। 
“अच्छा, वह कत्ता चेतन होता dlr 
“इसका कोई नियम नही! Ya | ६ 
होता है और किसीका अचेतन ! 4 F 
कोई नियमित बात नहीं हो सकती wati 3 


उसे बवे 
“किसी कार्यके कताको मानक | 


ऊोक-विरुद्ध बात है ।' 
6 fè केसे r 


॥ त, किस कार्यका कचो अचेतन होता है !' 
H aa फलका गिरना, नदीके जलका बहते जाना, 
à व होना, बिजळीका गिरना, घासका डगना इत्यादि 
| का सचेतन कर्ता कोई भी नहीं है ।' 
| कोई सचेतन कत्ता चाहे दिखायी न दे, परन्तु जिसके 
` रा कार्य होता है उसका चेतनके साथ सम्बन्ध मानते 
हेया नहँ? 
| तनके साथ सम्बन्ध साननेसे क्या मतलब ?? 
| कूस नियमको 'तुम्हीने साना है कि कार्यका कत्ती 
|| अवय होता है ।' 
पाना तो है ।? 
| फिर वतलाओ कि कतृंत्व-घमे चेतनके आश्रित रहता 
क| है या अचेतनके !? 
'ोनोंहीके आश्रित रहता है ।? 
| क है; अब बतळाओ, चेतनके Ja- 
IER तनके आश्रयसे कोन-से 
भनुष्यका चळना, बोलना, 
तद्रा होते हैं । 
| w Aa S परदारा, बोलना जड वाणी 
हि कोइ चेतन दके द्वारा होता है। इनमें पैर 
| रा सकता है ह नहीं दिखायी देता । फिर कैसे 
| | कि ये कायं चेतनके द्वारा होते है? 


| कर खाना, पीना इत्यादि 


a (गे जड़ इन्नरो 
Er WA स्व॒तःकतृत्व नहीं, यह बात ठीक 
|| भ है । उनका अन्तर्यामी चेतन कोई 
| क दै. परन्तु बह्‌ तुम्हे दिखलायी जो नहीं देता? 
|| भेपेर ष sn देता तो इससे क्या ? स्रत शरीर- 
Rà वह अपने आप अपनेको दाह करनेके 

T हाथ. ४ नही जाता, बल्कि चेतनसे सम्बन्ध रखने- 
| W द्वारा ही चह वहाँ पहुँचाया 
है मत्यक्ष न होनेपर भी अनुमानसे 

। अपर मैंने अनुमान-प्रमाणको भी 


TAN 


# वर्तमांनकाल और ईश्वर-स्मरण # 
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= TTT 


भैं चेतन हूँ ।' 

तुमको जब किसी गहनेकी आवश्यकता होती है, तब 
क्या बाजारसे सोना खरीदकर तुम आप ही गहना बना 
लेते हो ! तुम्हें चेतन होनेका ध्यान है न P 

“हाँ मैं चेतन हूँ। मेरे पास सोना है, परन्तु गहना 
बनानेका विशेष ज्ञान मुझमें नहीं । इसलिये गहना 
बनवानेके लिये मुझे गुणी स्वणंकारके पास जाना होगा ।' 

“तुम्हारे इस उत्तरसे सिद्ध होता है कि केवळ चेतन- 
द्वारा ही कायं नहीं होता, बल्कि कार्यका जाननेबाळा 
चेतन पुरुष ही कत्ता हो सकता है | ठीक है न ?? 

“टीक है, परन्तु वर्षा होना, तृणादिका उगना आदि 
कार्योके लिये आप इश्वरको कारण मानते हैं। परन्तु वह 
दिखळायी नहीं देता इसढिये मुझे इसमें प्रतीति नहों 
होती । आपके मतसे इन कार्याका कौन करत्ता होगा ? 
अंगरेजीमें जिसे 'नेचर' कहते हैं वही सब कार्यौको करती 
है, ऐसा मेरा विश्वास है ।' E. 

“इस अंगरेजीमें कहे हुए 'नेचर' को उन अंगरेजोंने 
अथवा स्वयं तुमने कभी देखा है ! यदि नदद तो “नेचर! 
को कत्ता केसे मानते हँ ? F an 


क्या आवश्यकता है !' i 
“अहो ! अंगरेजी शब्द 'नेचर' के स्थानमें तुमने ` 
संस्कृत भाषाका प्रयोगमात्र किया। परन्तु मैं फिर वही 
प्रश्‍न पूछता हूँ कि स्वभाव चेतन है या नहीं !' | 

“रेतन है p 

“स्वभावको तुमने देखा है !' 

“नहीँ; परन्तु अजुमानसे निश्चित कर सकते हैं कि 
स्वभाव चेतन है ।' 

“अच्छा, तो क्या वह स्वभाव सवं कार्यको व्यवस्थित” 
रीतिसे करने योग्य, विशेष ज्ञानसम्पन्न, अर्थात्‌ सवेज्ञ 
और स्वंशक्तिमान्‌ है !' 

“हाँ, है । ऐसा ही मानना होगा ।' 

“अच्छा, तुम्हारा वह चेतन और adq “स्वभाव 
कुम्हारके समान कार्यके बाहर रहकर काये करता है या 


2 
चेतन हो या तहा HT होकर कार्य करता है! 
T 9 
-0. Jangam वी Collection, Varana SAFI y Siddhanta eGangotri Gyaan Kosha 
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'अन्तर्यासी होकर करता है, यही कहना होगा ।' 
“अच्छा सैं पूछता हुँ कि, मनको भी जिसका प्रत्यय 
नहीं होता, अत्यन्त कुशल कारीगरकी बुद्धि भी जिस 
` रचनाको नहीं समझती, इसप्रकारका यह दृश्य जगत्‌ 
कार्य है या नहीं ?? 
"कार्य है ।? 
“इस जगतुरूप कार्यका कत्ता कोन हो सकता है !? 
“वही हमारा 'नेचर'; अथवा उसे स्वभाव कहिये ।' 
“तुम्हारा नेचर? जो चेतनखरूप, सर्वज्ञ ओर सर्व- 
झक्तिमान्‌ है उसीको वेदाँमै "इश्वर? कहा गया है । केवळ 
नाममात्रका भेद है। तुम्हारे युक्तिहीन “नेचर” के बदले उसको 
वेदप्रतिपादित सवश ईश्वर, सर्वेश्वर कहना अधिक सुसंगत 
हे । नदीका जल बहना आदिको तुमने जो अचेतनके कार्य 
बतलाया था, वे सब कार्य परमात्माकी आज्ञासे होते है 
ऐसा श्रुतिमें कहा गया है । जेसे-- 
WA वा अक्षरस्य प्रशासने गार्गि नद्या; प्रस़वन्ति V 
“भीषाऽस्माद्वातः पवते ०: 
अचेतनमें कदापि कत्त'स्व सम्भव नहीं । अब जगतका 
कत्तो कौन है, इस विषयपर विचार करना है | za 
कत ve मूतानि जायन्ते यः सर्वज्ञ सनित्‌? 
इत्यादि शु ति-चाक्योंसे जगस्कारणरूपसे मायाविशिष्ट 
ईश्वरकी सिद्धि होती है। परन्तु जिनका सन श्रति-वार्क्योके 
स्वतःमाणको स्वीकार नहीं करता तथा इंश्वर-सिद्धिके 
ल्यि री a m है उसके लिये भगवान्‌ 
MAKUTI प 
तत 203 अनुमानद्वारा ईश्वरकी 


समयमे सुख-दुःखरूपी ओगके साधनोंका प्राप्त होना-- 


सवेशक्तिमान्‌ ईश्वरके बिना असम्भव 


। क्योकि वडे-वर 
जे राजमहळ, मन्दिर, रथ, शयनागार 


अथवा राजाओके 
CC-O. Wa आसन काहि, काल, आर्च -००मान्रसे०स्वल रिवा होल 5 है|, हस 


# ईशावास्यमिद्‌् खघं यत्किश्च जगत्यां जगत्‌ # 
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दुनिमाणं . 
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कुशल और समर्थ कारोगरोंद्वारा हो होत n 
इस प्रत्यक्ष दीखनेचाले जगतमें 
राक्षस, पिशाचादि हैं तथा स्वर्ग, आकाश, बहु । 
सूय, चन्द्र, शनि, agen ग्रह और सर्वर Ki 
नक्षत्र हैं। इसप्रकारका संसार किसी भी सु 1 
कारीगरद्वारा तैयार नहीं हो सकता। साय हो |. 
यह है कि प्रत्येक प्राणीके प्रारब्धानुसार सतर. 
देश-काल तथा आवश्यक ere क 
सवन | 
प्राणीके साथ कर दिया जाता है । इसप्रकारते प्र 
विचित्र भोग और यह विलक्षण जगत्‌ जव ail 
यह अजुसान है, तब इन सवै कार्यौके उपादासस्ने ब 
चाळा ( सर्वज्ञ) तथा उनके निर्माण कररेकी फ़ , 
रखनेवाला ( सर्वशक्तिमान्‌ ) इश्वरके अतिरिक्त दषा) 
हो सकता है ? यह साध्य हे, इस अनुमानके झि Il 
प्रासाद आदि दृष्टान्त हैं । इस अलुमानके दश 
प्रतिपादित जगस्कारण इश्वरके स्वरूपकी इता हं 
यह सिद्ध हुआ । परन्तु अंगरेजोके सहवाससे, || 
झिक्षासे तथा क्षणिक विषय-सुखके मोहमें ह ए| | 
कारण आज (इश्वर? शब्दमें भी विश्वास नहीं रह।%| ' 
छोग miae हो गये हैँ । इसी कारण ऐस | 
हो रही है । सवेव्यापक, ada और नित्य-दयाई ॥॥ ; 
पर विश्वास किये बिना कभी काम नहीं चल. || ६ 
इसलिये राम, कृष्ण आदि ईश्वर-वामक ह 
चाहिये, जो सर्वथा कल्याण-अद e 


Nn | 


देव, ग || 


जाती है कि “ईश्वर सववज्ञ, सवश डौ 3 
निराकार, निर्विकार और नित्य है, ऐसा ` | , 
परन्तु साथ ही राम, कृष्ण gl él 


eR 
लिये भी कहते हैं, यह असङ्गत T सा $ 
रामनवमी अथवा कृष्णाष्टमीके पूव हीरो | 
नहीं ये और निजधामको पधारनेपर E i 
है फिर राम, कृष्णादि नित्य कैसे हो ते e ५ 
वे नित्य नहीं हैं तो उनके नाल |. 
हो सकता है !' है कि ब ट 
इस शाङ्काका समाधान mi छ| 
परमात्मा अनादि मायाके सम्बन्ध म्र ` 
होता है तथा a Me ढगे १ 6 
ह तथा दुष्टाका 
र श्रीकृष्ण अ 


|| १। बह AA है, इसलिये छड 
U तासे किये गये ध्यान-पूजन, नाम-स्मरणको वह यथाथ 
३| तिते समझता है और भक्तोंकी सावनाके अनुसार वह 
फ फळ भी देता है। 

| इह शास्र-सिद्धान्त है कि पुरुषके प्रयत्न यदि इश्वरा- 
॥ रहे अनुकूल हों तो वे सफल होते हैं। महाभारतके 
| ददो हाथीके गळेका घण्टा हूटकर पक्षियोंके बच्चोंकी 
il पताका कारण हुआ, इसे अजुंनको भगवान्‌ श्रीकुष्णने 
i mg दिखळाया था। यह ईश्वरीय दयाका प्रबळ 
ह| उदाहरण है । 
|| रिरैनिक जहाज, करोड़ों रुपये खचे करके सुखोप- 
| भोके छिये तैयार किया गया था। परन्तु ऐश्वयंसम्पन्न 


i हार-दो-हजार मनुष्य अपने ख्री-बच्चोंके सहित उसपर 


ja 


ji अरे आच्छादनसे सचुष्य ईश्वरको नहीं देख सकता । 
| भन करे 


di 


तुमपर होगी 


भनें 


८ पेळना चाहिये । 


+ इश्वरं # 


रु इश्वरके अपं किसी फकी कामना मत करो । 

T रके अपण कर दो, अपने लिये 

विश्वास ३ हरि-संकीतेन होता है, azi कलियुग प्रवेश नहीं कर सकता । 

र विश्वास हो गया उसका काम बन गया । 
चाहिये कि मैंने उसका नाम लिया है इससे अब m e परमहंस 


F । २०५ 
की 9 आ& रा स 
| त अवतरित होनेवाळा ईश्वर अक्तवत्सछ, बठकर विहार करनेके लिये निकले ही थे कि आधे 
| लाल यादि अनन्त कल्याणकारक गुणोंका आगार ही घण्टेमें उसने जरू-समाधि ले छी और सुख-ओगके 


लिये बेडे हुए वे पुरुष अपने ख्री-बच्चाके साथ दुःखके 
अन्तिम गतेसेँ जा पहुँचे । 

इसका कारण यही था कि इसमें पुरुष-प्रयत्न तो 
अत्यधिक था परन्तु ईश्वरका अनुग्रह था ही नहीं। 
इसप्रकार अनेक प्रसज्ञॉपर विचार करनेसे जान पढ़ता है 
कि ईश्वरके अनुअहके बिना सुखोपभोगकी प्राप्ति नहीं हो 
सकती । जीवनमें सफलता प्राप्त करनेके लिये केवळ 
ईंश्वरानुअहकी आवश्यकता हे । उसके छिये अनन्य 
भावसे ईश्वरोपासना करनी चाहिये ओर श्रौत, स्माते- 
कर्माधिकारी पुरुषाको वर्णाश्रमविहित इंश्वरापंण-बुद्धि- 
द्वारा स्वघमांचरणरूपो इश्वर-सेवा करनी चाहिये । 
श्रुति-कर्मका अधिकारी न होनेकी अवस्थामें इंश्वरके 
नाम-स्मरणके सिवा दूसरा कोई उपाय नहीं है । 


-+2&86-+---. 


श्वर 
ईश्वरको तुम छोग देख नहीं सकते, क्या इसीसे कह दोगे कि वह है ही नहीं ! दिनको तारे नहीं दीख पड़ते, 
पम कहोगे कि तारे हैं ही नहीं ! सूरजके तीखे तेजमें दिनको तारे नहीं दीख पढ़ते, देसे ही माया और 


भक्खन रहता है पर वह मथनेसे ही निकलता है, वैसे ही इश्वरको जो जानना चाहे वह उसका साधन- 
। सवात सगुण भी है और निगुण भी तथा गुणातीत भी । जब वह सगुण रहता है तब उसे इर 
di ने निगुंण रहता है तब उसे ब्रह्म कहते हैं और उसकी गुणातीत-अवस्थाको तो इम सुइसे कहकर समझा 

f ॥ ` 


रेधरके रके ॥ ~ 
|| को र देशनकी इच्छा रखनेवालांको नाममें विश्वास तथा सत्यासत्यका विचार करते रहना चाहिये । एक 
F मिका, इससे रत्लाकरको रक्लहीन मत समझ बेठना। डुवकी छगाते ही जाओ, 
साधना करनेपर ईश्वर-दशेन न हो तो हताश न होना चाहिये । धीरज रखकर साधन करते रहो। 


रत KUI 


कोई उसे “पानी कहता है, कोई वाटर”, कोई “एकोया' और कोई “अप' कहता है । इसी मकार 
प गड, कोई 'हरि', कोई 'राम', कोई 'यीशु' और कोई “अल्लाह कहता है। वस्तु एक दी है, 
। संसारे केवळ इश्वर ही सत्य है और सब असत्य है | 
स्वाद ha रका प्रेम उत्पन्न हो गया, उसे संसारका और सुख अच्छा नह 
मळा क का चह क्या कभी राब खाना चाहेगा ! 

आ बुरा, उनकी बातोंपर जुरा भी ध्यान न देकर, संसारकी 


म छगता । जो एक बार भी 


स्तुति और निन्दाकी कोई परवा 


ईंश्वरको पानेका 


पाप कहा है? सेरे बन्धन 


CC-O. Jangamwadi Math Collection, Varanasi.Digitized By Siddhanta eGangotri Gyaan Kosha 


. जंगर्दाश्वर वेदान्तसे ही प्रतिपाद्य है 


( लेखक--पं० श्रीधराचार्यजी शास्त्री, वेदान्ततीर्य, वे० शि०, Joo, वि० २७ ) 


आज्ञायमूर्डनि च मूर्डनि चोर्ध्वपुसां 
यद्धाम वैष्णवममीक्णतरै चकारिति । 
तन्माइशामपि च गोचरमेति वाचे 
मन्ये तदीयमिदमाभ्रितवत्सरुत्वम्‌ ॥ 


जगरकर्त्ता परमपिता परमेश्वरकी सत्ताका प्रतिपादन 
बड़े-बड़े योगिराज, महात्मा, साधु, संन्यासी, ऋषि, महर्षि 
तथा विद्वानोंने अपनी-अपनी प्रतिभाके अनुसार किया है। 
परन्तु किसीने भी इंश्वरके विषयमे आजतक यह नहीं 
कहा और न कोई आगे कह सकेगा कि वह “इद्मित्थम्‌?, 
“एतावदेव?, अर्थात्‌ ऐसा ही है और इतना ही है। श्रीश्री- 
सहाम्रभुजीने गीतामें अपने श्रीमुखसे कहा हे-- 
आश्चर्यवत्पर्याताे कञ्चिदेन- 
माश्चयैवद्ददति तथैव चान्यः । 
आश्चर्यवच्चैनमन्यः श्रृणोति | 
्रुत्वाऽथेनं बेद न चैव कश्चित्‌ ॥ 
(2128) 
अर्थात्‌ 'हे अज्ञेन ! यह आत्मतत्त्व अति गम्भीर है । 
YAA माइत वस्तुओसे विछक्षण स्ररूपवाळे इस आत्मा- 
धोडी विरळा ही सुकृति देखता है, तथा विरला ही 
तज आत्माको कहता है, एवं कोई विरला ही 
कोई आत्मस्वरूपको सुनता है तथा सुनकर भी 
È इस आत्माको नहीं जान पाता ।' 


यही कारण है कि उस दुर्गम, अतर्क्य gaat प्रति- 
पादन करनेमें प्रत्यक्ष, अनुमान, उपमान, अर्थापत्ति तथा 
अनुपलव्धि-ये सभी प्रमाण असमर्थ हो जाते है। प्रत्यक्ष- 


अतः चाक्षुप- 

द्वारा इश्वर नहीं जाना जाता । इसी प्रकार रासन- 

स्पर, श्रावण-प्रस्यक्षमें 
हैं ओर 


(७-0. Jangamwadi Math Collection RST मात्मा o इल्लपक्तार किलते. ठठ Gyaan Kosha 


LAN 


प्राकृत रसादिसे रहित है, aa 
प्रत्यक्ष परमात्माके प्रतिपादनमें समर्थ 
सानस-भव्यक्ष भी स्वान्तवृ Ri gag 
कारण सुख-दुःखादि घृत्तियोंसे परे 
नहीं कर सकता। यदि कोई कहे कि 'पश्‍वनि ३ क| 
के अनुसार ईश्वरका योगज मानस प्रत्यक्ष होत til 
यह ठीक नहीं, क्योंकि जो-जो प्रत्यक्ष-ज्ञान होता t 
अपने विषयका Rangda होता है। यदि ऐसा ग हे 
तो नासिकासे रसका, नेत्रसे वायुका तथा श्रवणे 
प्रत्यक्ष हो जाता । तात्पय यह है कि जिस ggm 
नियत विषय हे उसके परे उसका ज्ञान नहीं हो फ़ 
है । ऐसी अवस्थामें भूत, भविष्यत्‌ वस्तुको ग्रहण के 
योगज ज्ञानको प्रत्यक्षके अन्दर कैसे छाया जा सक्ना।। 


अब जब कि प्रत्यक्ष-प्रमाणकी ही यह दशा ti | 
इसके आधारपर स्थित अनुसानादि प्रमाण AY 
पादनमें कहाँतक समर्थ हो सकते हैं ! क्योंकि WA 
साध्यका हेतुके साथ परिचयरूप व्यासिज्ञान, 
साइझ्यज्ञान, अनुपलब्धिमें प्रतियोगिज्ञान और 
पीनस्वादिका ज्ञान प्रत्यक्षकी अपेक्षा रखते है। ब 
ईश्वरके साथ प्रत्यक्षका ही सम्बन्ध नहीं है ल || 
व्याप्तिज्ञान आदिकी उत्पत्ति ही कैसे हो सकी ; 


यह चार Taj 
नहीं हो mi 
*खका ग्रह हल 


BY लिय? AR र 


१? 


J a aaa च. 9, स को जा? वात त्य a 


“i 
उदाहरणाथे-एक पुरुष अपने रसोईचर अगन E 


सम्बन्ध देखता है और यह के त. 
घूम होता है वहाँ अभि अवइय हाता € 
पर्वेतपर जाकर धूम देखता है और अनुमिति at i 
पव॑तमें afa है, क्योंकि यहाँ धूम चि ल, 
जिसप्रकार घूम और अझिका सम्बन्ध पक ३ 
यह अबुसिति होती है उस प्रकार ईभरके Ti 
सम्बन्ध प्रत्यक्षद्वारा शात नहीं दोता, ब ॥: 
में अनुमिति कैसे उपयोगी हो सकती 
सानादि प्रमाण भी ईश्वरकी 

समर्थ नहीं हो सकते । इसी a 
आचायंचर्यं भी करते पाये जाते E न्दू 
श्रीशङ्कराचाये 'जन्माच्चस्य यतः? हत = 


ल का वेद कता हे कि otea को आप a बेदान्तवाक्य- 
| गु नर्थिकैव am, T इन्द्रियाविषयत्वेन रुस्बन्धा- 


हत्‌। समावते विषर्यविषयाणीन्द्रियाणि, न ब्रह्मविषयाणि । 
हद्धियनिषयले बरह्मणः, इदं ब्रह्मणा सम्बद्ध कार्यमिति 
| maa तु गुमा कि ब्रह्मणा सम्बद्ध किमन्येन 
|| नदा सम्बद्धमिति न शक्यै निश्चेतुम्‌ । तस्माजन्मादिसूत्रे 
| aa कि तर्दि ेदान्तवाक्यपरदरशैनार्थम्‌ ॥ इति । 

।| श्ाचाय॑वर्य जगद्गुरु श्रीरामाजुजाचायंजीने भी ‹शाखयो 
| तादः इस वेदान्त-सूत्रके भाष्यमें लिखा है-- 

| नु शाक्षयोनित्वं ब्रह्मणो न सम्मबति। प्रमाणान्तर- 
| aaa, अपने तु शास्रमर्थवत्‌ ॥ किं तर्हि तत्न प्रमाणम्‌। 
| AE । तद्धि द्विविधम्‌ , इन्द्रियसम्मव योगसंभवश्चेति। 
aa बाह्मसम्भनमान्तरसम्भवञ्चेति द्विथा । बाहे- 
| साभि विद्यमानसलिकषैयोग्यस्वविषयबोधजननानीति न 
लसालारतततमाणसमर्थ पुरुपविशेषविभयबोधजननानि । 
|| "न्तरम्‌, आन्तरसुखदुःखदिव्यतिरिक्तबहि्बिषयेपु तस्य 
ATAT: । i योगजन्यम्‌ । मावनाप्रकर्ष- 
| दिशदावभासः पुदौनु भूतविषयस्मृतिमात्र- 
तान WAA ; ० ००८ 

| अर मिति कुतः प्रत्यक्षता, तदतिरिक्तविषयत्वे कारणा- 
aa Eo विशेषतो इष्टं सामान्यतो इष्टं वा; 
|| दुस सस्वन्धावघारणविरहान्न विशेषतो TET 
Eon Aig R सामान्यतो 
| Ka ENI \ 

; रु आचायंचरणोंने भी स्वरचित 
" 2 WA ही समर्थन किया है । 

ng R, चप 
| त प्रमाण इस , 


| 


बुद्धिकी अपेक्षा करनेवाले 
अर्थापत्ति और अचुपकब्धि 
दयाळु जगदीश्वरकी सत्ताका ज्ञान 
उस जगरपति परभेश्वरकी उपासना 
किया जा सकता है! 

स्वरूप यथाथरूपसे 

क्र ही नहीं सकता 


N कम है ले पी कहते है कि देवताकी 
1 रुचि उत्पन्न करनेके 


क । संकेत करता है । क्योंकि 


# जगदीश्वर घेदान्तसे ही प्रतिपाद्य है # 


NANA NANA UTU NI 


CC-O. Jangamwadi Math ८ अब, ara 


२०७ 
स्र्श्श्श्श्श्श्श्श्श्श्थ्थ्श्श््लसस्स्ःस्ससिससस्ोससस 
वेद कहता है कि “स्वगेकामो यजेत? अर्थात्‌ स्वर्गळी कामना 
करनेवाला यागसे स्वर्गको प्रास करे | तब यही सिद्ध होता 
हे कि स्वगंके प्रति यज्ञ कारण है । परन्तु यज्ञ क्रियारूप 
होनेसे क्षणस्थायी है, अतएब कार्यकाल (स्वर्गकी प्राप्तितक) 
स्थिर नहीं रहता । ऐसी अवस्थामें 'कार्यनियतपूर्ववृत्तिकारणम? 
इस दाशंनिक सिद्धान्तके अनुसार यागको स्वर्गादिके प्रति 
कारण कहना समीचीन नहीं जान पढ़ता । इस दोषसे 
बचनेके लिये मीसांसकोने वेदवेद्य कार्य-कारणभावके 
समर्थनके लिये बीचमें अदृष्टकी कल्पना की है, तभी याग 
और स्वर्गका कार्य-कारणमाव निष्पन्न भी होता है। इसी 
बातको स्वीकार करते हुए नेयायिकशिरोमणि विश्वनाथ 
पञ्चाननने स्वरचित सिद्धान्त-मुक्तावलीमें लिखा हे-- 


यत्कार्यं यद्रष्टाधीनं तत्तदुपमोगसाधन साक्षात्‌ परम्परया 
वा जनयत्येब \? 
अर्थात्‌ जो कायं जिस चेतनके अदृष्टके अधीन हे वह 
साक्षात्‌ किंवा परम्परासे उस चेतनके उपभोगका साधन 
अवश्य ही उत्पन्न करता है । जब कमे . देवताकी सत्ताके 
बिना ही अदृष्टद्वारा फल देनेमें समर्थ हैं तब उपासना भी 
उपास्य देवताकी सत्ताके बिना ही वेद्बोधित होनेके कारण 
अदृष्टादिद्वारा मन्त्र-जपकी तरह फछ दे सकेगी। इसी 
अभिप्रायसे महर्षि जैसिनिजीने कहा है-- 
आञ्नायस्य क्रिया्त्वादानथेक्यमतद्‌थेनाम्‌ \ 
(gito १। १। १) 


अर्थात्‌ 'साध्य-साधन इतिकतंव्यतारूप अंशत्रयसे 
युक्त भावनारूप क्रियाका प्रतिपादन करनेवाळा वेद है, 
और इस भावनारूप क्रियाका जो प्रतिपादन नहीं करता 
बह व्यर्थ अर्थात्‌ अप्रामाण्य है ।'इसके पश्चात्‌-- शासत्रदष्ट- 
विरोधात, “तथा फरूमावात्‌,' 'अन्यानर्थक््यातः, 'अमागि 
प्रतिवेधाच्च”, 'अनित्यसंगोगात? इन पाँच सूत्रोर्मे भी उपयुक्त 
अर्थका ही समर्थन किया गया है । ऐसी अवस्थामें सूतायं 
प्रतिपादक न होनेके कारण छडा प्रमाण वेद भी इंश्वरकी 
सत्ताके प्रतिपादनमें असमर्थ हो ता है m अस्तु, बेदमें 
ब्रह्मके निरूपण करनेकी शक्ति नहीं तो न स 
उस परसप्रभु जगन्नियन्ताकी सत्ता निरूपित की जा सकती 
है। परन्तु यह भी कहना युक्तिसंगत नहीं जान पडता, 
क्योकि वेदके ही शिरोभागका नास वेदान्त है, जिसे 
उपनिषद्‌-नामसे व्यवहृत करते हे । अतः घेदुका ही एक 
जैमिनिके उपयुक्त सूत्रॉंके अनुसार 


देश होनेके, कारण Siddhanta eGangotri Gyaan Kosha 


२०८ 
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~ 


वेदान्त भी क्रियाथंसे भिन्न ईश्वरका प्रतिपादक नहीं 
सकता । इसप्रकार ईश्वरके प्रतिपादनमें किसी प्रमाणकी 
प्रगति नहीं होती और शाखकार कहते हैं कि “मानाधीना मेय- 
(डि: अर्थात्‌ प्रमाणके बिना कोई वस्तु हो ही नहीं सकती । 
यथार्थतः जबतक प्रमाणके द्वारा प्रमेयकी सिद्धि नहीं होती 
तबतक लौकिक या पारलौकिक किसी भी कार्यमें मचुष्यकी 
प्रवृत्ति नहीं हो सकती । 
इधर तत्त्वज्ञानके विषयमें झाख्रोंकी यह घोषणा है कि- 
योऽन्यथा सन्तमात्मानं अन्यथा प्रतिषद्यते । 
किं तेन न कृत पाएं चौरेणात्मापहरिणा ॥ 
अर्थात्‌ जो पुरुष अन्य प्रकारसे विद्यमान आत्माको 
अन्य ही रीतिसे प्रतिपादन करता है, उस आस्मापहारी 
चोरने क्या पाप नहीं किया ! किन्तु सब पाप किया । 


यद्यपि यह परमात्म-तरव दुरवगाह है, अतक्यं है, 
तथा बड़े-बड़े महानुभाव इसका पता छगानेमें गोता खाते 
हैं तथापि जिज्ञासु जब चतुदिक्‌ भटककर कहीं आश्रय 
नहीं पाते हैं, तब लोटकर जगदीश्वर परमकारुणिक 
श्रीभगचानूके चरणामें ही शरण छे शान्ति लाभ करते हैं। 

भगवान्‌ चेदग्यास अपने ब्रह्मसून्नके “परं जैमिनिमुख्यत्वात्‌? 
इस सूत्रमें कहते हैं कि ब्रह्म शब्द परमास्माका ही बोधक 
है क्योकि निरवधिक ब्ंहस्व तथा घृहणत्व ये निर्वचन सुख्य- 
रूपसे जगदीश्वरमें ही सुसंगत होते हैं, ऐसा महर्षि जैमिनि- 
का मत है । पुनः आगे 

“ब्राह्मण जैमिनिरुपन्यासादिम्य७ (४ । ४-५) 


तथा-- 

“माने जैमिनिर्विकल्पामननात' (४।४-११) 
o एन दो सूत्रोमें भी महर्षि वेदब्यासने महर्षि 
जेमिनिके मतके प्रति आदर प्रदर्शित किया है । इससे यह 
सिद्ध होता है कि ईश्वरकी सत्ताके विषयमें महर्षि जैमिनि- 
को भी कोई सन्देह नहीँ है तथा उन्होंने वेदाँको जो 
क्रियाथंप्रतिपादक माना है उसका अभिप्राय केवळ चेदके 
qiam कसंकाण्डसे है अर्थात्‌ बे दका पूर्व भाग कर्मका प्रति- 
पादक होनेसे विधिके साथ ही अर्थवाद तथा netat 
प्रामाण्य बन सकता है, विधिके अतिरिक्त अर्थवाद तथा 

सन्त्रका अन्य प्रयोजन उपलब्ध नहीं हे । 
यदि अर्वाचीन सीमांसकोंके अनुसार उभय-भागास्मक 
सर वेदको कियाथोस्मक ही मानें तो भी वेदान्त-भाग 
। सत्ताके प्रतिपादनसे कभी हट नहीं सकता क्योंकि--- 


पट 
UE 
> 


ह्ये GA 


क: ईशावास्यमिद्‌« सर्व यत्किञ्च जगत्यां जगत्‌ &. 
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आत्मा वाऽरे अवो 
“आत्मानमेव ळोकमुषासीतः 

इत्यादि विधि-वाक्योंके द्वारा क्रियान्वित बह | 
का प्रतिपादन अनायास ही किया जा सकता है। 


अतः खूब विचार करनेपर भी केवल वेग 
अवलूम्बनसे परम प्रभु आनन्द्‌-सिन्धु जगदीश त 
स्वभाव, विभूति, Ster, चरित्र आदिका कुछ निस 
जा सकता है। अन्यथा सनःकहिपत परमा ह 
उसका निरूपण करना केवळ विडम्बनामान्र हेग! 
घने अन्धकारमें अत्यन्त प्रतिभाशाली पुरुष भी | 
प्रकाशके किसी वस्तुके स्वरूपको अपनी बुदे 
वर्णन नहीं कर सकता, तथा प्रकाशकी सहायताते दि 
ही क्यों मन्दमति पुरुष भी अन्धकारमें खित छू 
देखकर उसके स्वरूपका वर्णन कर सकता है, सीए 
वेदान्तकी सहायतासे विद्वान्‌ तथा अल्पमति पुल 
परम दयाळु श्रीत्रजविहारी परात्पर प्रह्मके सस 
यथार्थतः जानकर स्वभिळषित पदको प्राप्त होस 
इसी बातका समर्थन भगवान्‌ वेदव्यासके इस | 
है-'तकांप्रतिष्ठानादपिः (२। १। ११) अर्थात्‌ | 
स्थिरता नहीं है, अतः तकँगस्य पदाय सम्मत] 
नहीं आ सकते । इसी प्रकार प्रधानकारणवादा * | 
वाद आदि भी श्रेय नहीं हैं बल्कि | 
कारणवाद ही आदरणीय सिद्धान्त है। दूसरी e ji 
है कि इन झुष्क तार्किकोके तकोंका परस्पर कर 
भी किसी अर्थका समर्थन नहीं होता, इस | 
बोधित ब्रह्मकारणवाद ही प्रतिष्ठित मावा | 

यदि कद्दा जाय कि त ग. कि 
gaitaa ही अपना अभिकषित “ a 
तो प्रधान कारणवाद सिद्ध हो जायगा t 
नहीं, क्योंकि तकंका मूलकारण T 


sa | 
जो पुरुष जितना ही अधिक बुद्धिमात BT | 
भी उतनी ही अधिक प्रबळ होगी । Ji 
सुतकौंके द्वारा ही क्‍यों न हो; थि $ 
करेगा दूसरा उससे अधिक विद्वान हष. 


दूषित उदरा एक दूसरे ही सिद्धान्तको ग | 
ची कोई पक वल आल j 
अतएव अतीन्द्रिय किसी गी अ 
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| CE Oe ee वेदान्त-वाक्याँके ऊहापोहके 
| तरही आवश्यकता पड़ती है, क्योंकि मनु भगवानूने 
| अध्याय १२-१०६ में इसी बातका समर्थेन 
| क्या है। वेद और धर्मोपदेशका विचार जो मनुष्य Aq- 
। दुल तकंद्रारा करता है वही धर्मको जानता है, 
| दूपरा नहँ । तके भी वेदालुकूळ दोना चाहिये, शाख्रकी 
| दाका उल्लंघनकर तके करनेसे मनुष्य कभी भी 
ai पथपर आरूढ नहीं हो सकता । इसीळिये 
। झादीधर श्रीवसुदेव-नन्दन पाथे-सारथी भगवानूने गीतामें 
| हवा है किन | 
'तसाच्छास्रंप्रमाणं ते का्यौकार्यव्यवस्थितो ७१ 
अधोत हे अजुन ! तेरे लिये कतेव्याकतंव्यकी व्यवस्थामें 
| शत्र ही प्रमाण है यानी ऐहिक-पारलौकिक जीवन 
| तिते समय शाखका ही अनुसरण कर । 
डाय प्राप्त करना । श्रीशुकदेव सुनिने कहा है--.. 
"पपर, {सामन्ते नमसि ॥ 
०२।१।६) 
; Vd अनुराग jji होता है, जब पहले 
क शान होना हनी अतः सब प्रथम चस्तुके सत्ता- 
r सत्ताका प्रतिपादन । तदनुसार प्रकृत प्रसंगमें 
_ खे रा ही हू न अपेक्षित है और वह वेदान्त- 
| अश ती विष होता हे, बल यहाँ क वेदान्त 
~ दिया जाता है---'जयुर्वें वारुणिः । 
RES अपने । अधीहि भगवो जह्मेति ।? लि 


Mig पास जाकर बोले कि 'हे 


रर 


iiia आसत होते हें, उसे चिरोष 
| । सारांश यह हे 


# जगंदीशवर वेदान्तसे ही प्रतिपाद्य è a 
I 


SAI प्रतिष्ठा निन्दत । अथ सोममं गतो मवति ।? 


२०६ 


छान्दोग्य उपनिषद्के ससम अध्यायके अन्तके चार 
S सनस्कुमारने नारदजीको भूमा-विद्याका उपदेश 
दिया है। भूमा अर्थात परमात्म-तर्वका प्रतिपादन करते 
समय श्रीसनत्कुमार कहते हैं कि, 'जहाँपर दूसरा दीखे 
नहीं, दूसरा श्रवणमें न आवे, दूसरेका ज्ञान न हो उसका 
नाम भूमा है और जो भूमा है वही अमृत है।? इसके 
विपरीत, “जापर दूसरेका qaia, श्रवण, विज्ञान है, वह 
अलप है, जो अल्प है वह सत्य है अर्थात विकारी और 
विनइवर है ।! इसप्रकार यह प्रतिपादन किया गया है 
कि जगदाधार परमात्मा सबसे बढ़ा है और उसीमें सुख 
है क्योंकि वह अस्ृतरूप है; उस जगदीइवर परमात्मासे 
व्यतिरिक्त सभी पदार्थं अस्प हैं, इसलिये उनमें सुखका 
छेश भी नहीं हे । इसीसे श्रुति कइती है-_“महतो महीयान्‌! 
अर्थात्‌ जगदीइवर परमात्मा महानूसे भी महान है, तभी 
तो अपने म्रियजनोंके काय-साधनके लिये वह सवदा सत्र 
उपस्थित रहता है । यदि ऐसा न होता तो भक्तवर प्रह्मद- 
की रक्षाके लिये वह परम कारुणिक स्तम्भ फाड़कर श्री- 
नुसिंहरूपसे केसे प्रकट होता? हमारा उपास्य परम 
दयाळु जगदीइवर सब स्थानॉमें सदा विद्यमान है और 
उसकी सत्ताका ज्ञान वेदान्तके बिना कदापि नहीं हो 
सकता । इसीसे किसी रसिक भगवस्म्रेसीने ठीक ही कहा 
है कि--न वेदान्ताच्छाखं न मधुमथनादेवमधिकम! अर्थात्‌ 
वेदान्तसे परे कोई शाख नहीं और श्रीकृष्णसे परे कोई 
देव नहीं । अभय, अस्त, परम सुहृद, जगस्पतिका अवः 
बोध कराकर चेतनको अभय, असत बनानेवाला यदि कोई 
है तो वेदान्त-शाख्र ही है । 
"आनन्द ह्मणो विद्वान, न बिभेति कुतदचन | 
(तैत्ति० २1४). 


भयभीत नहीं होता। 
“यदा हैष meas RT 


(Jo २1७) 


अर्थात्‌ Rra समय यह pod 
अगोचर, अशरीर, ' अरनिवंचनीय, अनाधार, 


जगदीइवरके अन्तर्गत अभयरूप प्रतिष्ठाको प्राप्त होता है, . Ya 


न्तर ही बह भयरहित हो जाता है। 
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Ai 


"रसो वै सः । रसं रुब्ध्या$55नन्दी भवति ॥१ 

(Ao २। ७) 

अर्थात्‌ 'व आनन्दमय जगदीरवर ही रसरूप रस- 

सिन्धु है । रसरूप परमात्माको ही प्रा होकर यह चेतन 

आनन्दवाला होता है ।' तात्पय यह है कि त्रिविध तापसे 

व्याकुळ जीव आनन्द-सिन्धु रसमय परमात्माको प्राकर 

सांसारिक छेशोसे सुक्त हो आनन्दसागरमें सदाके लिये 
निम्न हो जाता है। 

तमेन विद्वानमृत इह मवति । नान्यः पन्था विद्यतेऽयनाय । 


अर्थात्‌ “उस जगत्कारण परम पुरुषको ही जानकर 
उपासनाद्वारा उपासक असरत हो जाता है। उसकी प्राप्ति- 
का अन्य कोई मार्ग नहीं है।' परमात्माको प्राप्त कर चेतन 
(जीव) किसप्रकार निर्भीक, आनन्द तथा अस्त हो जाता है 
इसको उपयु क्त वे दान्त-वाक्य मुक्तकण्ठसे गान कर रहे हैं। 


वेदाहमेतं पुरुषे महान्त- 
मादित्यवर्णं तमसः परस्तात्‌ । 
तमेव विदित्वातिमृत्युमेति 
. नान्यः पन्था विद्यतेऽयनाय ॥ 
WA (o ३॥ ८) 
अर्थात्‌ प्रकृतिसे परे सूर्यकी तरह देदीप्यमान इस 
E YA e हूं । उसे उपासनाद्वारा ME- 
कर चेतन ( जीव ) सुक्त हो जाता है, उसकी 
दूसरा कोई मार्ग नहीं है । Ta 


छान्दोग्योपनिषद्के आठवें अध्यायकै प्रथम खप्डमे 
ह श निरूपण करते समय उस दहराकाश पद- 
च्य परमात्माके आठ गुणोंका प्रतिपादन किया गया 


हे--'असिन्कामा: समाहिता एप आत्माऽपहतपाप्मा विजरो भ्रीसुमित्राजी भी लाती सुत । | | 
विशृत्याशोको विजिषत्सोऽपिपासः सत्यकामः सत्यसङ्कल्पः *** --- नतरु बाँझ सकि बादि बियानी ।राम दु | | 
"णण0९४00---- | 


श्वर कोन हें 


र 
Ms दै हम यद्यपि खतन्त्र किन्तु फळ भोगनेमें सदा 


AI IA SENISE TT DD का 
क्क id 


rue wre 
SSS 


इत्यादि । इस वाक्यमें “अपहतपाप्मा 
प्राकृत हेय गुणोंका निषेधकर “सत्यकाम 


ऐन 


असंख्य गुणोंका बोधक होता है । 
इसप्रकार आनन्दकन्द परब्रह्म परमान ह 


लोकविछक्षणता, आनन्दसयता, स्वरूपचमळृत क| 
रणता, असंख्यातगुणवत्ता, qargan आदि एड. 
करता हुआ वेदान्त उसके स्वरूप-सत्तावा पन 


निदशन करता है | | 
यहाँ ऐसी शंका नहीं करनी चाहिये ह | 


निर्गुण, अरूप और अशरीर है, क्योंकि इ म 
गुण, आकृत रूप और प्राकृत शरीरका ही पिच 
अनेक दिव्य गुणविशिष्ट, दिव्य fonga स | 


वणे उस परमात्माकी सत्ताका वेदान्तवाक्यंदा M 


करके अन्त क्षणतक निरन्तर तैढधारावद्‌ W 
भगवच्चिन्तन और ध्यान करते हुए उस प ॥ 


चरणॉमें प्राप्त हो जाना ही मानव-जन्मका एम | । 
यदि यह न हुआ तो शौनकजीका कथन ठीक T 


चाहिये कि-- i 


fi 


तरवः किं न जीवन्ति भस्त्राः कि bs । 
न खादन्ति न मेहन्ति कि | | 
दवविडवराहोष्ट्रखरेः संस्तुतः wA ह | 


y 
| 
l 


जिनके अधीन । 


to 


न यत्कर्णपथोपेतो जातु नाम २. || 
न (मा० २।१। i 


ra 


जि हा. | i 
NA ai चर औँ अचर निज कमम निळी! |. 
m व्याकुळ पुकारे जिन्हें जिनके समक्ष | 

दै धन जान योगीजन ध्याते जिन्हें 'राम? वही ईश जगदीश सर ह्या” 
पर RS __रामनारायणदत पाण 


oes 
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(१) 
a उव इस जगका नाम नहीं था, तब तेरी थी सत्ता ! 
| तेरी इच्छा बिना न कोई, हिल सकता है पत्ता ॥ 
Y गानसदृश तू ही है व्यापी, सूर्य-चन्द्र-छवि-धारी ! 
| अप्निसमान तेज रखता है, वायु-तुल्य-गति-कारी ॥ 
| (2) 
d पृथ्वीने तू गन्ध-रूप है, जलमें रस हो राजे! 
ह आत्मा-बीज सकल प्राणीमें, जीव-ज्योति उपराजे ॥ 
' फोटिकोटि ब्रह्माण्ड तुझीसे, पैदा हो लय होते! 
i पितर -पाताल-स्वर्गमे, तेरे अभिनय होते ॥ 
॒ (३) 
| 'शाविष्णशस्भुकी समता, तुझसे जानी जाती ! 
|| सहार कारिणी अयुता शुरुता पाती ॥ 
ji सबसे लामी अन्तर्यामी तू है! 
| सभीमें Ya सब थळगामी तू है ॥ 
; i 8) 
| को क मूक हो गई, निगमागमकी वाणी | 
| सरार टषिसुनि-व्यानी-ज्ञानी | 
| भोका क्त अजञन्मा-निर्विकार-प्रभु-न्यायी | 
FE: न के कान्ति-शान्ति-वरदायी ॥ 
परकी शक्ति जहाँतक ५) 
गाना a विविध जाती, उससे दूर-निवासी ! 
Tà भेद भावोंमें, तू है स्वयं विकासी ॥ 
Nuin सा तू, जो चाहे सो माने! 
; जाने, सो साधक पहचाने ॥ 


ईश्वरकी महत्ता 
(ज्लेखक-साहित्यज्ञास्री प° श्रीजगन्नारायणदेवजी शर्मा 'कविपुष्कर' विशारद ) 
[ पुष्कर-छन्द | 


(६) 
वही धन्य है प्रेमी तेरा, जो असत्यको त्यागे! 
तुझमें लीन काम-मद्‌ तजके, हो सेवक अचुरागे ॥ 
उसे न घाम-घराकी चिन्ता, यम-यातना न होती! 
सो पाता है अन्तकालमें, अलख मोक्षका मोती ॥ 
(७) 
मेघोंकों पानी बरसाना, तूने भळे सिखाया! 
सागरकी तरंग-मालाको, तूने प्रकट दिखाया ॥ 
तूने पर्वतकी श्रेणीमें, विचित्रता द्रसाई। 
gar वनमें औषधियोंकी, को तूने अधिकाई॥ 
(८) 
पशुओंके समूहमें तूने, बल-उद्यमको डाला! 
तूने पक्षी लघु RiR, पैदा करके पाला॥ 
फळ-फूलोंमें सदुता-शोभा, तुही बनानेवाला ! 
निशि वासर-ऋतुको संवतमें, निज हाथोंसे ढाला ॥ 


(६) 
प्रक्ृति-पुरुष जो कुछ सो तू है, ऐ ईश्वर अविनाशी ! 
अभिमानी हैं तुके न लखते, बुद्धिष्ट दुखराशी ॥ 
जहाँ देखिये वहाँ राजती, तेरी अद्भुत माया! 
वही तुझे कुछ जान सका है, जिसपर तेरी दाया ॥ 

(१०) 
जप-तप-संयम-नियम यज्ञको, प्रिय आधार तु ही है। 
ब्रह्मचर्य-ब्त-पूजादिकमें, गुरु खाचार ठु ही है॥ 
बँघी हुई जिनकी आँखों पै, कुटिल-मूढ़ता-पट्टी । 
चे क्या समक सकेंगे, तुझको सोना है या मदी ॥ 


(११) 
सरळ शुद्ध मानस-मन्द्रमें, सूर्तिमान दो जावे! 
साता-पिता-पुञ-बान्धचको, समताको 
शरणागतकी रक्षा करना, ऐ दयाळु ॥ 
`~ 7 भयहारी 
CC-O. en ही, भू खुला दे जूसको,कविपुष्कर मे eGangotri Gyaan Kosha 


उपजावे ॥ 
उपकारी ! 


आधुनिक अनीखरवाद 


( छेखक-पं० श्रीलक्ष्मण नारायणजी गर्दे ) 


नीश्वरवाद खयं कोई नयी चीज नहीं 
D है। प्राचीन कालसे ही चला आया 
टी है। प्रत्येक देश और काछमें कुछ 

$ लोग अनीश्वरवादी रहे हैं । पर 
) आधुनिक अनीश्वरचाद एक विशेष 
ति) आकर्षणके साथ आता है और इस 
N 4८ कारण जो अनीश्वरवाद्‌ या अनात्म- 
वाद किसी समय भी लोकप्रिय नहीं हुआ वह इस समय 
कुछ लोकप्रिय-सा हो रहा है । कारण, आधुनिक अनीश्वर- 
वाद एक ऐसे राजनीतिक और आर्थिक आदर्शके साथ आ 
रहा है जो सवंसाधारणको प्रिय है । यह आदश है, 
समाज-सत्ता ( कम्यूनिज्म ) । अवतकके राजनीतिक और 
आर्थिक स्थित्यन्तरोंका यह स्वाभाविक परिणाम है । पर 
जो कोई कम्यूनिज्मका नाम सुनता है, कम्यूनिज्मकी ओर 
झुकता है, माक्‌ सके तत्त्वज्ञानकी बातें सुनता है, छेनिनके 
पराक्रमांसे चकित होता है और फिर यह जानता है कि 
ईश्वर और 'घमंको छोडे विना कोई भी सचुष्य कम्यूनिस्ट 
नहीं हो सकता, तव वह कम्यूनिस्ट होनेके शौकसे ईश्वर 
और धर्मके विरुद्ध बातें करनेके फैशनको भी इख्तियार 
कर लेता है । स्वयं रूसमें पहले ऐसे कम्यूनिस्ट थे जो यह 
कहा करते थे कि हम जब कम्यूनिज्मकी सब वाते मानते 
दें आर ईश्वरको भी मानते हैं तब ईश्वरको मानते हुए भी 
ह्म कम्यूनिस्ट रह सकते हैं। ( कोळटनकृत एक्स वाई 
जड आफ कम्यूनिज्स ) पर उन्हें माक सका यह सिद्धान्त 
गाया गया कि इंश्वर और घम जनताके लिये अफीमके 


युद्धकी घोषणा की है बल्कि वह युद्धकी सब 
अवळम्यनकर प्रत्यक्ष युद्ध ही कर रही है। नीतियोंका 


एक्स चाई जेड कहा भी जाता है । ( कोळटन-ठृत 


CC-O. हस लेखे 


जो कारणले 
i AR ०क्सः!ज्बामिक०ऽ्भेक ऽ X नी WA हसा 


विवरण नहीं देना चाहते, क्योंकि हमें यहाँ वेक | 
वाद देखना है जो कम्यूनिज्मके खन हि 


कि कोई भी ज्ञान, विज्ञान या am kaa 
सकता जो ईश्वर या आत्माका न होना सिके 
सके । पर हम स्वयं ज्ञानो, विज्ञानी या तगत 
हैं, इसलिये अनीश्वरवादी ज्ञानी, विजागत 
महात्माओंकी बातें काटना हमारे लिये सम्भव गा 
उनकी बातें यदि कट सकती हैं तो केवल एसै छ 
कट सकती हैं कि उनका ज्ञान कामाच्छा (रि 
अपूर्णं है, और तत्त्वज्ञान अधूरा है | 


१-कार्य-कारणःसम्बख | 

कम्यूनिस्ट यह कहते हैं कि संसार बिते | 

सब कार्य-कारण-सग्बन्धसे बँधे हैं । aet | 
किसी कारणका कार्य है, इसमें इश्वरका 


टाइम वतानेवाली घड़ी एक खास 
है, उसके सब ya अपने-अपने 
करते हुए घड़ीका मतळब हासिळ 
इस विश्वकी भी रचना है, इसका 
और यहाँ इम जितने पदार्थ 
को पूरा करनेके लिये हैं जैसा 
थ्योरी ( विकासवाद्‌ ) से E 
नहीं है---विश्वका न कोई लक्ष्य 

कोई कल्पना ही विश्व कर सकता 


एक 


क्रिस ह, क्र 
फिर दिन हुआ । क्यों हुना! aa क्‍ 
यह बताया जा सकता ङ i, 
घूमती है, उसका जो हिस्सा उ. हु 6 


mti za क्‍यों सूखता है? वायु या पित्तके बढ़नेसे। 
wa महुष्य-समाजोंकी भी है । हिन्दुस्थान 
aa छड़ता है। क्यों ? इस कारणसे कि 
| द पराधीनतामें है । जो पराधीनतामें होगा वह 
| aa लड़ेगा ही । रूसमें बोळरोविक-राज्य क्यों 
|| खापित हुआ ! इस कारणसे कि जहाँ यूरोपकी वतंमान 
Aa होगी वहाँ माकू सकी मेटिरियलिस्ट 
T हेहसफी ( जडतत्त्वज्ञान) फैलेगी और अजूरोका राज्य 
| शेगा। यह कार्य-कारंण-सम्बन्ध है, लक्ष्य और दैव- 
॥ सन्ध नहीँ । यह सम्बन्ध वैसा ही है जैसा कि एथ्वीके 
|| धसे दिन और रातका होते रहना या सूयं और एथ्वी- 
|| के वीचमें चन्द्रके आनेसे सूर्यग्रहणका दिखायी देना । 
| सूर्यग्रहण किस उद्देशसे हुआ यह नहीं पूछा जाता, 
| ल ga क्यों हुआ, यह पूछा जाता है । अर्थात्‌ 
Eo Tr पूछा जाता है। उसी तरहसे रूसमें 
राज्य क्यों स्थापित हुआ ? यह पूछना ठीक है । 
| लले स्थापित हुआ यह पूछना टीक नहीं । इसपर 
Diis एक विद्वानूने पूछा कि यदि कम्यूनिस्ट- 
एख प दुलो समान ही कार्य-कारण- 
॥ भै रचोगकी क्या डि KU 
| होड़ हो उत्तर वि हि हे: कम्यूनिस्टोने इसका 
॥ पारूप काय निश्चित कम्यूनिस्ट-राज्यका स्थापित 
| सेस वक होनेपर भी उसे स्थापित करनेका 
| नाहे उसके लिये जो संघटन और उद्योग 
|| भग ए करण यह है कि उस कार्यका यह भी 
/ | निस्य पर ए जीपतशाही होगी वहाँ-वहाँ लोग 
॥ थि उद्योग करेंगे ति खापित करनेकी सोचेंगे और उसके 
|| सका जो भाग कम्यूनिस्ट-राज्य स्थापित होगा । 
भताको बात ३ „ / दै वह एक तो अनुष्य-समाजके 
| भे परेको न पूण जगदकी नहीं ) सो भी कार्य- 


| 
A हसे 


। इसमें न कहीं कोई उद्देश्य है, न 
ये न कोई rn हाथ ही । हम 
पेटनाको देवात? या 'अकस्मात? 

१ चह भी, काये-कारण-सस्बन्घ- 

भो नहीं है। ऐेक्सिडेण्ट या आकरिमिक 


e आधुनिक अनिश्‍वरवाद » 


२१३ 
माळूम रहते हैं और कुछ कारण नहीं मालूम रहते । ह्म 
किसी कामसे कहीं गये, रास्तेमें एकाएक एक पुराने Rira- 
की भेंट हो गयी जिसकी कोई आशा या सम्भावना नहीं 
थी। या हम कहीं दावत खाने गये और अकस्मात्‌ 
किसीने आकर हमारे ऊपर तमंचा चला दिया। इन 
अनिष्ट और इष्ट दोनों प्रकारकी ai कोई भी यह 
देख सकता है कि कार्यके कारणका एक हिस्सा हमें मालम 
है और दूसरा हिस्सा नहीं माळूम । इसलिये यह समझना 
चाहिये कि संसारमें जो कुछ है, सब कार्य-कारण-सम्बन्धसे 
समझा जा सकता है और इस तरहसे समझना ही 
वैज्ञानिक समझ है और यह समझ इखरकी कोई 
आवश्यकता ही नहीं रखती। रह गयी बांत विकासवादकी 
तो जो लोग विकासवादका यह अथे समझते हैं कि 
संसार और संसारकी प्रत्येक वस्तु विकसित हो रही है वे 
गळत समझते हैं, क्योंकि दुनियाकी सतहपर किसी जमाने- 
में इतने बड़े-बड़े और भयङ्कर जानवर थे कि जिन्हें दैत्य 
या दानव कह सकते हैं पर अब वे सब नष्ट हो गये हैं 
और बड़े-बड़े ऐश्वयंशाली, बलशाली, सभ्य मानवरराष्ट्र 
बैबिलान, रोम और यूनान आदिका आज कहीँ पता भी 
नहीं है । हजारो मरे हैं, खाकमें मिळे हैं तब जाकर दो- 
एक विकसित हुए दिखायी देते हैं। जो नष्ट हुए वे 
क्यों हुए (किस उद्देशयसे नहीं, किस कारणसे ) यह जाना 
जा सकता है और जो विकसित हुए वे किससे कारण इए यह 
भी जाना जा सकता है, यानी कार्य-कारण-सम्बन्ध ही जाना 
जा सकता है। कारण, विश्वका नियमन कायं-कारण-सम्बन्ध 
ही है। ( एन० बुखारिनकृत हिस्टारिकळ मेटिरियलिज्म)। 
कस्यूनिस्टोंकी इस विचार-पद्धतिका अब किंश्चित्‌ 
परीक्षण करें । पहली बात इस यह देखते हैं कि विके 
एक सामान्य नियमके रूपसे हमें यह बताया गया कि 
विश्वका प्रत्येक पदार्थ कार्य-कारण-सस्वन्धसे बेधा है। 
अर्थात्‌ प्रत्येक पदाथ, प्रत्येक भाव और (अप्येक घरा 
किसी-न-किसी कारणका कायो है, किसी उद्देश्यका फर 
नहीं । यह अळग-अळग प्रत्येक पदाथकी बात हुई, पर 
सम्पूर्ण विश्वका कारण क्या है यह नहीं माल्स हुआ । 
कम्यूनिस्टोंकी मेटिरियलिस्ट श र 
कोई उत्तर नहीं है। इसका मतलब अह “ 
विश्वके सूळ कारणको खोजनेके छिये चले तो इस जड 
S दीवारासे ही टकराना पढ़ेगा। 


फेहते पत्थरको 
CC-O. दै. जिसके कळ ८ कारण इमे. -:तातवज्ञातर्मे इसे जड़ a gotri Gyaan Kosha 
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दूसरी बात यह है कि प्रत्येक पदार्थके मूलमें कारणका 
अजुसन्धान करनेवाळा जड तत्त्वज्ञान असंख्य पदार्थोके 
असंख्य कारणोंको बटोरनेके लिये कहता है, सम्पूर्णके मूल- 
का कोई एक कारण ऐसा नहीं बतलाता जिससे असंख्य 
पदार्थौके असंख्य कारणोंको असंख्य काछतक हू नेका 
श्रम न करना पढ़े और एक मूलकारणके मालूम होते हो 
असंख्य कारण आप ही मालूम हो जायँ । मेटिरियलिस्ट 
फिलासफौर्मे इसका कोई समाधान नहीं है | इसका यह 
मतलब नहीं है कि मेटिरियलिस्ट फिलासफी कोई चीज 
नहीं । हम यह कह सकते हैं कि वह बड़ी उपयोगी 
वस्तु हो सकती है, पर अपने ही क्षेत्रके अन्दर, उस क्षेत्र- 
के बाहर नहीं । कारण, प्रत्येक क्षेत्रका नियम उसी क्षेत्रके 
लिये उपयोगी हो सकता है, उसके बाहर नहीं । विश्वके 
सूलका विचार करते हुए वेटूँड रसेलने अपने 'सायंटिफिक 
आउट लुक) ग्रन्थमें यह लिखा है कि 'हम नहीं समझते कि 
यदि इम यह सान लें कि विश्व 'अपने आप' आरम्भ हुआ 
तो इसमें कोई इजं है, सिवा इसके कि यह बात कुछ भहो- 
सी मालूम पढ़ती हे । पर वैज्ञानिक अनुसन्धानमें अच्छे- 
अद्देका कोई सवाल नहीं उठता, सवाल सामने रहता है 
ठीक-वे-ठीक, सही-गळतका । यदि यह सही है कि विश्व 
अपने आप' आरम्भ हुआ तो बेटेंड रसेलके वैज्ञानिक 
दिमागको यह जानना चाहिये कि 'अपने आप होना? भी 
. एक पदाथे है जो सब पदार्थौका मूलकारण है। यह 'अपने 
आप होना क्या हे ? किसी नियमका--कार्य-कारण- 
सम्बन्धका न होना हे अर्थात्‌ कार्य-कारण-सस्बन्धके परे भी 
कोई चीज है जहाँ कार्य-कारण-सम्बन्ध नहीं है। पर 
मेटिरियलिस्ट फिछासफी इसे मंजूर न करेगी क्योकि 
अपने आप” होना स्वीकार करनेसे काय कारण सस्वन्यक 
परे कोई च्छन्न शक्ति माननी पढ़ती है और ऐसा मानने- 
से अनीखरवादकी जड ही कट जाती है । अस्तु । दूसरी 
बात यह है कि कम्यूनिस्टोके जड तस्वज्ञानमै कार्य-कारण- 
सम्बन्धका जो विचार है वह मूछकारण तो बतलाता ही 
AA गरिको देखते हुए भी अपूण 
मालूम होता है । यह विल्कुल सही है कि सनुष्यकी 
खतन्त्र नहीं है ( क्री विछ बे 
( नहीं है ) पर इसमें भी कोई 
बन व मजुष्य कोई भी काम करनेके पूर्व इच्छा 
१ इच्छा 
उ) _ बिना वह कोई कार्य कर ही 
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इसपर कम्यूनिस्टोंका यही तो कहना है छि „| 
उद्देश्य भिन्न-भिन्न अवस्थाओंमें जो शिक | 
होते हैं उनसे यही मालूम होता है कि इच्छा या | 
स्वतन्त्र नहीं बल्कि जड यानी पार्थिव (मसिर) शी | 
के अधीन है । पर कम्यूनिस्ट फिलासफर इस mil 
मानेंगे कि प्रस्येक जड-अवस्था किसी-न-दिसी द| 
परिणाम है, किसी-न-किसी कारणका काय है सपर 
है। और प्रत्येक HJAR अपने प्रत्यक्ष अनुभवे न|. 
यही बयान है कि इच्छाके विना कोई भी कम नही ह|. 
अर्थात्‌ प्रत्येक अवस्था किसी-न-किसी इच्छासे ही क| 
होती है । इसलिये विश्वका प्रत्येक पदार्थ किसीन| 
इच्छाका ही परिणाम है । अतएव wie | ' 
कहना गलत है कि सृष्टिमें केवळ कायं-कारगसत| ' 
है---इच्छा या उद्देश्य कुछ भी नहीं। | 


Fi 
२-पहले जड या पहले चैतन्य! | | 

इसपर कम्यूनिस्ट यह कहते हैं कि यरि | । 
सान लें कि प्रत्येक कार्यका सूर RANT । 
और इसलिये इस aè सूलमें भी इष्ण 
ईश्वर मानना पड़ेगा, क्योकि जब इच्छा है, तब | । 
का करनेवाला कोई-न-कोई चाहिये ही । पर ऐसा! | 
बिल्कुल बे-बुनियाद है । कारण, संसारमै ह | 
देखते हैं? पत्यरके कोई इच्छा नहीँ होती, प | | 
उद्देश्य नहीं है, न आकाश-गंगा या तार | 
सामने कोई उद्देश्य रखते हैं या किण वी 
करते हैं । मलुष्यमें हम जो इच्छा देखते दै १ १ 
विषय वह देखता है तथा उसके जो aël. 
कारणसे उत्पन्न होती है । अब सवाळ E TN 
कि मलुष्यका मन पहलेसे है या शरीर धिग 
क्या है--मन और सनकी इच्छा छ 
विचार, चित्त और उसके कक JIN 
जानते È कि मनुष्य प्रकृतिका छी \ 
रूपसे इस बातको नहीं जानते op ; 
अहोपग्रहोंमें मनुष्यौँसे भी लि काण | N 
या नहीं, यद्यपि यह सम्भव है कि है । १ 
असंख्य हैं । पर यह Ñ ३ बौर ६ अ 
मजुष्य इसी दुनियाका प्राणी ह ; 
उत्पन्न हुआ है और प्रकृतिका ही at" 
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बात लत ea चसक्क. 
हग हुआ है और ये पछ भी इस विइवमे बहुत थोडे 
लो हैं । जब यह विश्व भी सूर्यके समान आगका 
होह ही था, ठण्डा होकर इस रूपको नहीं प्राप्त हुआ 
gamn बुद्धिवाळे प्राणी कहाँ थे ? ये प्राणी तो 
उसन हुए हैं बहुत पीछे । निरीन्द्रिय जड प्रकृतिसे 
angi उत्पन्न हुई और सेन्द्रिय-प्रकृतिने एक ऐसा 
aN किया जो सोचनेमें समर्थ हुआ अर्थात्‌ मनुष्य 
उन्न किया । पहले अचेतन जड प्रकृति थी जिसमेंसे 
प सोचनेवाळी प्रकृति उत्पन्न हुई । इसलिये जड प्रकृति 
ma अन्तःकरणकी जननी है, अन्तःकरण जड 
| मृतक जवनी नहीं । अर्थात्‌ यह जो कहा जाता है कि 
| ह अवस्था किसी-न-किसी इच्छा या उद्देश्यका 
परिणाम है, यह हो ही नहीं सकता; क्योंकि पार्थिव 
है, इच्छा करनेवाळा मन पीछेसे उत्पन्न 


` 


! ग्ररथा पहलेसे 
Eiri विश्वके मूछमें कोई लक्ष्य, उद्देश्य या 
` हो सकती--काय-कारण-सम्बन्धके सिचा 
3 कोई हेतु नहीं है। जड अवस्था पहले है, 


असे इन्दरियोंबाले थर इत इन्द्रियाँ- 


eN नियम या नियन्ता 
त. पस्न कहीं कोई इधर हे 
मेटिरियालिज्म 


यह 
Tanu देख चुके हैं कि यह जड तत्त्वज्ञान 
असमर्थं है, का्य-कारण- 
अनुसन्धान 


रचर, धच घातुएँ उत्पन्न gg 
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तबतक सन भी नहीं था, क्योंकि 
सन या डुद्धिकी तबतक कोई कल्पना नहीं 
जबतक उसके लिये शरीरके WA बर 
पहले ग्रृह, तब गुही, यही सिद्धान्त मालूम होता है। 
अथवा दूसरा दृष्टान्त है इञ्जिनका, और कोई भी मेटिरिय- 
wa फिलासफीके इस सिद्धान्तके अनुसार यह कह सकता 
है कि जबतक रेका इश्षिन नहीं बना था तबतक इस विश्व- 
में वाष्पशक्ति नहीं थी क्योकि मेटिरियलिस्ट यह पूछ सकते 
हैं कि जब यह सारा विश्व विज्ञानके विषयमें अन्धकारमें 
था, कही कोई यन्त्र या इञ्जिन नहीं था तब वाष्पशक्ति कहाँ 
थी जसे जब इस विश्वमें मनुष्य नहीं था तब सनुष्यका मन 
कहा था ? वाष्पशक्ति पहले-पद्दळ उत्पन्न हुई इञ्जिनमेँ। जैसे 
बुद्धि इस Ra पहले-पहल मनुष्यके मस्तकमें उत्पन्न हुई । 
पर इस दळीळको जरा और गहराईके साथ देखें । मबुष्य 
जबतक उत्पन्न नहीं हुआ था तबतक यदि बुद्धि नहीं थी 
तो हम यह पूछते हैं कि वह मजुष्यमें कहाँसे आयी ? जैसे 
कोई यह पूछ सकता है कि इञ्जिन जब नहीं था तब यदि 
वाष्पशक्ति नहीं थी तो इञ्लिनमें वह कहाँसे आयी ? 
कम्यूनिस्टर फिळासफर यह कहते हैं कि यह बुद्धि बाहरके 
विषयों और अन्द्रके इन्द्रियाँसे उत्पन्न होती है अर्थात 
प्रकृतिसे उत्पन्न होती है, क्योंकि बाहरके विषय प्रकृति हैं, 
अन्द्रकी इन्द्रियाँ भी प्रकृति हैं, इन इन्द्रियोंकों उत्पन्न 
किया है प्रकृतिने ही । बुद्धि जब श्रकृतिसे ही मनुष्यको 
मिळती है तब इसका यह मतळब हुआ कि यह बुद्धि जड 
प्रकृतिमें रहती हे ओर वहींसे मनुष्यको मिलती है । जैसे 
इञ्जिनको आग और पानीसे वाष्पशक्ति मिळती है । जब 
इञ्जिन नहीं था तब भी यह वाष्पशक्ति थी, चाहे सबको, 
विशेषकर पकाकर अन्न न खानेवालोंको न माळूम रही हो; 
वैसे ही. जब मनुष्य नहीं था तब भी यह बुद्धि-शक्ति थी, 
सनकी संकल्प-शक्ति थी चाहे अब भी सबको अनुभवसे 
यह बात प्रत्यक्ष न हुईं हो। कारण, ERA यदि बुढि 
न हो--उस प्रकृतिमें जो जडवादियोंको आरस्भमें आगका 
एक बडा भारी गोळा-सा नजर आती है। यदि बुद्धि न 
हो तो वह मचुष्यमें आती कहाँसे है ! जो चीज है ही नहीं 
कैसे निकछ सकता है ! अचेतनसे चैतन्य कैसे उत्पन्न हो 
सकता है ! गीताने क्या खूब कहा है कि जो नहीं है वह 
al सकता, जो है वह नहीं है ऐसा भी नहीं 
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हो सकता । तिळसे तेछ निकल सकता है, बालसे नहीं । 
कारण, Re तेळ है, बालमेँ नहीं । जो चीज जिसमें नहीं 
है वह उसमेंसे नहीं निकळ सकती, यह सिद्धान्त है। 
इसलिये कम्यूनिस्टोकी सेटिरियलिस्ट फिलासफीका यह 
सिद्धान्त गळत है कि इच्छा, संकल्प, बुद्धि या विचार, 
उद्देश्य या लक्ष्य विइवमें या प्रकृतिमें एक नयी चीज है जो 
पहले नहीं थी । जो बात इम पहले केवळ मनुष्योंके सम्बन्ध- 
में कह आये कि मनुष्यका कोई भी कमे इच्छापूवंक ही 
होता है यानी पहले इच्छा होती है, पीछे कम होता है, 
वही बात अब हम समग्र विश्वके विषयमै कहते हैं । इच्छा- 
के विना केवळ मचुष्यका ही नहीं, किसी जड़-पदार्थका भी 
कोई कमे नहीं होता । का्य-कारण-सम्बन्धके नियमका 
वासा इस इच्छापूवैक और इच्छासूळक कर्मके साथ za. 
बीज-न्यायसे अवश्य ही है। वृक्षका ही बीज होता है 
और बीजका ही वृक्ष होता है, वैसे ही अवस्थासे अवस्था- 
बुसार इच्छा होती है और इच्छाके अनुसार अवस्था होती 
है। यह शुद्ध कायं-कारण-सम्बन्ध है, पर वह इतना ही है, 
यही उसकी दद है । इस क्षेत्रके बाहर दूसरा नियम है | 
सष्टिकी उस अवस्थामें जब वह अझिका विराट आवरत्त 
रण्डा हो जुका था, जछके बाद पृथ्वी प्रकट हो चुकी थी 
पर धातु उद्भिजादिकी उत्पत्ति नहीं हुईं थी अर्थात्‌ च 
थे ह बक्ष-बीज-न्याय नहीं था, क्योकि वृक्ष ही नहीं 
। तव कहाँसे 

YA A oe ! अथात वृक्ष नहीं थे पर 
इ विराट्‌ विश्व था पर 


संकल्प विके सूळमें था, क्षय विके मूळे था. a 
लक्ष्यकी ओर जानेकी गति भी TR था, और उस 


असंख्य वषे छग सकते है. पर अनुमानसे आज 
भी 
दै कि विखके सूकम बुद्धि है जो siie हो 
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है यानी प्रकट हो रही है । | 
कम्यूनिस्ट-फिलासफरोंका यह कहना ए ह| 
ठीक है कि मनुष्यकी इच्छा खतन्त्र नहीं है। ३४ 
जडतन्त्र बतलाते हैं । पर वह केवळ जतन हो को 
कारण, यह हम देख चुके हैं कि जड-जगतुका जो झज. 
है इसके मूलूमें स्वतन्त्र संकल्प है और | 
इच्छामें जडतन्त्रकी परतन्त्र जडता भी है hal 
स्वतन्त्र संकल्पकी स्वतन्त्रता भी है। इसी सनत 
संकल्प-अनुसार होनेवाले सृष्टि-कमंको हमलोग दे 
हैं जो कार्य-कारण-सम्बन्धसे रहित नहीं है पर ब 
छोटी चीज भी नहीं है कि ऐक्सिडेण्टकी इस मा 
चह कट जाय कि कुछ ज्ञात और कुछ अज्ञात र| 
मेलकी घटनाको ऐक्सिडेण्ट कहते हैं। मनुष्य बल 
सूछ-संकढपका ज्ञान नहीं होता अर्थात्‌ उस सूस्म| 
की स्वतन्त्रता नहीं. प्राप्त होती तबतक उसके. 
ऐसे ऐक्सिडेण्ट होते ही रहेंगे, जिसके कुछ काण |. 
लिये अज्ञात ही रहेंगे । ; | 
३-विकासक्रम ओर संक || 
मेडिरियलिस्ट फिळासफीकी अब केवळ एक | 
गयी । सृष्टिके विकासक्रमसे कुछ छोग जो ६ || | 
करते हैं कि विश्व उत्तरोत्तर उन्नत होता जाए, | | 
इसमें विश्वात्माका कोई विशेष संकल्प है उसे ९ | । 
यह कहकर काटा गया है कि बहुतोंका "a | 
कुछकी उन्नति हुई । पर उक्ति हुईं यह बात 


६ 
d 
प्‌ 
K? 


sot BF "2P aao aa 


जाती है, साथ ही इतना और कहा जाता कि हरी ! 
हुईं है । पर उन्नतिका यदि यही क्रम हो तो ँ 
क्या करे ? यह उत्थान-पतनका चक्र ॥ (१३ 
फिळासफीके कार्य-कारण-सम्बन्धसे रहित al 
कार्य-कारण-सम्बन्ध नि्देतुक भी नहीं । SE i 
बार घूमा है और असंख्य बार घूमेगा। ह. 
सोते हैं और रोज जागते हैं । और परी 1 
है, थकावट दूर कर फिर जाग उठता है दि १ 
जो उद्योग किया था उसी उद्योगको al र 
बढाता है, जीवनभर उसका यही क्रम zai à 
करमसें वह अपने कमंके किसी अंगको अ 
अंगको आगे बढ़ाता हे, किसी अंगे E g 


| 
A 


s 


A FY Ar 
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आगे 
| ५ बढना है । मेटिरियलिस्ट फिलासफीमें भी सृष्टिका 


| (क्रम माना गया है और इसके नाम हैं, इक्किलिब्रियम 


> र ८1 


| अच्छी तरह यह प्रकट हो 
। उ ए्वशानसे यह नहीं 


पी पुष्टि करता है e ना 1. विकास केवळ विकास नहीं... इस, अपना WA विकास केवळ विकास नहीं 
बढ़ना ही नहीं है, पीछे हटना भी है और फिर 


बसी मं 


(aman), Reia ( विरोध ) और रि-पस्टैब्छिश- 
ऐट । यह क्रम सब जीवॉमें और सव अकारके जीवनोंमें 
१ और जन्म, मृत्यु और पुनर्जन्मका भी यही सिद्धान्त 


| है। इसलिये सष्टिक इस क्रम-विकासमें कोई लक्ष्य नहीं है 
| इह नहीं कहा जा सकता । वह हमें मालूम नहीं हे यह 
` बर कहा जा सकता है जैसा बड़े-बड़े वेज्ञानिकॉने कहा 
| भौहै। विज्ञानका यह क्षेत्र भी नहीं है और इसलिये 
` विज्ञानके भरोसे किसीको यह नहीं कहना चाहिये 
| छिविशके मूलमें कोई संकल्प नहीं है । 


इम यह समझते हैं कि यहाँतक जो चर्चा हुई उससे 
गया होगा कि कम्यूनिस्टॉके 
। सिद्ध होता कि सष्टिके zi 
भ्म नहीं है और विज्ञानसे ही यह अनुमान 
के सिके मूछमें कोई संकल्प है जिस संकल्पके 
की सारी इच्छाप हैं। कम्यूनिस्टोंका 


ए मनद स भी चल 
RA wS नहीं हो सकता। रूसमें अनीश्वर- 
सार री रही है, सम्भव है कि इंश्वरवादकी 
Mwe अच्छी तरहसे प्रकट करानेके छिये 
ते मासळी । यह भी सम्भव है कि इश्वर और 
_ जो पाप होते हैं उनका नाश 
के अहि सम्भव है कि जिन्हें ईश्वर या 
भै यह एक साधन देइ हे उनका सन्देह दूर कराने 

ia हो, क्योंकि जब ऐसा सन्देह 
दा पह कहा a सन्देह होता 

जडवादी बनकर 

मा कहीं है या नहीं । परन्तु = 
क निर्भर करता है, हम 
विरद नहीं कह सकते कि इस 
आस्सवादके संघषंसे कोई- 
भौर सहायक उपकरण निर्माण 

तिसे विक पे तो कोई सन्देह 
विचार करके न्देह नहीं कि 
त है snp 
| समाज-शाख्रकी दृष्टिसे 

०0-06. bna. v 


& आधुनिक अनीश्वरवाद & 
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इस अथवा और किसी भी पहलको जाननेके डिये 
अनीश्वरवाद्‌ अहण करनेकी कोई आवश्यकता नहीं है। 
यही नहीं कम्यूनिस्ट फिछासफीका अनीश्वरवाद किसी भी 
“नान्यद्स्तीति’ वादके समान शुद्ध शास्रीय दृष्टिके लिये 
अत्यन्त घातक है। 


कम्यूनिस्टोके अनीश्वरवादकी दलीलोंका इसप्रकार 
परीक्षण करनेके पश्चात्‌ यह समझना बढ़ा ही कठिन 
होता है कि इन विद्वानोंने सत्यकी खोज करके यह 
अनीश्वरवाद पाया या किसी मतलबसे अनीश्ररवादको 
साबित करनेके लिये इतनी खोज की। माक्‌'स और 
एंजळ बहुत बड़े विचारवान्‌ विद्वान्‌ थे जा कम्यूनिस्ट 
फिछासफीके आचाय हैँ । माक्‌'सके गुरु हेगल बहुत बढ़े 
तत्त्वज्ञानी थे । पर उनके तत्त्वज्ञानमें ईश्वर प्रकट होता 
था । तत्त्वज्ञान माकू सने उन्हीसे सीखा पर माक्‌'सने 
स्वयं कहा है कि हेगेळके तत्त्वज्ञानको मैंने उळट दिया है, 
वह तत्त्वज्ञान सिरके बल चलता था, मैंने उस तस्वज्ञान- 
को उलटकर पैरोंके बळ खड़ा किया है ( हिस्टारिकळ 
मेटिरियलिज्म ) । ढेनिन भी बहुत बड़े विद्वान्‌ थे, उन्होंने 
यूरोपके प्राचीन दुशेनांका भी अध्ययन किया था। परन्तु 
कहते हैं कि उन्होंने यह अध्ययन ईश्वरके विरुद्ध दळीळें 
संग्रह करनेके लिये किया था (फुछुप मिलर), निर्हेतुक 
सत्यके लिये नहीं । भाक्‌ सकी मेटिरियलिस्ट फिलासफीके 
भाष्यकार एनबुखारिन भी बहुत बड़े विद्वान्‌ हैं। परन्तु 
इन सब विद्वानोंका यह विचार है कि कोई भी ज्ञान 
समाजकी किंसी-न-किसी आवश्यकताकी पूतिके लिये 
होता है अर्थात्‌ किसी कामनासे होता है और जो ज्ञान 
प्राप्त होता है वह उस समाजकी अवस्थासे बंधा रहता 
है ( हिस्टारिकळ मेटिरियलिज्म )। इसी सिद्धान्तके अनुसार 
हम विचार करें तो उससे यह परिणाम निकलेगा कि जिस 
परिस्थितिमें कम्यूनिस्टोंने कम्यूनिस्ट राज्य स्थापित किया 
उस परिस्थितिमें अनीश्वरवादकी आवश्यकता थी-- ध्वे- 
मूर अघःशाखं अश्रथं को “अधश्च सूलानि अजुसन्ततानि' 
के उपसिद्धान्तोके सहारे 'अधोमूळं उध्वंशार्ख' माननेकी 
आवश्यकता थी, हसी आवश्यकतासे अनीश्वरवाद उत्पन्न 
हुआ और यह अनीश्वरवाद कम्यूनिस्टॉकी वर्तमान अवस्था- 
से ही बंधा हुआ है। सेटिरियलिस्ट फिछासफीका यह 
भी सिदान्त है और बह ठीक भी है कि सब अवस्था 


“बुक करती हं इसकिये इसी सिदुजतके सुसार कस्यू- 
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हो सकता । तिलसे तेछ निकरू सकता है, बाळसे नहीं । 
कारण, तिमे तेळ है, बालं नहीं । जो चीज जिसमें नहीं 
है वह उसमेंसे नहीं निकर सकती, यह सिद्धान्त है । 
इसळिये कम्यूनिस्टोंकी मेटिरियलिस्ट फिळासफीका यह 
सिद्धान्त गळत है कि इच्छा, संकल्प, बुद्धि या विचार, 
उद्देश्य या लक्ष्य विइवमें या प्रकृतिमें एक नयी चीज है जो 
पहले नहीं थी । जो बात हम पहले केवळ मनुष्योंके सम्बन्ध- 
सें कह आये कि मनुष्यका कोई भी कमं इच्छापू्वंक ही 
होता है यानी पहले इच्छा होती है, पीछे कर्म होता है, 
वही बात अब हम समग्र विश्वके विषयमें कहते हैं। इच्छा- 
के बिना केवल मनुष्यका ही नहीं, किसी जड़-पदार्थका भी 
कोई कमे नहीं होता । कार्य-कारण-सम्बन्धके नियमका 
वासा इस इच्छापूवेक और इच्छामूरूक कर्मके साथ वृक्ष- 
बीज-न्यायसे अवश्य ही है। बर्षका ही बीज होता है 
ओर बीजका ही वृक्ष होता है, वैसे ही अवस्थासे अवस्था- 
चुसार इच्छा होती है और इच्छाके अनुसार अवस्था होती 
है। यह शुध कार्य-कारण-सस्बन्ध है, पर वह इतना ही है, 
यही उसकी इद है । इस क्षेत्रके बाहर दूसरा नियम है । 
सृष्टिकी उस अवस्थामें जब वह अझिका विराट आवत्त 
पडा हो चुका था, जळके बाद पृथ्वी प्रकट हो चुकी थी, 
“र पाहु उद्भिजादिकी उत्पत्ति नहीं हुईं थी अर्थात्‌ वृक्षादि 


रूपमें हे यह वैज्ञानिकोंने देखा T स 


जढमे, आरामे, इवामें अभी देखना बाळी है। इस खोजमें 


सिद है करि. हु पर अजमानसे आज भी बह 
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= | 
MTA अनुष्यके मस्तकतक क्रमसे विकासको, | 
है यानी प्रकट हो रही है। ७ | 

कम्यूनिस्ट-फिलासफरोंका यह | 
ठीक है कि सचुष्यकी इच्छा लवला Ni 
जडतन्त्र बतलाते हैं । पर वह केवळ बरत ऐप | 
कारण, यह हम देख चुके हैं कि amua 
है इसके सूल्में स्वतन्त्र संकदप है और इसि |. 
इच्छामें जडतन्त्रकी परतन्त्र जडता भी है मे 
स्वतन्त्र संकल्पकी स्वतन्त्रता भी है। इसी खन 
संकरप-अनुसार होनेवाळे सुष्टि-कमंको हसलोग शक 
हैं जो कार्य-कारण-सम्बन्धसे रहित नहीं है ए ब 
छोटी चीज भी नहीं हे कि ऐक्सिडेण्टकी इस महा 
चह कट जाय कि कुछ ज्ञात और कुछ अन्नात का 
मेळकी घटनाको ऐक्सिडेण्ट कहते हैं। ag स| 
सूछ-संकढपका ज्ञान नहीं होता अर्थात्‌ उस सूर 
की स्वतन्त्रता नहीं. प्राप्त होती तबतक उपरे] 
ऐसे ऐक्सिडेण्ट होते ही रहेंगे, जिसके कुछ कलग. 
लिये अज्ञात ही रहेंगे । l | 

३-विकासक्रम ओर सकस 


मेदिरियरिस्ट फिछासफीकी अब केवढ एक "| 
गयी । सुष्टिके विकासक्रमसे कुछ छोग जो as | 
करते हैं कि विश्व उत्तरोत्तर उन्नत होता बा | 
इसमें विश्वास्माका कोई विशेष संकल्प है, उसे ¢ 
यह कहकर काटा गया है कि बहुताका कॉड 
कुछकी उन्नति हुई । पर उन्नति हुईं यह Ww 
जाती है, साथ ही इतना और कहा जाता & | 
हुई है। पर उन्नतिका यदि यही क्रम हो di 
क्या करे ? यह उत्थान-पतनका चक्र छ d 
फिलासफीके कार्य-कारण-सम्बन्धसे Wa a" ॥ 
कार्य-कारण-सम्बन्ध निर्देतुक भी नहीं | Ta) 
बार घूमा है और असंख्य बार ET थे | 
सोते हैं और रोज जागते हैं । maa मस | 
है, थकावट दूर कर फिर जाग उठता bT | 
जो उद्योग किया था उसी उद्योगको वै. i | 
बढ़ाता है, जीवनभर उसका यदी Wa zai | 
मसे चह अपने कर्मके किसी अंग, हल 


अंगको आगे बढ़ाता है, किसी अं 


|| गदी पुष्टि करता है ।' विकास केवर विकास नहीं 
| ल ही नहीं है, पीछे इटना भी है और फिर 
' आगे बढ़ना दै! भेटिरियलिस्ट फिळासफीमें भी सृष्टिका 
की हम साना गया है और इसके नाम हैं, इक्तिलिबियम 
। (हावस), Raia ( विरोध ) और रि-एस्टेब्लिश- 
| ३० । यह क्रम सब जीवॉर्मे और सब मरकारके जीवनोंमें 
| है और जन्म, मृत्यु और पुनजेन्मका भी यही सिद्धान्त 
| ३। इसलिये सिके इस क्रम-विकासमें कोई लक्ष्य नहीं है 
| गह नहीं कहा जा सकता । वह हमें माळूम नहीं हे यह 
' बरद कहा जा सकता है जैसा बड़े-बड़े वैज्ञानिकोने कहा 
Al विज्ञानका यह क्षेत्र भी नहीं है और इसलिये 
` विश्ञाके भरोसे किसीको यह नहीं कहना चाहिये 
कि विश्वके मूलमें कोई संकल्प नहीं है । 


। हम यह समझते हैं कि यहाँतक जो चर्चा हुईं उससे 
| भष्छी तरह यह प्रकट हो गया होगा कि कम्यूनिस्टोंके 
व तत्वज्ञानसे यह नहीं सिद्ध होता कि सृष्टिके gal 
ह भे नहीं है और विज्ञानसे ही यह अनुमान 
। शह कि घ मूलमें कोडे संकल्प हे जिस संकर्पके 
| न ही विश्वकी सारी इच्छाएँ हवे । कम्यूनिस्टोका 
। उ उस अनीश्वरचादका खण्डन भी उस 
| अरी सकता । रूसमें अनीश्वर- 
| बामे ब हौ रही है, सम्भव है कि ईश्वरवादकी 
EN va अच्छी तरहसे प्रकट करानेके लिये 
से नामक । यह भी सम्भव है कि इथवर और 


ह जो पाप होते हैं उनका नाश 
E पर भो सम्भव है कि जिन्हें ईश्वर या 
E सन्देह है उनका सन्देह दूर कराने 


पह कहा x *यॉकि जब ऐसा सन्देह होता 


कुछ भी नहीं कह सकते कि इस 
प भावके संघर्षसे कोई- 
E के उपकरण निर्माण 
इ तो कोई सन्देद नही कि 
ससाज-शाखके विषयमें 


सकते है समाज-शास्रकी इष्टिसे 


& आधुनिक अनीश्वरवाद & 
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२१७ 
तपस्या 
इस अथवा और किसी भी पहलको जाननेके ल्यि 
अनीखरवाद ग्रहण करनेकी कोई आवश्यकता नहीं है। 
यही नहीं कम्यूनिस्ट फिछासफीका अनीश्वरवाद किसी भी 
“नान्यदस्तीति' वादके समान झुद्ध शास्त्रीय दृष्टिके लिये 
अत्यन्त घातक है । 


कम्यूनिस्टॉके अनीश्वरवादकी दलीलोका इसप्रकार 
परीक्षण करनेके पश्चात्‌ यह समझना बढ़ा ही कठिन 
होता है कि इन विद्वानोंने सत्यकी खोज करके यहद 
अनीश्वरवाद पाया या किसी मतळबसे अनीश्वरवादको 
साबित करनेके लिये इतनी खोज की। माक्‌'स और 
एंजळ बहुत बड़े विचारवान्‌ विद्वान्‌ थे जा कम्यूनिस्ट 
फिछासफीके आचायय हैं । माक्‌'सके गुरु हेगल बहुत बढ़े 
तत्त्वज्ञानी थे । पर उनके तत्त्वज्ञानमें ईश्वर प्रकट होता 
था । तत्त्वज्ञान माक्‌ सने उन्हॉसे सीखा पर साकू'सने 
स्वयं कहा है कि हेगेलके तत्त्वज्ञानको मैंने उळट दिया है, 
वह तत्त्वज्ञान सिरके बळ चलता था, मैंने उस तत्त्वज्ञान 
को उलटकर पैरॉके बळ खड़ा किया है ( हिस्टारिकळ 
सेटिरियलिज्म) । लेनिन भी बहुत बढे विद्वान्‌ थे, उन्होंने 
यूरोपके प्राचीन दशेनोंका भी अध्ययन किया था । परन्तु 
कहते हैं कि उन्होंने यह अध्ययन ईश्वरके विरुद दीले 
संग्रह करनेके लिये किया था (फुछुप मिलर ), Reas 
सत्यके लिये नहीं । माक सकी सेटिरियळिस्ट फिछासफीके 
भाष्यकार एनबुखारिन भी बहुत बढे विद्वान्‌ हैं । परन्तु 
इन सब विद्वानोंका यह विचार है कि कोई भी ज्ञान 
समाजकी किंसी-न-किंसी आवइयकताकी पूतिके छिये 
होता है अथात किसी कामनासे होता है और जो ज्ञान 
प्राप्त होता है वह उस समाजकी अवस्थासे बेधा रहता 
है ( हिस्टारिकळ मेदिरियलिज्म)। इसी सिद्धान्तके अजुसार 
इम विचार करें तो उससे यह परिणाम निकलेगा कि जिस 
परिस्थितिमें कम्यूनिस्टोंने कम्यूनिस्ट राज्य स्थापित किया 
उस परिस्थितिमें अनीश्वरवादकी आवश्यकता थी-- अध्वे- 
सूखं अधःशाखं अश्वर्थ! को अधश्च सूळानि TEN 
के उपसिद्धान्तोंके सहारे 'अधोमूल अध्वेशाख मान 
आवश्यकता थी, इसी आवइयकतासे अनीधरवाद IA 
हुआ और यह अनीश्वरवाद कम्यूनिस्टोंकी कान्य 
से ही बेधा हुआ है। मेटिरियकिस्ट erei यह 
भी सिद्धान्त है और वह ठीक भी है कि सब अवस्थाऐ 


“बब॒क्षा/करती हैं. इसलिये इली. तिः तके, अचुसार कस्सूः 
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निस्टोंकी यह अवस्था age जायगी तब - उसके साथ 
समाजकी आवश्यकता भी बदढेगी और तब यह अनीश्वर- 
वाद्‌ भी बदरू जायगा। यह बात इसी जड तत्त्वज्ञानके 
सिद्धान्तासे ही सिद्ध है । कम्यूनिस्टौंकी वह कौन-सी 
आवश्यकता थी जिसके कारण अनीश्वरवाद उत्पन्न हुआ, 
इसके बारेमें हम कुछ भी नहीं कह सकते । पर लोग कहते 
हैं कि समाज-सत्ताको अत्यन्त इढ करनेके लिये यह 
आवश्यक हुआ कि समाजके सब व्यक्ति समाज-सत्ताको ही 
सर्वोपरि मान लें ( वनाड की कृत 'ढेनिन' ) और ad- 
घरमोन्परित्यज्य' एक समाजकी ही शरण छँ। ऐसी शरण ले 
कि व्यक्ति केवल समाजका एक यन्त्र बन जाय । उसको 
बुद्धि, उसका मन, उसका हृदय, उसके प्राण समाजके हो 
जाये और समाज उनके द्वारा अपना कमे करे । पर यह 
देखा गया कि मनुष्योंके हृदयोंमें न जाने कहाँसे आकर 
इश्वर बेठा हुआ है और जितना स्थान इस ईश्वरने घेर 
रक्खा है उतना स्थान समाजके अधिकारके बाहर है और 
यह हृदय ही एक ऐसी चीज है जो मनुष्यमें सबसे 
अनमोल चीज है जिसपर ईश्वरका अधिकार होनेसे समाज- 
का कोई अधिकार नहीं । असली चीज तो हृदय ही हे । 
हृदय दिया तो सब कुछ दिया । व्यक्तिका यह हृदय 
समाजको तभी मिल सकता है जब उसमेसे ईश्वर निकल 
जाय । कम्यूनिस्ट फिळासफीके शायद 
यही कारण हो; क्‍योंकि छेनिनने कहा है कि व्यक्तियोंका 
व्यक्तित्व ही ईश्वरके पनाह पानेकी आखिरी जगह है, इस- 
लिये व्यक्तित्व मिटाना होगा 1( वनाड की कृत 'लेनिन? ) 
यदि ga अनीश्वरवादका यही कारण हो तो यह इस 
फिलासफीके ८ कामनायुक्त 
A डी ज्ञान! के 
IA सवथा अनुकूल ही है पर जैसा कि हमने ऊपर 
१ ४ वस्थाजुसार वदऊनेवाळा ज्ञान सदा ही अस्थिर 
रहता हे, क्योंकि बदलता रद्दता है । इसलिये अनीश्वरवाद 
दु 
क्रम) से बदले या क्रान्तिसे बदले, क्योंकि 
ऽपे परिवतेन दोनों 
TA होता है। जब इम यह दिखा चुके कि ईश्वर 
नहीं है पर बात मेटिरियलिस्ट फिळासफीसे 
होती 
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आधुनिक AAA पकने के ; 
दलीलें हो सकती हैं जेसे--( ) यदि इर ह| 
में इतना दुःख क्यों है! (२) ईश्वर ओर घा 
बड़े अत्याचार हुए और अब भी हो रहे हैं! (३) 
की कल्पना भयसे निकली है और भयसे जो बाद ai) 
गयी वह सच नहीं हो सकती जैसा कि Ene Ùi Í 
कहा है । इनका समाधान बहुत संक्षेप दि id 
सकता है । | 


है । दुःख है इससे ईश्वर नहीं है यह नहीं साबित dl 
दुःख क्या है यह जानना चाहिये । (२) ईर भै |' 
नासपर बड़े-बड़े अत्याचार हुए हैं इससे भी यह ते | 
साबित होता कि ईश्वर और धर्मके कारण अत्याचा है| 
सत्यके नामपर यदि कोई झूठ बोले तो इससे ai 
नहीं कहता कि सच ही झूठ है । 'नामपर' R 
सूचित होता है कि ईश्वर और ध्म अत्याचारसे शेर 
चीज हें । आधुनिक विज्ञानका दुरुपयोग a F 
नामपर बड़े बड़े TE एक दूसरेकी छातीपर चढ बंग शि je l 
न तो आधुनिक विज्ञान बुरा हुआ, नसम | 
बुरी चीज हुई । अत्याचार कोई दूसरी ही चीज YA ; 
ईश्वर, धर्म या विज्ञानसे कोई सम्बन्ध नहीं Ww १ 
ईश्वरकी कल्पना अयसे निकली है इसलिये व. || 
जैसे कोई कह सकता है कि भयसे दिखायी देतव dl 
नहीं होता । अज्ञानमें मनुष्य ईश्वरकी जो 
है वह भयसे भी कर सकता है, दुः 
है और अज्ञानसे भी कर सकता है। 
कल्पना करना एक बात है और भूतकी उबी 
दूसरी बात है । पहली बात मात 
भयसे नीचे गिरनेकी । हुई 
को है? हर जातक ता KA 
कोई ताकत ऐसी है जो हमें खा i 
देता है यानी क्या होता है! यह निश का 2) 
ताकत हमें खा जायगी और वह ताकत व 
है । इंश्वरकी marn होती है यानी 
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स होता है और सुकाबलेकी ताकत इट जाती हे-- 
| जाग उठती है और कहती है कि सब शक्तियाँ- 
हहे शक्ति (इमे श्रेष्ठ ) मैं हूँ । अयसे जो ताकत 
| अर उठती है वही असली ताकत है, वही शक्तियोंमें 
| ककि है। भय इस बातका बोध है कि एक निर्भय 
बान भी है । दुःख इस बातका बोध है कि एक अखण्ड 
| बसका खान भी है। अज्ञानका दंश इस चातका बोध 
एक परम ज्ञानका स्थान भी है। संसारके सारे 
विचार और उद्योग उसीके लिये हैं। अनीश्वरवादी कहते 
| छ हम ऐसी निभंयता, ऐसे अखण्ड सुख और परम 
| शतको प्राप्त करेंगे पर वह आज सोजूद नहीं है । ईश्वर- 


oo 


RSS वलीके सुप्रसिद्ध सत्पुरुष श्रीसिद्धारूढ़ 
y | खामीका नास जगत-असिद्ध है । 
. कनोटकर्मे इनको लोग श्रीज्ञानेश्वर 

N A) महाराजके अवतारके रूपमें मानते थे। 
( क 4 // इनमें श्रीएकनाथजीके समान aga 


y Aa महाचये तथा श्रीज्ञानेश्वरजीके समान 
KS शान था । इनकी प्रबोध-शक्ति भी अति 
गते पास राजे-महाराजे और बड़े-बड़े पण्डित 
सादर सिर नवाते थे। बद्ध, सुसुक्ष 
प खास छा सभी आपके दर्शनसे समान 


क 


J3 


कोइ केला ही अञ्न क्यों न करे वह 
आनेयोग्य सरल भाषासें 
करते थे। शंका-समाधान 

भ नी ह एक बारह वर्षका लड़का 
Mi a là सुनकर मेरे साथ उनके दर्शनके 
शन. ia रदा (ल ल्वकेको farii जिज्ञासा 
और पौराणिकके कोत॑न तथा 


समास होनेपर कुछ-न 


YA 
R भ्र $ 

Si GR 
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+ ईश्वर कहाँ है, केला है और कैसे मिल सकता है? # 


२१६ 
य्य य्य य्य प्य्य्य्य््््य., 
वादी कहते हैं कि वह आज भी मौजूद है। तुम उसे 
विकासके उत्थान-पतन-चक्रके चक्वरमें पढ़कर देववशात्‌ 
प्राप्त करोगे और ईश्वरवादी कहते हैं कि हस उसे क्रान्ति 
(Revolution) के द्वारा अभी प्राप्त करेंगे। 
जिन इंश्वर-भक्तोंने इश्वरको प्राप्त कर लिया हे चे इस 

इंश्वरचादके प्रत्यक्ष प्रमाण हैं । वह तत्वज्ञान चे ही बतला 
सकते हैं । उसके लिये उन्हींके पास जाना चाहिये । 

तद्विद्धि प्रणिपातेन परिप्रश्नेन सेवया । 

उपदेक्ष्यन्ति ते ज्ञानं ज्ञानिनस्तत्त्वदर्शिन: ॥ 


(गीता) 


ii 
इश्वर कहाँ हे, केसा हे ओर केसे मिल सकता है! 


( लेखक---श्रीदिगम्बरदासजी कामत ) 


ऐसी जिज्ञासा-बुद्धि देखकर लोगोंकों बढ़ा कौतुक होता 
और वे इसकी बड़ी तारीफ किया करते थे । इस लेखके 
शौषकर्मे उल्लिखित तीन प्रश्न ही वह सबसे पूछता, प्रत्येक 
मनुष्य अपने-अपने सताचुसार इसके प्रश्नका उत्तर दिया 
करते, परन्तु उससे इसका कुछ भी समाधान न होता था। 
यह सच है कि समाधानका होना या न होना 

अधिकांशमें उत्तरकी यथार्थतापर ही अवलस्बित होता है। 
परन्तु बहुधा ऐसा भी देखा जाता है कि समाधान अधिकतर 
उत्तर-दाताके व्यक्तिगत प्रभाव (Personal influence) 
पर भी अवलस्बित रहता है। किसी प्रश्नका उत्तर किसी 
एक व्यक्तिद्वारा मिलनेसे उसमें विश्वास नहीं होता परन्तु 
दूसरे सबुष्यसे वही उत्तर मिलनेपर उसमें विश्वास हो 
आता है और वह अन्तःकरणमें बैठ जाता है। अस्त, - 
छड़का मेरे साथ स्वामीजीके मठपर पहुँचा 'मेरे प्र्न सच- 
सुच बड़े महत्वके हैं, साधारण अनुष्य तो इनका उत्तर 
दे ही नहीं सकता। सिद्धारूढ का साधु mr 
कुछ उत्तर दे सकते हैं” उस ळड़केकी ऐसी घारगा 
“हरिदास पण्डित मेरे mwai यथार्थ उत्तर नहीं दे सकते 
ऐसी समझ होनेके कारण अपने रोके सम्बन्धर्म उसके 
सनमें अभिमान भी था । ओसिद्धारूढ़ स्वासीके देनिक 
प्रवचनके समास होनेपर उन्हें ङुछ अवकाश सिका। तदनन्तर 
अनुसार दशेनाथे आये हुए लोग उनसे 


ili ui पड पूछे इस सूदकेके खिये 


२२० & इंशावास्यमिद्‌* सर्व यत्किञ्च जगत्यां जगत्‌ ® 


१ 
॥ 


महाराजका गम्भीर प्रवचन समझना त AA त्यासी आस करके 1 व था । तथापि तथा उसको प्राप्त करनेके लिये हमें कया हे |: 


उसे यह उत्कण्ठा छगी हुईं थी कि महाराजको केसे अपने 
प्रश्न सुनाये जायँ तथा उनसे उनका उत्तर केसे मिले ! 
उसने अपना प्रश्न महाराजके कानोंमें डालनेके लिये मुझे 
उकसाना झुरू किया और मैंने अवसर देखकर महाराजसे 
लड़केका परिचय कराया और उसका प्रश्न भी उनसे कह 
सुनाया तथा महाराजसे यह कहकर कि लड्केको आपसे 
इस प्रश्नका उत्तर पानेका पूरा भरोसा है, मैंने लड़केसे 
उनके चरणोंमें प्रणाम कराया। 


वहाँ gee हुए छोगोंको लड़केकी आयु देखकर 
तथा उसका प्रश्न सुनकर बड़ा आश्रयं हुआ और सबका 
ध्यान इसी ओर छगा रहा कि देखें महाराज इस प्रश्नका 
क्या उत्तर देते हैं। कारण, वह प्रश्न परमार्थकी जिज्ञासा 
करनेवाले प्रत्येक पुरुषके ग्राणोंकी बुभुक्षा है । 


महाराज उस प्रश्नको सुनकर और लढ्केकी ओर देखकर 
कुछ मुस्कराये । उन्होंने उसे पास बुलाया, उसकी पीठपर 
हाथ फेरा और फिर उसके कानमें धीरेसे कुछ कहा । 
( पास बुलाने, पीठपर हाथ फेरने तथा कानमें धीरेसे कुछ 
कहनेमें महाराजका जो विशेष हेतु था, इसे अनुभवी पुरुष 
ही जानें ) महाराज बोले-... 


! फिर ऐसा प्रश्न क्यों पूछता है ? ( 
छता है ¦ ( इन शब्दोंसे एक 
चपेटमें महाराजने उसका सूक्ष्म अभिमान उतार दिया। ) 
"s समय तू यहाँ हे, अपने घरमें नहीं है। यह आये हुए 
शेंग भी इस समय यहाँ हैं, घढ़ीभरमें जब घर चले 


वस्तुके 

प्रश्न पूछना ठीक है कि “वह कहाँ है ४ 

हुई वर्क लिये देला पर नही पछ इ से भरी 
छड़का चुप रहा । उसके उस 

हो गया। परन्तु उसे पूरा ह का 

दूसरे प्रश्न ( अर्थात ईरवर कैसा है ? ) का उत्तर महाराज 
ओर उसे पागळका भक्ष न कहेंगे । लड़का बोला 

i षर कहाँ है !” इस अका उत्तर तो मैंने समझ छि. 
अर्थात्‌ बह संत्र है; परन्तु वह कैसा है और कैसे मिलेगा: 
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महाराज ! कृपा करके सुझे यह बतला Fp ki | 


इसपर महाराजने फिर उसकी पीठपर mal 
कहा---अरे ! ईश्वर तेरे ही जैसा है।' तू पनाक | 
ले, बस हो गया । 'तू कौन है और कैसा है! क्या “| 
तूने कभी विचार किया है ? जब तूने अपने wa | 
विचार नहीं किया तो इतने बड़े ईइचरके खरूपका ~i 
अथवा मासिकी बातको तू कैसे सम झेगा ! इतना l 
महाराज उसकी आँखोंकी ओर देखने लगे | il 
इस विनोदको अनेक इष्टिसे देखते रहे | | 


लड़केने महाराजके प्रश्नको सुना और यह सोच ' 
मैंने अभी अपना ही विचार नहीं किया है, इ ह| ' 
लजित हुआ । À कैसा हूँ ?--इसका wai 
विचार यन्त्रवत्‌ उसके मस्तिष्कमें घूमने छगा। बला| 
सहाराजने ओताओंकी ओर देखकर श्रीशंकराचाम| 
“को देवो यो मनः साक्षी? इस शछोकसे इश्वरके ससा 


` निरूपण किया । अपने-अपने अधिकारके अनुसार भो |. 


ऑंने उसके सर्मको हृदयङ्गम किया । धारणाशि |. 
होनेके कारण वह छड़का उसे न समझ सका | यह || 
कर महाराजने उसमें स्वरूपकी थोडी-सी कल्पना र| 
करनेके उद्देशयसे उससे इसप्रकार प्रश्न किं ' | 
बेटा ! घर और घरका मालिक बो हेते (| 1 
बातको तू जानता है न? क्‍या घर और घरका p 
एक होता है ? लड्केने कहा--“नहीं, घरसे घर | 
भिन्न होता है ।? फिर उसकी टोपी और नेका | 
महाराजने कहा--“यह टोपी और र a 
या तू ही टोपी और कुर्ता भी है ? छ 0 
दिया---“नहीं, टोपी और कुत्ता सेरे हैं, म दी [ | s 
कुत्ती नहीं हूँ।” महाराज बोळे--'तो फिर || d \ 
केरा देह” कहता है, फिर त्‌ देह कैसे हौ al 
अयाद्‌ तू देहसे भिन्न है । वैसे दी इ । 
कहता है, मनको तू “मेरा? कहता ४, a ; 


A 
| 


बुद्धि! कहता है । अतः देह, इन्द्रिय) म ॥। 
है, तू इन सबसे भिन्न, इन सबको g 
न? बस, आज इतना ही ।' wA 
छड़का क्षणभर चुप रहकर ee बर्या. (| पे 
कैसे मिल सकता है ! उसे प्राप्त करनेके yat | 


)_ FFT 

बोले हवर ािके लिये कुछ भी करने- 
। 122 समीप है, उसके समान समीप संसारमें 
ढोर पदार्थ नहीं है। उसका नास-स्मरण, भजन, 
i पत आदि निष्कामभावसे चित्त-शुद्धिके लिये करना 
ai लिये नहीं--वह तो स्वरूपसे ही 
| हेल प्राप्त है । “स नित्योपलब्धिस्वरूपो 5हमात्मा ० ।? 

O इतना कहकर महाराज खड़े हुए। उस लडकेने 
| तया अन्य सब छोगोंने महाराजको नमस्कार करके नित्य 
| मके अनुसार उनका जय-जयकार किया और उस 
से कौतुककी चर्चा करते हुए सब लोग अपने-अपने 
घर गये । 


श्रीसमथ रामदास स्वामीने सच ही कहा है— 
सदा सवदा राम सत्नीध आहे । 
मना सजना सत्यशोधूनि पाहें ॥ 
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सिक और नास्तिकवादका निर्णायक 
साधन जगत्‌ है--यदि जगतके बनने- 
की पहेली बिना किसी जगतकताके 
wà सकती है तो इश्वरका मानना 
9 व्यथे हे । इसलिये पहले इसी पहेली- 


y ड Š दृष्टिपात करना चाहिये-- 
बु TRÈ सस्बन्धमे तीन 
(१) करपनाएँ की जा सकती हे 

mà a भकार सदेवसे बना-बनाया चछा 
(९) बाद lf-Existed है। 
(ब किसी काके बन गया 

॥ 

RC 

ate Sa TURA बनाया अर्थात 


e externa] agency है। 


नहीँ । ईइवर सदा-सवंदा अपने सामने 


+ आस्तिकवाद्‌ अनिवार्य # 


अखंडीत भेटी रघुराज योगू । 
मना सांडि रे मीपणाचा RAT N 
“नव्हे योगयागें नव्हे मेगत्यागं । 
समाधान ते सञ्जनाचेनि योग ॥ 
जयाचेनि संगे महादुःख भंगे। 
जगीं साधनेवीण सन्माग लागे ॥ 
अर्थात्‌-रे सजन सन ! सत्यकी शोध करके देख, 
तव तुझे पता चलेगा कि राम सदा-सवंदा तेरे पासमें 
ही है उस रघुराजकी भेंट और उसका मिलन निरन्तर 
हो रहा है। ( परन्तु इसके अचुभवके लिये ) रे मन, तू 
Arm त्याग कर । तेरा समाधान न योग-यागादिसे 
होगा और न भोगोंके त्यागसे ही, समाधान तो उन 
सन्तोंकी कृपासे होता है जिनके संगसे महादुःख नष्ट हो 
जाते हैं और संसारमें अनायास सन्मागंकी प्राप्ति होती है। 


— यि? 
आस्तिकवाद अनिवार्य 


( लेखक---म ० श्रोनारायण स्वामीजी महाराज) 


है--पानी, हवा, सूये, चन्द्र, एथ्वी आदि सभी वस्तुएँ 
सिञ्चित हैं--मिश्रित वस्तुएं नित्य नहीं हो सकतीं । वे 
सदैव असिश्चित तत्त्वोसे किसी-न-किसी समय मिलकर 
ही बनती हैं । इसलिये यह कल्पना कि जगत्‌ सदेवसे 
इसी प्रकारसे बना-बनाया चछा आता है, अस्वीकतंब्य 
है, क्योंकि मिश्रित वस्तुका विनाश अनिवाय है । 

दूसरी कल्पनापर विचार--जगतुका उपादान प्रकृति 
( Matter ) है और प्रकृतिमें जडता ( Inertia ) है। 
प्रकृतिमें जडता होनेसे गति-शून्यता होना आवश्यक र 
गतिश्नून्यता होने. और चेतना (Consciousness 
के अभावसे वह स्वयमेव न जगतरूपमें परिवतित हो 
सकती है और न किसी वस्तुका निमाण कर सकती है। 
इसलिये बिना किसी बाह्मशक्तिकी सहायताके य 
स्वयमेव बन गया, यह कल्पना भी नहीं साची जा ga 
ओर इसलिये पहली कल्पनाकी तरहसे यह भी रद्‌ 
जानेके योग्य है । 


कल्पनाको स्वोकतंब्य ठहराया है (First principles) 
इसपर एक आक्षेप उठाया जाता और वह उचित रीतिसे 
उठाया जाता है । वह आक्षेप यह है कि यह कल्पना 
महाप्रल्यवादको स्वीकार करके ही ठहर सकती है । 
यदि यह मान लिया जाय कि कुछ ग्रह नष्ट हो जाते हैं, 
कुछ बने रहते हैं ओर जब नष्ट हुए ग्रह फिर बन जाते 
हैं, तब अवशिष्ट अ्रहोंका प्रलय हो जाता है तो इसप्रकार- 
से महाप्रलयवादके माननेकी जरूरत नहीं पड़ती 
और जगत्‌ बिना किसी कर्ताके स्वयमेव बनता और 
बिगढ़ता रहता है। जरमनीके प्रसिद्ध जडाद्वैतवादी 
इरनेस्ट हैकलने अपनी नास्तिकताके रक्षार्थ इसी कल्पनाका 
आश्रय लिया था परन्तु यह कल्पना विज्ञान और वैदिक 
प्रछय तथा महाप्रल्यवाद दोनोंके विरुद्ध है । 
महाप्रढय और विज्ञान--भौतिक विज्ञानमें ताप- 
सम्बन्धी सिद्धान्तके प्रवतँक (The founder of the 
mechanical theory of heat) झासियस 
( Clausius ) ने तापको दो भागोंमें विभक्त किया है। 


(१) वह जो जगतमें बराबर बना रहकर जगतके 
कासमें आता रहता है--( TheEnergy of the 


Universe is constant X X x It is conver- 
table into work) 


(२) वह जो जगतुके कामसे ME होकर बढ़ता 
wr सार पिर जगतके काममें नहीं आता- (१११० 
SA py o the Universe tends towards a 

axımum. It is not convertable into work) 
ह दूसरा ताप ( Entropy ) ag शक्ति है जो बाहरसे 
ओर T करती है 


पह दूसरा ताप पहलेको नित्यप्रति कम 

रहता हे और खयमेव बढ़ता रहता है और बढ़कर 
फिर जगतके काममें नहीं आता | इसप्रकारसे ब्रह्माण्डसें 
जो शक्ति (Energy) काम करती है, वह बराबर क्रमशः 


ळू इशावास्यमिद< सवे यत्किञ्च जगत्यां जगत्‌ je 


न नास रहो चाक योग्य है । हबेटं स्पेन्सरने Pe a म इसी है वह सब दूर हो जावेगा और भ a is 


अकारकी गति भी बाकी न रहेगी | तब > हक 
(Matter) का गतिझून्य ढेर ही शेष रह जाया ; vi 
इसीका नास ब्राण्डका अन्त या महाप्रलय रच f 
इसप्रकार जगतका अन्त हो जानेपर फिर जगत Rm E: 
उत्पन्न हो ! जगत्‌की उत्पत्तिके लिये जह, al (९ 
प्रकृतिमें गति होनी चाहिये । यह गति mmh ग 
अश्षका उत्तर देनेमें नास्तिकवादकी गाड़ी wiil गा 
वेदने इस प्रश्नका उत्तर दिया है 'तरेजति airj] T 
अर्थात्‌ वह ईश्वर गति देता है परन्तु खय गति 

आता, वह बराबर एकरस ही बना रहता है। बिम 

इसीलिये इस प्रश्नका उत्तर केवल प्रकृति (॥॥॥श| 

न पाकर प्रकृतिसे एथक शक्ति (Energy) की स्म| 

सत्ता स्वीकार करनी पड़ी परन्तु शक्ति गुण है कुएं - 
बिना नहों रह सकती इसलिये विवश होकर यहाँ | 

सत्ता स्वीकार करनी पढ़ती है। इंश्वरका सटिक ह. 
इतनेहीसे प्रारम्भ होकर पूर्णता प्राप्त कर ठेता हेरि 
उस समय जब सहाप्रळयके बाद जगत्‌ उसबहेग T 
और प्रकृति विकृति होना चाहती है तो इस गोणी | 
पूर्तिके लिये वह शान्त और सब्ध प्रकृतिमें एक री W 
सञ्चार करता है जिससे प्रकृतिकी शान्ति और T 
भङ्ग होकर क्रमशः सूक्ष्म और स्थूळ सूतकी ही ९७ 
प्रय सृष्टिरूपम परिवर्तित हो जाती है। प! |. 


# छाशियसके शब्द ये हैं--1977००४ eA ब्‌ 
that is directed inwards—TP!? gis i 
already converted into heat 47 ॥ ià 
ted in cooler masses, 38 17707 ०९ रह 
as for as any further work 15 me | 
xX X x The entropy 8 er 
increasing at the cost of th? en ॥ 
x x x The 8000 of heat 97 ad 
the universe must continually ae 9५ 
reduced and के Ce ar y il 
temperature must ulti sh ! 
कका organic life and og न 
cease, when this maximum ~ 


पक 


हे 


oas 
AA रहती है। जब कम होते-होते पहले प्रकारका १ been reached. That woul PiN 
ताप बाकी न रहेगा और दूसरा ताप अपनी the world. व WA 
अधिक मात्रा रास कर छेगा, तब शोतो Fr (Riddle of Universe YE |. 
9 PI 1 4 ZE J T 
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न मा तय छा 


बन जाता है, इसीलिये प्रकृति और अह्म्रदत्त 

नाम (Matter combined 
ih anergy) यहाँ एक शंका उत्पन्न होतो है कि 
| ति देके ढिये गतिदातासे एथक्‌ कुछ आकाश (Space) 
| ना चाहिये तब तो वह गति दे सकता है। इश्वर विशु 
(व्यापक ) और सर्वाधार भी है, उससे भिन्न, जहाँ 
हग हो, ऐसे किसी स्थान या अवकाशकी कल्पना भी 
| दी की जा सकती, फिर वह गति किसप्रकार. देता है ! 
| व शंक्राका समाधान यह है कि इस गतिको देनेके लिये, 
परको किसी प्रकारकी हरकत करनेकी जरूरत नहीं होती, 


` दा जगद 


सावासमिद्‌९ सबै यत्किश्च जगत्यां जगत्‌ ॥ 
॥ अथात्‌ इस संसारमें जितने भी चल अथवा अचल 
हर हैं उन सवमें ही ईश्वर भरा है। 


Aa बगत इंश्वको भुराकर उसमें विश्वासहीन न 
कहे... हो रहे है, इनके दशन भी न होते । 
सो प्रमाण क एव तत्त्ववेत्ता पुरुष तथा सभी 
त अन्य बार-बार यह घोषणा करते हैं कि 
एवं आधार ही सब काछॉंमें हमारा एकमात्र 

र हे, विशेषकर आपत्ति एवं कठिनाईके 


झप वही 
से इ aan करता है। उसकी दयाके बिना 
NA भाशा झो सुख सिल सकता है और न 
भा सकती है। 
चेल परत विद्वान्‌ 
सेतासि समीणि भयावहानि । 
( श्रेताश्वतरोपनिषद्‌ ) 


१ ब 
mi पार विवेकी पुरुष समस्त 


नौकाके सहारे 
। \ पारक "र सकता है। 

D भे कार नहीं कर सकता कि ऋषि 
ia ली रचना की है इमलोगॉ- 
ES. , la neye, ०८९३ 


# ईश्वर मानंव-जातिके उद्धारक हैं # 
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चनत्नश्शव्श्च्ल्ल्स्ःःससःससस 
वह गति जो प्रकृतिमें एक विश्वव्यापी हलचल पैदा कर 
देती है, ब्रह्मके केवळ ईक्षण ( प्रास वस्तुको कायमै रूगाने- 
की इच्छा ) से उत्पन्न हो जाती है। इसीलिये कहा जाता 
है “Will preceds motion' अर्थात्‌ गतिसे पहले 
इच्छा होती है। अरस्तूने इसीलिये ईश्वरको Unmoved 
mover { (बिना हिले गतिदाता ) कहा है। 
उपयुक्त विवरण स्पष्ट करता है कि जगतकी रचनाके लिये 
रचयिताका होना अनिवाय हे इसीछिये आस्तिकवाद भी 
अनिवाय है। 


ईश्वर मानव-जातिके उद्डारक हैं 


( लेखक-श्रीयुक्त सदानन्दजी सम्पादक 'मेसेज? ) 


की अपेक्षा कहीं अधिक बुद्धिमान, विद्वान्‌ तथा आध्यात्मिक 
शक्ति-सम्पन्न थे । उन सबोने एक स्वरसे इस बातकी 
घोषणा की है कि ईश्वर सर्वोपरि है। तथा हमें वे यही 
उपदेश दे गये हैं कि मनुष्य सब समय उनका आश्रय 
पकड़े रहे, क्‍योंकि वही हमको इस दुःखमय संसार- 
ससुद्रके पार कर अपने अमर-पदको प्राप्त करा सकते हैं । 


परन्तु शोककी बात है कि मरणशीछ मनुष्य भगवान- 
की कृपासे ही प्राप्त होनेवाळे जगतके तुच्छ वेभवसे 
विमोहित होकर प्रायः उन्हें भूळ जाता है, उनकी सत्ताको 
अस्वीकार करने लगता है और न जाने उनके प्रति कितने 
अपराध करता है । फिर यदि वह क्णधारहीन नौकाकी 
भाँति दुःखोंके भेवर-जाळमें गिरता है तो इसमें आश्रयं 
ही क्या है! ; 


कुछ लोग ईश्वरकी सत्तामें विश्वालँ ही नहीं करते । 
चे यह समझते हैं कि जिस वस्तुको हम नेन्नोंसे नहीं देख 
सकते, त्वचासे स्पश नहीं कर सकते अथवा तकसे सिद 
नहीं कर सकते, उसका अस्तित्व कैसे हो सकता है ! वे इस 
बातको भूल जाते हैं कि इर किसी जगतके पदार्यकी तरह 
नहीं हैं, जिसको इम नेत्रोंसे देख सकें, स्वचासे स्पशे कर 
सकें और तकसे सिद्ध कर सकें; वह इन सबसे परे हैं। 
उनका केवळ अनुभव किया जा सकता है और यह अनुभव 


the Sourse of movement, the first mover ( आदिकारण ) who 


e 


* 
Se 
हु 


२२३ # ईशावास्यमिदं <सवं यत्किञ्च जगत्यां जगत्‌ # 
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उनके प्रति पूर्ण श्रद्धा, साधना एवं योगसे प्रास हो सकता 
है और ऐसा वही कर सकता है जिसके मनमें परमात्माको 
प्राप्त करनेकी सच्ची छगन हो, जो यथाथ सुसुक्ष दो। 
दूसरा कोई भी ऐसा नहीं कर सकता । इसीळिये 
उपनिषदोके ऋषियोंने यह कहा है-- 
अद्दष्टमव्यवहार्यमग्राह्ममळक्षणमचिन्त्यमव्यपंदेरयमेकात्म- 
प्रत्ययसारे प्रपञ्चोपशमं शान्तं शिवमद्वेतम्‌ ॥ 
( माण्डूक्योपनिषद्‌ ) 
अर्थात्‌ परमात्मा नेत्रोंसे अगोचर हैं, इन्द्रियातीत हैं, 
उनका किसी लक्षण अथवा शाब्दके द्वारा निर्देश नहीं 
हो सकता, विचारकी भी गति वहाँतक नहीं है, केवळ 
आन्तरिक अनुभवसे ही उनका ज्ञान हो सकता है, वह 
इस मायिक प्रपज्ञसे परे हैं, शान्त हैं, कल्याणरूप हैं, 
एवं Zaa हे । 


यह उन आप्त-पुरुषोंका अनुभवसिद्ध प्रमाण है, जिन्होंने 
अपना समग्र जीवन सत्यकी खोजमें झगा दिया, जिन्होंने 
उस परमात्माको प्राप्त कर ल्या एवं जान लिया, जिनकी 
बुद्धि बढ़ी कुशा थी और जिनकी सत्यवादितामे कोई 
सन्देह नहीं है । दूसरे धर्मोके प्रामाणिक अन्धोंमें भी यही 
वात कही गयी है। ऋषियोंने हमें स्पष्टरूपसे यह भी 
बतळा दिया है कि परमात्माको हम किसप्रकार देख 
ओर जान सकते हैं । सुण्डकोपनिषद्में लिखा है-- 
शानप्रसादेन विशुद्धसत्त्व- 
स्ततस्तु ते प्यते निष्करू ध्यायमानः । 
wA (३।८) 
वही मनुष्य ध्यानकी अवस्थामै अपने अन्दर 
उत्त परमात्माके दर्शन कर सकता है, जिसका हृदय 
UA एवं सदाचार-सेवनसे झुद्ध हो गया है। 


महात्मा इंसाने जिन ya अन्तःकरणवालॉको धन्य 

कहा है, उनकी अपेक्षा यह अन्तःकरणकी शुद्धि कुछ 

विलक्षण है । यहाँ उस ज्ञानके द्वारा ही अन्तरात्माको 

छद करनेकी बात कही गयी है जो शास्त्रीय ज्ञानसे परेको 

Se नेतिक एवं आध्यात्मिक पूर्णताकी 
। इसी बातको 

ठ wr अपने निन्न- 


‘Blessed are the pure 


“ _ they shall see Gog n heart, for 


S 
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डकोपनि थ 
सुण्डकोपनिषद्के उपयुक्त ऐका È 
साधनोंसे हो सकता है, इसका पूरा एव Aai 
किया गया है । किन्तु, यद्यपि इस À 
सभी शास्त्रोने ओर तत्त्ववेत्ताओने किया है पुल 
भगवत-प्राप्त पुरुषोंने जीवनभरकी खोजे a ' 
व्यक्तिगत अनुभवसे इसी बातको प्रमाणित ® 
तथापि इंरवरके अस्तित्वको नहीं माननेवाहे श 
विद्वान्‌, चाहे जीवनके दूसरे क्षेत्रोमे इहे 
प्रसिद्धि ग्रास की हो, इस वास्तविक तथ्य 7 
ही नहीं समझ सके हें । इसके लिये उनकी हु 
विफल सिद्ध हुई है । जबतक मनुष्य गाझा] 
जीवनकी इस पूर्ण स्थितिको प्राप्त नहीं कर हेता, ह 
उसकी आँखोंके सामनेसे अज्ञानका पदा कमी गरं 
सकता । जो छोग इस अज्ञानके अन्धकारम प! 
और जिन्हें जगत॒के सर्वशक्तिमान्‌ रचयिताकी ह 
विश्वास नहीं है उनसे हम विनम्न प्राथना sil 
कि वे एक बार हिन्दू-धर्म-अन्थोंका अध्ययन क! 
अन्दर उन्हें इस विषयका साङ्गोपाङ्ग, सविसर ए 
पूणे विवेचन मिलेगा, जिससे उनके m सं 
सकेंगे और अध्ययनकै फलस्वरूप उन्हें वह | 
आइवासन एवं सुख मिलेगा जिसका RAU 
अनुभव किया है । हम ऐसे कई धार्मिक ३९ | 
हैं जो शास्त्रीय ज्ञानकी सीमासे आगे न. 
कारण एक अकारसे नास्तिक हो गये ये, कि r 
एवं अन्य हिन्दू-धम-अन्थोंके अध्ययनसे वे 

बन गये । 


पढ़े-लिखे छोगोंमें एक समुदाय और 
ईंइवरकी सत्ताको खीकार करता दै और न 
करता है । इन्हें प्रायः लोग सन्देधवादी कह हि 
इनमेंसे कई तो अपने सिद्धान्तके इतने E ३४ 
साथ कितना भी तक क्यों न किंग i 
भूळको कभी स्वीकार नहीं करेंगे "व ह| 
कहेंगे कि हमें यदि कोई इस बात अर 
हमारा सिद्धान्त ठीक नहीं Ada 
परिवर्तन करनेके छिये तैयार È ॥ 
सामने कितनी ही प्रबळ एवं Bowe J 
की जायें वे अपने इठको कमी नदी बी | 

पुक महिळाकी कहानी चादरी 


शा 
gar 
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AA 
बचन दिया था कि यदि तुम मुझे 
उक NA तुम जो कहती हो सो ठीक है तो 
| करनेमै कोई आपत्ति न होगी । उस सखीके 
ळे जनेके बाद उसकी एक दूसरी सखीने उस महिलासे 
` (ताकि तुम अपने वचनको किसप्रकार पूरा कर सकोगी !” 
' सपर उस महिछाने उत्तर दिया कि “बहिन, तुम समझती 
बही; जब मैं किसी सिद्धान्तको माननेके लिये तैयार 
| तह हुँ तो फिर भला, कोई सुझे केसे यह निश्चय करा 
उक्ता है कि उसकी वात ठीक है ।' इस वर्गके लोग 
_ आध्यात्मिक इष्टिसे उन नास्तिकोंकी अपेक्षा अधिक 
| दृगगीय एवं भयानक हैं जो वास्तवमें इंइवरकी सत्ताको 
| इहीँ मानते । जिस भ्रम एवं अज्ञानके अन्धकारमें ये 
| हेग पढे हुए हैं उसमेंसे इन्हें बाहर निकालना प्राय 
| ह । है ऐसे छोगोंका इसप्रकार 
' कणन किया गया 
| R वतमानाः 
k स्वयं धीराः पणिडितम्मन्यमानाः । 
AA परियन्ति मूढा 
हैः अन्वेनेव नीयमाना यथान्धाः ॥ 


| 
| 


शि 
| 
| 


हा य्य 
जू जब, 


zi (214) 

N e छोग अन्धकारमें पड़े रहनेपर भी 

| ण करे Re बुद्धिमान्‌ समझते हैं और अन्धेका 

क अन्धोंकी भाँति उरपथगामी हो जाते हैं। 
है 


| गीसद्गगवद्रीतासे भी दिखा 
ह. Raa 


सशयाता विनद्यति 

o भाग \ 

| ऽति q परो न सुखं संशयात्मन; ॥ 

| ` R अज्ञानी (४॥४० ) 

| न जाता S ) अभ्रद्धाछ एवं संशयात्मा 
च्य संशयात्माका न तो यह छोक 


| Ni १ आर न कभी उसे सुख ही 
हय. पेकी बात Wa 
र YA हे। 5 ६ कि इसप्रकारके छोगोंकी 


७ ३५ 
है OA NE 


# ईश्वर मानंव-जातिकै उद्धारक हैं # 


'थवा पूर्णता होती है । ईशरके मेमसे अडग्ाणित दोकर जो | 
झुका सेवाकी जाती है वह सच्ची उपासनाका Sh S उ 
इंश्वरकी आवश्यक अंग है । स० देवेन्दनाथ ठाकुर सदैव यह कहा. 


२३२५ | 
š 
हैं, इसीलिये उन्हें यह कहनेका साहस 

हम नास्तिक हैं या आस्तिक हैं ओर बे के दए zA 
सुलझानेकी ही आवश्यकता समझते हैं । उनकी स्थिति | 
सन्देइवादियों एवं आस्तिकोंके बोचकी-सी है । थे घामिक 
कार्यो, उत्सवों एवं अनुष्ठानादिमें भाग ढेते हैं किन्तु यदि 
कोई उन्हें यह पूछे कि तुम ऐसा क्यों करते हो तो वे 
इसका कोई सन्तोषजनक उत्तर नहीं दे सकते । वे जो 
कुछ भी करते हैं, मनसे नहीं करते, केवळ ळोकदिखावेके 
लिये करते हैं; अतः उन्हें यदि दाम्मिक भी कहा जाय तो 
कोई अत्युक्ति न होगी । उनका विश्वास उनकी सुविधाके 
अचुसार प्रतिदिन बदळता रहता है, आज कुछ है तो कळ 
कुछ और हो हे । ऐसे छोगोंके विषयमें श्रीमद्भगवद्गीतामें | 


परै 


अनेकचित्तविभ्रान्ता मोहजारुसमावृता. . 
प्रसक्ताः काममोगेषु पतन्ति ASA [| 
(१६१६) | 


अर्थात्‌ इसप्रकार अज्ञानसे विमोहित एवं अनेक | 
प्रकारके विचारोंसे विश्रान्त होकर, मोइजालमें फंसकर | 
तथा अनेक कामनाओंकी पूर्तिमें दत्तचित्त होकर वे लोग 
घोर नरकमें गिरते हैं । 


चोथे वगंकै वे लोग हैं जो ईश्वरकी सत्तामें विश्वास 
तो करते हैं किन्तु उसकी उपासनाकी आवश्यकता नहीं te 


समझते । उनका यह कहना है कि कमे ही उपासना है हर | 
इससे आगे जानेकी जरूरत नहीं है। उनके मतमे किसी 
ऐसी अदइय वस्तुके ध्यानमें समय गँवाना व्यथ है जिसका _ 
न कोई रूप दीखता है, न आकार और न जिसके खरूप- _ EF 
को कोई जानता ही है। परन्तु यह उनकी बढी भारी भू | 
है । इस भी यह अवश्य मानते हैं कि कमे एक प्रकारकी 
उपासना ही है, किन्तु निरे कमसे ही कास नहीं चळता। 
ईश्वरसे प्रेम करना, उसकी प्रार्थना करना, उसके खरूपका | 
ध्यान करना और उसकी आज्ञाओंका बिना किन्तु-परन्तु SA 
पाळन करना यह मलुष्यका प्रथम कतंव्य है। इसके बाद... 
लौकिक कर्मकी बारी आती है। ईंश्वरमें प्रेम करनेसे मडष्य | 
मात्रके प्रति, जो उसीकी सन्तान हँ, प्रेसका भाव उत्पक्न 
एवं इक होता है आर मलुष्य-जातिके प्रेससे ही -a 


कन, बर y 3 ji 
सुक्त नहीं करते + LIA 3 अप 
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TTT 
तस्मिन्‌ प्रीतिस्तस्य प्रियकामैसाधननश्रेत्युपासना। 
अथात्‌ इँश्वरके अन्दर प्रेम एवं उसकी इच्छाके 
अनुसार काम करना, यही सच्ची उपासना हे । 
अन्तिम वर्गमें प्रायः आजकलके उन नवयुवकोंका 
समावेश होता है जिनकी संख्या तथा प्रभाव संसारभरमें 
तेजीके साथ बढ़ रहा है। ये छोग इश्वरकी सत्ताको बिल्कुल नहीं 
मानकर केवळ सांसारिक सुखको ही अपना ध्येय समझते 
हैं। ये अपने सर्वशक्तिमान्‌ रचयिताकी सत्ताका निषेध ही 
नहीं करते, किन्तु यह समझते हैं कि ईश्वर एवं धमं 
सभ्यताकी प्रगतिमें सबसे अधिक बाधक हैं और इसलिये 
चाहे जिस तरहसे हो, उनका बहिष्कार ही करना चाहिये। 
इन्होंने ईश्वर और धर्मके लिये तो देशनिकाछेका निधान कर 
ही दिया है, पर अव ये जनताको भ्रममें डाळनेके अपराधमें 
सभी धमंप्रिय मनुष्योंको भी दण्ड देना चाहते हें। इनके 
इस भयानक मतसे, जो तेजीके साथ फैल रहा हे, और 
इश्वर-विरोधी आन्दोलनसे संसारकी बढी आरी हानि हो 
रही है। इसका परिणाम हमारे स्बनाशके अतिरिक्त और 
क्या हो सकता है ! हमारे देशके नवयुवक भी बड़ी जल्दी 
इसके दूषित प्रभावसे प्रभावान्वित हो रहे है, क्योंकि उन्हे 
इघरके न माननेमें अधिक सुविधा प्रतीत हो रही है । 
उनका इश्वर और धममें विश्वास उठता जा रहा है । ऐसी 
दुशामें आध्यात्मिक साधनकी ओर न तो उनकी प्रवृत्ति ही 
होतो है और न इस कायमै उनकी रुचि ही है । आज 
राजनीति ही उनका सर्चोपरि ध्येय एवं साध्य है और 
उनका विश्वास है कि राजनीतिके द्वारा ही इस संसार- 
का उद्धार कर सकेंगे ! इस सृत्युळोकको ही उन्होंने 
अपना ida समझ रक्खा है, उन्हे अमर जीवन 
अथवा किसी आध्यात्मिक विषयपर विचार करनेका अवकाश 
ही नहीं मिळता, सच पूछिये तो अध्यात्मवाद््मे 
विश्वास ही नहीं हे । see 
भारतवर्षमें राजनीतिका अभ 
नहीं है, भारतमें राजनीति थी पर x O 23 
WA, जनसत्ताके सिद्धान्तके आधारपर स्थित थी । ET 
आधार धर्म अर्थात्‌ सत्य, न्याय एवं सदाचार 
bn उसका केन्द्र का दाचार था, 
था। उसके अन्द्र लोभ एवं 
हरण, देप एवं चरणा, कूटनीति एवं स्वाथान्धताका सवथ 
अभाव था। राजा लोग प्रजा-प्रिय, राज-मान्य पा 
ऋषियों, सनीपियो विद्वानों एवं दोदर हा रिव, 
? पुरुषोंकी मन्त्रणा- 
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जा”... ॥ अ "१४ ; 


& ईशावास्यमिद्‌* सब TA जगत्यां जगत्‌ & F 


' समाज-सेवाके महान तत्त्वको 


सेकस करते मे। दूसराका महे. | | 
विरुद्ध था, वे गौकी भाँति ऋतु एवं अनन्त || 
यही कारण था कि उन दिनों प्रजा बह mi ; 
सन्तुष्ट थी । पाश्चात्य जगवरे प्रादुभूंत हु l 
राजनीति संसारके आध्यात्मिक जीवनको ह| 
है, उसका आधार लोभ एवं स्वार्थपरायणता all | 
परिणाम यह हो रहा है कि एक मलुष्य दूसरे मु 
विरोधी बन रहा है, एक राध्‌ दूसरे राष्ट्रको हदे E 
मुँह बाये खडा है, चारों ओर अन्धाधुन्धी और कर्ता. 
फैल रही है, परस्परमें अविश्वास एवं घृणाके मागा | 
हो रहे हैं और चारों ओर विपत्तिके बादल मेहा : 
इसका कारण यह है कि आज जगतके मनुषो । 
तरवका अभाव हो गया है, जो मानव-समाळे ह|| ` 
आतृभाव उत्पन्नकर उन्हें एकताके सूत्रम वाष ॥| ' 
इसके बिना संसारमें शान्तिकी स्थापना निरा छ| 
रहेगा । अभी कुछ लोग ऐसे बचे हुए हैं निर | 
विश्वास इटा नहीं है । इसीसे अभीतक सव | 
हुआ है, राजनीतिके साथ-साथ आश्मवरा मे| 


5 
9 


। 
| 
| 
करनेवाले लोगोंके कार्य-क्षेत्रसे अछग हो बे | । 
र 
| 
र 


“>, 


बाकी बचे हुए ईश्वर-विहीन राजनीतिक इं |, 
जातिकी जो दुदेशा होगी, उसकी कल्पवासी || 
जाते हैं। ईश्वरकी हमपर अपार दया है, adi 
हमलोगोंके अन्दर इन इईश्वर-विहीन 


हानिकारक चेष्टाओंका प्रतिरोध करोगे कि | 
| र 
र 


महात्मा गान्धी-जेसे कुछ लोग विद्यमान NI 

इटली-देशके उद्धारक मैजिनी ( Ei 
आधुनिक राजनीतिका जन्मदाता कहा द | 
वर्तमान जगतके अधिकांश bo | | 
वेत्ताओंकों उसीसे प्रकाश मिळा है। ज ¢ ja 
( world politics ) एवं a ` 
पढ़िये--- ai 
VA जीवनका सनातन, ae अर्म | | 
है । वह मानव-जातिका प्राण ६१ ३। वर्मी के 
एवं प्रकाश है, उसका बाहा उ र] 
विचार एवं आचरण पवित्र होते ९ aa t | 
ai 


f 
१ 
र 
1 


सान्स्वना करता है एवं उसे सरव 


से मेरा अभिप्राय उस असीम एवं अनन्तकी भावना, 
| ठ एव अदृदयकों रास करनेकी आकांक्षा, ईश्वरको 
| त समझनेकी आन्तरिक इच्छासे है जो प्रत्येक 
il ma अन्तःकरणमें निहित रहती है और जिसका 
| gaa घनिष्ट सन्बन्ध होता है ।' 


| एक ओर तो आपको इस बातसे असन्तोष है कि 
$| आखिकवादका सवंथा लोप हो गया अथवा हो रद्दा है, तथा 
nia आत्मा अहंकारके उष्ण उच्छ वासोसे दग्ध 
|| हो गयी हैं, और दूसरी ओर आप सब प्रकारकी 
RTA द्वेप करते हैं एवं अपने लेखोंद्वारा इस 
॥ वातकी घोषणा करते हैं कि धमं मर गया, उसके जीवनका 
| अन्त हो गया, अब अविष्यमँ जनताके लिये धार्मिक 
|| जीवनकी आवश्यकता नहीं रह गयी है ।* 


ig भाव 


| भाप इस बातपर आश्वये करते हैं कि लोग आत्म- 
| बहिंदान एवं सहयोगके मागमे बहुत ही धीरे-धीरे आगे बढ़ 
|| (हैर फिर भी आप उनके लिये व्यक्तिस्वपूणे कार्यक्रमका 
|| "न करते हैं। इसका परिणाम बिल्कुळ उळटा होगा। 
| छ सहायता न मिलकर केवळ सामोप्यमें 
| रि T रका दिशेचा करनेपर पता छगेगा 

| कार ही है । आइमें यह एक प्रकारका 


È 
A नेतिक सुधार भी चाहते है, क्योंकि इसके 
| राजनैतिक सगठन किसी कामका नहीं, पर साथ ही 
प्रत्येक धार्मिक भावनाका 


सफळताकी आशा करते हैं ।' 


निश्चित स्वाकार करती है, वह उसकी 
| (पके अनुसार रूप देती है और उसके आचरणको 
| प शक्ति है ॥ "गा चाहती है। घार्मिक भावनामें 
। जह दोनोंको पळट सकती है ।? 


यि Miis क प 


& ईश्वर मानव-जातिके उद्धारक हू. & 
>“... लिक ७७००० 
2 य्य 


ह एका उपसदा करना चाहते हैं और साथ 
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सत्ता भी मिट जातो है, किन्तु घामिक संधोंका तबतक 
अन्त नहीं होता 1000 उन्हें विजय प्राप्त नहीं हो जाती । 
जिन लोगोका घमं एवं ईंश्वरमें विश्वास नहीं है वे Ya 
बातको नहीं समझ सकते कि प्रत्येक चेष्टाका सञ्चाळन 
ईश्वरके विधानके अनुसार होता है और मलुष्यकों केवळ 
ईश्वरके विधानमें सहायता करनेभरकी ही खतन्त्रता है । वे 
यह भी नहीं समझ सकते कि जिस मार्गसे आस्तिक लोग 
अपने लक्ष्यकी ओर जाते हैं, एक सर्वोपरि शक्ति उस 
सार्गकी रक्षा करती है, अतएव वे ईश्वरके बल एवं साहाय्य- 
को प्राप्तकर निर्भय हो जाते हैं । 
इसमें कोई सन्देह नहीं कि समयके प्रभाव एवं 
संसगंके दोषसे आजकलका धम जीण एवं विकृत हो गया। 
यही कारण हो सकता है कि बहुत-से लोग उससे दूर 
भागते हैं । परन्तु धमंका बिल्कुल बहिष्कार कर देनेसे 
कोई लाभ नहीं होगा, आवश्यकता है उसकी त्रुटियाँको 
सुधारकर उसे वतंमान परिस्थितिके अनुकूल बनानेकी । 
धमंखे बुराहयोंको अवश्य निकालो, किन्तु अपने जीवनके 
इस अमूल्य हीरेको कूडेमें मत फेंक दो | जंग चढ़ी हुईं 
तलवार देखनेमें चाहे निकम्मी जान पड़े किन्तु उसे यदि 
साफ करके शानपर चढवा लॅ तो फिर वह खूब कास देने 
छगेगी । 
अन्तमें इस अपने व्यक्तिगत जीवनकी कुछ घटनाओं- 
का उल्लेख करेंगे । हमने बचपनसे ही ईश्वरकी दया एवं 
सहायताका कई बार अनुभव किया है, जिससे हमें इधरके 
अस्तित्वका ही पूर्णरूपसे निश्चय नहीं हुआ किन्तु उनकी 
दयालुवासे भी प्रत्येक ऐसे अवसरपर इसारा विश्वास 
उत्तरोत्तर इढ़ होता गया । प्रभुने हमारी विपत्तिसे रक्षा की, 
किसी प्रकारका आश्रय न होनेपर आश्रय दिया, असहाय 
अवस्थामें हमें खानेको अन्न दिया, जंगली बाघके a 
{ विषधर सर्पके काटनेसे बचाया, भयङ्कर तूफ 
A रक्षा की, डाकुओं तथा aa बागेचे र 
छुदाया। यह सब घटनाएँ अनोखे ढंगसे a a 
उपयुक्त घटनाओंका सविस्तर वर्णन नहीं करना र 
चाहते हैं कि हमने अपने 
किन्तु हम यह बतका देना चा या 
व्यक्तिगत जीवनकी इत घटनारओसें इधरकी अपार द 
एवं अमित उपकारका अनुभव T KA 
साक्षारकार साघन 
चरका स्पष्टरूपसे जितना तीब्र होगा, 
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हमारी अन्तदष्टि भी उतनी ही विमळ होती जायगी । 


a ऐंशावास्यमिंद < सघं यत्किञ्च जगत्यां जगत्‌ ® 


बना ळें । दुःखम सानव-जातिकी रशन ` 


aa अतिरिक्त ईश्वरको जानने एवं उनका उपाय यह है कि हम लोग सर्वैतोमावेर af 
साक्षास्कार करनेका कोई दूसरा उपाय नहीं है । जनोद्धारककी शरण हो जायँ और अक्ति द wi | 
हमारी बडी प्रबळ इच्छा है कि हमारे नवयुवक मित्र उसीकी आशाचुसार कमे करें, क्योंकि से | 
इस बातको समझकर इसीके अनुसार अपना आचरण मानव-जातिका उद्धारक और कोई नहीं है। >) 
ईशर-प्रार्थनासे लाभ 
( लेखिका--त्रादिन भीकमळावतीजी पाण्डेय ) 


E एक्क जगन्नियन्ता, सवंब्यापी, जगदीश्वरकी 
है नियमपूर्वक नित्य प्रार्थना तथा हर घड़ी 
| RA है| उसका सप्रेम स्मरण करना प्रत्येक मनुष्यका 
होना चाहिये । भगवानूकी प्रार्थनासे 
Re WA काभ और आनन्द होता है उसका 
` सम्पूणं वर्णन निर्जीव छेखनीद्वारा असम्भव 
जान पढ़ता है । इंश्वर-प्राथनासे प्राप्त परम आनन्दको 
प्राथेना करनेवाले ही अथवा कोई भाग्यवान्‌ प्राथेना- 
प्रेमी जन ही जान सकते हैं। अब प्रार्थनासे होनेवाले कुछ 
फछ नीचे लिखे जाते हैं । प्राथनासे अनन्त लाभ होते है, 


जो प्रेमी जितने गहरेमें उत्तरता 
छाभ उठा सकता है | है, बह उतने ही अधिक 


ईश्वर प्रारथनासे तीन प्रकारके ठाभ 
कायिक -१-प्रार्थना करते समय 
आभा तथा गम्भीरता आती हे । 


२--शरीर शुद्ध, तेजवानू, सुखश्री 
तथा सदैव प्रसन्न रहती है। SAA गम्भीर, कान्तियुक्त, 


वाचिक-३--वाणीमें सत्यता, 
का निवास होता है । 


मानसिक-४--ईश्वरकी 
उसके प्रति प्रेम, श्रद्धा, 
होता है । 


सुखपर अनुपम 


मधुरता एवं कोमळता- 


नियसपूर्वेक प्राथना 
विश्वास और निजत्व wa 
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५--नित्य-स्मरणके फल-स्वरूप, मनुष्यका चक्र 
शनेः-शनेः एकाम होता जाता है । | 


६--आर्थैनासे अन्तर्ज्योति जाग्रत्‌ होती है जे क| 
प्रत्येक समय, प्रत्येक कायमै सत्पथ दिखाक ग 
चलनेका आदेश देती है । | 


७--प्राथनासे zai विकार धीरे-धीरे धरते aili ; 


८--हृदयमें पवित्र भावना, उच्च विचार TiM 
गुणोंकी बुद्धि होती है। | F 
९---आर्थना अपने RAIET कई wa ; 
इंश-गुण-गानके साथ ही मनुष्य अपने ar र 
प्रकट करता है, प्रायः विकार-शमनकी * , 


प्रधान रहती है । d 
| पर 
१०---ईश-गुण-गान करते समय कि | ` 
अभय हो जाता है, जान पढ़ता है कि छ |. 
सम्सुख होकर उसे अभय दान दे रहे ६५ | 
बढ़ा बळ प्राप्त होता है । pe 


AA 24 UG A TD थ्व 4३, WA 


an 


4 २३3३ yr 


ZA 


११--हृदयमें शान्ति, सन्तोष a | | 
सद्गुण उदय होते हैं । B 
१२--उस समय जो आनन्द ह ह बे 
है, हृदयमें जो रस-घारा प्रवाहित हो | | 
f 


A J F Y, 


3 


yA 

) 
J 
3 
है 
क भो 
$ 


EA 


zai 
पान करता ही है--प्रायः सभी हि 
शान्ति-लाभ करती हैं । 


Wa सी विवेकानन्दका एक बार 
WA z | इंगलैण्डमें व्याख्यान हुआ और 
> र| उसे सुनकर वहाँके वड़े-बढ़े विद्वान्‌ 
इरा आश्चर्यान्वित हो उठे ita 
ह भावनाका एक नवीन प्रकाश 
061 उनकी आँखोंके सामने आया और 
; कह, रः उनमेंसे बहुतेरे लोग स्वामीजीके 
UAE शिष्य भी बन गये। ईश्वरीय तत्त्व- 
| ३ समन्धमे ही उनका व्याख्यान होनेके कारण, उनके 
। परताबोमेसे एक गुहस्थने प्रो मैक्ससूळरकी “इश्वरसिद्धि” 
| सन्धी एक बड़ी पुस्तक उनको दिखलायी । इस पुस्तकके 
| दिलहानेमें उसका हेतु यह था कि स्वामीजी यह जानकर 
| पकित हों कि ईश्वरीय तत्त्वपर विचार करनेवाले पुरुष 
| रषे भी है । परन्तु स्वामीजी उस पुस्तकको देख 
| पक बोठे कि 'मैक्समूळरने इतनी बडी पुस्तक लिखकर 
|| "दिद किया है कि इश्वर है, किन्तु हमारे हिन्दुस्तानमें 
एक गँवार किसान भी जानता है? इस उत्तरको 
ईर बह मनुष्य सन-ही-मन लज्जित हो गया । 


k पपर यह है कि मनुष्य भौतिक शाखोके अभ्याससे 
í द्‌ होता जाता हे चेसे-ही-वैसे उसमें अभिमान 
आर अभिमानके बढ्नेसे मजुष्यमें स्वाभाविक 
) “अभाव! हो जाता है । उस 
विद्वान्‌ गुरुको बड़े-बड़े प्रवचन 
सण्डन-मण्डनास्मक अन्थोकी रचना 
fe भविद्वान्‌ और भोले-भाले पुरुषमें इस 
| होता अतः उनकी सिद्धिकी भावनाको 
| प फ बही क एणताको पहुँचानेमें गुरुको अधिक 
| भार शोत हे । यही कारण है कि भोले-भाले 
wa । ऐसा साघु-सन्तांका अलुभवपूर्ण 


> 


पा ( 


ने पढ़ते है और 


t, 


दा र केहा जा सकता कि इसप्रकारका 
तार्किक बने रहना भी कभी 


स 


क्त 


kaa AU हव" कै" रही” 


होता। 
हमारे घमेप्राण 
दस रस भारतमें पाश्चात्य शिक्षा- एथ्वीके रजकणोंको 
na pp अजात 


इश्वर और उसका नाम 


( ढेखक-हरिभक्तिपरायण श्रीरामचन्द्र कृष्ण कामत) 


है। इस जहरीली हवाके प्रभावसे यहाँकी जनताको बचाने- 
के लिये ईश्वर-तत्त्वज्ञ सजन पुरुषोंका कल्याणके 'ईंश्वरांक' 
के समान अन्थ-निमाण करना आवश्यक हो गया हे; यह 
भारतका दुभोग्य है या सौभाग्य, इसका निश्चय करना 
कठिन है । परन्तु शरीरमें रोग हो गया है, यह एक बार 
निश्चय हो जानेपर उसके निवारण करनेके लिये उपाय 
करना अपरिहायं हो जाता है। कल्थाण-सम्पादकने जो यह 
महाप्रयत्लकी योजना की है, वह उनकी परम कारुणिकता 
है। मुझे विश्वास है कि परम करुणामय परमात्मा उनको इस 
प्रयलके किये अवश्य ही परम उज्ज्वल यश देंगे । 
इंश्वर-गुणानुवादसे विमुख कोन होता दै ! 
श्रीमद्धागवतर्मे कहा है-- ; 
निवृत्तवर्षेरपगीयमानाद्‌- 
मवौषघाच्छोत्रमनोमिरामात्‌ । 
क उत्तमक्षोकगुणानुवादात्‌ 
पुमान्विरज्येत विना HALI 
(१०।१।४) 


सांसारिक विषयाँसे तृष्णाहीन पुरुष जिसका गुणगान 
करते हैं, जिसक्रा गुणगान संसाररूपी सहारोगकी उत्तम 
ओषधि है, तथा जिसके गुर्णोका श्रवण मनको अभिरजित 
करता है, हत्यारेके सिवा कौन-सा पुरुष है जो उस 
पुरुषोत्तमके गुणानुवादसे विसुख हो सकता है ! अर्थात्‌ कोई 
नहीं । जो भगवव-गुणाजुवादसे विमुख होता है, उसे गो 
( पछु ) घाती कसाई समझनेमें कोई भी हज नहीं। 

प्राकृतिक गुण और ps 

mati प्रकृतिके तीन ही गुण कहे गये हँ । परन्तु 
भगवानके गुण अमित हैं । प्रकृतिके यह तीनों गुण ( सत्त्व, 
रज और तस) मलिन और बन्धनकार क 
भगवानके गुण इसके विपरीत 
छुट्टानेवाले हैं । प्रकृतिके गुण 
हैं । भगवान्‌ 
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तैयार होता है, उसे बाल-बुद्धि या मूर्ख ही समझना चाहिये । 


यो वा अनन्तस्य गुणाननन्तान्‌ 
_ अनुक्रमिष्यन्‌ स तु बाळबुद्िः । 


मूभे्णयेरथक्चित्‌ । 
कालेन मैवाखिकशक्तिघाम्नः ॥ 
(MARI ११ । ४1 २) 


एक गूलरके पेड़पर हजारो गूलरके फल होते हैं और 
ऐसे गूलरके वृक्ष प्रथ्वीपर हजारों होते हैं, इसी प्रकार 
ईश्वरके शरीरमें अनन्त ब्रह्माण्ड समाये हुए होते हैं । 


अंशर्में स्थित हैं उस परमेश्वरकी महत्ता अल्पबुद्धिके 
सनुष्यकी समझमें केसे आ सकती है? श्रीमद्भागवतमें वस्स- 
हरणके प्रसंगे सुष्टिकत्तो श्रीब्रह्माजीने भगवानूकी स्तुति 
करते हुए कहा है-- 


काहे तमोमहदहं खचरासिवाभू- 


केहस्विधा बिगणिताण्डपराणु-यी 
वाताध्वरोमविवरस्य चते महत्वम्‌॥ 


तात्पय यह है, कि परमेश्वर अनन्तरूप हें । उनकी 
अनन्तताका चिन्तन करनेसे चित्त फटकर गछ जाता 8; 
अल्पचेतस्‌ पुरुषका यह काम नहीं है । जैसे परमात्मा 
असीम हैं, वैसे ही उनके गुण भी अनन्त हैं, तथा उनकी 
शक्ति भी अनन्त (अपरिमित ) है । जगतुके उद्धारके 
लिये उस दयाळु परमात्माने जिस दिव्य अवतार-शरीरको 
धारण करके दिब्यळीला की है जो मनुष्य उसे जानकर उसका 
गुण-गान करेगा वह जन्म-कर्मके बन्धनसे मुक्त हो जायगा। 


अवतार-माहेमा 


परसेश्‍्वरकी शक्ति 'अघटनघटनापटीयसी! है। कोई 
भी उसका पार नहीं पा सकता । उसी शक्तिसे बह इस 
खूमण्डळपर प्रकट होता है। उसके जन्म ( अर्थात अवतार- 
रूपमें प्रकट होना) और कमे 'दिव्य' होते इ 
के कथनाजुसार भगवानूके उन दिव्य जन्म-कर्मोंको जानने- 
YA पुरुष अपने मलिन जन्म-कमंसे सुक्त हो जाता है | 


अगवानूके जन्म और कर्म दिव्य होते हैं, जात 
“असार नहीं होते। जो उन्हें समझ छेता 


TiN 


YA 
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& ईशायास्यमिद्‌* सवं थत्किश्च जगत्यां जगत्‌ ® 
रण ; 
AA AA A 
कभी नहीं कर सकता । जो भगवद्गुणोकी गणना करनेको मुक्त हो जाता है, ऐसा saz 


Le 


i 
म 


फिर भगवानूके दिव्य जन्म और क 
लाअ क्या है ? इसका उत्तर यह क TR Aa 
आस्मज्ञानके प्राप्त करनेमें अत्यन्त श्रमकी आवहन]. 
है, परन्तु सशुणोपासकको अमके बिना ही । ह; ° 
आति होती है, यही इसका विशेष छाम है। बिक हे 
ज्ञान हो जानेपर सगुणोपासनाकी ।क्या आवशकता इ 
इसका उत्तर यह है कि ज्ञानके परिपाकके लिये साग हि 
की अत्यन्त आवश्यकता है, इस सिद्धान्तको घाम हैं 
चाहिये । पञ्चमहासूर्तोको भगवानने जीवोंके काला (र 
लिये अपनी कल्पनासे उत्पन्न किया है। ऐसे (ramil ऐक 
देहोंमें भगवान॒के अवतार-देहकी महिमा नहींभालां| इ 
अविद्यासे कमं करनेवाले जीवको पञ्चभूतास्मक दे. 
करना पड़ता है, क्योंकि पञ्चभूतास्मक FUTA गण 
अनादि सङ्कल्प ही वैसा होता है । अवश्य ही प 
भगवानूकी कल्पना है और अवतार-देह भी गण 
कल्पना है । परन्तु दोनोंमें बढ़ा अन्तर है। बेदी मैन छ 
होती है और उसके तोड़नेका शख भी लोहेक है (1) 
तथा दोनों वस्तुएँ ळोहारकी कल्पनासे उपप] बर 
किन्तु पहली वस्तु बन्घनकारक और दूसरी रणि! || गिर 
है । इसी प्रकार अविद्याके द्वारा जीवके पच्चसुत | भ 
शरीरको धारणकर नर-देहमे नाना भे 
हुए उनके फलको भोगना भी अगवानूकी pe | à 
सञ्चित-क्रियमाण कर्मके साथ AA | हो 
करनेका सङ्कल्प करके अवतार-देई दी ll (क 
सच्चिदाननद्‌ भगवानूकी ही कल्पना zai Gi 
कल्पनाएँ भगवानूकी हैं, परन्तु हर अवर 
पाञ्चभौतिक देह बन्धनकारक है i 
बन्धनसे छुडानेवाळा है । जीवॉके देइ कक 
"देह aa सर्वात्मक होते हँ । il 
अवतार-देह “शुद्ध aa र | 
और पूर्णिमा, एवं और रे हु 
atii zi j 
है। 
अपार व्यापक स्वरूपकी उपासना 


तत र्व | १ 
* जन्मकर्म चमे हिले बो तोक! h 
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; ह ॥ और असम्भव है । इसलिये उन्हें अवतार- और नहानिष्ठ पुरुष भी जगतके कल्याणके लिये परमात्माकी 
| 3% T उपासना करना योग्य है। इस विषयमें अवतार-शक्तिकी सहायता चाहते हैं और उसके लिये अनन्य 
| AI we भगवद्वचनके अनुसार कहते हैं--# भावसे प्राथना करके अगवानूको अवतरित कराते हैं। 
| बार श्रीकृष्ण कहते हैं कि, 'जब-जब घर्मका हास सिके अन्तर्गत रहनेवाळे तत्त्वाभिमानी देवता भी अवतार 
| at ओर अधर्म बढ़ने छगता है, ( तब-तब ) मैं मानव- लेनेके लिये परमेश्वरकी प्राथेना करते हैं। श्रेष्ठ भक्तोंकी 
| (हाके लिये आता ( अवतार लेता ) हूँ। सूद mii ऐसी शक्ति होती है, जो भगवानूको निगुंण 
| हो, जो वह नहीं जानते कि सुझ सर्वशक्तिमाच और निजानन्दस्वरूपसे बाहर लाकर सगुण घनानन्दस्वरूप 
| asakwa परमात्माने ही मानव-रूप धारण धारण करनेके लिये बाध्य करती है । भक्तोंकी यह प्रतिज्ञा 
| (नाह, मेरी अवज्ञा करते हैं तथा मुझमें सन्देह करते है कि हस भगवानूको निराकार न रहने देंगे, उसे साकार- 
| ह उनकी बुद्धि आसुरी अज्ञानसे भ्रान्त हुई होती है, रूप धारण करायेंगे ।'& 
| इसौहिये वे भगवान्‌ श्रीकृष्णमें जगत-प्रसुके रूपको नहीं भगवान्‌ सवंजञ हैं; श्रेष्ठ भक्त प्राथंना करते हैं, परन्तु 
देख सकते । भगवानूके ये महान्‌ अवतार पूजनीय हैं, किस युगमें, किस कार्यके लिये, किस रूपमें अवतार घारण 
' गही नही, उनकी पूजा अनन्य आवसे होनी चाहिये । करना होगा यह निश्चय करना भगवानूके ही हाथकी बात 
न्ते द्यस्मदादय; , है और x ha अनुसार ही भगवान अवताररूपमें 
षे प्रकट । परन्तु एथ्वीपर अवताररूपमें प्रकट 
रुप सुसन अति AYA AA ) होनेपर भी भगवानूको पहचान लेना सहज बात नहीं। 
वस्न R इस विषयमें बढ़े-बढ़े ब्रह्मज्ञानी पुरुष भी कभी-कभी चक्कर- 
सेना सहज परन्तु ` मनसगोचर' निगुण स्वरूपको जान स पड़ जाते हैं । अधिक क्या दिव्य इछिवाले देवोंके 
ETY रे क BETETA जानना राजा इन्द्र और देवश्रेष्ठ ब्रह्माजी भी भगवान्‌ श्रीकृष्णके 
स्र अस्थान होता है अथात्‌ जगत होती है तथा अवताररूपको न जान सके, यह बात प्रसिद्ध ही है। 
किये ब्यतिक्रस होकर दटके आब अल सुख-स्वास्थ्यके न्ते द्यसदादयः’ अर्थात्‌ हमारे समान छोग भी सोहको 
| डि हो जात ह S जहा-तहा दुःख- प्राप्त होते हैं, गर्व छोड़कर स्वयं अह्माजी जब यह स्वीकार 
र ली, नतच्मा यही रहती NA 
3 रसे महा T, सावेभौम सत्ताधीश अथवा जीबोंके दद और अपता र ६ 
हो। उ, जीवन्सुक्त एवं महान्‌ तपस्वी जोषोके शरीर maT ५ और 'ढीला- 
X अवस्थामें परमेश्व “लीछा-देह” हैं। अवतार-देहोंको arag और 
Ua समान पा ही अपेक्षा (मह भी कहते हैं। इसमें 'ठीका' शासे खेच्छा घ्वनित 
| ST virtue sub ला उका होती है । जीव अपनी इच्छासे देह घारण न T i 
| Baya g eVails, Cnet a and immo- क्योंकि जीव कर्माधीन हैं, उन्हें कर्मोके अनुसार विभिन्न 
, "तूर elp mankind' योनियोंमें विभिन्न प्रकारके देह मिलते हैं। परमेश्वरके विषये 


0018 not knowin 

न g that 1 हैं 
a 2 , adara स्वतन्त्र परात्पर पुरुष 
e, Da omnipresent God of ऐसी बाल उ जैसा चाहिये वैसा देह धारण कर 
R ९ taken this human अपनी इच्छाके अनुसार जसा 


. ~ me ५ देइद्वारा नाना 
i minds ha think how thatcan सकते हैं । देह धारण FÑ ना कोई साथ नहीं होता। 
य गी क clouded by कारके स करज E केवळ जगतके 
ord of the S Cannot see उनका देह धारण करना तथा दिव्य संज्ञा 
80 fy, 0 60 be wor- - आकार । नेदूं निराकार रकार होऊ त्यासी ॥ त्यासी ॥ 
' they 81010 ९81 ५७ + देवा दाती रूप परव. म (तुकाराम ) 
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है। भगवानने खयसेव कहा है कि--'अन्म कर्म च मे दिव्य 
तारपर्य यह है कि अगवानूके जन्म-कमं 'दिव्य' और जीर्वो- 
के जन्म-क्म 'मलिन' होते हैं। मलिन जन्म-कमंका नाश 
दिव्य जन्म-कमके ज्ञान ओर उपासनासे होता है, यह 
स्वाभाविक ही है। श्रीजुकदेवजी तथा वामदेव-सरीखे महा- 
मुक्त पुरुष भी भगवानूकी सगुण लीलाके स्वरूपको प्रेमपूर्वक 
भजते हैं। राजसूय-यज्ञके समय धर्मराज युधिष्टिर महाराज- 
के यहाँ उठायी हुईं R पत्तछोंके अन्नकणको महासुनिर्याने 
पक्षीरूपमें आकर खाया था, यह बात प्रसिद्ध ही है । 
गोकुलमें गोपवालकोंके वन-भोजनके ग्रसंगमें इन्द्र आदि 
देवता भगवान्‌ श्रीकृष्णचन्द्रजीके हाथ तथा मुखकी जूँठन 
पानेकी अभिळापासे यसुनामें मछलियाँ बनकर आये थे, 
यह भी प्रसिद्ध ही है। श्रुति भी कहती है 
“य सबै देवा नमन्ति मुमुक्षवो त्रह्मवादिनश्रः 
इश्वर सामर्थ्यवान्‌ हैं, इसलिये सब देवता उन्हे 
नमस्कार करते हैं, मुमुक्ष॒ पुरुप ज्ञानकी प्राप्तिके लिये उनको 
भजते हैं ओर ज्ञानी पुरुप केवळ प्रेमके लिये उनकी 
भक्ति करते हैं । ऐसा श्रीगुलावराय महाराज अपने योग- 
प्रभाव नामक अन्थमें कहते हैं। श्रीमद्भागवतमें कहा हे-- 
आत्मारामाश्च मुनयो। निश्रेन्या अप्युरुक्रमे । 
कुवेन्त्यहैतुर्का भर्ति इतथं भूतगुणे हरिः॥ 
अर्थात्‌ अपरोक्ष ज्ञानी लोग, आत्मक्रीडा, आस्मरति 
करनेवाले महापुरुष, जिनको संसारमें कोई काय करना 
शेष नहीं है ऐसे जीवन्मुक्त पुरुष भी उन उरुक्रम अगवान्‌- 
की अहैतुकी भक्ति करते हैं, क्योंकि चह सगुण श्रीहरि ऐ 
ही (दिव्य) गुणसम्पक्ष है लक 
{ । आरमज्ञान-आरमसाक्षात्कार, 
या न आरमार होनेके अनन्तर ही प्रेमा भक्ति- 
का अधिकार प्राप्त को : 
हैँ । मुक्तिके (Pe कत 
ये बातें ariig तथा सन्तं ; NAWA 
१ न्तेकि मुखसे बारग्यार gati 
आती हैँ । इससे जिशासु पुरपॉको भगवानूके अवतार... 
दका महत्व ध्यानमें आये बिना नहीं रह सकता | 


भगवन्नाम गुणार्थब्रोधक और भगवदूप ही है 
मगवानूकै गुण अनन्त हैं, यैसे छी उनके नाम भी 
अनन्त हैं। क्योंकि उनके समस्त नाग गुण और प्रभाषफे 
थोतक है । भगवान्‌ नित्य हैं, अतः उनकी गुणलीछा 
YA भी नित्य टॅ. । 'अभिन्नत्वाक्षामनामिनों: भर्षा 
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भगवन्नाम-सेचन छी अगवत्सेवा है। 


नाम और नामीमें अभिन्नता होरेके करण ब 4 
में जो गुण होते हैं वे हो गुण उनके नासे | 
इसका अलुभव नाम-प्रेमी सन्त ही जानते है। | 
नमचिन्तामणिः ऋण्णचैलन्परसरिह | 
VJA नित्यमुक्तोऽभिन्नत्वाज्नामनिने। | ग 
श्रीकृष्ण जेसे चिन्तामणिस्वरूप, ka | a 
पूर्ण, शुद्ध और नित्यसुक्त हैं, उसी प्रकार उनका जी हि 
तत्स्वरूप अर्थात्‌ नामीसे अभिन्न होनेके कार से 0 
गुणोंसे युक्त है । श्रीगौराङ्ग महाप्रभु कहते ह~ | ; 
नाञ्चामकारे बहुधा निजसर्वशक्ति- N 
स्तत्रापिता नियमित, स्मरणे न कहः॥ | 
व्यवहारमें वाच्य-वाचकका अभेद नहीं होता। थे उस 
दाव्द और अभि पदार्थ एक नहीं । यदि एशे त्र 
अभि कहनेके साथ ही सुँ जळ जाता। उसी प्रक्ा | भी 
शब्द और गाय वस्तु, तथा 'जछ' शब्द भौ ख| ए 
भिन्न-भिन्न हैं। कोई-कोई आळसी और अशगी || न 
व्यावहारिक दृष्टान्त देकर ऐसा कहते ह कि बि 
सिर दर्द करे तो सोंड घिसकर उसका ठेप कता || 
सॉठ-सोंड कहनेसे दर्द दूर नहीं होता; तया पम | हो 
अन्न खाना चाहिये, अन्न-अज्न कहनेसे पेट नहीं ग: | शर 
उसी प्रकार केवळ 'राम-राम! या RR i 
छाभ होगा ? परन्तु उन छोगांको यह Ta 14 
भौतिक पदार्थमै और उनके नाममें बढी मित्र | है। 
परन्तु भगवानूर्मे और उनके नाममें का ।- 
कारण कुछ भी भिन्नता नहीं होती, यह शा दष 
और सन्तांका अनुभव है । इसलिये इसपर l i 
अहर्निशि भगवज्ञाम-चिन्तनमें रत रहा | छ 
दी | i 
देखने अथवा उनका प्रत्यक्ष qal | 
प्रेम और जो आदर उत्पन्न होता है त ति | 
अगवन्नाम-चिन्तन करते समय षे हर | 
“नामनामिनोरगेदः? यह तत्त्व | |) 
सकता है । ७४ ja 
अगवानूका साकार ANE दि वि NN 
प्रत्यय ऐौनेपर उस विप्रहका ya wr Te 
है यइ प्रत्यय होना चाहिये । क्य wani ने 
सम्बन्धो न ज्यासिगिः ।' अर्थात 
द्वारा सांकेतिक भाकृतिसे 


रि 
hi 


| (उ घट-विशेष न होकर शिका वस्तु ही होता 
; द शब्दका सम्बन्ध जातिसे होता है, व्यक्तिसे नहीं । 
पद अविद्या जातिके नित्य होनेके कारण जिसप्रकार सब 
maa शब्द और उनके यात्यथै यावत्‌ अविद्या 
|| हि होते हैं, उसी प्रकार भगवद्विग्र, विद्यावृत्तिसे 
| aa साकार दोनेके कारण यावद्विद्या भगवन्नाम 
और भावदूरूप नित्य हैं, शब्द और अर्थका नित्य सम्बन्ध 
' तके काण भगवन्नाममें धारणा स्थिर होते ही रूपमें 
भरी नामके साथ ही धारणा स्थिर हो जाती हे । साधना- 
झै पवाबसामें कोई भी एक धारणा होनेपर, दूसरीका 
| समे अन्तमाव होता ही है, उसके लिये स्वतन्त्र प्रयत्न 
| yi y होता, यह प्रत्ययमें आता हे । श्रीतुल्सीदासजी 
| भी कहते ह-- 
| शुषा रस नाम अर नामी। प्रीति परस्पर प्रभु अनुगामी ॥ 
परू देठ ईश उपाधी । अकथ अनादि सुसामुझ साधी ॥ 


नामोच्चारण और नाम-स्मरण 
|, पात्र र भव-वन्धनसे सुक्त करनेवाले 
ame निजास्म-सुख देनेवाले हैं, उसी प्रकार 
| भी उनके गुण और शक्तिसे पूर्ण है। 
| AU AI. शुच ९ 
है रा बूक > और शक्ति उनके नाममें भो 
सना पाए AU पाप-हरण करनेकी जितनी शक्ति 
भ्न ह कोई भी नहीं कर सकता, ऐसा 
i ब पापोका नाश और सोक्षपर्यन्त 
| | भद्‌ 
ह! पर उसका न करनेकी शक्ति नाममें 
| mab सेवन होना चाहिये । नास- 
RR ह Ya को कोई नयी बात 
| नसा सुशे नहीं जान 
सस्पाद्‌ 
Ya नेहे की आज्ञाके अनुसार, तथा 
REN ण मैने यथासति कुछ लिखा 
` ग तथ भन पाउकोको चहु 'चर्वित-चर्वण 
| 0) भने पदाथ क नीरोग अचुष्यको पिछले 
कार उन ` आज भी बन्ने तो मधुर ही 
भू फ पिषय भी अधुर ही जान 
उसे पूणे फर IN ase 


& ईश्वर और उसका नांम & 
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अनेकता नाना भकारकी प्रकृतिके छोगोंके लिये उत्पन्न हुई 
हे और यह स्वाभाविक ही हे । 
eo हि संसिद्धिमासियता जनकादयः vua 
न प्यते परम्‌ याझवल्क्य । 
शानाश्िः सवैकमीणि भस्मसात्कुरुते तथा ७ 
YA MAANA वृजिनं सतरिष्यसि ॥--गीता 
'कावेरीतोयमाश्रित्य वातो यत्र प्रवसते । 
तद्देशवासिनां मुक्ति: किमुतत्तीरवसिनाम्‌ ॥!--अश्निपुराण 
“चर्येण वा शाङ्करसेवया वा 
शातोदरी सज्ञमवान्छ्या वा । 
पुंसां उपित्वा पुनरेक रात्र 
मध्याजुने नास्ति शरीरबन्धः ॥? 
~—मध्याजुनमाद्दात्म्य 
काया मरणान्मुक्तिः --काशीमाहात्म्य 
इसप्रकार कम, योग, ज्ञान, कावेरी-स्रान, काशी- 
सरण, सुक्षेत्रचास इत्यादि अनेक साधन मुक्तिप्रासिके लिये 
कहे गये हैं, तब फिर नास-संकीर्तनरूपी साधनकी ही 
घोषणा करनेकी क्या आवश्यकता है, ऐसा प्रश्‍न पूछा जा 
सकता है । इसका उत्तर यही है कि 
जञान-मारामें 'छेशोऽधिकतरस्तेपां’ इस भगवद्ृचनके 
अनुसार अत्यन्त छेश होता है; योग-मागमें “सुदुश्चरमिमां 
मन्ये’ इस भागवत-चचनके अनुसार बड़ी कठिनता होती 
है; “गहना कर्मणो गतिः इस वचनके अनुसार कम-मार्ग 
अत्यन्त दुःखजनक होता हे; 'कावेरीतोयमामित्यः इस 
वचनमें झुक्तिकी परम्परागत साधना अथवा अथेवाद 
निहित है; इसी प्रकार काशी-मरण प्रखति अनेक साधन 
प्रायः श्रससाध्य ही सिद्ध होते हैं; परन्तु नाम-संकीतेन वेसा 
श्रमसाध्य नहीं है, यह तो भनायाससाध्य--सुखसाध्य है, 
इसलिये इसे निर्दोष और सब साधनोंका राजा कहते हैं। 
भ्रीतुकाराम महाराज कहते है 
प्नास-संकीतैन यद्यपि सुयम साधन है, तथापि षह 
जन्म-जन्मान्तरफे पापोंको दग्ध फर डालता है। भासः 
संफीतनमें फोई परिश्रम नहीं लगता और न इसके लिये 
चनमें जागेफी ही आवश्यकता है । अहो रहो wi ही 
Ass अनन्यभाषसे भगषामका अत्यस्त dnte नास 
छो, पह सहज ही घर आकर देन पगे (8 कक 
WC ETRE 
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शास्तर-पुराणादिम भी नाम-संकीतेन- 


सहस्रा सन्तोके वचन हैं । इसी प्रकार वेद- 
र सम्बन्धी अनेक प्रमाण 


मिलते हैं । 


उन प्रमाणोसे नाम-साधनका महत्त्व पाठकोंके ध्यानमें 


अढीभाँति आ सकता है। तथापि “बिष्णोनमैव पुंसाम्‌? 


इत्यादि वचनोंसे जब एक बार नामोच्चारणसे महापातक 
नष्ट हो जाते हैं तो फिर नामकी बारम्बार आवृत्ति क्यो की 
जाय ? इस प्रश्नका उत्तर नीचे दिया जाता है-- 
वाग्मि: स्तुन्वन्तो मनसा स्मरन्तः 
तन्वा नमन्तो$प्यनिशे न तृप्ताः । 


भक्ताः स्तवन्नेत्रजराः समग्र 
आयुहेरेरेव समपैयन्ति ॥ 
-—भक्तिरसामृतसिन्धु 
“स्मरतान्तमहर्निशम्‌०? 


"अहोरात्रकातयन्तो माम्‌०? 

"आजन्ममरणं विष्णुं ०? वाराहपुराण 

“सततं कीतेयन्ते मां यतन्तश्च इढन्रताः || --गीता 
--इत्यादि वचनासे सिद्ध होता है कि भगवानूके 


नामकी बारबार आवृत्ति करना ही श्रेयस्कर है । 


“राम कृष्ण हरि निद्र केशवा A 


मन्त्र हा जपावा NR -_श्रीतुकाराम 
- “अखंड हरि हरि वदा रे बापंने । 
अखंड हरि हरि ai ~—भ्रीअमृतराय 


अहे! जाता येतं बसत उठता कार्य करिता । 
सदा देतां घेतां बदनि बदतां आस गिठितां । 
घरी दारी रग्येवरि रतिसुखचे अवसरी । 
समस्तांची रुजा त्यजुनि भगवब्िन्तन करी |? 


; श्रीवामन पण्डित 
सोबत बैठत जागत ऊठत १ जपना हरि इरि नाम ॥ 


हमारो निधनको घन राम ॥ -“श्रीकवीरदासजी 
नामापराध-दोष-रहित पुरुष हो तो उसे सकृत्‌ ( एक 


बार ही ) भगवन्नासका उच्चारण करनेसे कृतक्रत्यता प्राप्त 
ee Ss 


न लगती सायास जावें वनांतरा । 


सुखें येतो घरा नारायण | 
ठार्यिच बैसोनि करा एक चित्त । 
आवडी अनंत 


॥ सुगवज्ञाम॒की 
(७-0. Jangamwadi Math Collection, Varanasi.Digitized By Siddhanta gotri Gyaan Kosha 


न 


क ईशाचाख्यंमिद संव यत्किश्च जगत्यां जंगल ॐ 


eT या क 


नवड TTT 
क 
"७५४४४४४ 


0 3 


हो जायगी । परन्तु जिनको पापके मर ji 
कारण तत्काळ सिद्धि नहीं मिलती है k | 
संकीतेनकी आवृत्ति अर्थात्‌ सतत जप व ण 
इससे उनके पाप दूर होंगे तथा उन्हे बुत {| 
निःश्रेयसूकी प्राप्ति होगी, ऐसा gatit TR 
तथा पुराणोंके आधारपर प्रतिपादन किया है l 


इसीको अपने 'चरित्रद्वारा संसारको दिखा | 


अखण्ड जपसे वासनाका नाश होतार | 
सहस्रं विधियुक्त धर्म-कर्म करनेसे चो बर्त 
क्षयरूप अनुभव नहीं प्राप्त होता, वह अनुभव पाश) 
नामकी वाग्धारासे, अविराम नाम-स्मरणसे प्रा Aall 
उसे करके ही देखना चाहिये । नाम-स्मरणसे समत 
दुग्ध हो जाते हैं, यह बात तो शाख्रोंपर विग्र हो 
ही मानी जा सकती है, परन्तु पापोंका सूड दष १ 
होता, यह अनुभवसे जाननेकी बात है । पापे ह| 
अर्थ है आन्तरिक चासना। यदि मूळ नष्ट न हो तो| A 
अंकुर और पछ्लवका निकलना बन्द नहीं होत (| , 
जिसप्रकार सिद्ध है उसी प्रकार पारपोका ९४ a 
वासना जबतक दुग्ध नहीं होती है तबतक ग | ३ 
अन्त नहीं हो सकता, यह बात भी उतनी ही "i a 
है । चित्त-झुद्धिके पश्चात्‌ ज्ञानका उदय होता र त भ 
चित्त-शुद्धिके लिये निष्काम कर्मका प्रतिपद | है 
किया है। कमं-काण्ड चित्त-घुडिके हिय ह, A ù 
चित्तको स्थिर करनेके लिये है और ज्ञान-काण् र 
लेह, इसे सब सुनते आये हैं परत (४. 
ध्येयकों प्रत | 
पद्धतिको अङ्गीकारकर अन्तिम adi हौ k 
कर बहुत ही कठिन है । क्योंकि | | 
सर्वप्रथम इन सबके आधारखरूप Pui 
छगाना अत्यन्त कठिन है । wA र 
इसके लिये असमर्थ देखकर उनके 0 ` 
माता-पितारूपी सन्तोंने अत्यन्त वर == {|| ` 
नास-स्मरणका मार्ग खोळ दिया ६ । gÈ d 
चते हुए नाम-चिन्तन 
प्रत्यय न हो कि मेरै “पापोका सूक d 
चाहिये कि उसके नाम-स्मरणकी DG a 
रह गयी है। सन्तॉने उस थड | 


करनेका मागे भी ४ | 


ह नलम 


तब पाप नष्ट हो जाते हैं, यह उस नामरूपी 
है। यद्यपि इसप्रकार सब पाप सहज ही 
जाते हैं तथापि पार्पोके सूछका नाश होना सहज 
| हीं होता । इसके लिये तो नास ठेनेवालेको ( नास- 
| । महिमासे ) अभिज्ञ होना चाहिये । वस्तुकी महिमाको 
| तरकर और सरणकी पद्धतिको ध्यानमें रखते हुए जो 
| walaa है वही पापोंके सूळ अर्थात्‌ चासनाको 
जहा सकता है। अर्थभावनायुक्त सतत जप ही वासना- 
|| दयक यथार्थ कुली है । इस विषयसै श्रीवामन पण्डित 
|| इहते है “एक छोटा-सा बालक अझिकी शक्तिको न 
. ज्ञाते हुए भी ताम्र आदि घातुओंपर अभि डाल दे तो 
| बहअभ्नि उन धातुओंके मलको तत्काळ जला दे सकती 
. हैपर्तु उसी अभिसे यदि ताग्न-भस्स आदिका निर्माण 
| mld उसके लिये मनुष्य (कर्ता) को भस्स- 
f पिमागढी विधि जाननेकी आवश्यकता पड़ती है 18 
| छो प्रकार नाससे पाप और पार्पोके सूछको जळानेके 
हिय नाम लेनेवालेको वह विधि अवश्य मालूम होनी 
| CN नामोञ्चारण पापोंको जळा सकता है, 
व्या साथ-साथ स्मरण होनेसे पापोंका मूळ 
सकता है। क्योंकि उच्चारण वाणीका घस है 
न का बार रका [अम्ताकरणका धर्म है। पापोंका मूल 
| है। इसहिये नाग वाणीमें नहीं, अन्तःकरणमें होता 
खा भाद ब. Mu आ 
WA अस्म हो जाती हैं । 

> ea भप घार 
| भ्न कस ने अपने जीवन्मुक्तिविवेक' नामक 
| ` भावतो तीन उपाय बतलाये हॅ-- 

वासनाक्षय और सनोनाश 

। वह बतलाते 


ले निःसन्देह बह्मावबोध 
WA संस्कारोसे ज्ञानके स्थानमें 


| aè 
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जप करना चाहिये। ब्रह्मवबोध, वासनाक्षय और सनोनाश 
इन तीर्नोका एक ही साथ अभ्यास किया जा सकता है, 
परन्तु यह साधन अत्यन्त कठिन है । (परोक्ष ) ब्रह्मज्ञान 
होनेके बाद इस प्रतिबन्धकरूपी दोषको समूळ नष्ट होनेके 
लिये प्रणव-जप करना चाहिये, क्योंकि इससे शीघ्र ही 
मनोनाश और वासना-क्षय सिद्ध होते हैं । इसके लिये 
अल्पज्ञानीको जपका नियम दूसरा कोन बतलावेगा ? 
उसके लिये तो जैसे प्रणव अर्थात्‌ <“कारका जप है वैसे 
ही भगवज्ञामका जप भी विहित हे । क्योकि ॐ्कारको 
गीतामें ( ओमित्येकाक्षरं ब्रह्म) एकाक्षर बह्म कहा गया है । 
उसीम्रकार द्वयक्षर, चतुरक्षर हरि, नारायण, वासुदेव 
नास भी ब्रह्मरूप ही हैं| इसी कारण यह भी ज्ञानीको 
सेव्य हैं । 

जिसप्रकार राम-कृष्ण आदि अवतार-मूर्ति परबह्मके 
“साकार स्वरूप हैं उसी प्रकार हरिनाम भी उसी परव्रह्मका 
“इवनिरूप' स्वरूप हैं ।& जिसप्रकार अवतार ब्रह्मरूप हैं 
उसी प्रकार हरिनाम भी ब्रह्मरूप हैं, चिन्मय हैं, इसके 
अविरत अखण्ड सेवनसे साधकोंकी इन्व्रियोंका जडत्व नष्ट 
हो जाता है और वे चिन्मय हो जाती हैं, तथा साधक 
चिदानन्द्स्बरूपको प्राप्त होते हैं । 

उच्चारणके भेद और स्मरणके प्रकार 


“नासोच्चारण? और 'नामस्मरण'के भेदको इम पहले ही 
बता चुके हैं, उच्चारण वाणीका धम है और स्मरण मनका 
घस है एवं काय, वचन और मन इन तीनोंमें उत्तरोत्तर 
श्रेष्ठता है। पाठकोको यह बात बतछानेकी कोई आवश्यकता 
नहीं है। वाणीकी अपेक्षा मन श्रेष्ठ है, अर्थात्‌ वाणीसे किये 
हुए उच्चारणकी अपेक्षा मनसे किया हुआ स्मरण अधिक श्रेष्ठ 
होता है, यह सिद्ध हुआ । तथापि शास्रोक्त नासोचारणके 
भेदोंका कुछ विशद वर्णन करना अग्नासंगिक न होगा। 
इसलिये उन भेदॉको कहकर उसके हे या za सेदोंको कहकर उसके पइचात्‌ स्मरण अर्थात्‌ 


भा उठते गव (ॐ ) एकचि अक्षर म्हपूनि È म "एकावर ॥ 

डी षक होते हे, दै लर वे ससाधि-सिडिके ५३ $ ga E za (वासुदेव? “नारायण” म्हणोनि ॥ 

la ह क १ ऐसी अचस्थामें ज्ञानीको लमल व “हरि? पदी 

| छ या बारह सात्राओंके प्रणव-मन्त्रका तैसेचि उपनिषद । दोनी अक्षरे इरि । 

| A हूँ 'इयक्षर अक्ष? वेदी । जैसा प्रणव “एकाक्षर य ॥ 

| तो भ अने नेणत बोले आंवला (यथाथंदीपिका ) 
ना र अति शीर जाली॥ T E “से अभिरार । 

| i ag तया अनलेंचि जेव्हां । ध्वनिरूप' स्ये सर्गे । 

|. : cg Tarawa yata शासि ese hant met GRaMKosha (यथाथैदीपिका) 


AA SA s 
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चिन्तनके भेदोंको संक्षेपमे कहकर लेखको समाप्त करना है। 
नाम-जपके तीन प्रकार बतलाये गये हैं-वाचिक, 
उपांशु और मानस । (१ ) वाचिक अर्थात्‌ वैखरी वाणीसे, 
जैसा इम साधारणतः बोलते हैं वेसे ही स्पष्ट स्वरसे जप 
करना । (२) उपांछु अर्थात्‌ केवल ओष्ठको हिलाते हुए, 
अपना शब्द अपने ही कानमें, अथवा अत्यन्त समीप बैठे 
इए मनुष्यको ही सुनायी पढे, ऐसा जप करना । (३) 
मानस अर्थात्‌ ओष्ठ और जीभको न हिलाते हुए मन-ही- 
सन जप करना। इस मनके उच्चारणको मनके ही कानोंसे 
सुनना होता है। कोई-कोई नाम-जपके वाचिक, उपांछु, 
ध्वनि, मानस, ध्यान और अनन्य, ऐसे छः प्रकार बतछाते 
हैं। उनका विवरण विरतारभयसे यहाँ नहीं किया जाता। 


१-चाचिक जपसे इहलोके भोगोंकी प्राप्ति । 
२-उपांझु-जपसे स्वर्गछोककी आसि; तथा--- 
३-मानस-जपसे सोक्षकी प्राप्ति होती है, ऐसा इनका 


फळ कहा गया है । इस विधेचनमें भानस-जपको डञ्चा- 
रण-भेद॒के ही अन्तर्गत रक्खा गया है। परन्तु शास्तरमें-- 


मानसो मनसा कार्यों मन्त्रवाक्याथचिन्तया V 
> “उसका ऐसा लक्षण अथवा स्वरूप कहा गया है। 
रि उसका अर्थ “तज्जपस्तदर्थभावनमः अर्थात्‌ अ्थभावना. 
उक्त जप करना है। परन्तु अर्थका ध्यान करते हुए यदि 


$ a डि भी जप किया जाय तो 
TERRA नहीं होता। अर्थका 


केसं a सब वातं बुद्धि- 
ma स्थित हैं। क्योंकि 'बुद्धि-तत्त्व ल भानल 
ए है। मनपर अ जमाये रखनेकी दि 

है । मनसे केवळ रखनेकी शक्ति 

ही करती होतो अन उतरा ही काम कर सदेगा, बे 


ही हमने मानस-जप समावेश 
ना चाहिये किया है | इसे पाठकों 

सरणके प्रकारोको बतलाते 
वर्णन स्वाभाविक ही हो जाता bee 
रखना ; YA बातको 


कर्मन्द्रियांकी 
CC-O. Jangamwadi Math Collection, क अपेक्षा gitiz 
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Ta F 
सकती है कि मनको ग्यारहवाँ इन्द्रिय n 
Ya न्तु मन अपी क| 
इद्धि-तत्वके अधीन रहे तो वह अद्भुत उच्च; 
सकता है; चैसा न करके यदि वह be | 
रहेगा, अपने अधिकारोंको भूलकर इदि i 
बनेगा, इन्द्रियोंके इशारेपर नाचेगा, त बू f 
अधोगतिकी ओर ले जायया । इस भमो घाबरे 
हुए ही साधकोंको चाहिये कि मनको श्रवण, mil 
ध्यासनके द्वारा शुद्ध हुईं बुद्धिके अधीन कर देइ न 
मन साधकको मोक्ष प्रदान करा सकता है पत 
मनुष्याणां कारणं बन्धमोक्षयोः? इसका यही अगिग्रग 


YA AA AMA a O ०,००४ hie 13098 2% 


“उच्चारण” वाणीका काम तथा 'स्मरण' मख) र 
है, यह बात ऊपर अनेकों बार कही जा चुकी है| 
कहनेकी अब आवश्यकता नहीं है कि केवढ उशा 
अपेक्षा स्मरण श्रेष्ठ है । परन्तु, उस सरणका सा 
है, इस बातको बतळाये बिना यह विषय एणं || 
सकता । अतः इस विषयमें संक्षेपसे कुछ कहा बग. 
जिस पदार्थ अथवा विषयको हम पहले देखे गा || 
होते हैं उसीका स्मरण हो सकता है। अशुत, १८ | 
अनुभवहीन विषयका स्मरण हो ही नहीं सक्ता | 
स्मरणमें शब्दोच्चारण कभी हो सकता ६ f 
भी हो सकता है । किसी विद्वानुके सुने ई al 
स्मरण होता है तब उसमें मानसिक शब्दो" | 
है, परन्तु कळ खाये हुए पदायंका, मिढेई ॥ | 
अथवा मस्त ्रीका जब स्मरण होता हे तब ze 3 
नहीं होता । सनमें केवळ भावका उदर. | 
सन वैसा आकार धारण करता जाता है। छ f 

उसी प्रकार नाम-स्मरण करते सरम qat wl 
भावोंका चिन्तन करना ही यथार्थ बमः खी S 
होनेसे केवळ “नामोव्वारण' होगा। m वी / 4 $ 
ही हमारी भावना आमके हरी |. 
'आकारकी नहीं होती । मेढक क्त. (0. 
मेढकाकार होती है, मोटरके आ. a | 
छो० तिळक कहनेपर इमारे भन्छ रह 
नहीं खडे हो जाते । पञ्चम जाजका 


Huna ia दी खते, l Kosha 


~ Sl YA 


_- R000 
र | बता है उसका स्वरूप आँखों (मनश्रक्ष) के सामने खड़ा 
| ता चाहिये; तभी वह नास लेना सार्थक होगा । अतः 
| हता बाम छेना हो उसका स्वरूप स्वयं देखकर अथवा 
i जान ठेना होगा, तभी नामके साथ नामीका स्वरूप 
$ ia सामने दीखने लगेगा और तभी वह “नामस्मरण! 
भ होगा एवं शाखोके द्वारा अथवा सन्ताके सुखसे भगवानूके 
Hi दह्पका जैसा ज्ञान हमें प्राप्त हुआ होगा चैसा ही नासके 
| qaa नामीका स्वरूप हमारी आँखेंके सामने 
हि| ब्राने होगा । 
| १-अधिकारानुसार यदि किसीको नासके साथ-साथ 
| बामीका निगुण सच्चिदानन्द, म्रस्यगात्मरूप भासने लगेगा, 
| तो दूसरेकौ-- 
नामके साथ-साथ तसिप्रिय सगुणरूप दिखायी 
॥ देगा। और तीसरेको-- 
|| रेचामके साथ-साथ सगुण अथवा निर्गुण स्वरूपका 
| ye भावसे केवळ नामकी ध्वनि ही श्रुति- 
R घना नके होगी । तात्पर्य यह है कि नासस्मरण- 
) nake पूव नामीके स्वरूपके (अपने अधिकार 
अनुसार) किसी भी एक भावको 


& ईश्वर-स्तचन & 


WA WAA 


R 


२३७ 
AAAS NSA SSS 
सिद्ध करके नाम-स्मरणके साथ-साथ उस आवके चिन्तनका 
अभ्यास करते रहना चाहिये । इसप्रकार नामसाधन करते 
ससय परधन, YA आदि बाह्य चिन्न, तथा लय और 
विक्षेप आदि आन्तर विन्न बाधा न डालें, इसके लिये 
सावधान रहना चाहिये। नामके साथ सिद्ध किये हुए नामीका 
भाव चित्तमें स्थिर न हो तो फिर नामकी ही अनन्यभावसे 
शरण छेनी चाहिये । श्वासकै साथ अथवा सस्संगके साथ 
अथवा दोनोके साथ नाम-जप हो तो साधकके निश्चयके 
अनुसार नामी अर्थाद्‌ भगवान्‌ उसके सब विज्नोंको दूर 
करके उसके अन्तःकरणमें अपने निजानन्द स्वरूपको प्रकट 
करेंगे और उसे अपनी पराभक्ति देकर कृतार्थ करेंगे । 
नामरूपी दीनदयाल भगवान्‌ पाठक और लेखकको 
वैसी सुवुद्धि देकर उनका “आत्यन्तिक कल्याण? करें 
नमेऽस्तु नामरूपाय नमो नामप्रकाशिने । 
नमोऽस्तु नामसाध्याय नमस्ते नामयोगिने ॥ 
नमोऽस्तु नामभाग्याय नमस्ते नाममन्त्रणे । 
नमोऽस्तु नामधन्याय नमस्तेः नामशान्तये ॥ 
नमोऽस्तु नामभोग्याम नमो नामभ्रतापिने । 
नमोऽस्त नामसेव्याय नमो नामविमाविने ॥ 


— Te 


इश्वर-स्तवन 
(लेखक--श्रीक्कष्णलालजी विशारद “हंस”) 
जय जय जय RAT; 
अविरल अविचल gaa गुरुतर जयाति रमेश ॥जय०॥ 
अज अखण्ड अधिपाति अविनार्ता, 
परम अबल बल विश्वविलासी ; 
जय जगवन्दन, आनँदकंदन, दुष्टनिकंदन, जय देवेश । 
जय कमलेश ; 
"कृदय-सरस्तिज-हित दिनमाणे जय ARET ॥ जय० l 
नारायण निर्गुण गुण-गण-राति, 
जीवन जगदाधार विश्वपाति ; 
फरणातागर, जगतउजागर, शुभगुण-आगर, जय NA । 
PRA जय परमेग्च a 
हः ila WA arena जच ByE ATES Cyaan JA 


WW र कक eee gece 


प्रच्छन्न नास्तिकताका विस्तार 


(लेखक--चतुर्वेदी पं० 
HR ढ्याणकै सम्पादक भी विलक्षण खोपडीके 


Q । ईश्वरको बालाए-ताक रख, मनमानी करने- 
के || पर हरे हुए है, जिस जमे इधर केवळ 
। X D N १7 झूठी शपथ ले झूठ बोलनेका सुरक्षित साधन 
| fa, 0 (2728 रह गया है, उस INAN इनको सूझी 
कश 29 ^ हे 'कल्याण'का 'ईखराडू? निकालनेकी ! 

ने बलिहारी है इनकी इस अजीब सूझकी ! 
क्या विशेष अङ्क निकाळनेको और कोई विषय नहीं सूझा ? 
इनको तो आजसे कई सौ वर्षौं पूर्व इस घराधामपर 
अवतीणं होना था, न कि इस नवीन सभ्यताके चौंघिया 
देनेवाळे नुमानेमें । ये इन दकियानूसी विचारोंका प्रचार- 


कर, क्यों देशकी उन्नतिको सैकड़ों वर्षों पीछे रा 
य है! टांग पकड़कर 


अभी थोड़े ही दिनोंकी थात है कि प्रयागके “लीडर? 

नामक देनिक पत्रमे किसी अङ्गरेजी अखबारकी एक कतरन 

उद्दत की गयी थी। उसमें लिखा था कि “रूस देशकी 

उ सरकारने सरकारी स्कूलॉमें पढ़नेवाले बच्चोंके ल्यि 

त YA पुरके लिखवायी हैं, उनमें पहला पाठ 

अनस्तित्वपर है। पाठमें छिखा है-..'अकर्मण्य, परः 

वञ्चक स्वार्थी छोगोंने अपना उल्लू सीधा करनेको 

विशेषकी कहपनाकर सारे dan- 

असलमें इश्वर कोई चीज ही 
पुस्तके 


सरकार अपने राज्यके afa 
मनसे ईधरका अस्य कोप राज्यके भावी नागरिकोंके 


रकी चर्चा 
इंश्वर-निष्ठ जरमन सोवियट सरकारकी इस आज्ञाकी "> 
के कहा जाता है, वे साइबीरियाको भेज दिये जाते 


वहाँ वे अति शीघ्र 
पाता श्र काल-कवलित हो, अपना 


समरे देशके एक प्रधान राष्ट्रीय नेता भी अपने 


CC-O. Jangamwadi Math Collection, Varanasi ized HAKA, क्यों, तोबा fi Gyaan Kosha 


औद्वारकाप्रसादजी शर्मा ) 


wakuu | 
q १ जव इस a 

लगाम ऐसे लोगोंके हाथ आते ही, ये | 
इस देशमें भी सोवियट सरकारकी उक्त Aia ak 
कर, इश्वरके विरुद्ध एजिटेशन खड़ा करेंगे, hatoi ) 
बात-की-बातमें उन्नतिके शिखरपर चढ S ; ॥ | 
पड़ने लगेगा । | 
देखनेमें आता है कि इस देशमें भी इहे]. 
आन्दोलनका श्रीगणेश तो हो ही चुका है। खे 
तो हैं कि ईश्वर है और वह सर्वव्यापी, wih 
न्तयाँमी और सबंद्रष्टा भी है; पर aa 
मानते नहीं । | 
इश्वरके बारेमे लोग जैसा कहा करते हैं, | 


ही मानते भी होते और तदनुसार चला भी | ' 
संसारमें न तो कहीं पुलिसका नासोनिशा है | 

न कोई राज्य फौज-प्यादा ही रखता और || i 
सुखस्यारोंका कोई नाम सुनता । क्योकि ल ही 
सचमुच सर्वव्यापी मानते, तो अपराध क * || 
की आँख बचा चोर, उठाहंगीरे, गिर ॥॥ 
दुःखदायिनी करतूतोंसे छोगोंको बिर | 
घामपर अपराधोंकी संख्या झून्य होती "(| S 


इश्वर सर्वव्यापी माना जाता तो ढोंगी. छ 
कोठोके भीतर बैठ, पापकमं करते i 
सचमुच सर्वब्यापी मानते होते, तो क्यो 
और विश्वासघातक जन, 

सर्वस्व हड्प जनताको विश्लुब्ध करते [यि 
सर्वव्यापी समझा गया होता, तो हेमा ही 
प्रायश्रित्त-बिधायक पोर्थोकी सृष्टि क्यो 
लोग जैसा जुबानसे कहते हैं बला ही पुव. 
होते, तो भारतवर्षमें ताजीरात"दि y 1 | 
क्यों होता ? यदि लोग इश्वरको बोप ै 
ai प्रवृत्त होते, तो वैदिकोंकें स^ त्र / 
a 


मन्त्रकी आवश्यकता ही क्या थी "| 
दिन अपराधाको क्षमा करानेकी दीर क्री ॥ 
तोबा! का 9 ७ 


मने प्रश्न यह नहीं है कि ईश्वर सवंव्यापी, 
| i और सवौन्तयामी है कि नहीं ? प्रश्न 
| है कि जो छोग इश्वरको उक्त गुणांसे सम्पन्न मानते 
| सपे गताजुकूळ आचरण भी करते हैं कि नहीं? 


नित्य देखनेमें तो यह आता है कि इश्वरको उपयुक्त 
द से सम्पन्न मानकर भी कार्यतः वे उक्त गुणांका केवळ 
Ml खण्डन ही नहीं कर रहे हैं प्रत्युत वे तो इंश्वरके अस्तित्व 
|) हकको मेट रहे हैं। हमारी समझमें तो ऐसे लोगोंसे वे 
| लेग कहीं दृढ विचारवाले हैं जो बकौछ उद भाषाके एक 
| शायरकी इस उक्तिके-- 


पिग में आशकारा हमको किसकी साकिया चोरी । 
खदाकी गर नहीं चोरी तो फिर बंदेकी क्या चोरी॥ 


|| भर्षोद इम हर काम खुलंखुछा करेंगे, समाज भले 
mm बुरा ही क्‍यों न समझे । जब हमें 
| ऐरहीका डर नहीं है तो फिर हम उसके बन्दे यानी 
ऐसे क्यों डरने लगे Agan व्यवहार करते हैं। 


| पपि इनका यह कथन ईश्वरकी गवर्नमेण्टके प्रति एक 

i 'सिविछ-डिसओ विड्यिस? है, तथापि इसमें दम्भ, 
एग होनेसे यह नफरतकी चीजु नहीं है । 
|: R उद्ण्डता और बेहयायी अवड्य है । 


z बनानेको, नाना प्रकारके दन्द- 
| नहीं हा वाज छोग अपने उपकार-कर्त्ताका भी 
| व खे भी (हु. छोग agai पगदी- 
भीन » जब अदालतमें जा 

२ हाजिर' कह, झूठके सिवा एक 
१ जत इस पापी पेटमें रोटीके 
राखते लोग बड़े-बड़े आबरूदारों- 
हैं, जब दो-चार रुपये पानेकी 
शकी भशंसाकर, उसे इन्द्रासन- 

३ तब कहना पढ़ता है कि 


& प्रच्छन्न नास्तिकताका विस्तार & 


EAA e eee _ 
SSS VU ७ 
SSN 
II 


RR 2m <> * a 
औहरि अरु हरिःभगतिमें जिहि मन नहिं अबुराग । 
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ऐसे आसिकोंसे, वे नासिक लाख दुर्जे अच्छे हैं, जो किसी 
निजमान्य सिद्धान्तपर इदतापूर्वक आरूढ़ तो हैं । 


अले ही कोई इंश्वर-भक्त बननेका ढकोसळा बना 3, 
पर यदि वह तीस रुपये मनकी द्रसे चरबी खुरोद और 
उसे विशुद्ध घीमें मिला, उसको पचहत्तर रुपये सनकी दरसे 
बिक्री करता है, तो उसे हम कभी भी ईश्वरको सबंद्रष्टा 


` अथवा स्वं-कमे-साक्षी माननेवाला नहीं कहेंगे । जो अपने- 


को बड़ा पण्डित बताता है और लेकर देना नहीं जानता 
बल्कि “ऋणं कृत्वा इतं पिवेत्‌? के हेय सिद्धान्तपर रात-दिन 
चलता है, उसे इम कभी ईश्वर माननेवाका आस्तिक नहीं 
कहेंगे । हमारी समझमें तो ऐसे छोगोंका ईश्वरका नाम 
लेना, इश्वरके प्रति असम्मान प्रदर्शित करना है । 


जब तीन चौथियाइंसे अधिक संसारकी जन-संख्या 
इश्वरको और उसके सर्वान्तर्यामित्वको मानती है, तब भी 
संसारमें पापाँकी संख्यामें उत्तरोत्तर बृद्धि होना क्या सिद्ध 
करता है ! यही न कि इस संसारमें सच्चे आस्तिकांकी अपेक्षा 
प्रच्छन्न नास्तिकोंको संख्या सर्वाधिक है । यही कारण है कि 
आज इस संसारमें सवंत्र अशान्ति, दारिद्रय, चिन्ता, रोग, 
शोकादिका अटळ साम्राज्य जमा हुआ हे । फिर जिन जनके 
सनमें रात-दिन क्रोधादि छः विकट शत्रु अखाड़ा जमाये हुए 
हैं, वे क्या इस योग्य हैं कि उस न्यायी, दयाळ और 
भक्त-वस्सल ईश्वरका पवित्र नाम अपनी पाप-कुळषित जिह्वा- 
सेल? 


घेद्‌, दर्शन, इतिहास और पुराण चिल्ला-चिल्लाकर 
ईश्वरके अखित्वकी घोषणा कर रहे हैं। यही क्यों--साक्षाव्‌ 
ईशर अपने अस्तित्वको ai ही कितनी बार प्रत्यक्ष हो 
प्रमाणित कर चुके हैं । तब भी साष्टिकी आदिसे आजतक, 
अधिकतर सांसारिक जीवोंकी ग्रबृत्तिमँ तिळभर भी अन्तर 
नहीं पड़ा । विवेकशीळ-जनोंके निकट तो इंश्वरका अस्तित्व 
तभी चरितार्थं समझा जावेगा जब संसारमें पापोंकी संख्या- 
में कमी हो। कल्याण! के साछिकोंका इंश्वरांक विकाळना भी 
तभी सार्थक होगा, जब ईश्वरकै माननेवाळे परस्पर शान्ति 
और सौद्दाद्रेसे रहने छगंगे एवं पाप-कर्मोसे विरत हो प्राणि- 
maè लिये सुखदायी सिद्ध होंगे । 


जीवात्माकी परमात्माके लिये पुकार 


(लेखक---भीयुक्त जे० do सन्डरलेण्ड डी० डी० ) 


मेरा हृदय परमात्माको, अरे, सगुण परमास्माको 
gana है ।8--010 Testament. 
जो जीव संसारमै परमात्माके आश्रयसे विहीन होता 
है उसकी असहाय अवस्था नीरस ही नहीं, एक प्रकार- 
>. से भयानक होती है । — Emerson. 


जीवास्माकी ईश्वरके लिये पुकार जेसी ममंस्प्शी, 

करुण एवं अतृप्त होती है, वैसी और कोई भी प्रार्थना 

नहीं होती । ऐसा प्रतीत होता है कि जिस क्षण मचुष्यकी 

इस जगतमें सृष्टि हुई, उसी क्षण उसके अन्तरसे यह पुकार 

o भी प्रारम्भ हो गयी। सृष्टिमे जबसे हमें मनुष्य-जातिका 

. इतिहास उपल्ब्ध होता है तबसे बराबर यह पुकार 

) % जारी है और जवतक मनुष्यका अस्तित्व इस संसारमें 

` ` रहेगा, तबतक इसके बन्द होनेका भी कोई कारण प्रतीत 

नहीं होता। संसारके समस्त उपासनाभवन, देवसन्दिर, 

सतमतान्तर एवं दृशंनशाख इसी “पुकार' को अभिव्यक्त करते 

हैं; संसारके काव्य, कळा एवं संगीतका प्रादुर्भाव इसीसे 

... होता है और मेरा ऐसा विश्वास है कि आगे चलकर 
विज्ञानका वास्तविक अभिप्राय भी यही सिद्ध होगा । 
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* जिसम्रकार बाळककी जन्मसे हो यह प्रवृत्ति होती है 
` कि वह भूख छगनेपर हृठात्‌ माताके स्तनोंकी ओर दौड्ता 
है और जबतक उसे वे प्राप्त नहीं हो जाते तबतक उसे 
शान्ति नहीं मिळती । जिसप्रकार पञ्ञरबद्ध पक्षी पिंजरेके 
wA अन्दर छटपटाने लगता है और उसे तभी चेन मिलता है 
“जब वह उससे छूटकर खुली हवामें उड्ने लगता है; जिस- 
मकार मजुष्यके नेत्र प्रकाशके छिये सदा तडफडाते है, 
भजुष्यकी बुद्धि सत्यकी उपळव्घिके लिये अधीर हो उडती 
. भजुष्यका हृदय प्रेमवारिकी पिपासासे व्याकुछ 
हो जाता है, उसी प्रकार यदि मजुष्यकी आत्मा अपने 
Š दोबेल्य, अज्ञान एवं अपूर्णताके कारण व्याकुळ हो उठती 
$ My heart crieth out for हो २२ heart crieth ou 
the living God.” 


1 Unlovely, nay, almost frightful, is 


the solitude of th A TIETE 
God in the SO Soul which is Without 


ह 


yA 


t for God, yea, for 
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है, तो इसमें कोई आश्चयं नहीं है। Sgin 
बातके लिये प्रेरित करती है कि वह अपने गोल 
छिये पुकार उठे, उसका अज्ञान उसे इस वाले; 
बाध्य करता है कि वह अपनेसे अधिक शाक 
उठे, उसकी अपूर्णता उसे पूर्णेताका आह्वान कोने 
करती है और जबतक ये तीनों चीज़ें मनुष्य गौ; 
जातीं तबतक उसे शान्ति अथवा सुख नहीं मिड एक 
स्मरण रखना चाहिये कि ये तीनों ईश्वरसे अनर ग! 
नहीं हो सकतीं । | 
मेरी यह घारणा' है कि मचुष्यके पुजागृहं, e 
तथा धर्मोपदेशोंके द्वारा ही इसकी अमिब्यकि हेत 
सो बात नहीं है, किन्तु ज्यो-ज्यों इम अपने इसम 
काव्य, कळा एवं विज्ञानको पहलेकी अपेक्ष म 
समझना सीखेंगे, त्यॉ-ही-त्या हमें इनके qii 
भाव दिखायी देगा । | 
सचुष्यकी बुद्धि स्वभावसे ही इस बातकी ३) 
है कि प्रकृतिमें भी उसे कोई ऐसी प्रशि ह 
उसके प्रक्षांका उत्तर दे सके, कोई ऐसी yai 
उपळव्ध हो जिसका सारी वस्तुओंपर शासन ऐ | 
व्याप्त हो और जिससे सारी बाताका कारण टॅ | 
जाय । विश्व चेतनारहित अथवा निर 
मनुष्यको अत्यन्त अरुचिकर है । मनुष्यकी पह 
विश्वके अन्दर विवेक एवं प्रयोजनको ई ४ 
इश्वरको yana है, क्योंकि अनन्त 
ज्ञानका नाम ही ईश्वर है । 


मलुष्यकी बुद्धि इसप्रकारकी वनीं ei 
ब्यवस्था एवं समन्वयको Ee ढ़ 
सह नहीं सकती । कुछ लो 

नहीं र्‌खनेका 


सुसंगठितरूपमें रखनेसे, न 
दी हमें ज्ञानकी प्रासि होती है। ये, ही 
प्रकार होता है । aa तीही 
maa मद रहे रो ह | 


भक्त-रक्षण 


खेंचत खेचत दोउ भुज थाके दुःशासन पचिहारी ॥ 
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पता छगाना तथा वर्णन करना ही इस 
| हसत काम है। यही हाल अन्य विज्ञानोंका है । get- 
| ward तथा आकाशके नक्षत्रों एवं अहोके सम्बन्धमें 
| कज वाते मालम हुईं उनपर काफी प्रकाश डाले जाने- 
[र तथा उनके अन्द्रकी व्यवस्था और सामज्ञस्यका ज्ञान 
| तपर ही सूगर्भविद्या एवं ज्योतिष-शाखकी उत्पत्ति हुईं । 
| अत; विज्ञानका कायं सवंत्र अव्यवस्थामें व्यवस्था तथा 
' अनेकतामें एकताका पता छगाना है । इसमप्रकारकी 
| का करना मचुष्यकी बुद्धिका स्वाभाविक गुण हे । बुद्धि 
हद ब्यवस्थाके छिये व्याकुळ रहतो है, वह एकताको 
| (ती रहती है । 
सृष्टे एक छोटे-से अंशमें ही व्यवस्था एवं समन्दय- 
भे हह ठेनेसे उसे सन्तोष नहीं होता । वह उसे सर्वत्र 
' सध करना चाहती है। चनस्पति-विज्ञान, भूगर्भ-विद्या 
हि अखिल विश्वके रहस्योंका ज्ञान नहीं 
eed अन्द्र व्यवस्था ओत-प्रोत 
| री कोई एड “भिन्न अवयवोंको संघटित 
हित मर हनत! मे यसको 
र्‌ उसे यह उत्तर नहीं मिलता कि 
f सर्वापरि व्यवस्था एवं सर्वोपरि एकता 
| ॥ उसे कल नहीं पड़ती । 092 
ES हर बि दिन अपने दुदेमनीय खभावकी 
पान्न ज्र 


F 
i 


ही विश्राम ल्या तो इसमें क्या 


उसने अपनी दिशासे उसी प्वेत-शिखरका 


“शास्त्र एवं घम, मनुष्यकी 
इसी प्रकारकी प्रेरणाके वशीसूत 
पनी दिशासे आरूढ होते 
विज्ञान ये सभी अब्यवस्थासे 


अभिमाय है । जिसप्रकार 
NI बुद्धि एकताको aua 


r # जीवात्माकी परंमात्माके लिये पुकार # 


वावर. 
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मानसिक एवं नेतिक जगतमें भी मजुष्यकी बुद्धि एकताको 
ठीक उतनी ही ठगनके साथ हृ'इती रहती है। “कर 
एक, अपरिच्छिन्न, नित्य एवं सर्वोपरि है” इस कथनसे 
हमारा तात्पर्य उस महान्‌ त्रिविध शक्तिकी एकता, ज्ञानकी 
एकता एवं उपकारकी एकताको परम एकता संकेतित 
करना है, जिसे इम आधिभौतिक, मानसिक एवं नैतिक 
इन तीनों मार्गोसे आगे बढनेपर शिखरपर पाते हैं । 


इसग्रकार इम देखते हैं कि मचुष्यकी आस्माके अन्दर 
जो व्यवस्था एवं एकताकी अतिरिक्त और अदूर इच्छा है 
वह इस बातकी द्योतक है कि सबके ऊपर शासन करने- 
वाली एक सत्ताको, सबको विषय करनेवाले एक ज्ञानको, 
सारे ब्रह्माण्डोंके लिये हितकर एक आयोजनाको अर्थात 
इस भौतिक जतके साथ ही एक नैतिक जगतूकी सत्ताको, 
एक gadi दिव्य कार्यको, जिसकी ओर सारी सृष्टि | 
अग्रसर हो रही है, माननेसे ही उसे शान्ति मिळ सकती है। 


बुद्धि समन्वयको हू दती है, इससे भी हमारी समझमें 
यही बात ध्वनित होती है। सबसे निन्न-कोटिकी एक 
स्वरता नादकी एकस्वरता है जो निरी भौतिक है; 
इसम्रकारके स्वरोके संवादसे अपने ही ढंगका आनन्द 
मिलता है, किन्तु इम शीघ्र ही आगे बढ़कर 
इनसे भी सूक्ष्म संवादा अर्थात्‌ नादके साथ हृद्गत 
भावों एवं विचारोंके सामञ्जस्यको देखने लाते हैं। 
इसके अनन्तर उन संवादोंको भी देख पाते हैं जो खरों 
एवं अन्य सारी भौतिक वस्तुओँसे परेकै होते हैं । बढ़े-बढ़े 
संगीतविशारदोकी पद-रचनामें शीघ्र ही वह स्थळ आ _ 
जाता है जहाँ उन्हें यह अनुभव होने छगता है कि उनके 
वाद्यं उनके भावोंको व्यक्त करनेमें असमथ हैं, वहाँ ध्वनि- 
की शक्तिका अन्त हो जाता है, और तब उनकी यह उत्कट 
इच्छा होती है कि वे भौतिक जतके बन्धनोंको तोइकर 
आध्यात्मिक जगतूकी सैर करें, जहाँ कोई बन्धन नहीं है! 
इसका अभिप्राय यह है कि वे भौतिक संवाद, जो हार्थोसे 
अथवा वाणीसे उत्पन्न हो सकते हैं, उन उच्चतर संवादोके 
संकेतमात्र हैं जिनका अचुभव आत्माको होता है । ga 
जब ये छोग इन भावोको व्यक्त करनेकी अथवा उनके 
साथ हाब्दोंकी योजना' कररेकी चेष्टा करते हैं, WA 
शब्दोंका स्वरूप कैसा होता है ! खभावसे ही चे शब्द 

नी होते हैं। आत्माके ये 

चम, आदर एवं पूजाके शब्द 


i 3: a ढी KULIA KISW तोक OA पुकार | 


२४२ 


वास्तवमै इंश्वरकी पुकार होती है, सब प्रकारसे पूर्ण 
जीवन एवं पूणे प्रेमकी पुकार होती है, जिसके अन्दर 
लाक सारी अपूणताएँ और भिम्नस्वरताएँ पूर्ण हो 
जाती हुं । 


इससे यह बात समझमें आ जाती है कि सङ्गीतका 
धर्मके साथ जो इतना घनिष्ठ सम्बन्ध है वह काकतालीय- 
न्यायवत्‌ यदच्छाप्रयुक्त नहीं है। आस्माकी एकस्वरताका 
स्वरूप प्रेम एवं पूजा है। जब. आत्मा मनुष्य-जीवनमें 
पुकस्वरताके लिये व्याकुळ होती है, उस समय उसके 
अन्दर सनुष्य-जातिके अति प्रेम एवं पूजाका भाव उत्कटरूप- 
से जागृत हो उठता है। पूर्ण मनुष्य-प्रेम एक अनुष्यकी 
आस्माके दूसरे मनुष्यकी आस्माके साथ पूणे एकस्वरताका 
नाम है । पूर्ण उपासना जीवात्मा एवं परमात्माके बीच 
पूर्ण एकस्वरताको कहते हैं। इसी प्रकार जीवात्माकी 
एकस्वरताके लिये जो तीब्र उत्कण्ठा होती है, वह पूर्ण 
एव असीम मेमकी ही पुकार होती है । वह पूर्ण एवं 
असीम प्रेम परसात्माका ही तो स्वरूप है । 

इसी मकार मनुष्यके अन्दर सौन्दर्यकी स्वाभाविक 
अला है। एव्वीके सहानू-से-महाच्‌ सौन्दयंसे भी जो 
र नह Sr इससे भी जीवास्मा एवं परमात्माके 
द सम्बन्धका पता लगता हे | 

का बत शीघ्र ही औतिक सौन्दयंसे आगे 
लिक पूव नैतिक सौन्द्यको ओर हुक जाती है, 
से कहीं ऊँचा है। उसे सदा उस 


सलुष्यकी सत्याभिळाषा भी इसी जातकों 


करती है। मलुष्यकी आत्मा इस ढंगकी है कि सिद्ध 


उसे असत्य 


® ऐशावांस्यंमिद \ सवं यत्किञ्च जगत्यां जगत्‌ & 


है । सत्य-झुद्ध, नित्य एवं ya 
आधार समझकर वह उसके लिये ऐसो 
करती है, जो सने करनेपर भी 
इंश्वरसे NYA WA नहीं हेत a 
अन्यत्र इसप्रकारका सत्य उपलब्ध ह ७. 
अस्येक वस्तुके सूळ्में औचित्य एवं न्यायी रह | 
लिये--उस औचित्यकी उपलब्घिके ढिये बो" || j 
शाश्वत है--जीचास्माकी जो : पुकार होती Wi 
इंश्वरकी ही पुकार है । मजुष्यको इस शंका ६] a 
वेदना होती है कि संसारका यह सहान विघात ह i 
न्यायसे पूर्ण न हो और कदाचित इस विद्र al म 
विजय ओर न्यायका पराजय होता हो। agi म 
विवेकमय एवं उच्चतम थृत्तियाँ हैं, वे इस दिदा i 
नहीं सकतीं और उसकी अन्तरात्मा बोळ उठ्ती. 
नहीं हो सकता । जगत॒के सञ्चाळनमें हमें जहाँ ह 
दोष दिखायी देते हैं, जहाँ खुलेआम manah रिमा E 
हुईं दीख पडती है, जहाँ पापके कारण र| ह 
अन्धकार दृष्टिगोचर होता है और जहाँ आलोक] घ 
भी नहीं मिलता, वहीं हमारे अन्तरसे एक ऐस] 
निकलती है जो दूसरी सारी आवार्जोसे कहाँ गी] 
है। वह हमें कहती है कि इस । 
अवश्य होना चाहिये, कोई ऐसी सर्वोपरि सत्ता गरी |: 
चाहिये, जिसपर हम भरोसा कर सके! | 
यह वाणी हमारे हृदयमें लालसर ee ह 
चाळे इंश्वरकी ही तो वाणी है! सेण्ट ऑग”) y 
Augustine) के शब्दोंमें यह वाणी wi | ७ 
वाली उस आत्माका ही स्वरूप है जिसे ११ 0 
मिळे बिना कळ नहीं पड़ती । हाका बाह Í भ्र 
पूवक इंश्वरका आश्रय ग्रहणकर क ७ A है, 
है कि चाहे जो कुछ भी हो, इस अखिल 00. 
विधान न्यायपूर्ण ही होगा, तब उसे अत्यन्त... 
अनिवेचनीय शान्ति मिलती है । ai 101 
सँमाळता है और *, (| 
aaa जबसे होश सँभाता हु. 
उपयोग करने छगता है, तबसे ळेकर लुके हि E 
आत्मा स्वभावसे ही किसी एक देली manii, र 
रहती है जो उससे ऊँची हो, अधिक बीस i 


बर ` 
हो, जो उसके दिनका प्रकाश दो, p di है 


|- 

UN | 
५ 

TE. 


हो, समस्त अनित्य पदायाँमें निर ॥ 1110 
और उनके आदरशाका स्पष्टीकरण wati 
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ˆ 1 और अनेकताओंके अन्तरमें असीस एकता एवं 
J raè हूपमें रहती हो और जिसको पाकर वह आप्त- 


| हो बाय । आस्माकी इस पुकारके कुछ प्रकार इस 


उपर बता चुके हैं । 

मसे जो छोग ईश्वरके साथ इसारे सम्बन्धके विषयमें 
14 अधवा उसपर हमारी निभेरताके सम्बन्धमें अवज्ञास्मक 
॥ तत कहते हैं, उन्हें उत्तर देनेके लिये हम जो कुछ ऊपर कह 
| आगे हैं, पर्याप्त है । इममेंसे कुछ अविवेकी रोग कभी- 


d मागपर अग्रसर होता जायगा, त्यॉ-ही-त्यों हमें ईश्वरके 


$ उनका भी समाधान हो सकेगा । 


॥ क्या छोग हमारी ईश्वर-निर्भरताकी दिछगी उडाते 
t 1 कया अब हमें अपनेसे बड़ोंकी सहायताकी आवश्यकता 
। y रही! हा शोक ! इसप्रकारकी कल्पना करनेवाले 
|| सनेन होते हैं? क्या इस जीवका, अपने रचयिता 
| हिना कभी काम चल सकता है ! 
E x Sa और चाहे जिस योनिमें जन्म 
“hh माने समयत्तक प्राणांको रख सकें, 
हर, तब उषाकाळ अथवा रात्रिका आह्वान 
| छ सब तो दूर रहा, यदि हम एक तिनकेको भी 
| Tn SUR कर सकें, अथवा अधिक नहीं, केवळ 
। हम अपने समयको इसप्रकार व्यतीत 
कम उतने समयमें हमें किसी प्रकारका 
UY न घेरे, तब तो हम यह कह 


अन्तरास्माकी 3 
हैक लेदर हार्दिक घुकारोंकी उपेक्षा 
उस परमास्माका आह्वान करती 


& श्यामको सुमिरो & | 


4 (मी कह दिया करते हैं कि “ज्यों-ज्यों संसार उच्चतिके 


RR __ 
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क्या हमारा ईश्वरके बिना काम चल सकता है? 

हाँ, यदि अन्य वस्तुओोंका अपने जीवनके आघारके 
बिना कास चढ सकता है तो हमारा भी इंश्वरके बिना 
काम चळ सकता है । यदि मछलियाँ पानीके विना जीवित 
रह सकती हैं, यदि वनस्पतियाँ प्रकाशके बिना रह सकती 
हैं, यदि शिक्ष अपनी माताके विना जन्म सकता है और यदि 
पृथ्वी सूर्यके विना रह सकती है तो इम भी, जो पृथ्वी 
साताकी JA सन्तान हैँ, उस परमास्माकी उपेक्षा कर सकते 
हैं, जो हमारा बल एवं हमारा जीवन है। अथवा उन बाह्य 
एवं अन्तरकी आवाजोंकी ओरसे अपने कान मूँद सकते हैं 
जो हमें सबंदा उसकी शरण ग्रहण करने तथा उसके प्रेमको 
प्राप्त करनेके लिये प्रेरित करती रहती हैं। हम इस 
बातको नहीं समझते कि ईश्वरके अन्दर कैसी-केसी 
age एवं अनन्त निधियाँ भरी हुई हैं । 


जरा, कल्पना कीजिये कि, संसारमें इंश्वरकी सत्ता नहीं 
है ! ओः ! इंश्वरके बिना विश्व निरथंक हो जाता है; इंश्वरके 
बिना बुद्धि कुण्ठित हो जाती हे; ईश्वरके बिना हमारे 
आदर्श स्वम-तुल्य रह जाते हैं ओर हमारी आशाएँ पानीके 
aa तरह उत्पन्न होकर विलीन हो जाती हैं। 
इंश्वरके बिना श्रद्धा दिक नहीं सकती। इंश्वरके बिना अमरता 
लुप्त हो जाती है, मनुष्य पुकी श्रेणीमें पहुँच जाता है, 
और सत्यु तुरन्त सबका आस कर डालती है । 

किन्तु ईश्वरकी, सच्चे इश्वरकी, अनन्त ज्ञान एवं प्रेमसे 
परिपूर्ण ईश्वरकी सत्ता मान छेनेपर संसारका हेतु समझसें 
आ जाता है, विश्‍वमें प्राण आ जाता है, मनुष्य अमर हो 
जाता है, आशारूप ज्योति जगसगा उठती है , सारे 
ढोकामै प्रेमका साम्राज्य छा जाता है, और एथ्वी अथवा 
स्वर्गकी सभी अच्छी वस्तुएँ हमें एक-न-एक दिन प्राप्त 
होकर रहती हैं । 


श्यामको सुमिरो 

मन सब रसको रस-सार॥ टेक॥ 
बेद कुळ करमै तजिये भजिये नित्य बिहार ॥ १॥ . 
एद कामिनि कञ्चन धन त्यागी सुमिरौ स्याम उदार ॥२॥ 


एदि हरिदास रीति सन्तनकी गादीको अधिकार ॥३॥ 
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ईश्वर-प्राथनासे सब आवश्यकताएँ पूण हो सकती है 

(छखक-- डॉ० श्रीदुर्गाशछूरजी नागर, सम्पादक “कल्पवृक्ष? ) । 

ळे श्वर-प्रार्थनामें अपूर्व शक्ति है। इश्वर-उपासना- ध्यानमें और प्रेममें ही निरन्तर लीन | 

wA लिये रहना चह्ते॥ 
2 से सब प्रकारके दुःखों और क्टोंका निवारण उस प्रियतमसे एक होनेके लिये अपनी हमे 

छ 6 होता है। उससे न केवळ रोगके निवारण- faqa या आर्म-साक्षास्कार करनेके हिचे Aa 

अ में शान्ति मिळती है किन्तु जीवनकी सभी उत्कण्डा रखते हैं। यह सर्वोत्कृष्ट प्रार्थना है। 

> Wa आवश्यकताएं पूणे हो सकती हैं। प्राथेनाकी जो जिस कामनाके लिये प्रार्थना करता है mil ! 

अछोकिक शक्तिमें भारतवासियोंका आजकल सब कामनाएँ अवइय पूर्ण होती हैं।'यत यद्र] ' 

q 

व 

f 

थ्‌ 


> बहुत कम विश्वास है, परन्तु पाश्चात्य देशमै तत्‌।? प्राथेनाका उत्तर अवश्य मिलता है । जो पे 
इसके लिये खास-खास संस्थाएं खुली हुई हैं। मार्थनासे min करते हैं उनको यथावान्छित धन किती भै फ 
अनेक रोग निवृत्त किये जाते हैं और अनेक कामनाएँ पूर्ण होती से मिल जाता है। जो अन्न-वखके लिये पा ही. 
हैं, जिसका वहाँ विधिपूर्वक रिकार्ड रक्खा जाता है। उन है, उसके द्वारपर अन्न, वस किसी भी प्रकार पहुच 
देशोमें लाखों मचुष्य प्राथंनाके प्रभावपर विश्वास करते हैं। जो विद्या-प्राप्तिके निमित्त प्रार्थना करता है, वहासि “ 
प्राथनाका रहस्य क्या है, इसका दिग्दशंन कराते हुए इस हो जाता है। अनाथालय आदि धार्मिक कायो पोए ॥ 


यहॉपर पाठकॉके अवलोकनाथ कुछ उदाहरण देते हैं । घुरुषोंके पास, जिनका उद्देश्य केवल AME | ॥ 
प्राथेनाका रहस्य देकर सेवा करना है, प्रार्थना करनेपर आवरयक 7 य्‌ 
प्राथेनाका विषय एवं अवश्य पहुँच जाती है। कभी-कभी पाथना पण र| भ 
के छिये परम क रह म त सवाल. होती। इसका कारण यह है कि पूर्व-जल्मके | ३ 
आवश्यक ह । a 

जाती है ! प्राथेनाका उत्तर 3 मिलता क्या है और क्यो की प्रबल सम्बन्ध इसी प्रकारका होता है कि उसका की | भर 

WI है या नहीं ? मिलता उनको अवश्य ही फल मिळना चाहिये। a 

कारण क्या है! प्रा ० री नहीं तो उत्तर न मिलनेका यह भी प्रत्यक्षमँ देखा जाता है कि अनेक ४ | प 

) क्या प्राथनाका अथ है 'क्रि्ी wa जा € ग्रह a 


करना? या “ नहीं मिलता, पर्स E 
ल ख कह उसकी रिले बह है कि था गो र असली मन 
कर होते हैं। (१) सांसारिक पोच सेक या उनके भी पूर्वजन्मका कोई सहाय प्रि 
किसी स्थूल अभावकी वस्तुओंकी मासिके हेतु या पदास ei 
जैसे अन्न, वर, नौकरी पिके निमित्त प्राथेना की जाती हे, जो मनुष्य परोपकारी, RAT, Á a 
किसी केश या खसे za ये उत्रआहि, रोग-निवारण, विश्वासी, प्रबल घारणा-शक्तिवाळे और fir: पपी 
(राहाला न्य बि. सम्मानःआस्ि, उनकी पाथना कभी णल नहीं न लि ज्ञाती! i 
सिद्धियोंके लिये। ( स स आदि सब व्यावहारिक आविश्वासी अश्रद्धाल और निबेळ | 
टे । (२) आत्मिक उच्नतिके लिये, कास-क्रोध हो पाग. eis हुआ करती TE | 
अ न लता जय भ्राप्त करनेके छे, रचर ही है । dae सर्वंच्यापक, सवश, |. 
J 1 ह, ? १ y 
बाद क्या होता है, ओर सृष्टि य ल जिसकी शझक्तिमें, जिसके ज्ञानमें, वि ga 
प्राप्त करनेके लिये, मानसिक और बौद्धिक उन्नतिके स च a PE 
लिये, अध्यात्म-ज्ञान और यथार्थं साधन जाननेके लिये कम एक पक्षी प जि र ९6 
तोरे कारे से मारथगा करमेवाळे रसी मक्त होते ह ह त PaT मि दु 
सा न क 
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| बे कषा सकर ताल ला करनेवालेके जीवनमें अनेक 
f Aka अनहोनी घटनाएँ घटित होती हैं। में 
। शा देशके प्राथैना करनेवाले कुछ भद्र पुरुषोंका 


| है परिचय दूँगा। 
o (-विायतके स्वर्गीय जाज मूलर प्रसिद्ध इंश्वर-भक्त 
| ॥ एकीने सैको अनाथाल्य स्थापित किये हैं । इनका 
|| पारा काम प्राथनापर ही चळता था, ये कभी न तो किसीके 
' स एक पाईके लिये भी याचना करने गये थे और न कभी 
| riie ही प्रकाशित की थी, फिर भी इन्हें १५००००० 
' तै द्रव्य अर्थात्‌ २२५००००० सवा दो करोड़ रुपये 
| पर बैठे प्रास हुए थे सूळूर साइवका प्राथनामें 
' बा ही अटळ विश्वास था । एक बारका वृत्तान्त है 
| छि उनके अनाथालयमें बाळकोंके लिये ओजन नहीं 
| था । प्रबन्धकने आकर कहा कि, 'आज तो एक सुट्टी 
| आ भी नहीं है--क्या किया जाय ? सूछर aga- 
॥ वे कहा 'आप अपना काम कीजिये, टेबल, तइतरी 
Mada कीजिये । वह आश्रय करने लगा कि 
| कुछ प्रबन्ध कीजिये, बारूकोंके 
है ।' मूळर साहबने पुनः वही 
| a काम कीजिये? किन्तु इससे 
डुआ, वह पुनः सूलरके पास 
हा वैसे बोला कि “खानेका समय हो गया, क्या 


। हमने दिया-“घण्टा बजा दो । हमारा जो 
पवा दरे alki दिया, अब शेष जिनका काम है चे 
लिये सब बाळकोंके एकत्र होते 

Ae पूरी सामगी अनाथाळयमें 
बड़े आदसीने उस दिन 

सव गोज देनेका आयोजन किया था और 
सा यी तयार करवायी थी, किन्तु किसी 


सड़ जायगा, इसलिये इसको 
भेज देना चाहिये। उसने 


बड़ा आश्चयं हुआ। 
मवबन्धकको बुळाया और 


# ईशवरःप्रार्थनासे सब आवश्यकताए पूर्ण हो सकती हैं # 
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की मुझे आवश्यकता नहीं, जिसे उस परम पिता परमेश्वर 
पर घण्टेभरके ल्यि भी विश्वास नहीं है । 


एक बार मूछर साहब इंश्वरवादपर व्याख्यान 
देनेको जहाजसे कहीं जा रहे थे । सागामें बढ़े जोरोसे कुहरा 
पड़ा, संत्र धुन्ध छा गयी, कहीं मार्ग दिखायी नहीं 
देता था । मूळरने कप्तानसे कहा कि “महाशय ! मुझे 
शनीचर पहली तारीखको अवश्य पहुँचना है ।' कप्तानने 
कहा “असम्भव हे, देखो केसा कुदरा पढ़ रहा है।' मूळरने 
कसानके कन्धोंपर हाथ रखकर कहा कि “आओ, इंश्वरसे 
प्राथेना करें जिससे यह दूर हो जाय ।' कानने कहा-- 
“तुस किस पागलखानेसे आये हो जो इसप्रकारकी अनहोनी 
बात कर रहे हो I मूलरने कहा-'मैने प्राथंना की है और 
अभी उसका उत्तर मिलेगा, मैं ५७ वर्षोसे अपने प्रभुका 
साक्षात्कार कर रहा हुँ और अभीतक मेरी प्रार्थनाके अचूक 
उत्तर मिले हैं । मेरी इष्टि उस परम प्रभुकी ओर हे, जो 
जीवनकी प्रत्येक स्थितिपर शासन करता है । जाओ, डेक- 
पर जाओ, देखो कुहरा उतर रहा है ।' कप्तान भी इस 
सीधे-सादे सनुष्यकी प्राथेनाके प्रभावको देखकर चकित हो 
गया । कुहरा दूर हुआ और मूळर क्वेबेकको ठीक उसी 
समय पहुँचा, जिस समय उसे पहुँचना आवश्यक था । 
मूळरका सारा जीवन प्राथंनामय था। & 

२-अभेरिका (कनसास ) में इस समय इंरवादका 
प्रचार करनेवाले मिस्टर चेल्से फिछमोर महाशय हैं जिन्होंने 
ध्यूनिटी स्कूल आफ्‌ क्रिश्चियानिटी' नामक अध्यात्मवादुकी 
एक बड़ी भारी संस्था स्थापित की है। मि० फिलमोर 
जन्मसे ळळे-छॅगडे थे, महान दरिदर-अवस्यामें थे और 
इनके खी-बचे समी क्षय-रोगसे पीडित थे, इनकी पत्नीको 
प्रेरणा हुईं कि इंश्वरकी प्रार्थनासे इस चंगे हो सकते हैं। 

केवल प्रार्थनाके बळसे अपनेको तथा कुडम्बियाको रोगः 


कर उन्हें सुख-शान्ति-पूर्ण 

करोड़के छगभगकी सम्पत्ति 
एक साधारण व्यक्तिका-सा जीवन i 
एक नगर-सा बस गया है। इनके 'यूनिटी डेली वड? आदि 


# भूळरके विषयमें विशेष जानना हो तो ‘A venture 
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दस मासिक साप्ताहिक पत्र हैं जिनमें इश्वर-सम्बन्धी महश्व- 
पूर्ण लेख प्रकाशित होते हैं, बाहर भेजे जाते हैं। १३५०० 
ग्राहक तो अकेले छॉस एंगछीज शहरमें ही हैं। ४००० 
qa नित्य आते हैं और ८००० से ऊपर पत्र नित्य जाते 
है, ६०००० पासंल पैकेट प्रतिमास भेजे जाते हैं, यूनिटी- 
के प्रतिदिन १००० ग्राहक बनते हैं, बीस लाख नोट-पेपर 
प्रतिवर्ष काममें लिये जाते हैं । संस्थानें चार सौ आदमी 
निस्य काम करते हैं । सबको वेतन मिलता है। ९० 
आदमी तो सिफ प्रार्थनाके लिये नियुक्त हैं, इनको जो 
लोग निःस्वाथंभावसे प्रेम-स्वरूप भेंट भेजते हैं, उसीमेंसे 
दे दिया जाता है । 


इसमें बच्चोंके लिये, युवाओंके लिये, अन्धोंके लिये 
अछग-अछग मासिक साहित्य प्रकाशित होता है। पत्र 
कई भाषाओंमें-जम॑न, इटली, फ्रेंच, स्पेनिश, नारवेजियन 
आदिसेँ-प्रकाशित होते हैं। यूनिटीके ४० विभाग हैं । 


(१) रोगीको बिना देखे प्राथेनासे इलाज करना | 


(२) गरीब, बेकार, द्िवालियोंके लिये mià 
सहायता दिळवाना। 


(३) मानसिक उन्नति और अपने सुधारके लिये 
करना । 
(४) शारीरिक, मानसिक, सामाजिक एवं आध्यारिमक 
प्राथेनाके बलसे दूर करनेका प्रयत्न करना । 
संस्थाका खचे छोगोंके प्रसन्नता या प्रीतिसे दिये हुए 
दानपर चलता है । सम्पूर्ण कार्यकर्ता मांस-भोजनसे परहेज 
करते हैं, सब घर्मौको आदरकी Ma देखते हैं, एवं 
अध्यात्मवादी हैं । कमं और पुनजेन्मके सिद्धान्तोंको 
e एवं सत्यग्राही हैं। 
३-एक धनिक स्रीका 
से घरसे छापता हो गया । उसकी ताक Mee 
परम स्नेह था । वह परमात्माको परस अक्त कमेः 
इश्वर-प्राथनापर उसका अटळ विश्वास था । पुत्रके 
वियोगमें वह रात-दिन ईश्वर-प्राथेना किया करती थी। 
पड़ोसके लोग उसे पागल समझते थे कि इतने वर्षोंसे 
पुत्रके लिये प्राथेना कर रही है, पुत्र कहीं मर-मरा गया होगा। 
पागळ औरत व्यर्थ रो-रोकर जीवन नाश कर रही है। पर 
a मया इद विश्वास था, वह घरसे बाहर नहीं निकलती 
। तीस वर्ष बाद एक बूढ़ा व्यक्ति उसका पता पूछता- 


i ता- छेते गये। जब वे तीस 
(७-0. Jangamwadi Math Collection, Varanasi.Digitized By Siddhanta eGangotri Gyaan Kosha 


# ईशावास्यमिद्‌९ सवे यत्किञ्च जगत्यां जगत्‌ # 


पूछता उसी गलीमें आया, तलाश करनेपर | p: 
कहा-'हॉ, यहाँ एक पागल स्री रहती है 
पीछे पागल हो रही है।' वह व्यक्ति वहाँ í 
छड़केने आवाज दी-“साँ, सैं आ गया! मत È: 
दरवाजा खोला और तीस वर्षकी प्रार्थनाही i i 
तपस्थाके बळसे उसको अपने पास बुरा ह्या |! 
सब लोग उस खीका बढ़ा आदर करने छो म?) | 
द्वारा प्राथैनाका बडा प्रचार हुआ । उसका पुन 
KAKAA प्रसिद्ध धर्मोपदेशक है । a 
४-अमेरिकार्मे होलीयोकमें नवीन Wa N 
इंश्वरवादुका प्रचार करनेवाली agi ए 
बेथू टाउन सहोद्या हैं। वह नाटिळस maw रे 
विचारोंका प्रसिद्ध पत्र प्रकाशित करती हैं। एकी | 
लाखों पढ्नेवाले हैं । प्रत्येक अङ्कमें इशवर-यंगासम| * 
सम्पादकीय महत्वपूर्ण लेख रहते हैं और प्राये | 
दुःख, दरिद्रता, रोग आदि मेटनेके agaia] ( 
लेख भी छपते हैं। इस पत्रद्वारा कालो सु k 
इंश्वर-भाव और उपासनाकी ओर छोग?ोंका पर| र 
हुआ है और लाखोंका जीवन चिन्ता, छेश् मौर मे| 
होकर आनन्द्सय बना है । डाक्टर थोरो र y 
बाद एलिजाबेथ्‌ टाउन ही नूतन मतकी हब 
हैं । इन्होंने नवीन विचारके कह. ग्रन्थ ढिले! 
७-हंग्लेण्ड चिचेस्टरमें मिस्टर Laa ai y 
प्रचारका सराहनीय कार्य कर रहे हैं। आप i | 
थॉट रिव्यू पत्र प्रकाशित aa 
और उच्च विचारके परम ईश्वर-अक्त pe: ह| । 
और कांसे हजारौं मजुष्योंके जीवगे ३१ । 
अनेकों नास्तिक आस्तिक हो गये हैं । क, ॥ 
| 
Ja 


> wa 


ही 
प्र 
| पै 


| 
| 
"२ 
| 


' 
wi 
NI 


रहको जो ईश्वर-तस्वका स्वयं साक्षाद | 
कल्याण कर रहे हँ । a 

६-डॉक्टर मेयर एक जहाजपर 7 ह ॥ 
mià उत्तर मिलता है था po d 
भाषण होते थे । एक भाषणमें एक मी निरी Š 
उन्होंने कहा कि थौं आपके एक T aay ; 
करता ।' दूसरे दिनकी बात है। । उनके १ पे 


| नेना नारंगी उसके हाथोंमें डालकर 
| | जावंक |: आपणसे लोटते समय नास्तिक महोदय 
|| ते हैं कि वह वृद्धा खी आनन्दपूर्वंक नारंगी खा रही 
१) तास्तिक सहोदयने कहा “श्रीमती सन्तरेके आनन्दका 
| उपभोग कर रही हैं।' उसने जवाब दिया-हाँ सहाशयजी, 
| फरे पिता बढ़े भरे आदमी हैं, उनकी सुझपर बढी कृपा 
| १। तास्तिकने आश्वय्से पूछा-'तुम अस्सी वर्षकी हो, तुम्हारे 
॥ पिता कैसे जीवित हैं ? तुम केसी पागळकी-सी वार्ते करती 
Ja बुढ़ियाने कहा 'महाशय ! में कई दिनोंसे समुद्री हवाके 
| ससे पीढ़ित हूँ-मैंने परम पिता परमात्मासे प्रार्थना की 
| $ किसी तरह मेरे पास एक नारंगी भेज दो । मैं प्राथेना 
R गाइ निद्रामें सो गयी, जब मेरी आँखें खुलीं 
| त क्या देखती हूँ कि मेरे दयाळु पिताने एकके बदले 
हो बरंगी मेरे छिये भेज दीं ।? 

| _ वसिक भहोदयने जाते समय मजाकके तौरपर 
(किया था किन्तु बुढ़ियाका इढ विश्वास देखकर वे दंग 
| उस दिनसे उनकी इंश्वरपर अटळ श्रद्धा 


- 1 अभो थोड़े दिनोंकी बात है कि अमेरिकासें एक 
E लिये स्री-पुरुष सम्मिलित प्राथेना कर रहे 
होनेसे खेतीको बढी हानि पहुँच रही 


~ हा छो औं | 


# कौन कहता है ईश्वर नहीं है! & 
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पपन AA ~ छ 
| ३, तो उन्होंने देखा कि एक बृद्धा खी आँखें बन्द थी, वे सव सिलकर प्राथंना कर रहे थे कि उनमेंसे एक 
ai पा हुए खूब गाढ निद्वामें सोयी हुईं है। बालिका चट भागकर घरपर चली गयी और छाता डे 


आयी । प्राथना समाप्त होनेपर सब ढोग चलने लगे । 
बालिका छाता छगाकर चली, उसपर कई रोग हँस पढ़े 
कि केसी पगली लडकी है, कहीं वर्षाका चिह्न नहीं है 
और यह छाता लगा रही है।? छोरी-सी बालिका कहती है 
“हाँ, हाँ, अभी सूसलाघार वर्षा होती है। हमने प्राथना 
की है ।' थोडी ही देरमें मूसळाघार वर्षा होने छगी । घन्य 
है उस बालिकाको जिसे इतना दृढ़ विश्वास था! 

८-वैल्टारि बाहबलके समय एक ख्रीने सम्मिढित 
प्राथनामें अपने अत्यन्त शराबी पतिकी शराबकी आदत 
छुडानेके लिये प्राथना की । दूसरोंने भी उसकी mai 
योग दिया । उस समय उसका पति शराबकी दूकानपर 
बैठा हुआ शराब लेकर पीनेको ही था कि किसी जबरदस्त 
शक्तिने उसको प्रेरणा करके प्राथना-मन्द्रिमें भेज दिया। 
वहाँ जाकर उसने शराब न पीनेकी शपथ ले ली, तबसे 
जीवनमें उसने शराब कभी नहीं पीया । 

इसप्रकारकी नित्य ही अनेकों घटनाएँ प्राथना करने- 
वालॉके जीवनमै घटित होती हैं। इस सब कथनका 
सारांश यह है कि प्राथेनामँ अमोघ बढ है । प्रार्थनासे 
मनुष्य अपने जीवनमें चाहे जैसे विलक्षण Rada कर 
सकता है और उसकी सारी आवश्यकताएँ पूर्ण हो सकती 
हैं। सब जगतका कल्याण हो । 


कोन कहता है ईश्वर नहीं हे ! 
वह अविनाशी,शिव, सत्य और सुन्दर है ; 
कहिये | कहता है कौन १ 'नहीं ईश्वर है ७ 


बह अखिल-विश्वका पाक है; मतों है; 
माया-प्रपश्चअज्ञानःपापःहतौ है। 
वह सत्य-निष्ठ, ce a 
अ ह सत्वर है; 

कहिये | कहता है कौन! नहीं ईश्वर है १ ( ३ ) 


आत्माके सम्बन्धे प्राच्य और पाश्चात्य सिद्धान्त ` 


(केखिका--श्रीमती जीन डिलेयर, हर्ट्स, इंगलैण्ड ) 


“आत्मा ही परमात्मा है--यह उक्ति तो इसको यद्यपि वे भी आस-प्रमाणको मानस | 
Eain मानते तर ९.१. 
भी अनोखी जान पढ़ती है; किन्तु यदि आत्मा परमात्मा उन्होंने HATA वाणी! कार | 
नहीं है तो फिर. वह और हो ही क्या सकता है? यथेष्ट परिशीलन करते थे, मानव-स्भावढा | 
( Prof. Maxmuller) करते थे, व्यक्त एवं अव्यक्त अर्थात्‌ बाह्य एवं 3 
इंसाई-घधमका दो हजार वर्षतक अनवरत प्रचार होते उभय जगतका निरीक्षण करते थे। उन्होंने | 
रहनेपर भी सबुष्यको इसके द्वारा अपने आत्माका खरूप जीवनके गहन तस्वोंका अनुसन्धान इरे एक ऐप; 
समझनेमें बहुत कम सहायता मिली है। क्या यह अथवा धसंकी रचना की--( भारतमें दर्शन वो ६ 
आश्चयंकी बात नहीं है ! इसका थोडा-बहुत समाधान भेद कभी नहीं रहा )--जिसका प्रकृतिके क्षरः 
इसप्रकार किया जाता है कि ईंसाई-मत आध्यात्मिक नियमके साथ विरोध नहां है, जिससे मनुषद कै 
सिद्धान्तोंकी मित्तिपर स्थित नही है, अपितु वह एक पूर्ण समाधान होता है और जिसके द्वारा मारां 
आचार-अधान धसं है। भारतवर्षके महान बैदिक घमंको, उँची-से-ऊँची अभिलाषाकी पूर्तिके छिये क़ 
प्रधान 3% उत्कृष्ट शाखा वेदान्त-मत है, हम ज्ञान- आश्वासन मिलता है । हिन्दू-घर्ममें ka हर 
ग ण S Wisdom-religion ) कह सकते हैं। जो निद्शन किया गया है, वह अन्य पौर्वात्य R नग 
Sa सर्वात्तम सिद्धान्तको ध्यानमें अपेक्षा कहीं अधिक स्पष्ट, युक्तियुक्त एवं एक 
` कह सकते । ५ घमे (Religion of loye) आधुनिकताको fot हुए है, यद्यपि उसका शशी 
0104) इसका यह अभिप्राय नहीं कि हिन्दुओं- हजारों वर्ष पूवे किया जा चुका था । | 
4 YA बिल्कुल ga दिया हो Rega अनिस *| 
इम पाञ्चात्य-देशव।सिर्योने घर्सके ज्ञान-काण्डको र RN ब्याक मो मा इरी । 
; ) उस मनुष्यको E | 
ani आधारको- अध्या वि Fs ha चस्तु नहीं है जो saui 
विल्कुल gera दिया है। अवश्य ष अनुग्रहके उपलक्ष्यमें प्राप्त हुई ६/ p 
कत्ति ही ईसाइ-घसेकै दिन अकस्माद्‌ उद्सूत हो गयी हो! 
सम्पदायोंगें भानव-शरीरके Ya a*l 
करनेवाळे लब्यय प taa निवास सिद्धान्तके अनुसार आत्मा केवळ जीवन aa 
करनेकी थोडी- स्वरूप है-_जो मनुष्य-शरीरमें प्रवेशकर शि 


दुराअहपूर्ण रही हे । ३ JA उनकी चेष्टाएँ अनुभव करने जाती है । ai 
उनका कोई ma DER ER अतिरिक्त परमात्माका za है, जिससे सारा किक 
है, ईश्वरके साथ उसका स्वरूप क्या हो रहा है, यह दिव्य जीवन, यह दिव्य Be “| 

` पहल वह सयो कैसे आता काह, पहले- gR 9 ओत-प्रोत क 2 | 
अथवा नरकमें जाकर उसकी क्या A और अन्ते खे व्यष्टिरूपसे प्रकट होकर जीव-संज्ञाको a f 
गम्भीर श्रश्नोंपर विचार करनेके A होती है इत्यादि है । आत्मा परमात्मा है, मजुष्यके कड 
जव इंसाई-घर्मके आचार्य ये अति माचीन कामे प्रकट हुआ समष्िचेतन है। बह जीवन È t! 
ed आचाय एकत्रित होते थे, तो उनके a ga ओर नग d 

- परिणाम अपने मतके आग्रहुके सिवा » अनन्त जीवन है । ईश्वर a 

न गय वधी 

AA जाता था TA आनते ये, उनको समाजसे होता है, रका अन्दर देसी वैसी माड | 

Í 9 र 
का वर्णन है जिनपर साधारण भडुष्याकी 
पति दूसरे ही अकारकी थी। हिन्तु-बाजोंका गद समे न समशकर ड 
ed By Siddhanta 6 
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भगवान 


aier खेळ बतळाया है । क बतकाया है। परन्तु वे इस. अन्वये जोर विवो लाका 


; arifa हैं कि मलुष्यके अन्तःकरणकी जटिल 


ya हन चेतना-शक्तिके गूढ़ रहस्योकी जितनी 
गरी छानबीन भारतीय दाशंनिकोने की है, उतनी 
रीत अथवा अर्वाचीन कोई भी देश या जाति नहों 
| नसकी है। उनके मनोविज्ञान-सम्बन्धी सिद्धान्तोंका 
| दत करानेके लिये यह कहना पर्याप्त होगा कि अन्य 
| दप्राचीन जातियोंकी भाँति भारतवासियोंने भी अति 
प्रचीन काळसे ही जीवको तीन, चार एवं अधिक-से- 
। इक सात तत्वों या अभिव्यक्तियोंके द्वारोंमें विभाजित 
हिया है। वेदान्तियोंने अधिकांशर्में चतुर्विध विभागकी 
l Eo किया है । उन्होंने मजुष्यके चार विग्रह 


| ua इन्द्रियोंद्वारा आह्य यह पञ्च- 
T बना हुआ देह जो सबसे बाइरका आवरण है । 

| १_एमशरीर-जो एक अत्यन्त सूक्ष्म ईथर नामक 
| पे वना हुआ देह है, जो भौतिक शरीरके अन्दर 
| अ है और जो प्राण अर्थात्‌ देइ-घारणकी शक्तिका 
yi; । ; 

11 
sa 

| ग मस ह. थात्‌ इच्छामय शरीर जो मनो- 


$ ४-ारणः -शरीर-अर्थात र्था 
ji मानसिक देह. 
| काय होता हे । ; » जिसके द्वारा 
o ç 

i ३ भीतर और उनके परे जीव छिपा 
| ® सारमा Spirit ( पुरुष ), प्राण, 
एथ) रीय Breath of the endless 
Ti तत्व, आध्यात्मिक 

| ९ ३ है। अव्यय पुरुष आदि 


A: 
tama परि दन सो अधिक विइढेषण करें 
त सलि अधिक विभाग एवं 


ù NA AAA यद्यपि ‘Soul? शब्दका 
o पु का र 


< 
5 
७2 २ हु € 
१ ५ 


kag 


& आत्माके सम्बन्धमें प्राच्य और पाश्चात्य सिद्धान्त & 


| प ब waa इनके सात विभाग करने 
| के हिन्दू-दशेन-शाखके कई आधुनिक 
जे है, पस 


& “अ 
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मिळता है। इस विभागके 

सञुष्यको तीन और तीन छः ya समुदाय ना 
ह--जिनमेंसे तीन उच्च तरवॉका प्रतिबिम्ब तीन अघस 
तत्त्वोपर पढ़ता है, जो मिळकर उस एक तत्त्वमें केन्द्रित 
हो जाते हैं जिसे व्यष्टि-चेतन कहते हैं और जो समष्ठि- 
चेतनसे अभिन्न है । 


परन्तु यहाँ तो उन भेद-प्रसेदोंका निर्देशमात्र कर 
देना अळं होगा, इससे अधिक सम्भव नहीं । संक्षेपके लिये 
इस सलुष्यके जीवको आत्मा और देह, पुरुष और प्रकृति, 
अथवा जीवन--दिब्य जीवन--और उसका मूर्तखरूप 
इन दो भागोंमें विभक्त कर सकते हैं । यह विभाग यद्यपि 
बहुत स्थूछ है किन्तु सारी मनोवैज्ञानिक पद्धतियोंका आधार 
है, 'चाहे वे चतुर्विध विभागको मानती हों या सप्तविधको, 
प्राच्य हों या पाश्चात्य, प्राचीन हों अथवा अर्वांचीन। यह 
द्वौत ऐसा हे कि जिससे कहर-से-कडर अद्वैतवादी भी 
सवंथा नहीं बच सकते । पाश्चात्य विद्वान्‌ इस द्वौ तको इस- 
प्रकारसे ब्यक्त करते हैं कि मनुष्य शरीर है और उसके 
अन्दर आत्माका निवास है । पोर्वात्य देशोमें विद्वान्‌ इसी 
बातको दूसरी तरहसे अभिव्यक्त करते हैं वे कहते हैं कि 
“चेतन आत्मा है और वह शरीर घारण करता है ।' 

हिन्दुओंके अध्यात्मशासत्रका यह मूरू-मन्त्र है । 
आधुनिक पाश्चात्य Rard और इसमें सबसे बढ़ा 
अन्तर यही है; इसीकी बदौलत दिन्तू-घमे सारे विश्व-घर्मो- 
की अपेक्षा अधिक अध्यात्मसूळक होनेका दावा करता है । 


“वेतन आत्मा है और वह शरीर धारण किये हुए है।' दार्शनिक . 


इस शरीर अथवा शरीरोंके चाहे जितने ही विभाग 
और अवान्तर-विभाग कर सकते हैं, मनुष्यको भौतिक, 
भावुक, मानसिक इत्यादि कई तत्त्वॉर्मे विभक्त कर सकते 
हे, किन्तु सूछ-सिद्धान्त तो यह है कि मधुष्य--उसका 
वास्तविक रूप, जीवात्मा--एक अविनाशी एवं दिव्य 


कम-से-कम भारतवर्षके लिये Leo Tolstoy के निन्न- 
छिखित शब्द बिष्कुछ यथायं हैं | ै 
The essence of religious truth is this, 


that man 18 a Spiritual being, Similar to 
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अन्थोंमें ओर थियोसोफी (Theosophy) सत अधिकांश 
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॥ 


क e 


छिया था कि प्रकृतिका जो 


अर्थात्‌ धार्मिक तथ्यका सार यह है कि मनुष्य एक 
आध्यात्मिक प्राणी है और इसप्रकार अपने सूल 
परमास्मा--के सदश हे । 
कटर-से-कटर अज्ञातवादी भी एक चरम अज्ञात सत्ताको 
अवश्य स्वीकार करते हैं जो व्यक्त-जीवनके प्रतिक्षण 
agen रूपाँके बाहर-भीतर, ऊपर-नीचे व्याप्त रहती 
है । इस ब्रह्माण्डको हम एक व्यवस्थित व्यापार न मानकर 
एक उद्देश्यहीन उथळ-पुथळ माने, जिसमें अज्ञात शक्तियोंका 
अनवरत विवेक-शून्य व्यापार हो रहा है तो दूसरी बात है, 
यद्यपि अखिल ब्रह्माण्डमें एक भी कार्य ऐसा नहीं है जिससे 
हम ऐसा अनुमान कर सके । किन्तु यदि हम विश्वको एक 
डयवस्थित वस्तु मानते हैं तो हमारे छिये एक ऐसी सत्ताको 
स्वीकार करना अनिवाये हो जाता है जो सारे सत्‌ 
. पदार्थोका कारणरहित कारण (Rootless root) है । 
यह सत्ता एक- अद्वितीय होनी चाहिये; इसके अतिरिक्त 
ओर कोई वस्तु नहीं gt सकती; यह विश्वमें ओत-प्रोत है; 
यही नहीं, सारा विश्व उसीका आकार है । 
भारतीय श्रुतियाँ कहती है 
“बह aii पवनरूपसे रहता है, ज्योतिमंय प्रदेशमे 
व्यापक-रूपसे विद्यमान है, वेदीपर अभ्िरूपसे स्थित है, घरमें 
अतिथि होकर निवास करता है, उसका म नुष्यके अन्द्‌ 
निवास है, मचुष्यसे श्रेष्ठ भूता S. 
१ भूर्तो अर्थात्‌ देवताओंमें भी उसकी 
स्थिति है". `` । वह अखिल सृष्टिका एकाधिपति qi 


ससन E oa पुरुष अपने अन्तरास्मामें 
कर ? उन्हींको आनन्द 
भिडला शाश्वत आनन्द 


ब्रह्मकी जगतमें ओत-प्रोतता तथा जगतपरताके सिद्धान्त- 


का इससे अधिक स्पष्ट विवरण और 

अति प्राचीन काळमें सोय डी 

मूळ आधार है, सनुष्यका चरम 

* हर्सः शुचिपदरसुरन्तरिक्षसद्धोता बेदिषदतिधिदुरेणस 

नृषद्वरसदृतसद्थोमसदब्जा गोजा ऋतजा अद्रिजा FTIRA, 

एको वशी सवभूतान्तरात्मा किए कळी 
एकं रूपं वहुधा यः करोति । 

तमात्मस्थं येऽनुप्यन्ति धीरा „ 
स्तेषां सुखं शाश्वतं नेतरेषाम्‌॥ 


| (कढ० २, ५ १२) के हारा मूजुष्यवेदकी रचना 5. 
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Ya ईशावचास्य॑मिद्‌* सर यत्किञ्च जगत्यां जंगतूं ® 


' सूक्ष्मतम तत्त्वको, चाहे हम 


न तिन र? ररर AAAS 


तत्त्व भी वही हे । उनका विश्वास था 6 fz 
प्रत्येक अणु-परमाणु जिस दिव्य जीवनसे al ' 
वही आत्मरूपसे मजुष्यके हतने ना | ' 
जो अनन्त-शक्ति अखिल विश्वमै व्याप्त है वही ह 8.१5 
अन्दर व्यष्टिचेतनके रूपें व्यक्त होतो हे। मुक | 
व्यापक ब्रह्मके इसप्रकार परिच्छिन्न हो जञाने! ) 
सन्देहयुक्त भाषामें उदात्त आत्मा (Higher Shh q 
स्फुकिंग (Divine spark) अविनाशी aa (Imu ६ 
Principle), जीवात्मा (Ego) अथवा mmn । 
(Human soul) इत्यादिके नामसे पुकारत है। | | 


वास्तवमें यदि इम क्षणभर भी इस विषयक * 
विचार करें तो हमें ज्ञात होगा कि विइवके मूह |. 
को साननेके लिये हमारे पास जो प्रमाण हैं, TAN 
से मचुष्यके चरम तत्त्वकी सत्ता भी सिद्ध t 
देखते हैं कि मरक्ृतिमें प्रतिक्षण हलचल हो रहम 
प्रकारके आकार, वर्ण एवं शब्द उत्पन्न होते N 
हो जाते हैं, उनकी एक विचित्र आँखसिचौनीका y 
होता रहता है । इस हळचळसे, इन विकारों, à 
के इस निरन्तर घूमनेवाळे चक्र से इम 1६ “(| 


र्भा 


करते हैं कि इन विकारोंके परे एक z y 
अवश्य होनी चाहिये जो इन सारे हक गिर 
प्रकृतिवादी (Materialist) उस कल p k 


Ding an sich) के नामसे निर्देश करता ai k 
निगुंण ब्रह्मके नामसे पुकारता है, भक्त हि 3 | 
चिराजनेवाळा जगत्पिता कहता है और k | 
उसकी उपासना करता È । al A 

किन्तु जब हम मानव-जीवनकी समीक्षा py A w 
क्या इम नहीं देखते कि उसके अन्द | है 
अद्भुत विकार हो रहे हैं ! हम उले हि|| 
हैं ओर उस देह एवं उसके अ दिन | + 
क्रिया होती रहती है। किसी bt EY 
शब्दोंमें शरीरकी इसप्रकार परिमा" ह| तर, क 
कि शरीर विकारोंकी साच ar (6 x 


क| * 
बण) 
(यन, 
| 


(परमाणु ) अथवा Electro? 


भी पुकारे, एक अविच्छिन्न घारा एक AIF भः 
रूपमें अदइयरूपसे प्रवाहित प हर | |. 


II 
Z 
wa 
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# आत्माके खम्बन्धमें प्राच्य और पाश्चात्य सिद्धान्त $ 


तिसद्ष्म रजःकणके रूपमें परिणत हो 
फिर मनुष्यका वास्तविक स्वरूप क्या है! 
ओटमें रहनेवाळा अविकारी तत्त्व (Das 
|| Dingansich) क्या है! जीवात्मा अर्थात्‌ सचुष्यके अन्दर 
Amata आत्मा, जिसके लिये हिन्दू-शाखोँमेँ भावपूर्ण 
| ९ शब्दका प्रयोग किया गया है, किस वस्तुका नाम 
|| alaga क्या है? 
` इसप्रश्नका प्राच्य दाशंनिक इढ्ताके साथ यह उत्तर 
| ते हैं कि मनुष्य हेशवरका स्वरूप हे । 
. प्राचीन कालके हिन्दू-दाशनिकोंका अद्वैत-सिद्धान्त 
| खना हो हह एवं तकंकी तराजूपर तुळा हुआ था जितना 
|| आधुनिक बुफिवादियोंका अद्वैत-सिद्धान्त है । अन्तर केवळ 
| se कि प्राचीन भारतीय दाशेनिक उस एक 
E. ह (Energy), सूरू द्रब्य (Subst- 
| हाल N east) के नाससे नहीं 
| न नही न 7 कहकर उसे सचुष्यकी बुद्धि- 
सघा शानके परे अवश्य ही उन लोगोने निगुण 
| (चकि निगुंग रहै ताच 
|| पत, असं जसम › वे विश्वका सनातन साता- 
ति और दुद व्यक्त होनेवाका व्यापक जीवन, तथा 
Ra रा शक्ति, जीवन एवं उसका 
यापी परमात्मा ATEA व्यक्त होनेवाळा एक 
गे तसले „भणते हैं। प्राचीन भारतीय Haki 
काहे जो उस प्रकृतिको श्रह्मका अवगुण्ठन ( घट 
mi परमात्म-तत्त्वको इंच SANN ) 
|. सिके अ हे इयक्त एवं इपत्तिरो दित 
केचा ह परदा या घू घट बहुत 
ज्या-ज्या जल न रा कररेकी साति 
क विकास होता है, त्यों-ही- 
t जाता है, जिससे qa- 


| ain 
p विकारीकी 


१ 


होती है, 
Wy ah सजुष्यका शरीर भी इसीसे बनता 
: एक हो करनेवाले जीवात्मा और 
पद मोसे असि ya है; अनन्त प्राणका प्राण 
और दोनों हो अजन्मा, 


है कि 
फिपा हक. रसमकारके मूल-सिद्धान्तके 


। इसी परदेसे सारे भौतिक ` 


Cc शा भण्वारप्तस्से भाः aran 


aa Aa 
, जाती है अथवा किसी लिये अत्यन हये लपता चारी YA 

दसरे मनुप्यके देहमें संक्रमण कर ज अत्यन्त उपकारी होना चाहिये । कतिपय विद्वानोंका 

| १४ ya पदार्थ, वृष्टिविन्दु या सूये-किरणके अन्दर तो यह मत है कि पाप एवं दुःखे विश्वब्यापी जटिल प्रश्षको 


हल करनेका इसके अतिरिक्त कोई दूसरा 

नहीं हो सकता। हिन्दुओंका त लय कह कटे 
हीसे यह बतलाता है कि मनुष्य ही अपने भाग्यका विघाता 
है, जिसप्रकार भौतिक-जगतमें काय-कारणका नियम अटळ 
खूपसे काम करता है,उसी प्रकार कर्म-सिद्धान्त आध्यात्मिक 
जगतके लिये लागू है; पार्थिव क्षेत्रकी भाँति नेतिक एवं 
मानसिक क्षेत्रोंमें भी 'जैसा बोओगे वैसा ही पावोगे' यह 
सिद्धान्त अटळ है । यह बिकासका क्षेत्र, जिसे हम 
पार्थिव जीवन कहते हैं, एक प्रकारकी पाठशाला है, जिसका 
पाव्य-क्रम कई श्रेणियोंमें विभक्त है और जिसमें सन्तोंकी, 
नहों-नहीं, देवताओंकी शिक्षा होती है । 


हिन्दुओंके सिद्धान्तके अनुसार मनुष्य-जीवन प्राक्तन 
जन्मांतक ही सीमित नहीं है । आत्सा स्वरूपसे ही 
अनादि एवं अनन्त है, उसके लिये काळ कोई वस्तु 
ही नहीं है । भारतीय ऋषियोंने अपनी सूक्ष्मदष्टिको 
सृष्टिके आदि काछतक दौडाकर, जो इस महान्‌ संसारचक्र- 
का पहला चक्कर था, यह देखा कि उस समय भी अजुष्य- 
की आत्मा, जो परमात्माका ही अंश है, बीजरूपसे अपने 
पिताकी गोदमें हो सोयी हुई है । उन्होंने यह अवगत 
किया कि मनुष्य यदि वासवमें परमास्माका अंश है, यदि 
“आत्मा ही परमात्मा है! यदि प्रत्येक जन्म उस पूणे पुरुषके 
एक छोरसे दूसरे छोरको ले जानेवाली दीघं यात्राकी एक 
संजिलमात्र है तो यह युक्तिसे सिद्ध होता है कि इंश्वरकी 
भाँति जीवात्मा भी नित्य होना चाहिये । एक जन्मकी कौन 
कहे, दस, बीस अथवा सौ जन्म भी उस अनन्त कालके सामने 
एक श्वासके समान ही तो हँ । जीवात्मा जब मत्यलोकमें 
आविशभूत होता है तब उतने ही काळके लिये वह देश और 
काळकी उपाधिसे उपहित होता है; और उसी समय यह 
दिव्य ज्योति अस्थि-मांसके पञअरमें आकर उपयुक्त जीवनकी 
पाठझालामें शिक्षा प्राप्त करती है । 


“आत्मा भी परमात्माकी तरह नित्य है? इस कथनके 
अन्द्र कितना आशय छिपा हुआ है! यदि m त o 
एवं परमास्मासें वास्तवमें कोई अन्तर न यह 
मानना पडेगा कि हैथरके अन्दर सर्वज्ञता, स्वेशक्तिमत्ता, 
सर्वव्यापकता आदि जितने भी गुण हैं वे सब अव्यक्तरूपसे 

KIMA भी Print रहने छादिये;१० साय दी यह भी 
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मानना पड़ेगा कि जीवात्मा उतना ही स्वतन्त्र है जितना 

कि "स्वतन्त्र? शब्दका अथे हो सकता है, क्योंकि यद्यपि उसे 
कुछ कालके लिये भौतिक जगत्के बन्धनांको स्वीकार 
करना पडता है किन्तु वास्तवमें वह उस जगतके निर्माताका 
ही स्वरूप तो है। माना कि उसे ईश्वरीय नियमका पालन 
करना पड़ता है किन्तु फिर भी उन नियमोंका बनानेवाला 
और वह दोनों एक ही तो हैं। 


सनुष्य जो ईश्वरका अंश है, अपने अंशीसे प्रथक्‌ 
होकर जीवनकी अवधि समाप्त हो जानेपर फिर लौटकर 
उसके पास पहुँच जाता है और पहुँचकर यह कह सकता है-- 
Before Abraham was, 811 ( अर्थात्‌ इब्राहीस- 
से पहले भी मैं विद्यमान था )। आस्माके सम्बन्धमें 
प्राच्य एवं पाश्चात्य दाशेनिकोमें यह दूसरा प्रधान मतभेद 
। पाश्चात्य मतके अनुसार जीवास्माका उद्भव कहीं 
a Ue हिन्दुओंके मतमें ह अपनी स्वतन्त्र 
च्छासे ही व्यक्त रूप घारण करता है, 
प्रेरणासे नहीं । की 


अब रही यह अन्तिम पहेली, जो इंसाइयोंके 


शब्दोमें 
इसप्रकार है कि इंश्वरने मनुष्यको और उसके जान सकेगा कि वह जीवदशाको क्यों प्राप्त हु | 
क हे अनन्त! | 
ऊपर सूर्य चन्द्र तारागण, किन्तु :नहीं कुछ इस दरिद्र पर, 
भूपर सागर, गिरि, रज-कण-कण, पुष्पोंको अब्जुझिमें भरकर; | 
N गुंजाते, देनेको समोद साहसकर | 
भिसे जूँजी दिशा दिगन्त। मैं चळ पड़ा देव बस | 
x कै 1 दे अन्त | थान र 
ऋतु समस्त करके नित ध्यान x ag 
x १९ 
दृढ़ EA CN स्यान, बड़े कष्टसे मे आ. पाया, 
तेरी ही पति क? मेट तुच्छ-सी ही का पार्या 
x x $ है अनन्त 1 घुस हस न 
तारागण झिलमिल झिलमिळकर, x पाते 
TAA शीतकता देकर, 
सूर्य ऊष्णता औ प्रकाश झर, x m मु 
` वायु सुगन्ध सुमनसे भरकर, A = 2 
माणि मुक्तादिक जरूधि निरन्तर, प्रतिमा दा, दो बस 
x सब देते अपना अपनाकर, 
x x रै 
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# इशावास्यमिद< सर्व यत्किञ्च जगत्यां जगत्‌ # 


निवासस्थान इस संसारको रचा i 
शब्दोंमें इस इसी सको इसप्रदार हे । 
बहुस्यास्‌, इस इच्छाके मूलमें क्या ll i 
विभक्त होकर Da क्यों a ai 111 ; 
समाधान न तो प्राच्य दर्शन ही a | 
पाश्चात्य दर्शन ही । हाँ, पूर्वीय एवं मि 
के अधिकांश दाशेनिक इस बातको न्नी | 
dany युगोंसे जो यह स्पन्द्‌-क्रिया हो रह | । 
शताव्दियोंसे जो उद्योग हो रहा है, अपने iel 
विकासमें मजुष्य-जाति जो धीरे-धीरे एवं ema 
हो रही है इसका कोई-न-कोई महान RUR 

सचुष्य-जाति आगे बढ़नेके लिये ia 
उससे किसी-न-किसी लक्ष्यकी सिद्धि अवश्य होप 

ऐसा न होता तो संसारमें प्रेम, न्याय गोर कि 


नामोनिशान तक न होता । किन्तु यह सवस. 


प्रश्न फिर भी हळ नहीं होता । निर्वाणकी प्रात र 


जीवका ब्रह्मके साथ ऐक्य हो जानेपर ही जीव एग. 


dal 


तमीश्वराणां परमं महेश्वर 
त॑ देवतानां परमं च दैवतम्‌ \ 
पतिं पतीनां परमं परस्ताद्‌ 
विदाम देवे भुवनेशमीडयम्‌ ॥ 
ये शैवाः समुपासते शिव इति ब्रह्मेति वेदान्तिनो 
Ja बुद्ध इति प्रमाणपटवः कतेति न्ेयायिकाः \ 
अहैत्तित्यय जैनशासनरताः कर्मेति मीमांसकाः 
सोऽयं वो विदधातु वाङिछितफ त्रेोक्यनाथो हरिः ॥ 


Haan मूल सचिदानन्द्‌ (ब्रह्म) है 

O मनुष्य सृत्यु, अज्ञान और दुःखको कभी अपनाना 
| शँ चाहता । उसके के, उसकी बात-चीत, इच्छाएँ और 
(| दसके विचार सदा इनपर विजय पानेके सम्बन्धमें ही होते 
| शो है। क्या वतमान काळकी भौतिक पदार्थ-सस्बन्धी 
| आस विद्याएँ और क्या प्राचीन जगत॒का आध्यात्मिक 
| जे सभी स्थायी जोवन, असीमित ज्ञान और अवाधित 
| ` ° भानव-जीवनका ध्येय मानते आ रहे F । 

ON 3 मनुष्य अति दीघंजीवी होनेके लिये इच्छा, 
Dak S नहीं चूकता और जब उसे यह 
la ता है कि प्राकृतिक डपायोंका पूर्ण 
। शरोर सदा नहीं रह सकता 
पकारी (पुत्र) में अपने जीवनकी समस्त 
करके उसी (पुत्र) के 
स्थापित करता है। औरस 
अपना स्थानापन्न बनाकर 


हू » कूप, तडाग, घसंशाका, 
डुक पमें ही शरीरान्तके पश्चाद भी 
है । यह सब सचुष्यके 
सत्ताकी प्राकृतिक भावनाके 

iki 


हरू.” २ 


इश्वर धुव सत्य हे 


( हेखक-साहित्याचार्य पं० औरघुवर मिट्ठूलाल्जी शाखी, काव्यतीर्थ, वेदान्ततीर्थ, एम०ए०, एम०ओ० एळ०, ) 


इर्य, असुक भावको जितना मैं जान, देख और समझ रहा 
हूँ, उसके आगे क्या है , बाळकके प्रश्षांपर वृद्ध अथवा 
शिक्षकके उत्तर, संसारकी विविध भाषाओंका साहित्य, 
अनेक विद्याओंका विकास, समाचार-पत्र इत्यादि साधन 
केवळ सीमित ज्ञानको असीमित बनाने (की स्वाभाविक 
इच्छा ) का प्रयक्नमात्र नहीं तो और क्या है! परन्तु इन 
लौकिक उपार्योका फळ सृग-तृष्णाकी दौड़-सरोखा ही 
होता है । यह ज्ञान-पिपासा पदार्थों एवं प्रपञ्चका अन्तिम 
( मूल ) कारण जाने बिना कभी शान्त नहीं होती । 
'येनाश्रुत*अ॒तं भवत्यमतं मतमविज्ञातं विज्ञातमिति !! 
(छा० ६।१।३) 
फिर ऐसा भी कोइ मनुष्य न होगा जो सब प्रकारसे 
सर्वदा सुखी रहनेका इच्छुक न रहता हो। बड़े तो वड़े, 
छोटे ढुःखोकि पड़नेपर भी वह उनका होकर एक क्षण भी 
रहना नहीं चाहता । वह उन्हें अपना विरोधी ही साना 
करता है। दुःख और सुखको परिभाषामें यही सत्य 
संनिविष्ट है-- 
प्रतिकूलबेदनीय दुःखम्‌ । अनुकूरुतेदनीयं सुखम्‌ \ . 
चास्तवमें सुख अपना स्वरूप ही है । लोगोंका भ्रम है 
कि अमुक पदार्थ सुख देगा। किन्तु सुखका कारण कोई बाहरी 
पदार्थ नहीं है । बात यह है कि किसी पदार्थकी इच्छासे 
जो बेचेनी ( अस्थिरता ) मनमें रहती है वह उस पदार्थकी 
प्रातिसे थोड़ी देरके लिये बन्द दो जाती है और उतनी देरके 
लिये मन विषय-घासनासे रहित होकर आत्मरूप दो जाता 
है। मनकी यही आत्मरूपता सुखके अनुभवका साधन èi 
इसप्रकार सुख अपने भीतर ही है, बाहरसे m 
पदार्थके साथ नहीं आता । परन्तु जबतक सनके रण 
कोनेसे 'वासना' छिपी रहती है तबतक एक इच्छा र 


होनेके पश्चात्‌ हो दूसरी इच्छाका 
संनिहित 


अनुभव 
स्थिर सुखका र सदा नाच नचानेवाडी है 


कक रेज an सदा यह बेचैन रखनेवाछी करो) नही मिळता। | 
k: CART kwa पदाथ नत“ E EEE a 


२५४ 


त क? | 


अपना स्वरूप है । यही ब्रह्म है-- 
"विज्ञानमानन्दं ब्रह्म रातिदोतुः पणयणम्‌ ।' 
(Tao ३। ९। २८) 
“रसो चै स;। WAA रुब्घ्वा55नन्दी भवति V 
(To २। ७) 
"आनन्दो ब्रह्मश (तै० ३1६ ) 
"एतस्वैवानन्दस्यान्यानि भूतानि मात्रामुपजीवन्ति\? 
(इह० ४।३।३२) 
--इस्यादि श्रुतियाँ. पुरुषके इसी भूले हुए स्वरूपभूत 
आनन्दरूप ब्रह्मका वर्णन करती हैं । 


सारांश यह कि निस्य सत्‌ ( विद्यमान ) रहने, सब 
कुछ जानने और नित्य निर्बाध आनन्द पा लेनेकी इच्छाएँ 
सचुष्यकी प्रक्ृतिमें ही समायी हुई हैं अर्थात्‌ मनुष्य सदा 
सब्चिदानन्दुका इच्छुक रहता है। प्रकृतिं यान्ति भूतानि! 
अर्थात्‌ सभी भूत अपनी प्रकृतिकी ओर झुकते हैं इससे 
सिद्ध है कि अनुष्यकी प्रकृति ही सच्चिदानन्द है | 

ईश्वर भी अन्ततः इस सचिदानन्द्का ही नामान्तर 
है । सचुष्यके जीवनमै यदि कोई स्थिर सत्य वस्तु है तो 
वह उसकी प्रकृति सच्चिदानन्द अर्थात्‌ ईश्वर ही है । यह 
इधर शुव सस्य है जो हृदय-मन्दिरमें सदा निवास करता है। 


° ` 
सहस्तरीषी पुरुष, सहता सहरूपात्‌ । 


स्त भूमि*स्वतःस्पृत्वाउत्यतिष्ठद्‌दशाहरूम ॥ 
(यजु० 3212) 


य. सर्म भूतेषु तिष्ठन्‌ सभ्यो भतेभ्योऽन्तरो य सवीणि 
भूतानि न विदुरयेस्थ सवगि भूतानि शरीर यः सर्वीणि भूतान्यन्तरो 
यमयत्येष त आत्माउन्तर्योम्यमृत: (ao र १५) 


“यो मनासे RET ee यमयत्येष त आत्माइन्तयोम्यमुत: |! 
i नञ : (३। ० 
यो विज्ञाने तिष्ठन्‌"” ***यमयत्येप आऽ - र 

(२।७।२२) 


-gari श्रुतियाँ तथा- 
ईश्वर; सर्वभूतानां हृदेशेष्जुन तिष्ठति । 


आयन्‌ सर्वभूतानि यन्त्रारूढानि मायया ॥) 
g (गीता १८ । ६१) 
इत्यादि स्ट्तियॉ इसी ईश्वरका गुण-गान करती हैं | 
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& ऐशावास्यमिद” तव यत्किञ्च जगत्यां जगत्‌ छ 


परन्तु आनन्दको सभी कोई अपनाते हैं। अतः आनन्द इस ईश्वरकी सत्तामें जिसे सन्देह हो वह NI 


` ब्रह्मेति चेद्‌ वेद। सन्तभेनं ततो RRR p 


mal 
| 
'असन्षेव स॒ भवति। असद्‌ AN वेद ३ | | 


Wa 
(ऐै,१॥ 


सिद्ध कर सकता हे? वह तो निराधार 
“असत! हो जायगा ।- 


-ाइत्यादि श्रुतियों ओर-- 
“असद्‌ ब्रह्मेति Ra स्वयमेव भवेदसत्‌। || 
अतोऽस्य मा भूद्‌ वल स्वसत्त्व R || प 

(r ३।३|| 
-इत्यादि तदजुवादक वाक्योंमें यही उपपत्ती त 
है । अतः ईश्वर-जैसे Ya सत्यका 'असत' होगा ह| 
अपने आपको 'सत? माननेवाले ( अन्नान्त ) शिएपुक। , 
बुद्धिमें आ ही नहीं सकता । F 
मनुष्यकी सञ्चिदानन्द-प्रासिकी इच्छा खा सं 
होनेपर तत्प्राप्तिका साधन भी होना चाहिये A) 
हुआ सलुष्य यथार्थ ज्ञानकी अपेक्षा रखता है। प || 
निर्मळ और स्थिर हृदयमें ही समा सकता है। हश र 
निर्मलताके लिये निष्काम कमै और खस | 
डपासनाकी अपेक्षा होती है । जिसकी उपासत | 
है वेसा ही उपासक हो जाता है-- 
“यान्ति देवत्रता देवान्‌ पितुन्यान्त पिन ; 


भूतानि यान्ति भूतेज्या यान्ति ब नी 


-इस हेतुसे सञ्चिदानन्द-प्रासिके ल्यि 
ही उपासना करना ठीक है जिससे चित्तकी 
mam दोनों ही फळ सिद्ध होते हैं। इर 
(१। २३) इस योगसूत्रमे कहा 
अभिध्यानसे योगीको आसन्नतर 
फल होता है । अभिध्यानका | 
अर्थकी इच्छा? अर्थात्‌ इस भक्तका जली Į 
जाय ऐसी कृपा-भावना--किया है। è d Aé N 
यह माना गया है कि m वा (बेगी) 
विशेषसे अभिमुख हुआ ईश्वर 4 
अनुग्रह करता है । यथार्थमँ WA 
भक्ति-भाव भी अपने स्वरूपभूत - हाँ zai र 
ही है और उसे फक भी कहीं बाइरसे ही | | 

कारण जो अप्रासतसा >. 


५ 

ल 

i 
5 

गिरधर E| 

॥ 
) ति 


समाधिछामे 


.. 
& ईश्वर भच व सत्य है & 


| क o = LES 
a ) ही, वही इसप्रकारकी उपासना “अनन्याश्रिन्तयन्ते मां ये जनाः पगुपासते । 
) से आविभूतस्॒रूप (प्रकट) हो तेषां नित्याभियुक्तानां योगधुम वहाम्यहम । 


|| aa (१ । २४) में 'आनन्द* का व्यतिरेक- 
ये प्रतिपादन है और “तत्र निरतिशयं सर्वज्ञबीजम 
॥ (11२५) में 'च्चित्‌? की ही पराकाष्ठा दिखळायी गयी 
| ३ दं एप पूर्वेषामपि गुरुः कालेनानवच्छेदात्‌ (१। २६) 
| ३ काठपरिच्छेद्रहित कहनेका तात्पय वही है जो 
| wau 
॥ सव वस्तुओंके भीतर एक नियासिका शक्ति नियूढ़ 
इती है, इसी शक्तिको उपाधिके संयोगसे ब्रह्म ही fatar 
 (स्वंशतादि-घमेयोगिता ) को प्राप्त हो जाता है और 
| हिक स्थूल-शरीर, मन, बुद्धि इत्यादि उपाधियोंके 
| न ही जीवता ( जीवपन ) को प्राप्त हो जाता 
| भार जब शक्ति या अन्नमय ( शरीर ) आदि 
| भाषियोंका योग विवक्षित नहीं होता हे तब वह"ब्रह्म 


देहे इद्र कहाता है और न जीव । जैसे एक ही देवदत्त 


वह न पिता कहा जायगा न पितामह, 
| मस ह तश ही रहेगा । तथापि जैसे देवदत्त 
म ३4 ही व्यवहारमें उसका “पिता? या 
णा भी उतना ही निश्चित सत्य है। 
am तरह far और जीव भी 
य हैं। यदि जीव हैं तो ईश्वर भी 


| भ 
aS 


। Suggestion e 

| Ca बोगसूत्रकारकों भी ईश्वरका “सत्‌-चित्‌-आनन्द (९।२२) 
g छेदाकमंचि ये : 

| ह सीत है, क्‍योंकि 'ङेशक्मविपाकाशयरपरामृष्ट यह वचन प्रमाण हैं । इस बह्माभ्यासको पज्ञदशीकार- 


ने स्पष्ट शब्दोंमें ऐसा लिखा है-- 
aR तत्कथनमन्योन्यं तठनोधनम्‌। 
एतदेकपरत्वं च ब्रह्माभ्यासं विदुरबु चा. | 
(७॥ १०६) 


अर्थात उसीका चिन्तन करना, उसीका कथन करना 


और परस्पर समझाना तथा एक उसीमें छगे रहना 
ब्रह्माभ्यास कहलाता है । 

भगवान्‌ पतञ्जलिने भी इसी आशयको लेकर ये तीन 
सूत्र लिखे हैं--“तस्य वाचकः प्रणव: ( १ । २७ )अर्थाद 
उस ( ईश्वर ) का नाम ॐ” है, 'तजपस्तदर्थभावनम? 
( १। २८) उस प्रणव (ॐ ) का जप और इस नामके 
अर्थ ( इश्वर ) की भावना करते रहना चाहिये ( जिनसे 
चित्तकी एकाग्रता होती है ),“ततः प्रत्यक्चेतनाधिगसोऽ- 


m पुत्रढी अपेक्षासे पिता कहलाता है और पोत्रकी यन्तरायाभावश्च' ( १ । २९ ) उस ( ईश्वर-प्रणिघान ) 
(०७ पितामह, परन्तु यदि पुत्र वा पोत्ररूप उपाच्ियां सै स्वरूपकी प्राप्ति भी होती है और चित्तकी एकाअताके 
शब्दों Correlative terms 9९७ पी विरोधी faat ( विक्षेपों का नाश भी होता है । और 


तत्प्रतिषेधार्थभेकतत्वाभ्यासः” (१ । ३२ ) इस सूत्रमें 
विन्न हटानेको एक तत्त्वके अवळम्बनका अभ्यास बतलाया है। 
इसप्रकार मचुष्यकी प्रकृतिमे सच्चिदानन्द-छिप्सा 
होनेसे सिद्ध होता है कि मनुष्यका मूळ सच्चिदानन्द 
(ईश्वर ) ही है। इस बातमें सब धर्म-मतोंकी सम्मति 
है । भगवानूने गीतामें स्पष्ट कहा है कि 
“ममैवांशो जीवकोके जीवभूतः सनातनः V (१५।७) 


तौरेतमें कहा गया है कि मनुष्यको उत्पत्ति इंश्वरकी 


| "गेन भी सफळ चिकी एकामता होती है, प्रतिकृति पर हुई है (Man is made in the image 
| भि बर्णन ह. ` तेदान्तसें भी नाना of God ) अर्थात्‌ इंधरके ही गुण मजुष्यमें प्रकट होते हैं। 
(कभ अभयास नहा ता है । जिसने पहले कुरानमें लिखा है कि “नफखतु फियः सिन रुब्वही' 
Nani, किया उसे ब्ह्माभ्याससे ही (miai हमने मजुष्यमें अपनी रूह) । ऋग्वेद्से 

A पोरे प भ कं वये बृहदारण्यककी- लेकर सांख्य-योग और भगवद्गीतापर्यन्त प्रायः सभी 
जाद्वण: । प्राचीन आर्यअन्थोसे gat शब्द चर और जीव दोका 

विग्कापन<हि तत्‌|| वाचक इसी कारणसे है कि समष्टि और व्यष्टिरूप उपाधिके 


a 


(४। ४। २१) 


S 
> 
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अभिमानी त्रिलोकीनाथ इश्वर ही सबका अभिमत-फळ- 
दाता है, ऐसा वेदान्त (ब्रह्मसूत्र ३ । २। ३८-४१ ) 
का सिद्धान्त है । इसे ही भिन्न-भिन्न उपासकोने स्वसता- 
J नाम-रूपसे अपनी-अपनी उपासनाका आदश 
स्थिर किया है । इसे ही शैव लोग शिव, वेदान्ती बरह्म, 
बौद्ध बुद्ध, नेयायिक कर्ता, जैन अहंच (जिन) ओर 
सीमांसक कके नाम वा रूपसे अपने-अपने मतका 
मूलतत्त्व वा आधार मानते है । 
२- ईश्वर ही जगतका कारण है 
कुछ छोग-- _ 
"न कृत्व॑ न कर्माणि छोकस्य सुजति प्रभुः । 
न कर्मेफरुसंयोगं स्वमावस्तु प्रवतेते ॥' 
(०१४) 
इस गीता-वचनको लेकर कहते हैं कि ईश्वर तो 
सोक्षके छिये उपासनाका एक आदशंमात्र है किन्तु जगत्‌ 
स्वभावसे ही उत्पन्न हो जाता है, अतः ऐसा कोई इश्वर 
नहीं है जो जगतका कता हो। परन्तु गीता-वचनमें 
इंखरके mae होनेका कोई खण्डन नहीं है, क्योंकि 
यह प्रकरण कर्मफलके सम्बन्धासम्वन्धका है, प्रत्युत गीता 
(१६।८) के ही-- 
'असत्यमप्रतिष्ठ ते जगदाहुरनीश्वरम्‌ । 
अपरस्परसंभूतं किमन्यत्‌ कामहैतु कम | 
-इस स्थलान्तरमे इसप्रकारके वादियोंको = 
जनोंमें गिना गया है, और अन्यत्र भी (१८। र) 
Wat: सर्वभूतानां RY इत्यादि शब्दोंमें ईश्वर स्पष्ट 
ही जगन्नियन्ता माना गया है । इधर हमारे नैयायिक 
इत्यादि इश्वरको जगतका कर्ता अथवा कारण 
मानते हैं। वेदान्तके समन्वयके अनुसार इश्वर उपास्य- 
देव भी है, कम-फळ-दाता भी है और TETRAN 
निमित्तोपादानकारण भी हे । 
इश्वर और उसकी प्रकृति या का 
NAMANA “अत्यन्त ल 
है। ब्रह्मवादियोंने एकत्र होकर यह जी पल 
व्यापक कारण कोन है, हम कहाँसे उत्पन्न TAS 
जीवित हैं, हमारा ल्य-स्थान क्या है और सुख-दुःखकी 
व्यवस्थाका कौन अधिष्ठाता है! इसपर कई पूर्व-पक्ष 
ले गये कि (१) काळ (२) खमाव (३) नियति 


देवात्मगक्तिरूपैका 
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$ ईशावास्य॑मिद्‌* सर्व यत्किश्व जगत्यां जगस्‌ क 


ह त त 


(२) यइच्छा (५) आकाशादि 
अथवा (७ ) पुरुष (विज्ञाचास्मा) न) | 
अथवा इनका संयोग । इनका समूह जिस May p 
होता है उस आत्माके प्रति ये परतन्त्र होंगे S 
स्वतन्त्र न हो eb, | 
aa सकनेसे इनमें कारणता ah छू 
है। आत्मा भी सुख-दुःखके हेतु (कम) हे | 
होनेसे--परतन्त्र होनेसे--कारण नहीं हो फा 
अन्तमें ऋषियों ( ब्रह्मवादियों ) ने चित्तद़ी एक. 
उपायसे यह देखा कि उस महेश्वरदेवकी एक खाता 
( अस्वतन्त्र, aag) शक्ति ही ali प 
जो अकेला उन काळादि आत्मान्त (पुरातन) र 
कारणोंका नियन्ता है । यह प्रकृति माया है बस 7 
ऐन्द्रजालिक वही महेश्वर है । बिना उस (शे गा 
माया स्वतन्त्र सत्ता नहीं रखती और बि 
शक्तिके वह देव (अपने ga mae) 
सृजन वा नियमन कर नहीं सकता । अतः माग # 
वाळा (aas ब्रह्म अर्थात्‌) ईश्वर ही जगदश म 
है। अर्थात्‌ यही ईश्वर अपने चेतनरुपते मं 
कारण और साया-शक्तिके द्वारा agaat | 
इवेताइवतरोपनिषद्‌ (३1१ २)मै ब्रहि 
है--(१) भोक्ता ( अर्थात्‌ जीव ) (२) मोब(९ 
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प्रधान या प्रकृति या साया अथवा अज्ञानक "| 
इझ्यप्रपञ्च ), तथा (३) प्रेरिता (अथा ॥ Ya 
परमेश्वर )--अर्थाद एक ही saè ये तीर | 
इन तीनमेंसे किसी एककी भी सत्ता क शी 

सत्ता अवइय ही माननी पड़ेगी E | 
कल्पनाकी सृष्टि नहीं किन्तु युक्ति, मम A 

ध्रुव सत्य ही ठइरता है। इसी उ किया S 
(१। ९ )में भी ऐसा ही विचार प्रकट | घेर 
इश्वर और जीव दोनों ही अज (अन्म SNL 
बहा हैं) और अजा (साया) एक दै दही 
युक्ता? है अर्थात्‌ प्रपञ्जगत विभाग 2 gat 
माया-उपाधिको ळेकर हुआ है आगरी | 


विश्वरूप अकर्ता आत्मा तो अनन्त * £ N 
और चस्तुके परिच्छेदसे रहित है। धा १६ ||, 
्रिरूपर्मे एक महाका दी जव "षा | „` 
होती है । इस मन्त्रपर शाकरमा ब ९ 
"अजा प्रकृतिने जायत तम |. 


५ 
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& ईश्वर ध्रव सत्य है & 
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| दाना हि 
| परीसर हिं कुर्वीणा5वतिष्ठते। तस्मात्सोऽपि मायी परमे- 
| हो गगेपधिसंनिघेस्तद्वानिव काये मूतेर्देहादिभिस्तददेव विभक्तैदी 
|| Raa क्ैकवैदिकर्सर्व 
ह. जीवेदवरादिसबंछौकिकवैदिक सर्वमेदव्यवहार- 
aa तगेर्वस्तन्तरस्य सङ्भावादू देतवादप्रसाक्ते: । 
॥ ग्र्या अनिवोच्यलेन वस्तुत्वायोगात्‌ ।” ; 
| इसका आशय यह है कि प्रकृति स्वयं उत्पन्न नहीं 
|| होती है किन्तु विश्व ( प्रपञ्च, भेद, द्वैत व्यवहार ) की 
|| उपत्र केवाली है, अतः “अजा” सिद्ध होती है । यह 
| एक्‌ सत्तावाली वस्तु नहीं है किन्तु देवकी आत्मशक्ति- 
j f ह्या और अनिवंचनीया है, अतः इसके (TIF. वस्तुस्व- 


|| रित होनेसे ) दवैतवादका प्रसंग नहीं आता है। ag 


| मा (प्रति) एक है (और सांख्यमतानुसार प्रति- 
| पल मित्र नहीं है) । ऐसी मायाके योगसे वह मायी 
jim, एक अहुतरूप होता हुआ भी, ईश्वरादिरूपसे 
[Se हुआ है। अर्थात्‌ भोक्ता, भोग, 
ना haa इसी मायामें हैं और वास्तवमें ब्रह्म झुदध, 
| ७ (शव) ही है । इसलिये एकांशमें परमात्माको 
शोक बोर माननेपर भी जीव, इश्वर इत्यादि समस्त 
$ लके सभी व्यवहार सिद्ध हो जाते हैं । 
; UM और भ्रीमद्भगवद्गीतामें ईश्वरके 
महिमाका विस्तारपूर्वक वर्णन है। 
हैं जिनमें 


इसप्रकारसे FN- 
पण किया गया है--- डे 


व्यापकता ओर परमात्म- 


~- 


एक ही परसात्माका ईश, 
चा पुरुषोत्तम (Rar) 


बाहर है | 


अध्याय ६--खभाव, कालादि 
किन्तु देव-महिमाकी अपेक्षा सलाह है pe a 
कर्माध्यक्ष तथा संसार-मोक्ष-स्थिति-बन्ध-देतु है। अत 
सुसुक्षको ईश्वर-शरणकै अतिरिक्त और गति नहीं है। e 
यदि कभी ऐसा सम्भव हो कि मानव उस आकाशको जो 
अमूते और ब्यापी है उसी प्रकारसे अपने शरीरका 
आवरण बनाने छग जायें जैसे चमंको, अथवा यदि 
आकाश ही ऐसा आकार घारण कर ले या मनुष्य ही ऐसे 
आकारवाले होने छग जायें कि भूतलपर न समाते हुए 
ऊपर हाथ उठाए हुए, आकाशको ओढे फिरा करें, तभी 
कदाचित्‌ यह भी सम्भव हो सकेगा कि ईश्वरदेवके ज्ञानके 
बिना ही दुःखकी आत्यन्तिक निवृत्ति हो जाय। अन्यथा नहीं। 
यह इश्वर 
“दिव्य ददामि ते चक्षुः पर्य मे योगमैश्वरम्‌) 
इस भगवद्घाक्यके अनुसार दिव्य-चक्षुसे ही दिखायी 
पड़ता है और स्थूळ बहिसुंली बुद्धिका विषय नहीं है । 
इञ्यसान्‌ या अदृष्ट प्रपञ्चका कोई भाग ऐसा नहीं है जो 
ईखर-नियमनके अधीन न हो। नियम (Design) सावभौम 
तथ्य है जो किसी सावभौम चेतनका ही ध्म हो सकता 
है न कि जड़ प्रकृतिका । यदि 'खभाव' कहा जाय, तो 
प्रश्‍न होगा 'किसका' । सवंथा एक सावंभौस चेतन 
(ईश्वर) ही सब लोकॉको एक व्यवस्था-सून्रमे बाँधे हुए 
है, अन्यथा सब छिन्न-भिन्न हो जाता-- 
“एष सेतुर्विधुतिरेषां लोकानामसम्मेदाय' 
सूर्यादि अह तथा गुरुत्वाकषेणादि नियस (laws ) 
सब इसी चेतन इंश्वरके अधीन होकर ही ठहर सकते हैं। 
इंश्वर सवंशक्तिमान्‌ अवश्य है तथापि अपने नियसोंके 
भीतर ही अपनी सवंशक्तिमत्ताका परिचय देता है। 
इसी कारणसे श्रीराम-छृष्णादिर्पमें आकर इंश्‍वरने 
अपनी बनायी हुई मर्यादाका स्वयं पालन किया । हॉ, उसके 
नियम कहीं-कहीं अत्यन्त दुरूद देखे जाते है । 
कमे जड है । उसकी व्यक्तिके नष्ट होनेपर सीमांसको- 
का माना हुआ 'अपूवं' भी जड होनेसे इंखर ही कमे फल- 
दाता है ऐसा मानना उचित है 
प्न कर्म प्रध्वस्तं फति पुरुषाराधनमृते' 
( महिसस्तोत्र ) 


लोका Jana ai picction, Varanasi iia "कोई प्रस्त आह होता है 
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उसी प्रकार ईश्वरसे खभावतः ही यथासमय सृष्टि, इसप्रकार वह मायोपाधिक इश्वर 
स्थिति और प्रझयका प्रवाह अविच्छिज्ञरूपसे चछता रहता प्रकारसे आविभूंत हुआ है । 
है । सष्टिसे पूवं अपनी प्रक्ृतिमें वह शान्तरूपसे रहा 
करता है--“आनीदवातं स्रधया? (ऋ० नासदीय सूक्त) । 
यह अव्यक्त अवस्था है--“तम आसीत्तमसा गूव्व्हमग्रे' 
(Ro नास०)। इच्छासे वह मायामे अभिसान-सञ्चार 
करके अव्याकृतसे हिरण्यगर्भ और विराटूकी क्रमशः 
स्थूळ अवस्थाओँमें प्रकट होता है । हिरण्यगभ-अवस्थासे 
ही उसकी स्वाभाविकी ज्ञान-बरू-क्रियाका विशेष विकास 


hd 


होता है और क्रमशः चराचरात्मक सब ब्रह्माण्ड उत्पन्न 


हो जाते हैं । यह प्रजापति अपनी सुष्टिकी ओर प्रेमका 
साव रखता है और उसके रोम-रोममें इस भावसे प्रविष्ट 
रहता है 'तत्सृष्ट्वा तदेवाजुप्राविशत! ( तै० उ० २।६) 


बु (८९५) 
पिता तू ही है सबका एक- 
' जगत्‌ जपता तेरा ही नाम) . 
सदा रहता है तू सब t 
किन्तु है तेरा कहींन चाम ॥ 
(२). 
बिश्वमै करके तेरी खोज- 
खूब हेते हैं नर हैरान। 
: पता पाते क्या कोई कभी- 
दूढकर जळु-थरु व्योम-वितान ॥ 
(३) 
अजन्मा अज अनन्त अव्यक्त- 
सृष्टिकत्तो तू ही भगवान | 
सुदर्शन, गदा पद्म कर शंख- 
Rama तू विष्णु महान ॥ 
(४) 
अकर व्यालविभूषित अग- 
शूरुधर शङ्कर कठिन कृतान्त | 
तुम्हारे ही हैं तीनों रूप 
एक तू ही हे पुरुष प्रशान्त ॥ 


CC-O. Jangamwadi Math Collection, Varanasi.Di 


प्र 
vvn | ` 
SS | 


Ee | 
शे ब त 


यो ब्रह्माणं निदधाति पुद 


यो चै यद्रि | 


| 
` तह देवमत्मबुद्धिप्रकाश | 
N शरणमहं प्रे) | ¦ 
यस्य देवे परा भक्तिर्यथा देवे तथा गुरै। | ¦ 
तस्त कथिता हाथी: प्रकाशन्ते महास्ः। | `" 
( इवेता ६।१८४| ६ 
ॐ ईश्वरो गुरुरात्मेति ai || ६ 
व्योमवदूच्याप्तदेहाय दक्षिणामूतेये नमः॥ | प्र 
उ शान्तिः शान्तिः शान्तिः ॥ स 
E y 
|| 
इशवरका स्वरूप à 
( लेखक-श्रीजगदीशजी झा “विमल' ) | 4 
(५) | (५) _ 
सूष्टिका गैरवमय आघार- घमेकी घूरी न्याय हि E 
ज्योतिमय जग-जीवॉका प्राण | शान अुण गा | 
कन्द फळ मधुरः ... . ISa अन्तर्यामी [ते 
स्वाद मकरन्दः ३ अस || 
सुमनमें सरस सुवासित प्राण ॥ दयाका है बि.) | 
(६) al 
प्रभाकरमें तू प्रमा पसार- सिद्धिदाता af 
WA करता है कल्याण । KG mai सं 
शान्त शीतळ शशिकरमें घो qa? 
सहर्षित करता सुधा प्रदान ॥ aya (११) 
(७) 
WA वारिधिका तू निस्तार असुर, सुर, T 
व्योमका Ain इयाम स्वरूप । stup पि 
अभिका जगमग दिव्यप्रकाश- क 
दायु-व्यापकता अकु महे आंबे न 
अनूप ॥ 
(८) ईशा 
सुखद शीतरुता जळके नीचः इ 
जीन पाते जिससे सन्तोष । लक 
AAA जीवन-शक्ति 'महान- हि za 
एक है तू ही अमरू अदोष ॥ कौन 
Be CTT IA | 


- = — P z 
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भिन्न धर्मीका तुलनात्मक अध्ययन करनेवाले 
0 विद्वान ऐतिहासिक प्रमाणोंसि यह सिद्ध कर 
£ वि सकते हैं कि धर्म-विषयक जिज्ञासा एवं ऐतिह्य 
} (Tradition) का मूल एक ही है। वे हमको 
AE इसका कारण यह बतळाते हैं कि मनुष्य अपने 
खहपक्ो तथा पाश्चेवर्ती पदार्थोकों समझनेमें असमर्थ है । 
. ` ऐसी पंक्तियोंको पढ़कर नयी रोशनीके नवयुवक इस 
| बातका गर्व करने ळग जाते हैं कि अपने ia अपेक्षा 
| हारे अन्दर बुद्धिका विकास अधिक है । बात यह है कि 
| ie सम्यताकी चक्कीमें पिसते रहनेके कारण उनका 
सारा समय अपनी आवइयकताओंको बढ़ाने तथा उनकी 
RR धन सञ्चय करनेमें ही व्यतीत हो जाता है । 
| परिणाम यह होता है कि ईश्वरके विषयमें विचार करनेकी न 
| गेरे फुरसत मिळती है और न वे इसकी आवश्यकता 
| ह समझते हैं। 
"पु अफसोस ! इसप्रकारके युक्तिवादसे आजके नव- 
पट ततक कास नहीं चछता । उसके जीवनमें एक 
भता है जब उसका निरे तकेसे निर्वाह नहीं होता । 
कर्क होती हे कि इरे विश्वास किया 
A जिस श्वास किया जा सके 
DEEGEN विषयको समझाना 
ja ९, क्योकि इसप्रकारका अबुष्य 
दर इस्योको निरथेक समझने छगता 
आद्रपूवेक किया करते थे । इसका 
क्त और क्या हो सकता है ? 
रे) भावकी तः च्याख्याआसे उनके ( संस्कार 
नहीं हो सकती । आजकल हमारे 
आवनाएँ उठती हैं वे सब 
WA उनका ह पको लेकर ही होती हैं और 
; योग नहीं न्य विषयको समझनेमें 


तामे इसारा शिक 


त प्यके 
एव आचरणसे प्रभावित 


भैजुध्यकी सनोधृत्ति इसम्रकारकी हो 


*संमाधरनिक RE EE द करो जयी दोष १० 


( लेखक--संन्यासी श्रीज्ञानानन्दजी उफ श्रीअर्थर यंग ) 


हूं ढ़ निकाला हे । इश्वरके सरुणरूपकी सत्ताको स्वीकार 
'करनेसे ही मनुष्यको काम हो सकता है, यही मेरी घारणा 
है। रेखागणितके सिद्धान्तकी भाँति यदि कोई त्से 
इश्वरको सिद्ध करना अथवा समझना चाहे तो यह उसकी 
सूळ है। तकंसे एक प्रकारसे बुद्धिका समाधान भले ही 
हो जाय, किन्तु अबुभवसे इम कोसो दूर रहेंगे। हम तो 
चाइते हैं कि ईश्वरको इस इसप्रकार जान और समझ 
सक्‌, Pe इम अपने किसी मित्र अथवा साथीको 
जान आर समझ लेते हैं परन्तु यह 

नशी हो व्या रन्तु यह स्थिति तकसे प्राप्त 

तब प्रश्न यह होता है कि इसप्रकारका अनुभव हमें 
कैसे हो ? इसके छिये हमें पहले इस बातको समझ छेना 
चाहिये कि अनुष्यकी शक्ति उसकी gigis ही 
सीमित है। ईश्वर (यदि वह वास्तवमें ईश्वर है) इन्द्रियोंके 
परे, अतएव उनसे अग्राह्य होना चाहिये। इससे यह भी 
सिद्ध है कि सत्यका असलो स्वरूप सदा मनुष्यकी बुद्धिकी 
पहुँचके बाहर ही रहता हे । परन्तु साथ ही मैं यह भी 
जानता हुँ कि उनमेंसे अधिकांश बातोंका मैं अनुभव 
अवश्य कर सकता हूँ जिनके विषयमें बाह्य आधार तथा 
इन्द्रियोंके अभावके कारण मैं तर्क नहीं कर सकता । 
कठिनता केवळ यह जाननेकी ही है कि इस अनुभवको 
प्राप्त करनेके छिये अपने उस अज्ञात एवं देखनेमें असीम 
अंशको किस तरइसे उपयोगमें छाया जाय ! 
मैं अपने भाइयोंको सवत्र ही कोई-न-कोई बाह्य 

आचरण अथवा धामिक क्क्त्योको करते हुए पाता हूँ। 
उनमें सुझे कई मित्र ऐसे भी मिले हैं जिन्हें वह वस्तु 
प्राप्त हो चुकी है कि जिसकी खोजमें मैं था। उनके 
विचार एवं साधन बिल्कुळ भिन्न थे, किन्तु उन्हें अपनी 
अभीष्ट वस्तुकी प्राप्ति हो गयी, इससे अधिक और क्या 
चाहिये ? उनके विचार एवं साधन युक्तियुक्त थे या नहीं, 
यह प्रश्न गौण है। मुझे तो केवळ उनके परिणाससै 
प्रयोजन था । तब जाकर मैं एक ही परिणासपर पानी 
मेरी अवशिष्ट यात्रा किसी ऐसे साधन अथवा ८४77४ 


खोजमें बीती जो मेरे अनुकूल हो । अब यदि आजकळकी 
रोशनीका नवयुवक मेरी उस प्रक्रियापर सन्देह करे जिस 


जीवनरूपी जळारायसे जळ निकाछृता ý 
अक्रियासे स Amg A प्यास 


3शाबास्यमिंद < संव aa 
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बुझ रही है और यही मेरे लिये पर्याप्त है। यदि मैंने 
तकके द्वारा ईश्वरके साक्निध्यको प्राप्त करनेकी चेष्टा छोड़ 


पपप 


भगवन्नाम 


( लेखक-खामी शीरामदासजी ) 


जोवनमें यदि कोई अमूल्य वस्तु है, जिसके द्वारा हम 
अविमिश्र शान्ति एवं आनन्दकी चरम सीमाको पहुँच सकते 
हैं, तो वह एक भगवन्नाम है। इसके मधुर उच्चारणके साथ- 
साथ यदि इसके वाच्याथ अर्थात्‌ उस अखण्ड अद्वितीय सत्ता- 
की ओर भी लक्ष्य बना रहे तो चित्तके सारे मल बहुत शीघ्र 
चुळ जाते हैं और उस अपार आनन्दका खोत उमड़ आता 
है जो आस्माका स्वाभाविक गुण है । 
भगवानूका नाम वह इढ़ नौका है जो मनुष्यको भव- 
सागरके पार ले जाकर उस शाश्वत-पदको प्राप्त करा देती है 
जो उसका चिरन्तन लक्ष्य एवं वास्तविक स्वरूप है। 
भगवन्नाम वह पारसमणि है जो जीवको व्रह्म बना देती 
है, छोहेको सोनेका रूप दे देती है। अगवानूका नाम शरीर, 
सन एवं बुद्धिके उन समस्त रोगोंकी निवृत्तिके लिये अमोघ 
औषध है जिन्होंने हमारे अन्दर द्वैत-बुद्धि उत्पन्नकर 
हमको जगतके जंजालमें फंसा रक्खा है । नाम-संकीत॑नकी 
मधुर ध्वनि त्रितापतप्त जीवके लिये माताकी मधुर लोरीका 
काम करती है और उसे सदाके लिये निर्वाणरूपी मीठी 
da सुला देती है। 
अगवज्ञाम उस परमेश्वरका वाचक है, जो अखिल 
newem नायक एवं नियन्ता ही नहीं, किन्तु सारा 
UA जिसका रूप है और ब्रह्याण्डके परे भी जो कुछ 
है वह भी वह परमात्मा ही है। अतएव नामके साथ 
सम्बन्ध जोड़ना उस अनन्त सत्ताके साथ संयुक्त हो जाना 
है,दूसरे शब्दोमें मानव-प्रकृतिको, जो अधम, आन्त एवं 
अज्ञानमें डूबी हुई है, महान्‌ स्वतःप्रकादा सासे परिणत 
कर देना है । नामके मधुर संगीतके द्वारा ईश्वरसे सम्बन्ध 
जोड़ना मानो अमरत्वके आनन्दको छुटना है । ; 
_ ईर वह सर्वोपरि शक्ति है जिसका प्रत्येक विधान 
सदव अपार प्रेम एवं दयासे परिपूर्ण होता है। संसारके 
अन्दर उसकी जितनी भी लीलाएँ होती हैं, उन सबमें 
यही विशेषता अरी रहती है। परन्तु हाय ! यह पामर 
जीव अ्रमवश उसकी qarat अनुभव नहीं 


करता और इसीलिये उसके प्रत्येक विधानमें न्त 


दी है तो केवळ इसीलिये कि कै ले ; 


कि उससे दूर रहना सम्भव नहीं। 


"h । 
|, 


ti 


दुःख पाता है । ईश्वरकी इच्छामें अपनी एका 
Wana 
देना, जीवनकी प्रत्येक घटनामें प्रसन्न रहना बकी 
शून्य होकर उसङ्गके साथ अपने कतेब्यकमंक |. 
यह सब तभी हो सकता है जब मनुष्य उस फे 
सोजन्यके सागर ( परमात्मा) के साथ अपना हि 
का गहरा नाता जोड़ छे, उसके साय एस. 
अनुभव करने ळग जाय । ईश्वरके साथ इसप्रकार छा R 
एवं तन्मयता तभी हो सकती है जब हमारे Rial 
स्मृति तैळधारावत्‌ अविच्छिन्नरूपसे बनी रे गे! | 
प्रकार निरन्तर उसकी स्मृति बनाये रखनेका र| 
साधन उसके पवित्र एवं मधुर नामके deti १. यु 
बत्तिको एकाकार कर देना ही है । इसमें कोई सरे | , 
कि नाम ही ब्रह्म है । जिसने नामरूपी अमृता | , 
भी आस्वादन कर लिया, वह मानो आगरी | ए 
समुदर्मे निमझ हो गया । B 
अगवानूका नाम चित्तको अहंकार ५१ | कू 
सुक्त कर देता है और सारी आत्माको पशा PE 
प्रवाहसे परिक्लावित कर देता है । जिस हैं? ० | । 
नासको इकताके साथ पकड़ लिया, वह हद छ ष 
निवास-स्थान ही बन गया है। फिर o 


| 


u 


एवं सावंत्रिक दृष्टिकी धारा बहने छ ani x 
कहिये कि फिर वह मनुष्य विइवके मौ l 
उस एक परमात्माको ही देखने छ टब देक A 
नाम सलुष्यके अतर सि रे 


l; 
$ 


| भै 
पविन्न नामकी महिमा, में 
द्वारा व्यक्त होनेवाले प्रेम-पयोनिधिकी $ श्री 
सकता है ? उसकी कृपासे मनुष्य अ jv 
अखिल विश्वके नायक परमास्मा कि गी ७ 
अनुभव करने लगता È । शा शे 
पर्देको चीरकर मनुष्यके अन्वर शी” दत /| ग 
कर देती हे जिसके द्वारा वह हँ : 

अन्तरात्मासेँ, नहीं-नहीं, जड” 


भण्डार खोल देता है ओर है। परी 
आनन्दके गुप्त खजानेकी कु बर्त ye « | 
e 

a, «| 


ते adi [| By j 01: .. 
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कक”... १ र ~ a 


; iii >... प्याड 
| इम सबके अन्दर विराजमान है । हम अनादि 
| re होते हुए भी उससे प्रथक्‌ हैं। 
न ल्मी जननीका आनन्दमय शिल्ड है, 
! हाकि परमात्मा शाश्‍वत सुख एवं शान्तिका स्वरूप ही 
| इव महुष्यके हदयमेसे उस दिव्य आनन्दुकी सहक 
| ट निकलती है, तब बहाँसे विझुद्ध प्रेम, द्या ui शान्ति- 


परमेश्वरकी परिभाषा कोन कर सकता हे? अध्यास्म- 


KE भी उतना ही अन्तर हो जाता है । स्पेन्सर 
(677९९7) इक्सले([ ५:1९ 9)और ईनस्टीन Einstein) 
RTN Agnostics) सुष्टिकता सगुण ईश्वरको 
|| ग मानते । वे नित्य-तत्त्वांको, सृष्टिके अव्यय कारण एवं 
TAA हैं जो सारे सांसारिक पदार्थौको रचनेवाळी 
| सामक, व्यवस्थापक एवं बनाने-बिगाडूने वाळी है । इस 
| फारकाविवेकपूणे एवं नियमित विश्वास धार्मिक विकासकी 
रि अची सीढ़ी है । प्रसिद्ध पाश्चात्य दार्शनिक कैण्ट 
|, यध न सक x हुए आकाशको एवं संसारके 
a द्‌ कर विचारमें ga जाता था । 
i 20 ईश्वरवादी नहीं था किन्तु वह इस बातको पूर्णरूप 
ड परिवतेनशील संसारके सूलमें कोई 
निहित है । 


| ग परमहंस जिस समय समाधिस्थ हो 

उन्हे समीपमें बैठे हुए अपने शिष्यों- 
UE रहता था, यहाँतक कि जबतक डन 

भी भूल जाते > होता था वे माँ कालीके सगुण- 

। आत्म-विस्टति आस्तिकतासे 

' भामान्यतया ये दोनों एकत्र नहीं 

अभ्यास बढानेसे वह आत्म-विस्म्रुति- 

जर आत्म-चिस्मृतिसे आत्माजुभव- 

भह्यद अपने सैंपनको भूल गया, 

ज्ञान हो गया ओर उस 


AU 
भौर इ (समष्टि-चेतन ) का ज्ञान हो जाने- 
g 


अव्यक्त कारणोंको बिल्कुछ भूल 
सृष्टिकताका भी भान नहीं 


& ईश्वर क्या है! & 


ASS 
का स्रोत बहने छगता है । इसप्रकारका प्रेम सारे जगत्‌ 
एवं जड्‌-चेतन सभी प्राणियोंको परिक्नावित कर देता है। 
भगवानका नाम ही वह साधन है जो हमें इस आनन्दा- 
णंवके समीप पहुँचा देता है । वह मनुष्य वास्तवर्मे धन्य ही 
नहीं घन्यातिधन्य है, जिसने भगवन्नामकी अपार महिमाको 
अनुभवके द्वारा जान और समझ लिया है । 


इश्वर क्या हे? 


(रेखक--श्रीअनेस्ट पी० होरविज, प्रो० इण्टर कालेज, न्यूयार्क) 


रहा; अथवा इम यों कह सकते हैं कि वह ईश्वरवादी नहीं 
रहा । किन्तु उस अलोकिक अवस्थासे नीचे उत्तरकर जब 
उसकी चेतना फिर सांसारिक पदार्थोका अवगाहन करने 
छगी और उसे फिरसे यह ज्ञान हो गया कि A प्रह्मद 
हूँ” मायाका परदा फिर उसके सामने आ गया और उसके 
साथ-ही-साथ उसे इस विश्वरूपी विशाल भवनका निर्माण 
करनेवाले उस अद्‌सुतकर्मी विश्वकर्मा और उसके अनन्त 
महिमामय गुणसमूइका भी स्मरण हो आया । 

उन प्रातःस्मरणीय गोप-ळळनाओका भी यही हाल 
था जो बृन्दावनकी कुअवीधियोंमें भगवान्‌ श्रीकृष्णके साथ 
नृत्य एवं विहार करती थीं । जब वे अपने आपेको 
भूलकर श्रीक्रष्णके साथ एकात्मताका अनुभव करती थीं 
तब वे गोपिका नहीं रहती थीं प्रत्युत श्रीकृष्ण हो 
बन जाती थीं। परन्तु ज्यों ही उन्हें अपनी सुध आती 
और अपनी प्रथक्‌ सत्ताका अनुभव होता कि वे श्रीकृष्णमें 
उपास्य-बुद्धि करने ळग जाती थीं। तब वे फिर गोपी- 
आवको ग्राप्त हो जातीं और श्रीकृष्णकी प्रेयसी बन जातों। 

मेरे प्यारे नवयुवको ! आओ, इम लोग ईश्वरवाद और 
अनीश्वरवादके व्यर्थं वाग्जालमें न फॅसकर सचे विश्वासी 
बनें । निर्थक वाक्ककहके मनो e वास्तविकता- 

का एक तोळा भी अधिक सूर । 

क लर अनन्त व्यक्तरूपोंके मूल्में ईश्वरीय शम्पा 
निवास रहता है, metè ऊहापोह एवं वि Ya 
झोंकोंकी अपेक्षा ज्ञान एवं प्रेमका सहारा 
खाभदायकहै शशश है 18 


नास्तिकवाद ओर आस्तिकवाद 


(लेखक---श्रीयुत पी० एन० इंकरनारायण ऐयर बी० ए०, वी० एल, ) | 


हम आस्तिकवादका अथ  इंश्वरमें विश्वास, 
Foe श्रद्धा तथा उसकी भक्ति समझते हैं 
और नास्तिकवादका अथे है ai 
अविश्वास, उसकी सत्ताका निषेध और अपने कार्याँमें 
उसकी अवहेलना करना। सामान्यतया सभी प्रकारके 
सनुष्योका इन दो विभागोमें समावेश हो सकता है, किन्तु 
इनमेंसे प्रत्येक विभागको भी कई श्रेणियाँ हैं। हमें यह 
भो निश्चय करना होगा कि ईश्वरमे विश्वास एवं श्रद्धाका 
वासविक अथे क्या है! एक वह प्रेतपूजक है, जो, अमुक 
देवता कुपित होकर मुझे महामारी या दुर्मिक्षसे पीडित न 
कर दे, इस भयसे उस देवताको सन्तुष्ट करनेके लिये पशुबलि 
अथवा नरबलितक दे डालता है; उससे ऊँची श्रेणीका वह 
उपासक है, जो भिन्न-भिन्न प्रकारके फलोंकी कामनासे 
अपने उपास्यदेवको भिन्न-भिन्न प्रकारकी बलि देता हे 
तीसरा वह नेभित्तिक उपासना करनेवाळा पुरुष है जो 
किसी समय एवं स्थान-विरोषपर तो देवकी उपासना 
करता है किन्तु अन्य सब समय एवं स्थानोम दुराचार 
ऋरताके व्यवहार एवं अपने स्वार्थके लिये 
करनेसे भी मुँह नहीं मोडता । और इन सबके विपरीत 
है, जो प्रेम एवं सौजन्यकी मूर्ति 


जायगी । इसो प्रकार नास्तिक 
होती है जो केवळ दा तो उनकी गणना 


धसे एवं सस्यको भी जवहेळना करते है 


न तो यह कह सकते 
 सानव-जातिकी प्रगतिमें सहायक हैं मोर र sy 
हैं कि उपयुक्त दोनों मकारके नासिक उसमें बाधक हो है 

हमारी धारणामें, वह पवित्र एवं सदाचारी नास्तिक सी 

एकमात्र अभिलाषा सारे जीर्वोके साथ प्रेम करना 


तथा उनकी सेवा करना है, मानव-प्रगतिभें 
उतना 
सहायक है, जितना वह निष्काम-भक्त, जो सारे 1 
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प्रकाश एवं सुखका वितरण करता हे ५ 
आस्तिक एवं नास्तिक दोनों ही मानव. बक + 
बाधक होते हैं। गि | 
नास्तिकवादका १ पिये तो खाय त गै 
कारण क्या है १ [गग घर्मके ठेकेदार ला ह 
पिछलग्गू भक्ते धमकी आह 
चार, अत्याचार करना एवं भोले-भाठे लोगे वा 
प्रारम्भ कर दिया, उसीके विरोधमें नालिकवाह्या गर 
हुआ हे । नास्तिकचाद इसी प्रकारके di 
स्वमताझही एुरुषोंके अत्याचारके विरुद्ध आस्माकी ` 
योतक आवाज है, जो इस इष्टिसे एक प्रकारे | पे 
जा सकती है। यदि उपासकका आखिकवाद सा$ छ 
उदात्त एवं पवित्र रहे तो सारी जनताको बाप 
उसका अनुगमन करना ही पड़े । श्रीमद्भागवत ९! ५ 
१९ में लिखा है-- | 9 
यत्र यत्र च मद्भक्ताः प्रशान्ताः समदररिक। | 
साधवः समुदाचारास्ते पुनन्त्येषि ael | 
पर. 
अथात्‌ मेरे भक्त अत्यन्त शान्त, समद E 
उदार एवं परोपकाररत होते हैं, वे जहाँ i 


Ù 
वहाँके गन्दे-से-गन्दे वातावरणको भी पित्र के " | 


जब श्रीनन्दुरायजीने सब ्रकारकी A ७ 
ऐकान्तिक पवित्रताको न समझकर muya PPX 
विइवासयुक्त अनुष्ठानका प्रारम्भ किया,तव पी । 
बातमें सारी क्रियाका रूप बदलकर का PES 
अन्तरात्मा ( परमातमा ) की प्रैसशुर्फ d N 
एवं युक्तिसंगतरूप दे दिया । वह दु€ अपर * i 
पुरुष जो खुल्लमखुल्ला ईश्वर एवं पा N 

z र्क i | z 


if 
Gig 


समाजके लिये उतना अहितकर न yi 
आस्तिक कहळानेवाळा मलुष्य दै? 0 | 
साननेवाळा बना रहता है परन्तु जो ही ज 
होता है । उसका ऐसा आचरण j त 
पतनका कारण होता है । क्योंकि T 
आड्में दूसराको कष्ट पहुँचाता | 
अपहरण करता ÈI द 


दुम्मी , 
बर बै 
हेप | 


` 


खि 
॥ 
८ 


५ एवं नास्तिकके इस पारिभाषिक 
| समज भेदको थोडी देरके लिये खुलाकर इम 
4 अमे गोन- यह कह सकते हैं कि मानव-जातिकी 
कैसी बात वास्तविक प्रगति अत्यन्त पवित्रतामय, 
| हक होती हे निःस्वार्थ तथा उदारतापूर्ण जीवनसे होती 
ARA है, जिसका उद्देश्य चतुर्दिकू आलोक 
पुवं प्रेमका प्रसार करना है। अपवित्रता, 


| होकी उपेक्षा, ये सभी बाते सबुष्य-जातिकी प्रगतिमें 
गक हैं, चाहे इन दुष्ट प्रवृत्तियोंका बाह्य रूप कैसा ही 
प्रा क्यों न दीखता हो । | 
। अब यह विचार करना चाहिये कि हमें 
| बॉं उच्च कोटिका जीवन किस प्रकारसे प्राप्त 
| हो और निम्नकोटिके जीवनसे हम किस 
| गर बच सके । | लक्ष्यका निरन्तर ध्यान रहनेसे ही उन्नति 
|| “२ । जीवन एक प्रकारका संग्राम है, जो सुखकी मासि 
1 हर परिहारके लिये निरन्तर जारी रहता है। प्रायः 
N भरका लश्य अपनी अवस्थाको सुधारना होता है 
D वह इसके लिये भरसक हय भी करता है। चह अपनी 
| ' ईस आदशके साँचेमें ढाळनेका अयत्त 
| जय ना आध्यात्मिक MTA आगे बढ़ा 
ETY हः भी उतना ही पित्र एवं ऊँचा 
३ मजुष्यका अन्तःकरण बुरी वासनाओंसे तथा 
होता है, उसका आदर भूत-प्रेतोंके 
आता है। जो मनुष्य व्यापारमें 


| फो रिकाम परे गो रुप चन जाता है । इसी प्रकार 
| ११ 
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(> 4 
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ही नहीं होती, उसे अकाराः 
की प्राप्ति नहीं होती तथा उसे अधिक जाननेकी उस्कण्डा 
भी नहीं होती । ज्यों-ज्यों वह आगे बढ़ता है, स्यो-ही-स्यों 
उसकी उन्नतिके असंख्य नये-नये द्वार खुलते जाते हैं जो 
उसे आगेकी ओर खाँचते रहते हैं। सचुष्यकी आत्मा 
ज्यों-ज्यों उन्नत होती जाती है, उसका आदश भी पहलेसे 
ऊँचा, व्यापक, महान्‌ एवं अपरिच्छिन्न होता जाता है। 
ammà साधक साध्यसे अधिक-से-अधिक छाभ 
नाशकी aq भी उठा सकता है, जब वह साध्य 
वस्तुकी पवित्रता एवं उत्कृष्टताके सामने 
अपनेको अत्यन्त तुच्छ एवं नगण्य 
समझे । तब उसका साधन इतना तीब्र हो जाता है कि 
उसे साध्यकी प्रासिके अतिरिक्त और कुछ सुहाता ही 
नहीं । ऐसी दशा हो जानेपर वह अपने क्षुद्र अहंभावको 
प्रायः भूल-सा जाता है और उसकी सारी बृत्तियाँ 
साध्याकार बन जाती हैं। विज्ञान, काष्य एवं दशन- 
शासत्रमें जिन लोगोंने अधिक-से-अधिक काम करके 
दिखलाया है, वे साध्य वस्तुर्मे अपनेको विलीन करके ही 
ऐसा कर पाये हैं। पूणे सत्यकी प्राप्तिमें प्रत्यगात्माकी 
पृथक्‌ सत्ता एवं चेतना बडी बाधक है और उसका _ 
साध्यमें विलीन होकर मिट जाना परम सहायक है। 
महान्‌ भक्तों एवं सन्त-सहास्माओंके 
; लिये यह आदश ईश्वर है। उनका | 
री. जन बर ल का 
7 एव पराकाष्ठा 1 
उनकी यह मान्यता होती है कि हम सब जीव उसके 
सामने अणुसे भी अणु हैं, हम उसीके प्रकाशसे प्रकाशित 


Prue 


इयकता १ 


सन्त-महात्मा 


शा होता हे । उसके लिये लोगोंकी 
वह एक होते हैं और उसकी सेवा करनेमें ही इम सब | 
जा रै, जिसके सारणमातरसे ही सार्थकता है । वह इं्वर एक निश्चित आयोजनाके तथा 
भत है a सारे चेतन प्राणियाँका नियन्त्रण करनेवाले कुछ महान 
कोत के बढ 'सस्य शिव सुन्दर? नियमॉके अलुसार विश्वकी रचना करता yae 
WAA वह असूत्त है। भक्तोंकी ara एवं जीवनका भया 
WA कुछ अंशमें agaat agge बनकर उनकी इच्छामें अपनी r 
OSU उसका आ जाता है, जिससे देना एवं उनके संकल्पके Ta अत है तव उनकी 
है। परन्‍तु पर प्रभाव पड़ता करना होता है। वे जब * भजे विछीन हो जाती 

भाता AI उसका बहुत-सा अंश ga अहंता नष्ट होकर ससश 


और बहू उसके विसम अना हे कबर. से विधानको मत्यक्ष देखते हैँ और 
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तब उन्हें इस बातकी उत्सुकता होती है कि जिस हिन्दु फिर भी उनका आद व | 


आनन्दका अनुभव चे करते हैं वह आनन्द सभीको प्रास ओर उसीकी खोज करना उनके जीवनका h 
हौ । इसी हेतुसे वे संसारके सामने अपना प्रत्यक्ष अनुभव बन गया था । हिन्दू-घर्ममें इरे | 
_ प्रकट करते हैं और उसे प्राप्त करनेका मागे बतळाते हैं। निराकार स्वरूप बतलाया है और उसके Un 
जिस वस्तुका शुद्ध चेतनाकी अवस्थामें अनुभव होता है, कहा गया है । इनके अतिरिक्त और भी नी i 
उसको साधारण भाषाके द्वारा साधारण भलुष्योंकी पुरुष हो चुके हैं, और हैं, जिन्होंने अपने पूव | 
समझानेमें कुछ बातें पूरी तौरसे व्यक्त नहीं की जा सकतीं नास्तिकोंके उत्तम आचरणों अथवा विचारोंको | 
और कुछ बातोंके समझानेमें भूल भी हो जाती है । भिन्न- बना छिया। इन लोगोंने ईश्वरको स | 
भिन्न योग्यताके मचुष्य अपनी-अपनी योग्यताके अनुसार महापुरुषांको अपना आदश बनाया | कई ऐसे मी; 
उसे भिन्न-भिन्न रूपमें समझते हैं। परिणाममें अनेकों है जिन्होंने जीवन एवं प्रकृतिके सुन्दर mÀ | 
सम्प्रदायोंकी सृष्टि हो जाती है, छोगोंमें अन्धविश्वास आदर्श माना । हिन्दू-धर्म हमें बतडाता ह 
फैल जाता है, कमंकाण्डकी प्रक्रियाएँ बढ़ जाती हैं, धर्मके कहीं हमें सौन्द्य, उदारता, ज्ञान अथवा बनाओ 
ठेकेदारोंका अत्याचार आरम्भ हो जाता है और इंश्वरका महान्‌ गुणकी उपलब्धि होती है, जिससे mr 
सहस्व भूत-प्रेतो-जेसा ही रह जाता है। अनधिकारियोंके 


॥ लोगोंको उत्साह मिळता है और चारों ओर प्राति | 

प्रति रहस्य प्रकट करनेसे इसप्रकार समाजमें जो गन्दगी | 
फैलती है, उसीका परिणाम यह होता है कि लोग 
इंश्वरकी सत्ताको अस्वीकार करने लगते हैं और नास्तिक 


आनन्दकी श्रृष्टि होती है, वहाँ ईश्वरकी ही गी 
समझनी चाहिये। छोगोंकी योग्यताके अनुसार गे 
एवं सुखके min लगानेके लिये ईश्वर हौ म 


रूपामें प्रकट होते हैं। अतः ये mAn 
कहरानेवाछे वास्तवमें आस्तिक कहे जा सके (१ 
उनका निराकार ai विश्वास है। हितूप | . 
सिद्धान्त है कि वह शुद्ध सत्य maiia ४॥ : 
अनुसार निराकार अथवा साकार दोनों ही सप 
बुद्धिका विषय होता है । | 
ऊपरके विवेचनसे दम वह श॑ ai 
हैं कि जो छोग पवित्र र | 


) बन जाते हैं। असळी नासिक वही हैं जो कहनेमें तो 

. उसी g नि परमेश्वरको मानते हैं जो 

शान, पवित्रता एवं प्रेमकी पराकाष्ठा है किन्तु अपने 

- आचरणॉसे उसकी सत्ताका सरवंथा अपलाप करते हैं ओर 

उसके नियमोंका उल्लंघन करते हैं । इन नकली ईइवर- 
वादियोंसे संसारकी अधिक हानि होती है। 

नास्िकोमे कई बा च देखा कि 

स मरि प इसप्रकारके लोगोपर 

भी हो चुके है जे प्रभाव पड़ रहा है और उनकी 

TRA हानि हो रही है, तो उन्होंने लोगोंको 


(नैराकार 


निगुण तत्त्वके । उक्त दोनों श्रे 'E 
संसारकी प्रगतिमें सहायता मिळती है LTM 
उपासकाँका मार्ग कडिनायियाँसे पूर्ण प. शा. 
होता है । जीवको स्वमावसे ही A al | 
होती है, जिसे वह अपने प्रेम ळी | 
सके । जानवरोंसे लेकर बढ़ै-से-बढ़े JI 
तकके लिये यह बात ळागू होती WA e | 
बिना, जिसके प्रति aga अपने १, Ah 
सके, जीवन शून्य एवं भारी हो aa 
जीवनको ऊँचा उठाने तथा छड (|. 
शक्ति निहित है। aaant R | 
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जीवनका 
बतलाना उचित समझा । इसप्रकारके नास्तिक AT 
नद उरुषोर्मे वस्तुतः कई महान्‌ एवं पवित्र आस्माएँ थीं। 
ià ईश्वरका खण्डन करना प्रारम्भ कर दिया जिसका 
अत्याचारी छोग बखान किया करते थे; उन्होंने उस सत्य- 
की खोजमें, जिसका अनुसरण करनेसे सञुष्य-जीवन पूर्ण 
क्या है, अपना जीवन लगा दिया, जो 
योग्य काय था । अव्य ही उन्हाने उस सत्यका 
नाम इच नहीं रक्खा और न उसे साकार ही बताया, 
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छे आकरे मोब नेर Rer खा हो ea a एप पे लिये आत्माका जितने 
| अधिक अंशामें आत्यन्तिक उत्सर्ग होगा, उतने ही 
| अक अंशमें हमारा जीवन उन्नत एव पवित्र होगा | 
| तएव जो छोग निराकार ब्रहाकी उपासना करते हैं, चे 
3 क प्रकारसे घाटेमें रहते हैं । हाँ, उनसे पहले जो महान 
` पर हो चुके हैं, उनमें उनका अवश्य प्रेम होता है 
॥ (मे ग्यक्तिगत पूजाका भाव आ जाता है, अतः इसे हम 


` आह्ये नाखिकवाद नहीं कह सकते, यह एक प्रकारसे 
` आलिकवादका ही रूपान्तर है । अन्तर केवळ इतना है 
| ह इंधरके स्थानमें ये छोग महापुरुषोंकी एवं प्रकृतिकी 
उपासना करते हैं। जो लोग इनको भी अपना पथ- 
॥ प्क नहीं बनाते, उनके लिये इस बातका बड़ा भय 
| रा है कि उनका अहंकार कहीं फिरसे उनपर अधिकार 
RÈ और उनकी सत्यबुद्धिको कलुषित न कर दे । 
Raa नैराइय एवं विषाद घेर लेता है जिससे 
| बे क्रोध अथवा अमर्षके वशीभूत हो जाते हैं । 
Eo उपयुक्त कथनको मैं अपने जीवनकी 
E कुछ विशेष घटनाओंसे स्पष्ट करनेकी 
B a चेष्टा करूँगा । पिछले कुछ वर्षोसे मै 
"वीय आर्मोमे उन जातियोके जीवनको सुधारने तथा 
क जाना लगा. हूँ जो सामाजिक जीवनमें 
पतित है। मेर धार हुईं हैं और अनेक प्रकारके कष्टोंसे 
Aa कई ऐसे सिन्न भी काय करते रहे 
पप विश्वास न होनेपर भी थे बढे प्रेमी 
रव 
एपी आससुधार एवं नगरोंके गन्दे 
दी ऐसा है कि इस क्षेत्रमै काम 
हज सामना करना 
4 अतीत होती हैं। इस 
3 मागते विचा पर मैंने देखा कि मेरे सहकारी 
i होने लगे, वे इघर-उघरकी 
WAA दूर हटने लगे । इसका 
सोंचा कि हम अकेले एवं 


राह मो सञ्चार होता था और साथ-ही- 


A ४ 
rr 


e नास्तिकचांदे और आस्तिकवांद & 


गाँव मेरे विरुद्ध खड़ा हो जाता था। वे ढोग मेरे 
सिद्धान्तको तो ठीक समझते थे परन्तु उसे कायमै परिणत 
करना असम्भव-सा मानते थे। उस समय मुझे भगवानः 
का निम्नलिखित उत्साहप्रद वाक्य स्मरण हो आता था, 
जो उन्होंने देवताओंको मन्दराचळसे समुत्र-मन्धनके लिये 
प्रोत्साहित करते हुए कहा था, और मेरे अन्दर जोश भर 
देता था-- 
"सहायेन मया देवा निमेन्यघ्दमतन्द्रिता. V 
( श्रीमद्भागवत ) 

अर्थात्‌ हे देवो ! मेरी सहायतासे आळस्य छोडकर | 
सन्थनके कार्यमें जुट जाओ, उत्साह न छोडो । 

मैं छोगोंको यह वाक्य सुनाता हूँ और उस प्रभुपर 
पहलेकी अपेक्षा अधिक विश्वासके साथ अपनी कार्य- 
पद्धतिको जारी रखता हूँ । तुरन्त मेरे लिये सहायताका 
कोई नया द्वार खुळ जाता है, लोग मेरी बातको मान छेते 
हैं ओर अपने पेरोपर खड़े होकर मेरी बतायी हुई दिज्ञामें 
काम करने छगते हैं। कई बार मैंने देखा है कि मेरे उन 
अन्तरंग मिन्नोंको नेराइय, अव्यवस्थितता, विवेकश्चन्यता 
तथा जीवन एवं कार्यके प्रति उदासीनताके भाव घेर 
लेते थे और उनकी वही दशा हो जाती थी जो समुद्रे 
बिना डॉड्की नोकाकी होती है । किन्तु उसी परिस्थितिम 
मेरा मार्ग सुझे स्पष्ट दिखायी देता था ओर सुझे एक 
अज्ञात शक्ति, बल एवं आस्सविश्वास प्राप्त होता था । 
ऐसे समयपर देवर्षि नारदके द्वारा व्यासजीके प्रति कहे 
हुए निन्नलिखित वाक्यकी सत्यता YA स्पष्ट प्रतीत 
होती थी-- | 


हुए नासरूपोके भिन्न क na प 
की चचा द्वारा कोगोंकी सहायता करना चाहता है, उसकी Aa 
बुद्धि ससुत्रमें बिना डॉड्की नौकाकी नाई इधर-उधर Za 
डगसगाती हुईं कहाँ आश्रय नहीं पाती। इसी प्रकार सुझे . 


पी तकनक ET o कारू पता है जिनका... 


Mess 


२६६ 


मस्तिष्क बहुत उँचा, हृदय बढा विशाळ है और जो 
प्राणीमात्रकी सेवामँ अपना जीवन व्यतीत करनेकी चेष्टा 
करते हैं, किन्तु मैंने देखा है कि मलुष्योंकी सेवा करते हुए 
भी वे छोगोंकी सोई हुईं आध्यात्मिक बृत्तियोंको जागृत 
नहीं कर सकते और इसीसे उनको अपने कार्यमें दूसरोसे 
सहायता नहीं मिलती । वे लोग प्रायः इस बातको नहीं 
जानते कि लोगोंके हृदयपर किस बातका असर पढ़ता है 
और इसीलिये वे इधर-उधर भटकने लगते हैं। इसका 
कारण यह होता है कि उन्हे धर्मके मुख्य सिद्धान्तोंका 
ज्ञान नहीं होता, जिनसे जीव और. इंश्रकी एकता होती 
है। साथ ही मैंने ऐसे पवित्रात्मा एवं घरार्मिक अनुभववाले 
पुरुषोंको भी. देखा है कि जो जंगली असभ्य. जातियाकी 
अन्तरात्माओको भी हिला देते हैं और उनके जीवनमें 
प्रकाश, आशा, शक्ति एवं आनन्दका सञ्चार कर देते हैं । 
` उस समय मैं हृदयसे निम्नलिखित वार्क्योको सत्यताका 
अनुभव करता हूँ । | | 
' येन्येडरविन्दाक्ष विमुक्तमानिन- 
स्त्स्यस्तभावादनिशुद्धबुद्धयः । 
आरुह्य इच्छेण परं पदं ततः 
पतन्त्यधे5नाइतयुष्मददूघ्रय: ॥ 
तथा न ते माधव तावकाः कचिदू 
अदयन्ति मागीत्त्वयि बद्धसौहृदाः । 
ल्वक5मिगुप्ता विचरन्ति निर्भया 
विनायकानीकपपूर्थसु AN 
( श्रीमद्भागवत ) 
हे पुण्डरीकाक्ष ! वे दूसरे छोग जो अपनेको सुक्त मानने 
गते हैं और तुम्हारे प्रेमका तिरस्कार कर देनेके कारण 
जिनकी बुद्धि कुपित हो जाती है, वे बढी कडिनतासे 
ऊँची अबस्थाको प्राप्त कर छेनेपर भी र 
र भी तुम्हारे चरणोंके ग्रे मका 
आधार न होनेसे नीचे गिर जाते है । परन्तु हे रूपमी पते ! जर 
दशा उनकी नहीं होती जो तुम्हारे बन गये हैं; तुमसे प्रेसका 
सम्बन्ध जोड़ लेनेके कारण वे कभी मार्गसे च्युत नहीं 
“ होते, हे प्रभो ! तुम्हारे त्राणको पा थे निर्भय होकर 
विरोके समूहोंको पददलित कर डालते हैं। 


फिर एक बात यह है कि अमुक 
OR आस्तिक है अथवा नाखिक, बह दब 
करना कठिन है। छाना सहज नहीं। जीवनको उन्नत एवं 


| जो इंश्वरके अर्द्र... इनमें, एक वेडया, पक 
CC-O. Jangamwadi Math Collection, Varana tized By Sidd वकार añgotri Gyaan Kosha 
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इढ विश्वास होता है, उसकी लो बहुत स |” 
जीवनभर एक-सी रहती है। कभी-कभी वेद 
मन्द अथवा क्षीण हो जाती है और झारे ६" | 
ज्योति और भी फीकी पड़ जाती है, as | s : 
कभी उसके सनमें नास्तिकता अथवा इनक्ष ii र 
छइर-सी आ जाती है । हम पामर जीवोकी वे 
क्या है, बढ़े-से-बड़े भक्तोंको भी, जब वे अपनी हः | , 
दृष्टि डालते हैं, अपने हृदथकी दुरवस्थाको देख्न] : 
है । अह्ाद-जैसे सदाभागवतने भी भगवागे l 
विनती की थी-- => 
नेतन्मनस्तन कथासु विकुष्णनाथ | 
संप्रीयते aaa | 
कामातुरं  हर्षंशोकभयैषणातं 
तस्मिन्‌ कथं तव्‌ गति विमृशामि दीन: Í 


नहीं लगता; फिर यह दीन-हीन जन gat j | 
किसप्रकार समझ सकता है! . व 
श्रीकृष्णचैतन्य भी जो प्रेमारणवके अवतार है 
प्रकार अपना रोना रोते हैं-- | 
श्रीकृष्णरूपादिनिषेबणं बिना l 

व्यथौणि मेऽन्ति | 

पाषाणशुष्के न्घनमारकाण्यंहो : 
बिमर्मि वा तानि ab | १ | 
अर्थात्‌ सारे भूतप्राणियोंको yi ami, 

नाम भगवान्‌ श्रीकृष्णके wh ब्यापार Pi 
मेरा जीवन एवं मेरी हानि अथवा |. 
अथवा यो कहिये कि सै विकल ही ` 
भारकी तरह इस जीवनका वहन पर| 
दूसरी ओर हम देखते ज्योति "| 
जीवोके अन्दर कमीतकमी दि” केर 
दुर्शनकर 
दिखायी देती है कि जिसके ani! 


A 
का जीवन उन्नत और कुक संब डोर ही | 


7 | 
LI 


3 
-j 


af 


| लल गा क साता तलका अब प्रश्न यह होता है कि डन लोगोंका 
| क्या कर्तव्य है, जो यह चाहते हैं कि उस 
प्रेममय विश्वके अधिपतिके अन्दर जगद्‌- 
का विश्वास बढ़े और संसारमै प्रेम एवं 
सुखकी बृद्धि हो । हममेंसे प्रत्येक व्यक्तिः 
को, जो यह इच्छा रखता है, यह 
| चाहिये कि वह एकाग्रचित्त होकर 
A गगवानूसे ऐसी प्रार्थना करे और स्वयं उन “सस्यं शिवं 
 पुन्दरम'के खरूपमे छीन होकर सारे aandra उन्हीं- 
aaa इंश्वरडुद्धिसे सवकी सेवा करे । यदि हमने 


तुकाराम महाराज कहते हैं कि, "में 
a भक्तिकी महिमाको दिखलाकर ब्रह्म- 


S बनाउँगा, मुक्त पुरुषोंकी आरमस्थिति 
छुद्दा दूँगा । हरिनाम-कीत॑नसे 
६2%. जीवन ब्रह्ममय हो जाता है, तथा 
वह कीत॑न ऐसा भाग्यप्रद है कि 
भगवान्‌ भी अक्तके अरणी बन जाते 

भेन _ हैं। इसलिये तीर्थयात्रा करनेवार्लॉ- 

ji ही बना gm, तथा स्वरगंचास और 
k भी उसके आगे कटु बना दूँगा । 

तपस्वी छोगोंका अभिमान छुड़ा दूँगा, तथा 

लजित कर दूँगा । केवळ भगवज्ञामके 
चरस भक्तिको प्राप्त करूंगा और 


Be. वि a 

भत काया होते हातो | युक्तां भात्मस्थिती सांडवीन ॥ 
|. कौतेनीं । भाग्य तरी ऋणी देव ऐसा ॥ 
| वीन तपोनिचा आरुस। कडू स्वर्गवास कारेन भोग ॥ 
EE सीमा साधीन ससा आणि दान लाजवीन ॥ 
(| "भीन रप चा जो अथ निजठेंवा ॥ 
। भाग्य आम्ही तुका देखियेला ॥ 


क नाम-महिमा % 


_ ककरा TTT 
( Te AAA 


ज्ञानी पुरुषको भी उसके लिये उर्कण्डित 


CC-0. ॥भाम्मदाशिक्र/याभा;अभंग०द हुन्छ par १ ॐ eGangotri Gyaan Kosha 
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छगनके साथ उनको खोज की और प्रेमके साथ उनको 
पुकारा तो हमें विश्वास है कि हमारी पुकारका उत्तर वह 
अवश्य देंगे और हमें अपनी कृपाकी भिक्षा देकर संसारको 
अपने प्रेम, सौन्दय एवं आनन्दसे परिझावित कर देंगे । 
भगवान्‌ श्रीकृष्ण तथा श्रीकृष्णचेतन्यके विग्नहमें अवतीण 
होकर उन्होने ऐसा ही किया था। हमारी प्रार्थना है कि 
प्रभु हमें वह शक्ति एवं योग्यता प्रदान करे जिसके द्वारा 
हम उनके कृपापात्र बनकर संसारमै उनके प्रेमका प्रसार 
कर सके । 


N 
___ नाम-महिमा 
( छेखक- प्रोफेसर श्रीशंकरराव, वी०, दांडेकर ) 
पाश्चात्य देशमै जिस समय ईश्वर-विषयक प्रश्नोंकी 


चर्चा छिइती है, उस समय ईश्वरके अस्तित्वको सिद्ध करने- 
चाळे कौन-कौनसे प्रमाण पेश किये जा सकते हैं, इसी प्रकारकी 


चर्चा बहुधा प्रारम्ममें होती है । हमारे यहाँ इससे भिन्न 
ही प्रणाली है । भारतीय मलुष्योंकी मनःस॒ष्टि ही ऐसी 
हुईं है कि उसमें कुछ बातें, बिना उत्पन्न किये ही, स्वभावतः 
सजी हुईं मिलती हैं । उदाइरणाथ-पुनजेन्सपर विश्वास, 
कर्म सिद्धान्त, आत्माका अमरत्व इत्यादि । इश्वरके अस्तिस्व- 
का प्रश्न भी करीब-करीब इसी प्रकारका है । अति 
ग्राचीनकालमें ऋषियोंने उपनिषदूकी दृष्टिसे विचारकर 
अपने अचुभवसे स्पष्ट भाषामें यह बतळा दिया था कि 
Ja है और उसका ज्ञान प्रास करनेमें ही जीवनकी 
सफलता है, तथा उसका ज्ञान न प्रास होनेसे मनुष्य महान्‌ 
विनाशको प्राप्त होता है ।' 

सत्यमस्ति 

विनष्टिः । 
=केनोपनिषद्‌ 


अथात. यदि इस जलें बरो जान सिप आस 


गया, न जान सका 
Re गकि रग-रंगमें समयी हुई है। 


न्न 


या नहीं और यदि " इसकी 


t 
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उसके अस्तिस्वको खीकारकर, तथा उसकी मासिको मानव- 
जीवनकी सफलता मानकर हम उसकी प्रासिके साधनाका 
ही विचार करते हैं । परन्तु आजकल इसमें बहुत कुछ 
परिवर्तन हो गया है । आधुनिक शिक्षित पुरुषोंका मन 
अनीश्वरवादकी ओर अधिक झुकने छगा है । इसका कारण 
पाश्चात्य विद्याका संस्कार तो है ही, समय (युग) की 
महिमा भी ऐसी ही है । क्योंकि समाजसत्तावाद (0011 - 
munism) के सहद सिद्धान्त भी अनीश्वरवादकी ओर 
za छगे हैं। ऐसे अवसरपर भारतवर्षकी संस्कृति 
और तत्त्वज्ञानके प्रमुख अंग 'ईश्वर-दशन' विषयक अंक 
निकालकर 'कल्याण' मासिकपन्नने आधुनिक सजातीय 
विचारॉके एकत्र करनेका स्तुत्य प्रयत्न किया है, उसमें इस 
लेखद्वारा हम भी अपना हाथ बॅटाते हैं। ईश्वरके 
अस्तित्वको सिद्ध करनेका काम अधिकारी पुरुषोंके ऊपर 
छोड़कर इस लेखमें भगवत्प्रासिके सुगम ओर सुलभ साधन- 
स्वरूप भगवज्ञामके माहात्म्यके विषयमै संक्षेपमँ विचार 
किया जायगा। 


१--इतिहास 


उपयुक्त कथनानुसार हमारे देशमें अति प्राची नकालमें- 
इतने प्राचीनकालमें जब कि प्राचीन भूभागमें, जो रारू 
आज अग्रगण्य कहे जाते हैं उनमेंसे कितनोंका इस स्वरूप 
उद्य भी नहीं हुआ था, उस कालमें-“क्या संसारका 
कोई कारण है, यदि है तो वह चेतन है या जड़, उसके 
साथ सनुष्यका क्या सम्बन्ध है, उसका साक्षात्कार हो 
सकता है या नहीं, यदि हो सकता है तो किस 
उपायसे ?' इसग्रकारके गहन तात्विक विषयोपर चर्चा 
चलाकर एतद्विषयक सिद्धान्त निश्चित किये जाते थे । 
पवित्र गंगा-तटके समान रम्य स्थानमै निचास, साधारण 
रहन-सहन,खाने-पीनेकी चिन्ताका अभाव, इन परिस्थितियाँ- 
में तत्कालीन ऋषियोंको इन प्रश्नोंकी सांगोपांग और 
शान्त रीतिसे चर्चा करनेमें सुविधा थी ag चर्चा किस 
मकारकी होती थी इस बातका पता हमें उपनिषदोंसे ळग 
जाता ह । अन्य आवश्यक अक्षोके साथ परमेश्वरकी प्राप्ति- 
कै साधनोंका भी विचार होता था saft ज्ञान 
योग और क्म इन साधनोंके साथ-साथ नाम-मार्गका भी 
उल्लेख मिळता है । केनोपनिषद्‌ खण्ड ४ छोक ६ में स्पष्ट 


छिखा हुआ है कि-<'तदध तद्वनं नाम तद्दनमित्युपासित - 


व्यस्‌।! छान्दोग्य 
3 त दपनिषदुके सातवें ERR asgen, Kosha 


2 ईशावास्यमिद्‌ « सर्च यत्किञ्च जगत्यां जगत्‌ & 


न वपतरा ८ ८ नामकी उपासनाका रहेछ हु । 
साधनोंके समान ही प्राचीन है बल्कि wal 
अपेक्षा भी उसका अधिक पुराना होना बहुत हल 
है । जगज्ञियन्ता ईश्वर है, एक बार यह मान कम र । 
समीप छुछानेका सहज मागे सानव-खमाळे + "| 

mll 
यदि है तो उसको पुकारना ही है। मॉम सामे 
कर जेसे बच्चा रो-रोकर उसे पुकारता है, उसी फु | 
व्याकुळ होकर प्रेससे उस छिपी हुद्दे जगन्माताते ६ 
देनेके लिये पुकारना ही स्वाभाविक मागं है। उनि 
इसका जो संक्षिप्त-सा उलेख मिलता है, qanl 
यह है कि वे ग्रन्थ तत्त्व-चर्चा-विषयक हैं अतः तहा) 
चरषि-सुनियोंकी बुद्धिसे निकले हुए सिद्धान्त m 
उनमें लिखे हुए हैं। यही कारण है कि भावाफा| 
तथा अन्तःकरणको. अंगीकृत होनेवाले मागंदा र. 
स्वभावतः ही विस्तार नहीं है । परन्तु इस मानले 
उल्लेख है, इस बातको ध्यानमें रखना चाहि।[|' 
विषयमें इतना लिखनेका कारण यही है कि tE 
इस सार्गको अर्वाचीन और अधिक-से-अधिक E 
मानते हैं। परन्तु उपयु क्त चर्चासे यह माझे) पुर 
है कि उनका ऐसा समझना भूल है। हाँ, गास | क्ष 
सच्चे महत्वको जान कर उससे पूरा-पूरा हाम m 
उसका लाभ सब जीवोंको प्रदान के ळ|. 


Za 


पा 


य य या le 


को प्राप्त हे तो वह अवश्य ही | 
है । उपनिषदोके द्रष्टा त्रषि-सुनियोँका का ७ 
की ओर था, उस समय ईश्वर-विषयक च्चा iit Îr 
प्राप्तिके साधनोंका अलुष्ठान ति ती 3 
था । मध्ययुगीन नामनिष्ठ ( भक्त ह ५ 
महिमा अधिक बढायी और ईंखर-विषयक ai K 
और आश्रमोंसे निकाल जता wt ५! 
उन्हें सुळभ कर दिया । यह कहना a ह || 
इस युगका आरम्भ MAA f: 
श्रीमद्भागवतर्में कलियुगका वर्णन हे 

कहा है कि-- E 

यत्र संकीर्तनेनैव सर्द साऽ 


दोसे भर Ny F 
'ीभरावाचूके नाम-संकीर “वषय 
सभी अर्थौकी राति होती है । कि ai 

में भी यह स्पष्टतः कहा गया भी ह | 


TTT 
>“ AA AA WA 


हातो वे प्रान्तीय भाषामें कविता करनेवाले महा- 
EPE Ya Jada कुछ प्रमुख महात्माओंके 
wa कबीरदास, तुलसीदास, रदास, दादू, चरणदास, 
` पातक मीराबाई, नरसीमेहता, चैतन्य, ज्ञानदेव, नामदेव, 
| एवाय, तुकाराम, रामदास और पुरन्द्रदास प्रभ्वति 
१ । और इसी नामके श्रेष्ठत्व सिद्ध करनेवालाकी परम्परा 
| अवाचीन साधु रामकृष्ण परमहंसतक पहुँची है। 


o इस विपयमें ध्यान देनेयोग्य एक अचरजकी बात 
RÈ कि नामकी श्रेष्ठता तथा उसकी सामथ्यके विषयमें 
| मारके विभिन्न प्रदेशोके सभी साधुआंका एकमत है । 
॥ भके साइुऑँको तो भगवज्ञामकी श्रेष्ठता स्वीकृत है ही; 
| ग mara देशके साधु भी नामके महत्वको जानकर 
| YA सुति करते हैं । चौदहवीं शताव्दीके एक 
WA साधुने ‘The Cloud of Unknowing’ 
| [eo अस्थ लिखा है उसमें 'नाम केसा होना 
! ma क्या उपयोग है? इसका बड़ा ही 
| तयार) यहाँ इस उसके वाक्य उद्धत 
1 n i desirest to have this intent 
| ton mayer Mr in one word, so that 
| tke the ave better hold thereupon, 
able, Fop SA little word of one 
९ shorter T better than of two; 
eth with ien word, the better it 
is Work of the spirit. And 

13 word ‘God’ or this 

; Nh ~ whichever thou wilt, 
One Syllab) er word thou likest 
S And fasten this word 


ve? (0 ००४ 
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२६६ 
जितना ही छोटा शब्द होता है उतना ही अधिक आस्म- 
शक्तिके अनुकूल होता है और ऐसा शब्द “भगवान! या 
श्रेस' है । इसमें तुम जो चाहो चुन सकते हो; एक स्वर- 
वाले जिस शव्दको तुम अधिक पसन्द करते हो, चुनो । 
और उस शब्दको अपने हृदयमें इसप्रकार रख लो जिससे 
वह कभी किसी भी वस्तुकी प्राप्ति होनेपर बाहर न निकले। 
यह शब्द तुम चाहे अश्वारोहण करो, शान्तिमें रहो अथवा 
युद्ध करो, सदा तुम्हारी ढाळ और तलवारका काम देगा ।' 


ऐसा ही महत्व Thomas a ८27715 के लिखे हुए 
‘Imitation of Christ’ नामक sat भी मिलता है। 
तार्प्यं यह है नासकी महत्ताका गुणगान प्राचीन, 
अर्वाचीन, Taka, पाश्चात्य सभी सन्तोने किया है। 


२-दूसरे साधनोंके साथ नामकी तुलना 


नास-माहात्म्यकै वर्णन करनेमें सब साघु-सन्तांका जो 
एकमत दीख पड़ता है तथा अनेकों साधु इरि-चिन्तनमें मझ 
होकर संसारके त्रिविध दुःखोंको जो भूले हुए दीख पढ़ते हैं, 
इसके अनेक कारण हैं। उनमेंसे यहाँ मुख्यतः दो बातोंका 
विचार करना है, एक तो अन्य साधनोंकी अपेक्षा नामकी 
सुलभता और दूसरी नामकी अन्तरंगता । पहले नामकी 
सुछभताका विचार करना है । 

ज्ञान, योग, कर्म आदि भगवत्प्रासिके प्रसिद्ध साधन 
हैं। हमें इस छेखमें यह.सिद्ध नहीं करना है कि ये सब 
भगवत्प्रापतिके साधन नहीं हैं । हमें तो यही दिखलाना है 
कि इन सब साधनोंकी अपेक्षा नाम-साधनकी सुलभता 
कहाँतक है, तथा पीछे यह भी दिखळाना है कि नास- 
साधन सुलम होनेपर भी वैसा ही फलदायी है जैसे अन्य 
साधन हैं । 

यदि सब साधनोंका राजा कहळानेका गवं किसीको 
प्राप्त है तो वह ज्ञानको है। 'ज्ञानादेव ठु कैवल्यस्‌' 


hear , 80६ “ 
his र ‘a घो गथ never go तथा “ज्ञान जयाचें हातीं। तो चि समर्थ र 
her a be thy shield aad thy अर्थात्‌ ज्ञानी ही युक्त होता है । इसम्रकारके wali zi 
(The ९ o u ridest, or peaceor war. युक्त वचन पण्डित, साधु, ज्ञानी पुरुषोंके अन्थोमें 
६ unknowing p. 26-27.) परन्तु इस श्रेष्ठताकी सिद्धि यद्यपि सुखसे या बाद-विवाद- 
असिळाषाको एक शब्दमें द्वारा करना सुगम है, pe en 
ह सको परते हो जिससे तुम उसले दद अपरोझाजुयतिके हारा (सा, मोका 
ta एकस्वरयुक्त एक प्राप्तकर “वासुदेवः सव 


अनुभव 
OOT ही थिह धे ह उसके प्रस्त करनेके amea करते 


२७० 


जा गिरेगा । ज्ञानकी प्रासिके लिये मुख्यतः तीन बातोंकी 
आवशयकता है, पहली तैलबुद्धि, दूसरी साधनचतुष्टय- 
सम्पन्नता और तीसरी बात है शब्दपरनिष्णात्‌ ज्ञानी 
गुरुका प्रसाद । ; 
इन तीनोंपर विचार करनेसे यही माळूम होता है कि 
सामान्य मनुष्यके लिये इन तीनोंमेंसे एकका भी प्राप्त 
होना दुळंभ है। बहिसुंखी इन्द्रियोंके लिये नित्य दीख 
पड़नेवाले स्थूल जगतको मायिक समझकर उसके अधिष्ठान 
परत्रह्मकी सत्यताको बुद्धिमें निश्चय करनेके लिये पहले 
शास्त्राभ्यासकी आवश्यकता है । विभिन्न शास्त्रोंकी 'ख्याति' 


हे । परन्तु ऐसी बुद्धिसे केवळ पाण्डित्य 
होगा, इंश्वरकी प्राप्ति इससे न होगी, उसके ख्ये चो 


है। जैसे पाश्चात्य जर्मन 
खिद वाशनिक कैप्टन कहा है कि अजुअबके बिना maa, 
व्यथ है और प्रत्यक्षके बिना अनुभव निष्प्रयोजनीय है । 


t concepts are blind and 


तीनों छोकोंमें प्रज्वलित 
नाश करनेवाली प्रखर (इष्ट 


बिना ज्ञानका उत्पन्न होना कभी सम्भव नहीं । साबुन 


कितना 
दो परन्तु जिस पानीसे कपदा 


हो जाता है उसी प्रकार ज्ञान कितना हौ 
भ्यो न हो, वैराग्यद्वारा यदि अन्तःकरणकी 


सी छिया 


CC-O. Jangamwadi Math Collection, Varanasi SIL 
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Me कि ऐसे N A 3 
समय जान पड़ता है कि तीब्र जिज्ञासु भी निराशाके गतंमें कि ऐसे वैराग्य, विवेक तथा साधन ती 


` माको अपने छाछकी तोतळी 


च्छ 
अधिक भी काम - 
ed By Si ia होनेसे yaan Kosha wa 
UA 


K 
५ 
yi 


सकती है परन्तु तीसरी बात a || 
उुरुषका समागम और प्रसादकी प्रात à ui 
दुलभ है । इस विषये भागवत्तमें यह क - 
प्रसिद्ध ही है कि भप 


'तत्रापि दुर्लभं भन्ये पुर | 
¬ मन्त्र-तन्त्रके उपदेश N 
हैं परन्तु शिष्यके लिये ईश्वरका साक्षालार स्क 
अत्यन्त दुलेभ हैं । एकनाथने भी ऐसा कहद) ` 
शावकको ही थास होनेवाळा चन्र-किणसो | 
सचुष्यकी बुसुक्षाको शान्त करे तो यह सम्ब है । 
सचुष्य सहासागरको अपने बाहुबहसे पार क्त ( 
अविराम चलनेवाले सूर्यंचक्रकी गतिको रोष हेग । 
सम्भव है परन्तु सच्चे सस्पुरुषकी प्राप्ति geii , 
यह कि इन सब बातोंके योगके द्वारा शरम] , 
तक्षकके फणकी सणिको प्राप्त करके उसे गौ |. d 
नाकके बालमें पिरोकर गलेमें पहननेके पग ६ 
ही नहीं, बल्कि प्रायः असम्भव है ।' E 
परन्तु नाम-स्मरणकी बात ऐसी नहीं। “| बा 
अत्यन्त कुशाग्र बुद्धिकी आवइयकता नहीं है। $ j į 
Ha, उपसन्यु, प्रह्मद आदि भक्त j ali ji 
ही झाख्ाध्ययनके पूर्वी ही जगदीश्वर गर. ' 
था, यह कथाएँ प्रसिद्ध ही हैं। प्रेमसे र wa 
ल 
नहीं । तुकारामका यही कहना हैकि Eat E 
रामकृष्ण टेंढ्रा-मेढ़ा जो कुछ हो, मसत IT 
भक्त बाळककी उपेक्षा सवं aiite za E 
नहीं हो सकती । इसका अर्थ यह नह क 
बूझकर अनाड़ी रहना चाहिये । पर न 
प्र कर्ते | गे 

देखनेमें आता है कि बढ़े दोही शन ; 


छगती है । और उसीमें उसे bp |. 
प्रकार उळटा-सीधा परन्ठ ॥ N 
शब्द भगवानूको अति प्यारा छी अर्ल ` 
कहते हैं--“दीनोंका सहायक है! | i 
आस्वादनकर केवळ उसके आवको देख रि ४ 

इसका तात्पर्य यही है कि कक | |. 


ABA 


> 


6 


कक्कय्या 3 


| हाप है अतः बह है अतः वह अपने भक्तको स्वयमेव 
| PTE देता है । यह बात पूर्वकाळके ध्रुव आदि 


|. तया अर्वाचीनकाळके तुकाराम, नामदेव प्रश्रतिके 
| । उदाहरणोसे प्रसिद्ध है । 


O प्रेमपूर्वक हरिनामस्मरणमें एक ओर आनन्दकी बात 
गह है कि नाम-सरण करनेवालेमें वेराग्य धीरे-धीरे अपने 
| आप उत्पन्न होने लगता है तथा स्वयं परमात्मा 
$| पको गुरुरूपसे उपदेश देते, दर्शन देते और कृतार्थ 
॥ कते हैं। इसके लिये बहुतेरे साघु-सन्तोके चरित्र प्रमाण- 
॥ सें प्राप्त होते हैं। नामसे चिंत्तकी शुद्धि किसप्रकार 
| होती है, इसे हम आगे बतलावॅगे । अभी प्रसिद्ध सन्त 
४ फारामजीके तीन-चार वचनोंको देकर यह प्रसङ्ग समाप्त 
। RË an भेरा मन जो महासलसे गन्दा बना था 
l (मावत्नामसे) स्फटिक-जेसा ga हो गया। जिनको भगवान्‌ 
॥ दिए के तीन अक्षरोंका स्वाद मिला है, उनको उसके 
हा भी फीका हो जाता है। मेरे भगवान्‌ बिठोवा- 
| ह वे ही गुरु बनकर आये F । 
Eira ज आदि समस्त अवस्थाएं प्राप्त 
त भगा हि. उपासना है। भावको 
| त कै गौर Ie दशन देते हैं, भगवान्‌का नाम 
Ja (अ और साध्य) दोनों हैं। 
से सैरा नाझ... गरी दो सकते क्योंकि विषयी 
पीना सुनते ही कापने लगते हे । परन्तु 
| भस तका नास वसा नहीं है उसके लिये श्रम- 
|| (भरता है p पड़ती, वह सब अवस्थामें सघुर 


[oh कि Piiri 
Tien उनको... उन्हे भगवानूकी प्रासिके लिये 


हो जाती क र कराना, इत्यादि बातें 
दै, यह बात साधुओंकी उक्ति 


होना चाहिये । एवं 


ॐ नाम-महिमा # 
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eam i 
वायुका निरोध, प्राण और अपानकी समता, प्राणका सुषुझ्ना- 
नाडीमें प्रवे होनेवाळी 
योग-विद्याकी «ना pet 
१ परन्तु ये सारी 
बातें gde हैं। इतना होनेपर भी योग-मार्गके स्वतन्त्र 
होनेसे उसमें ऋद्धि-सिद्धियोंके अनेक प्रतिबन्धक हें ओर 
इन ऋद्धि-सिद्धिरूपी रेशमकी गाँठोंको काटनेके लिये तीक्ष्ण 
चैराग्यरूपी तकवारकी घारकी आवश्यकता है। यही 
कारण है कि स्वयं योगी लोग भी सामान्य सनुष्योंको 
इस मार्गमें न जानेकै लिये ही उपदेश देते हैं। प्रसिद्ध 
योगिराज सन्त ज्ञानदेव कहते हैं कि--“योगमार्ग॑में बढ़े 
उत्साहसे नवाँ द्वारोंका अवरोध करके कुण्डलिनीको तीनों 
नाड़ियोंके मध्य सुघुन्नामें सञ्चरण करना पड़ता है । 
सुनि छोगोंका कहना है कि इस मार्गके साधनमें न लगकर 
निशिदिन श्रीभगवानूका चिन्तन करो जो सुक्तिस्थान 
( मोक्षरूप ) है। योगमार्गमें हाथ-पैर टूटकर सत्युकी 
प्रासितक हो जा सकती है और उससे मोह और तृष्णाका 
नाश तो होता नहीं फिर ब्रह्मविद्याकी प्राप्ति कैसे हो 
सकती है? यह बढी भारी सूळ है जो तुम भगवानके 
चरणमै सिर नहीं नवाते । हे मानव-प्राणी ! यदि तुम्हें 
सुक्तिकी अभिलाषा है तो अपने मनको सुकुन्दमें रसाओ ।' 
अच्छा, योगके छिये इतना जी-जानसे परिश्रम करने- 
पर फळ क्या मिलता है ? केवळ 'चित्त-वृत्ति-निरोध !' 
परन्तु नामनिष्ठ सन्त अपने अनुभवके द्वारा यह आश्वासन 
देते हैं कि चञ्चलताके ल्यि प्रसिद्ध मन और “बलवान” तथा 
“प्रमाथि' कहछानेवाली इन्द्रियाँ नाम-चिन्तनके द्वारा 
साधकके वशमें हो जाती हैं । पैठणक-ग्राम-निवासी 
एकनाथ महाराज अपना अनुभव कहते हैं--'इरि-नाम 
लेते-लेते जनाद॑नके दास एकनाथकी हन्द्रियाँ विषय और 
कासको भूल ही गयीं ।& 
तुकोबा कहते हैं--“नाम ढेनेसे सन शान्त और 
स्थिर होता है तथा जिहासे aa झरने छगता है, 
तथा अगवस्मास्तिके अनेकों शकुन होने लगते है । | 
तात्पर्य यह कि नाम-चिन्तनके द्वारा इन्द्रियोंकी और 
चित्तकी शुद्धि होती है एवं मनमें एकाग्रता आती है। 
नाम । 
+ एका ता आ किवता जम 
† नामघेतां मन निवे । जिहे अशुतचि सवे N 


EIA ९९बेले०दाकुज ० काभाचे ॥ 


२७२ % ईशावास्यमिद्‌ ९ स्च यत्किञ्च जगत्यां जगत्‌ क्ल 


AAAS SSS SSIS 
प्च क्छ 
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~= 


अतः यह कहनेकी आवश्यकता नहीं रह जाती कि नास- 


चिन्तन योगसे भी सुल्भ है । 
अब रहा साधन कमे। वह तो 'सूक्ष्म' नामसे 
प्रसिद्ध ही है । स्वयं भगवान्‌ श्रीकृषण गीतामें कहते हैं कि, 

“कि कम किमकर्मेति कवयोऽप्यत्र मोहिताः V 

(गीता ४ । १६) 
और आजकल तो “मेरा कमे क्या है! इसका निश्चय 
करना और उसके अनुसार यथाविधि अनुष्ठान करना 
बहुत. ही कठिन हो गया है । इसके अतिरिक्त सूत्र, स्थृति 
निबन्धादि अन्थांका विचार करके विहित कमका निश्चय 
कर लेनेपर भी उसका आचरण करना इस परिवर्तित 
परिस्थितिमें अत्यन्त ही कठिन बल्कि असम्भव-सा हो गया 
है । इसका अथे यह नहीँ समझना चाहिये कि लेखकका 
अभिप्राय स्वकमेका त्याग सूचित करनेका है। बल्कि सच 
बात तो यह है कि केका अधिकार, देश, काळ इन 
सबको देखकर ही कमोचुष्ठानको निश्चित करना पड़ता है । 
एक समयका कमे दूसरे समयमें होनेसे वह फलदायी 
नहीं रहता । तात्पय यह है. कि कमकी गति तथा स्थिति 


गहन है। नामकी स्थिति इसकी अपेक्षा बिल्कुल ही भिन्न 


iq 


> २55 
कि. 


हे । नामका अधिकार सब वर्णौको, अन्स्यजोको भी एक 

समान ही है । सब आश्रम, सब वर्ण, सब लिङ्गके 

मनुष्यांको नाम एक समान ही ग्राह हे । इसमें समय, 
» तथा नर-नारीकी कोई केद नहीं है। 


अगवच्चास सवंसाधारणके लिये प्रायश्चित्तस्वरूप तो 


जपमें नहीं है । श्रीनारायण-नामको 

गजना करनी चाहिये कि गाने क पड 

जाय । नामके द्वारा ब्राह्मणसे लेकर जळ 
` सुक्तिके अधिकारी हैं ।' कल 


ताएपयं यह है कि इसमें देशकाळकी कोई अब्चन ही 


नहीं है । नाम-चिन्तन सदा-सवंदा पवित्र है 
> । 
O चाण्डाळ, सुवणं चुरानेवालेके समान पातळी तथा पड 
o भादि सबको इसमें समान अधिकार है, पुव जिस गमे 
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य्य 
स्रान करनेसे इनकी शुद्धि होती है वह ती हे 
है । भागीरथी पार्पोका नाश करनेवाढी है D 
परन्तु वह भी कभी-कभी, ऐसा मद्दापापीतो "i 
देखा सुना था? यों कह कर अपने कानोंपर 
सकती है । लेकिन सब प्रायश्रित्तोंने जिन A 
था उन वाल्मीकि, अजामिळ, गणिका-गैसोका HU 
पवित्र साधन नाससे ही हो गया। इस विषये वर 
(गीता ९ । १४ छोक) “सततं कीतंयन्तो भाम्‌ एल - 
ही अच्छी टीका की है। पाठकोंसे हम उले ह 
लिये आग्रहपूर्वक विनती करते हैं। | 


अन्धकारके नाशके लिये सूर्यको, तथा | 
पकड्नेके लिये सिंहको जैसे औरोंकी सहायताकी षे 
होती, उसी प्रकार नाको भी भगवत्माति प्रदार हो 
अन्य साधनोंकी अपेक्षा नहीं होती । नाम साझ 
ही इंश्वरमें मिला देता है। यही कारण है कि E| 


साधन होनेके कारण हमने ऊपर वैसा कहादै। | 


_ नासके ऊपर एक शंका हो सकती है हि 
निगुंण निराकार प्रसिद्ध है, तथा नाम, ९५ ) 
जाति, क्रिया, भेद आदिकी प्रतीति केवढ M | 
सगुण वस्तुमें ही होती है । अर्थात अजाति * 
निगुण परमेश्वरको नाम देना तथा उस TER 
कर उसके द्वारा परमेश्वरको प्राप्त 
बिना नींवके मकान उठानेके Ro 
अनामीको नाम कहाँसे प्रास { 
ही है। परन्तु यह जैसी कठिन दील प ४ 
कठिन है नहीं । इसमें थोडा-सा भमरा | 
इश्वरको नाम नहीं है, इसमें कोई नव ETAP 
विचारनेयोग्य महत्त्वपूर्ण m यह NY | 
वस्तु अपने साथ नाम लेकर पेद! ई _ तह 
नवजात Aga अपने सिरपर नास | 
जन्मते देखा है! सिके जन्मकें त 
साँ-बाप उसका नामकरण संस्कार aty 
Te रखते हैं और उसका ya बसि | 
आश्रयंकी बात यह है कि बारम्बार २ | | 

अम्यसित | 
पुकारते वह बच्चा उससे इतना aa Syl | 
दस-पाँच आदसमिर्यौके बीच यवि केक dl 
उसका नाम छेकर पुकारा जाय तो at | 
उसी प्रकार तुम्हारी हमारी 2 


df : 
> 00 
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बा इका रे a की अपना दुखड़ा सुनानेके लिये 
| तके पास जायँ, इस उद्देश्यसे, ITWA भगवान्‌- 
| का बोरस ताम रख दिया और सब जीवॉके लिये उसके 
जय व्यवहारका माग खोळ दिया । 

मूलमें भगवानका एक ही नास था पीछे उन्हें सहस्रो 
| पाम प्राप्त हुए और वह भगवान्‌ ऐसे दयाळु हें कि प्रेमसे 
[| ढसी मी वामसे पुकारनेपर ध्यान देते हैं ओर बुळाने 
| हेका कष्ट दूर करते हैं । | 


३--नाम ओर अन्तःकरण-शुद्धि 
|. ऐसी ही एक और दूसरी शक्काका विवेचन करना है । 
' उसका निराकरण कर इस लेखके अन्तिम और महत्वपूर्ण 


| विषय aa नाम-स्सरणसे प्राप्त होनेवाली स्थिति? का 
; विचार किया जायगा। 


. उपर हस छिख चुके हैं कि नाम-स्मरणसे अन्तःकरण 
` इशे जाता है, प्रबळ ( अजेय ) इन्द्रियाँ भो साधकके 
WA दे हैं। इसपर स्वभावतः यह शंका उठ 
| ह रि और नाम-स्मरणमें ऐसा कौन-सा 
ड 12 नाम-स्सरणके साथ चित्तकी शुद्धि होती ही 
या रर यह है कि सद्भाव और प्रेमसे यदि साधक 
S SA करे तो नाम और नामीका प्रत्यक्ष 
है शक कारण क्रमशः जैसे-जैसे उसकी यृत्ति 
हैक तरस लीन होती जायगी वैसे-दी-वैसे वह राजस 
| पाका रा दूर होता जायगा और नामी अर्थात्‌ 
अजहा भी ऐसा अन्तःकरणपर' चढ़ता जायगा । 
$ हे ७ सहीने वीत हो अनुभव मिलता है । बच्चेको 
EEN za YA हों, उसकी माताके सामने 
रहते। नाम शी उसके नेत्रोसे आँसू टपके 

चारणके साथ ही बृत्तिमे नामीकी 


या 


[कं 


Q 
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जाते हैं। उसी प्रकार नास-स्मरणसे अन्तःकरणमें हृषीकेशका | 
निवास होनेपर काम-क्रोधादि कुत्तोंका वहाँ रहना. 
सम्भव नहीं हो सकता । अपरिपक्क वुद्धिवाळे नाखिककी 
बातोंपर विश्वास करनेकी अपेक्षा हम उन सहास्माओँके 
वचनोंपर क्यों न विश्वास करें, जिन्होंने अपना सारा जीवन 
साधनामें बिताया तथा जिनके मिथ्यावादी होनेकी तनिक ' 
भौ शंका नहीं की जा सकती ! भगवत्साक्षात्कारका | 
अनुभव जैसा उन्हें मिळा, वैसा हमें भी मिल सकता है | 
यदि इम उनके कथनाचुसार सद्भाव, प्रेमके साथ नित्य | 
नियसपूवंक भगवानका नास लिया करें । श्रोएकनाथ 
महाराजने कहा है-- 


“जिसे परमार्थकी अभिलाषा हो, वह सब झमेलोंको 
छोड़े और निस्य नियमसे आदरपूर्वक भगवद्धजन प्रारम्भ _ 
कर दे । खण्डन-मण्डन छोड़कर वासुदेवके नामकी ही रट 
छगाया करे । आदरपूर्वक नाम-स्मरण करनेसे अनायास ही 
सुक्तिकी प्राप्ति होगी ।? £ à 


इसप्रकार प्रेमसे, भावझुद' अन्तःकरणसे नियम-* 
पूवक नाम-स्मरण करनेपर साधककी वृत्ति बदलने रूगती 
है, उसे जाग्रत्‌-द्शामें अखण्ड भगवज्ञाम तथा गुणके कीतंन 
करनेकी लाळसा छगी रहती है, इसी स्थितिकी इढ़ता हो 
जानेपर उसका भगवद्विषयक प्रेम दृढ़ होता जाता है और | p 
स्वम भी उसकी वैसी ही स्थिति हो जाती है, तथा दिनः 


3 


दिन उसका भगवानूमें प्रेम बढ़ता जाता है। अन्तर्मे उस. 


भक्तकी . देहस्फूर्ति प्रेमकी बाढ़में विळीन हो जाती है। | 
उसके शरीरमें आठा. सास्विकभाव प्रकट होते हैं तथा वह 
विदेहावस्थाको प्राप्त दो जातां है। इसीको प्रेमसमाघि 
अथवा उन्मादावस्था कहते हैं। भक्ति-शास्रका इसके परे प 
कुछ साध्य नहीं है, परन्तु विशेष आश्रयंकी बात यह है. 
कि इस अवस्थाका daa पण्डित छोग अपने ज्ञानवळसे ._ 


जाती ma e g 
aa बर YA विचारसे, ज्ञानसे अथवा कर ही नहीं सकते! इस अवस्थाको प्राप्त हुआ कोई किक 
अथवा यवत के प्रेमसे सिद्ध हो जाती कभी गाता, कभी रोता, कभी ६ YA बे 

ऐसा ब कि अल्तःकरणकी नाचने छगता है। बहिसुख वृत्तिवाळे उर eos 

मानस सा कहीं अधिक उसका उपयोग शाखोंके पण्डित ही क्यों न हों, पेले डिक va 

कण सह ma कार कै सालका कहना है तात्पर्य समझते हैं । परन्तु भक्ति-शाखशञ महात्मा बार होता 0 
ह्या हो हो त चिन्तन होनेपर धीरे-धीरे अन्तः- $ का रोने और. नाचनेमें S क 
नता है N । इस विषयमें यह दृष्टान्त अभी थोड़े ही दिन हुए जत Se कोपैर 
नपरेको छो साखिकके घरमै आनेपर जानवर इसी उन्माद-अवस्थामें अपने समीपक पक मेनका हर 


दस चीर क हर aR A वात. 


za 
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प्रसिद्ध ही है । यह विदेह-अवस्था केवळ काल्पनिक स्थिति 
नहीं है, बल्कि अनुभवसिद्ध बात है, इसके साक्षी अनेकों 
महात्मा पुरुष हैं । नारदजी अपने भक्तिसूत्रमें छिखते हें-- 

यं रध्वा पुमान्‌ सिद्धो मवति अमृते भवति gA भवति । 
यत्माप्य किञ्चित्‌ वान्छति न शोचति न द्वेष्टि न रमते नोत्साही 
भवति । स तरति स तरति स लोकास्तारयति \ 

जिस प्रेमको पाकर पुरुष सिद्ध हो जाता है, अमर 
हो जाता है, तृप्त हो जाता है, जिसे पाकर फिर किसी 
वस्तुकी इच्छा नहीं करता, किसी बातका शोच नहीं करता, 
किसीमें द्वेष या राग नहीं करता, विषय-सेचनमें उत्साह 
नहीं करता, वह तरता है, वह तरता है और वह लोकोंको 
तारता है । 


४-प्रेमोन्मादको अवस्था 


श्रीसद्ागचतमें कहा है— 


एवेत्रतः स्वप्रियनामकीत्यी 
जातानुरागो" द्रुतचित्त उच्चैः । 

हसत्यथो रोदिति रोति गायत्यु- 
न्मादवन्नृत्यति रोकबाह्मः ॥ 
(११।२।४०) 


इसप्रकार प्रेमका ब्रत लेकर अपने परमप्रिय प्रभुके 
नास-संकीतेनका अनुरागी वह भाग्यवान्‌ पुरुष अलौकिक 
भावसे कभी खिछखिछाकर हसता है, कभी रोता है, कभी 
चिल्लाता है, कभी ऊँचे स्वरसे गाने छगता है और कभी 
उन्मत्तके समान नाच उठता है | 


परमास्मासे प्राथना हे कि हमारे भारतदेशम नित्य 
ऐसे ही महात्मा पैदा हों, क्योंकि देइकी विस्सृति कराने- 
बाला प्रेम भगचस्कृपाके बिना प्राप्त नहीं हो सकता । 


इस उच्च भूमिकाको पहुंचानेवाळा नाम-ससरण किस 
प्रकार होना चाहिये यह बतळाकर इस छेखको समाप्त 


NNAS e : 
अगम अगोचर 


रूप रेख बरनौ कहा, कोटि सूर परगास ! 
अगम अगोचर रूप है पादै हरिको दास॥ , 
दै साहब 


CC-O. Jangamwadi Math Collection, Varanasi.Digitized By Siddhanta eGangotri Gyaan Kosha 


# इंशावास्यमिद सच यत्किञ्च जगत्यां अगले # 


= ह. 
किया जायगा । वस्तुतः इसका विचार तो mi 
गया ह परन्तु यह! उसका थोड़ा-सा छह... 
आवश्यक है । वैखरी वाणीद्वारा èi 
केवळ साधनाका आरस्भ है । amaa ६ 
परन्तु उसके साथ-साथ स्मरण होना tail 
तुकाराम महाराज कहते हव ॥ 
'कण्डसे नास-उच्चारण करते समय यही परत | 
अनुभव भी करना चाहिये कि भगवान्‌ मेरे सामने । 
इसी प्रकार ध्यान धरना चाहिये और मन-ही-ा(हन | 
करना चाहिये । श्रीज्ञानेश्वर महाराज कहते है. 
स्मरण करते समय उस नामीके रूपका गति 
करो ।' यह नास-स्मरण ऊपर कहे अनुसार प्र. 
तथा भावपूर्वक होना चाहिये । नहीं तो से| 
प्रकारका बनावटीपन आ जाता हे प्रेम ब हो ते| | 
स्मरणका कुछ भी महत्त्व नहीं है, वैसे तो नाम र| । 
हैं। परन्तु तुळसीदासजी कहते हैं-- 3 
राम राम सब कोइ कहे ठग ठाकुर अरुचेर। || ' 
बिना प्रेम रीझ नहीं तुळसी Te | । 
पहलेके सहास्माओंको नाम-स्मरणद्वारा j; j 
प्राप्ति होनेका कारण यही है कि उन्होंने तामस | ' 
पूर्वक किया था । नाममें प्रेम होनेकी TA ॥ 
नाम-स्मरणमें लग जानेपर भूख-प्यास T Al । 
दुःखोंकी खबर ही न रहे, तथा |: 
घुनि होती रहे । f í 
विया तुकाराम, aeth | 
गोपियाँ, श्रीचेतन्य, तुकाराम BI 
और आधुनिक काळके श्रीरामकृष्ण तथापि PY 
व्प्रेम सबको प्राप्त होना कठिन है । adi 
लेशमात्र ही हम भारतवासि 
भारतदेशमें यह भगवत्प्रेमकी ज्योति i 
जलती रहे, मैं उस प्रेमस्वरूप श्र 
करके इस लेखको समाप्त करता हुँ । 


१ 
«या 


. 
| 
| 


hi | 


= m a सञ्चालन नियसितरूपसे 
॥ 00 (९ करनेवाळा कोई एक सर्वशक्तिसम्पन्न 
YX विशिष्ट चेतन है या नहीं, यह बहुत ही 
शी पुराना प्रश्न है और आरम्भसे ही इसका 
हिः. 0 उत्तर दोनों ही रूपमें अबतक दिया जाता 
i 0) है । इस साष्टिके सूलमें कोई ऐसा चेतन है, 
| हँ) इस विषयमें मतेक्य कभी नहीं हुआ। 
| एक दछ जहाँ ऐसे चेतनका पक्षी है तहाँ 
[| (रा उसका विपक्षी भी पाया जाता है । यह भी नहीं 
ल छि जिस चार्वाक या लोकायतिकको नास्तिक-शब्दसे 
4 सत्या सम्बोधित करते हैं, केवळ वही ईश्वरीय सत्ताका 
'विक्षी है। हिन्दुओके जिन मीमांसा और सांख्य-दर्शना- 
श्रे साधारणतया आस्तिक ही समझा जाता है उन्होंने 
AER सत्ता माननेसे इनकार किया है । 
Er न्याय तथा वेशेक्किको प॒थ 
| पंख, भ विशेष आधार नहीं है जैसा कि 
|| (Rndament क दला Na 
को al difference) नहीं है । अतएव 


| दोनोंको एक ही मानकर या दोनोंको 
| ie 
| AA मन्थ लिखे हैं। इस तरह अब पाँच ही 
| झे विपी हे वार गत हैँ। इनमे जहाँ दो e 
È वहा दो ही ( योग और न्याय) उसके 
|| शि है। उसका  भ्योकि वेदान्त-दुशनकी गति 
9 हर ओ झुकाव दोनों ओर है।यों तो उस 
॥ 0 ह ता आया है और उपनिषदों, 
आधुनिक अरन्थातकमें 
i सम्पन्धमें विपक्षियोंके मतका 
। फिर = अतएव उसे अनीश्वरवादी कह 
ADN चरम गति जो जीवा- 
mma ar (व्ह और साधारण ईश्वर- 


कौ, साधारण दानिक व्यवहारका 
न ईश्वर ही। इसीसे वेदान्तको 


इश्वरकी सत्ता 


( लेखक--दण्डिखामी श्रीसहजानन्दजी सरखती ) 


ईश्वरको तो वेदान्ती भो अन्तमें वैसे ही अस्वीकार करते 
हैं जैसे अन्य विपक्षी । इस तरह स्पष्ट है कि इश्वरवादके 
बारेमें हिन्दू-दशनोंको तराजूका पछड़ा दोनो ही ओर है। 

एक वात और । ईश्वर-सत्ताके विपक्षियोको दो दरें 
विभक्त किया जा सकता है । एक तो वे हैं, जो एकदम 
किसी भी रूपमें उसे माननेको तैयार नहीं, उसे अमान्य 
कहते हैं, और इस श्रेणीमें मीमांसक, चार्वाक तथा आज- 
कलके हेकल और निट्शे आदिको ले सकते हैं। लेकिन 
उनकी एक श्रेणी और भी है जिसका कहना है कि यदि 
इश्वर हो भी तो उसके जाननेका कोई साधन हमारे पास 
न होनेके कारण इम उसे जान नहीं सकते--वह अज्ञेय 
है । सांख्य-सूत्रोके भाष्यकार विज्ञानभिक्षके मतसे 
साँख्य-दशन इसी कोटिका है जैसा कि उसके 'इंश्वरासिद्धोः' ` 
आदि सून्नोके भाष्यसे सिद्ध है। हालाँकि दूसरे छोग 
सांख्यको भी प्रथम श्रेणीमें ही मानते हैं । वत्त॑मान युगके 
हर्बेट स्पेन्सर और ह्यूम आदिका अज्ञेयवादका सिद्धान्त 
भी उसी प्रकारका है । और यदि हम अपने--अतएव 
संसारभरके--प्राचीनतस ग्रन्थ--क्योकि अब तो सभी 
मानते हैं कि दुनियामें ऋग्वेदसे प्राचीन कोई ग्रन्थ नहीं 
है---ऋग्वेदको देखते हैं तो उसमें भी इंश्वरकी इस 
अज्चेयताका स्पष्ट आभास पाया जाता है । उसके “नासः 
दासीत? इत्यादि नासदीय सूक्ते निश्नकिखित दो सन्त्रोके 
पढ्नेसे यह बात ध्यानमें आ जाती है । वे सन्त्र हैं-- 

को अद्धा वेद क इह प्रवोचत्‌ 
कुत आजाता कुत इयं विसृष्टिः । 


अर्गाग्देया अस्य विसजेने- 
य आवन 

यदि वा दघे मदि वा न। 
यो. अस्याध्यक्षः MA 

सो अंग यदि वा न वेद॥ 


सष्टिके 
मन्त्रोसेँ कहा गया है कि इस 
तई ya षत (बर) के गरेका कोई 
साधन है ही नहीं । अतएच उसे कौन जान सकता . 
राया है कि यद्यपि उसके 


ष आजा 
४ A TÈ JAIN IAE NA कसर मानिस e कहा Gyaan Kosha 


जाननेके साधन नहीं हैं तथापि घह स्वयमेव अपनेको 
जान सकता है । अथवा नहीं भी जान सकता है। 
विस्तारभयसे इन सन्त्रोके बारेमें इम अधिक न लिख केवल 
इतना ही कह देना चाहते हैं कि इनमें जो ईश्वरीय 
सत्ताके मानने-न-माननेका विचार है वह आजकछकी 
दार्शनिक रीतिका है, अतएव अत्यन्त युक्तियुक्त है जैसा 
कि उसके 'अर्वाग्देवा अस्य विसजेनेन' तथा 'सो अंग वेद॒ 
यदि वा न वेद से स्पष्ट है । अतएव आजकल अज्ञेयतावादी 
ह्यूम आदि तथा अमान्यतावादी हेकल आदि ओर उनके 
अनुयायियोकी बाढ़ देखकर हमें चौकम्षा या बेचैन न होना 
चाहिये, क्योंकि यह कोई नयी बात नहीं है । 


यदि ईश्वर gigaa होता तब शायद उसके 
बारेमें ऐसा विवाद नहीं होता । हाछाँकि प्रत्यक्ष पदार्थों 
के बारेमें भी विवाद होता ही है और यह प्रश्न होता है 
कि जब आँखोंके दोषसे श्वेत शङ्ख भी पीछा प्रतीत होता 
है तब हल्दीकी पीतिमा भी क्या वस्तु सत्ता रखती है 
या वैसी ही है? फिर भी ये बहुत दूरकी बातें हैं। 
साधारणतः प्रत्यक्षमे विवाद नहीं होता । हाँ, अनुमेय 
पदार्थौमे तो विवाद होता ही है । यही कारण है कि 
इेश्वरीय-सत्ता बहुत बढे विवादका विषय है । उसी 
विवादका थोड़ा बहुत दिग्दशन हो जानेसे इस विषय- 
की गम्भीरताका पता छग सकता है। साधारणतया 
अनीश्वरवादियोंको दो दढाँमै विभक्त किया जा सकता 
है। एक तो दल ऐसोका है जो एकमात्र प्रस्यक्ष-प्रमाणके 
माननेवाले हैं। इसीलिये वे इंश्वरकों स्वभावतः स्वीकार 
नहीं कर सकते । दूसरे दलमें ऐसे लोग हैं जो अनुमानको 
भी यद्यपि मानते और अजुमेय पदार्थोकी सत्ता स्वीकार 
करते हैं, फिर भी ईश्वरीय सत्ताको माननेमें असमथ 
हैं। पहले दळमें अग्रणी चार्वाक है और दूसरेमें सांख्य 
मीमांसक और हेकल आदि । प्रत्यक्ष नहीं होनेसे उसकी 
सत्ता न माननेवालॉके मतमें सबसे बढ़ा और स्थूळ दोष 
Ya हैकि वे अपने वंशके सूळएुरुष या अपनेसे दस- 
पाच पीढ़ी पूर्वके किसी पुरुषकी सत्ता मान नहीं सकते । 
क्योकि उस पुरुषको प्रत्यक्ष करनेका कोइ भी साधन 
नहीं । वह तो केवळ अनुमानगम्य है परन्तु प्रत्यक्ष न 
होनेसे ही उस पुरुषकी सत्ताका अपाप नहीं हो सकता। 
A-ST न था तो चे हजरत जन्मे कहाँसे ? 


gii शो अपने ua मात्र अकता महू: E कैच, विवाद. Kosha 


# ईशाघास्यमिद्‌” सघं यत्किञ्च जगत्यां जगत्‌ # 
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संसारके पूवज 2 
aa | 
लेकिन जो अनीश्वरवादी अनुमान | 
मानते हँ, न कि केवल प्रत्यक्षको ही, रख 
अवश्य ही निस्सार नहीं होती हैं । फरुतः $~]. 
की जबरदस्त सिइन्त उन्हींके साथ होती है। छ ; 
पुरुष ( जीव ) और प्रकृतिको अनुमाना है 
है और सीमांसकोंका स्वर्ग, परखोक या LEIS 
ही हे । इसी प्रकार वर्तमान विज्ञाने sa mhl 
mIRE ईथर (Ether) और कळळरस(?101)| 
को वस्तुगत्या अनुमेय पदार्थ ही समह यी 
चुम्बककी आकर्षणशक्ति दूरस्थ छोहेपर जब झग ही 
है तो चुम्बकसे निकलकर लोहेमें जागेके लिए 
उसका कोई आधार चाहिये, क्योंकि कोई शक्ति | ' 
टिक नहीं सकती ! बस, वही आधार-हब्य बात | 
ईंथर है । एक पदार्थसे दूसरेमें विधुत | 
गसनागसनका आधार भी वही है । यबि बेश : 
इेथरको aa, गति-शक्तिका अनन्त भरणा | 
निष्क्रिय तथा अखण्ड मानते हैं, फिर भी उस ॥ 
रूप क्या है यह बात अभीतक विवाद ` 
उसकी सर्वव्यापिता आदि केवळ Sa 
वैज्ञानिक इतना ही कह सके हैं कि वह कारव” | 
नाइट्रोजज और द्वाइईंड्रोजनके विलक्षण छ । 
जिसमें जळ, गन्धक आदिका || ६ 
चिळक्षण संयोग कैसा है इसका पता की. | 
तो अपनी प्रयोगञझालामें उसी सिरी E 
कळळरस बनाकर ये छोग भी ja 
अतपुच उनकी यह कल्पना भी केव हावी) 
नके ही बलपर त 
इसप्रकार केवल अनुमा धवराक ॥ ५ 
वाळे वैज्ञानिक भी इश्वरकी का अर | | 
जाते हैं । यदि यह कहा सा {| ऐ 
ईथर (Ether) कम T दोनों | पे 
कोई अत्युक्ति नहीं । 
भण्डार माने गये हैं और ही 
शक्ति या माया ( प्रकृति ) WoE 
रेही बिण | 
I 


Sa 


९ 


रूपान्तर-व्रव्य 


| 


x 
~ 


RP 


i & ईश्वरकी सत्ता & 
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` आ फिर निर्जीवसे सृष्टिके आरम्भमें या अतएव यह अनुमान निर्दोष तथा विल्कुल ही वैसा ही 
पो हकका सजीव पदार्थ कैसे उत्पन्न होगा? स्वाभाविक है जैसा कि धूएँसे आगका अनुमान । 


RÀ t पदार्थोका उपादान-उपादेय 
| emie) भाव माना जाय तो नीसके बीजसे 
ही पी या सभीसे सबकी उत्पत्ति क्यों न सानी जाय ? 
ह ऐसी बे-सिर-पेरकी कल्पना करनेवाले वैज्ञानिक यदि 
Aaa ईश्वरके साननेमें नाक-भों सिकोड्ते हैं तो 
भ गह उनकी हीला ही ठहरी ! अतएव निराधार Protop- 
| 1930 आदिकी कढपनाके लिये भो हारकर उन्हें यही 
al मानना होगा कि चेतना इस जगतके प्रत्येक अणमें व्याप्त 
À| गा ओतप्रोत है और उन्हीं चेतनाविशिष्ट अण॒ओंके 
j समिश्रणसे कळळरसकी प्रक्रियाद्वारा सजीव सटका 
èl विकास होता है। इस तरह सर्वत्र व्याप्त चेतनरूप 
ह| र (ब्रह्म) को तो उन्होंने स्वीकार कर ही लिया, चाहे 
| इस बातको स्पष्टतया वे न कहें ! 

। rr ईश्वरको कल्पनामें बे-सिर-पैरकी 
FN = अ YA बहुत ही युक्तियुक्त एवं वेज्ञानिक 
| s rakia है। एक मकान, घड़ी या पुस्तक- 
दिक काय साका सा सड का 
भित दूसरा येह चतुर चेतन शिल्पी है । इसके 
| का होता । शो भी किसीके भी मनमें उदय 
|| ऐकर भी यही SR घड़ीकी चाल (क्रिया) को 
| किये मूक भी एक होता है कि इस निर्जीव पदार्थकी 
शिल्पीका ही हाथ है। एक 


iji 


४ 


भा काम है जहाँ सेकड़ों प्रकारके करूपे अळग- 
E ' जानेपर पता छगता है कि या तो 
॥ भै है, या अगर TË कोई-न-कोई चेतन सञ्चालक 


| „अस शक्तिके पभीको चळानेवाली कोई विद्युच्छक्ति 

अ दी चेतन शिल्पी वतमान है । 
| 00 हे _ भव्य भवन, बड़ी जबदेस्त 
| जत जिसकी रचना निराळी 
|| भे भाचीनोंको चार (क्रिया) बराबर जारी है, 
| (२. ती एव सान या कि इसके सूम कोई 
| कि रसी ङ चाला चेतन शिल्पी मौजूद 
र स के इश्वर रख दिया। 
फे a E देकर पल wa 


| 
| 


इस ्यासिमें बहुत-से अनीश्वरवादियोंने व्यसिचार या 
दोष (Fallacy) दिखानेका यन्न किया है। उनका कहना 
है कि जब अभि-सम्पकेसे बारूदमें भड़ाका होता है और 
वह एक तरहकी क्रिया ही है और जब चुम्बकके संसर्गसे 
लोहेमें क्रिया होती है--वह चलने छगता है, हालाँकि 
आग और बारूद तथा चुम्बक एवं लोहा सभी अचेतन ही 
हैं । तब यह कैसे माना जाय कि अचेतनकी क्रियाका मूळ- 
कारण साक्षात्‌ या परम्परया चेतन ही होता है ? लेकिन 
ऐसा कहनेवाले यह सूर जाते हैं कि बारूद या लोहेकी 
क्रियाएँ अनियमित एवं आकस्मिक हैं। इसके विपरीत 
इंश्वरवादियोंने जिन क्रियाओंको व्याप्तिका आधार साना है 
ag नियमित और सदा होनेवाली हैं । यदि इम चाहे कि 
लोहेकी क्रिया भी उसी तरह सदा होती रहे जिसम्रकार 
हमारे हाथ-पाँव या चन्द्र-तारे आदि तथा अशुआँकी, तो 
यहाँ भी मध्यस्थ चेतनकी आवश्यकता पड़ेगी, जो या तो 
बराबर छोहेको चुम्बकमें सटनेके बाद हटा दिया करे या 
दूसरी ओर एक दूसरा बडा चुम्बक गा दिया करे या 
ऐसा ही कोई प्रबन्ध करे । बारूदके भड़ाकेके बारेमें भी 
बार-बार आग और बारूदके संयोगके लिये चेतन-ग्राणी 
अपेक्षित होगा । 


इतना ही नहीं, दो जड-पदार्थोके संसगंसे जो क्रिया 
होती है वह एक ही प्रकारकी होती है । जब चुम्बक लोहे- 
को अपनी ओर खींचता है तो यह सम्भव नहीं कि ठीक 
उसी ana उसको अपनी ओरसे अळग करे। यही नहीं, 
दूसरे समय भी वह अपनेसे उसे अळग नहीं कर सकता। 
मगर सुष्टिके प दाथौकी क्रियामें यह बात नहीं है। जो अणु 
आपसमें अपनी ही क्रियासे मिलकर किसी द्रव्यकी "a 
करते हैं वही कालान्तरमें जुदा होकर उसका नाश 
कर देते हैं । इसप्रकार सृष्टिकी उत्पत्ति और विनाशका 
क्रम जारी है । यदि उनमें मिळनेकी शक्ति मानी जाय M 
जुदाईकी शक्ति न रहेगी और R होनेकी शक्ति सानगे- 
पर सेलकी शक्ति असम्भव है । दो विरुद्द सि 
ही जद-पदार्थमै बराबर रहना असम्भव है। समय- 
कमें समावेश हो नहीं सकता । 


tat विरुद्ध शक्तियॉका ए 
क्योंकि जब पुक शतिक असिर्वके समय दूसरी उसमें न थी 


ठीक Ahitsa वहीँ पी है?” सेप्चीछ क्षायीकहॉसे कलयतां जो चीज़ सूक्ष्म या 


शक्तिरूपसे-भी नहीं रहती वहाँ वह कभी भी व्यक्त नहीं 


हो सकती जैसे बाळसे ते कभी नहीं निकलता । TE- 


पदार्थौका काम तो अन्धेका-सा है । वह किसी नियमके 
सहारे चळा करते हैं। उनमें दो विरोधी नियम खय- 
सिद्धरूपसे रह नहीं सकते । सगर चेतनके लिये यह बात 
छागू नहीं है । वह तो इच्छा या उद्दैश्य-शक्तिके WA 
सब कुछ कर सकता है ओर जड़ोंको भी चाहे जैसे नचा 
सकता है । अतएव जड़-सश्टिकी क्रियाके मूलमें चेतना- 
विशिष्ट सञ्चालक अपेक्षित है । नहीं तो समय-समयपर 
विरोधी क्रियाएं उसमें हो नहीं सकती । 


रचनाके वारेमें हेकलने अपनी 'विश्वपहेळी' (Riddle 

of the universe) नामक पुस्तकमें लिखा है कि यदि 

यह सृष्टि किसी चेतनकी रची होती तो वह बहुत-सी 

ड्य्थेकी चीजें क्‍यों बनाता ? दृष्टान्तके लिये पुरुषोंके स्तन 

चिह्न आदिको उसने लिखा है । उसके मतसे जड़ 

प्रकृतिके बारेमें तो यह प्रश्न हो नहीं सकता । कारण, वह 

तो रचनाके प्रयोजनका विचार नहीं कर सकती । परन्तु ऐसा 

छिखते समय शायद उसे याद नहीं रहा कि जडके 

तो सभी काम किसी व्यवस्थित नियमके ही अनुसार चलते 

हैं। उसमें जरा भी फेरफार होनेसे सारी क्रिया ही चौपट 

हो जाती है। रेळकी पटरी छोड़ते ही इञ्जिन नीचे जा 

गिरता है। मगर चेतनका काम तो किसी नियममै बँधा 

नहीं है । अतएव इच्छा होनेपर उसमें उलट-फेर भी हो 

सकता है । ऐसी दकशामें तो जड़वादियोंके लिये ही उन 
स्तनों आदिकी उत्पत्तिका प्रयोजन बताना अपरिहार्य हो 
जाता है, न कि इश्रवादियोंके लिये । यह तो एक बात हुईं । 
वस्तुगत्या तो विज्ञान अभी शेशवावस्थामें ही है और उसे 
अभी सृष्टिकी बहुत-सी पहेलियाँ सुल्झानी हैं। ऐसी qa- 
में जब वह प्रौढ़ होगा तो शायद पुरुषोंके स्तनचिह्ठो 
आदिका भी उपयोग मालूम हो जाय | अभी अधीर होने- 
की कोई बात नहीं । उन स्तनोंको व्यर्थ कहना येसा ही हे 
जैसा आत्म-तत्त्व-विवेकमें उदयनाचार्यके भूताविष्ट मनुष्य- 
का दूरसे हाथी देखकर पहले उसके वारेमें ऊछ-जलूछ तक 
करना और अन्तमें यह कह देना कि यह कुछ नहीं है ! 
सिके रहस्योंकी अनभिज्ञता तो हेकळने अपनी उक्त 
पुखकके अन्तर्मे उपसंहार करते हुए स्वयं स्वीकार की है और 
एक प्रकारसे इश्वरवादका समर्थन ही किया है । जैसा कि 


“महति-परिज्ञाजकी रातिः AR o reai ० OAA Ta Eo द AA 


& ईशावास्यमिद्‌्* सर्व यत्किञ्च जगत्यां जगत्‌ ® 
I | 
T 


. न्यताको छोड़कर अज्ञेयताका ही पक्षपाती 


व्यसन | 
बहुत-से गुप्त भेद खुळ गये है | अब केका yJ 
आरी भेद रह गया है । वह सत्ता कैसी है कि | 
विश्व या प्रकृति कहते हैं, दार्शनिक ji 
और भक्तजन ईश्वर या कत्ता कहते है! सा | 
सकते हैं कि आधुनिक विज्ञानकी अपूर्व È । 0 
“परमतत्त्व' का भेद खुळ गया है, या कुछ जता 
इस अन्तिस प्रश्नके विषयमें यही कहना पत. 
आज भी उसी प्रकार बना हुआ है जिसप्रकार ग. 
वर्ष पहलेके तत्त्वज्ञोके सामने था। वक्ति पन ; 
चाहिये कि इस परसतत्त्वके अनेकानेक व्यक्त हप्र : 
ही अधिक ज्ञान हमें होता जाता है उसका ए ह| । 
लिये उतना ही अभेद्य और अपार होता चता! । 
नाम-रूपास्मक दृश्य-जगत॒की ओटठमें वस्तुतः स्त! । 
हम न जानते हैं और न जान सकते हैं। पर, ह| ' 
के फेरमें हस क्यों पड़ने जायं जब कि हमारे म ' 
जाननेका कोई साधन नहीं, जब कि यह भी काश ` 


सकता कि उसका अस्तित्व तक है या नहीं। | ' 
f 


ti 
है 
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है 
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ऊपरके उद्धरणसे सिद्ध है कि | 
अनीश्वरवादियोंका आचाय कहा जाता है, श. | 


` 
K 


aa | 


| 
Yu 


अपनी पहुँचके बाहरकी वस्तु समझता | 
रहस्पोंके लः आधुनिक विज्ञानको Wa E 
ही तरह समझता है जिसका ज्ञान बहुत ही ni 
हमारे विचारसे तो कोई भी pi | 
हो ही नहीं सकता जैसा कि न i] 
जानेवालेके उक्त कथनसे पता लगत ai ॥ ॥ 
को इस तीन ही इष्टियासे देखते हश र 
और उदासीनदृष्टिसे । इनमें भी का हार 
पदार्थके अत्यन्त wa ही मिमी. 
कहा जाता कि एकदम पहुंचते £ aa | 
और शत्रु तो उस पदार्थे Ya 
हैं। बल्कि यो कहना प 
शायद उतना निकट नहीं पहुंचता | 
अक्तके रूपमें Wa A | 
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à | 9 तह और यह मानी हुई बात है कि ईश्वर तो 
| तिकटी है, उसे ही सद्गति देता है जो उसे 
॥ ल्त याद करे, कभी न भूछे । उसके दुरवारमें तो 
| aaa विभाग (Label) नहीं है। यह 
| (ग तो मनुष्योका बनाया हुआ है । वह तो मनकी 
परता, मनोवृत्ति, मनःप्रवाह या छगनको देखता है और 
| ब हन सन्दिर, मस्जिद आदिमें जाने, कण्डीमाला, 
| गेल्या पहनने, आँख-नाक सूदने या आस्तिक कहानेमें 
३| नश है। वह तो सनका धमे हे, हृदयका व्यापार है, न कि 
ह] शरीरा धर्म । इसीलिये इतिहास-पुराणोंके आख्यानांसे 
|| पवा ढता है कि यदि ध्रुव, प्रह्मदादि भक्तोंको भगवानूने 
| सति दी तो रावण, कंस, हिरण्यकशिपु आदिको दुर्गति 
g ॥ देकर परमछोक ही प्रदान किया । यदि भक्ति या भक्त- 
“j कै वही लक्षण होते जिन्हें हमने मान रक्खा है और यदि 
[| मात्र भक्तोको ही भगवान्‌ सद्गति देते, तो फिर 
पोषि ( नासिकाँके भी दादाओं ) दानवा और 
ह क हुआ रहता जिसका उल्लेख घसे- 
एस है। अतएव ` भारे जानते उस उल्लेखका यही 

Pen हमारे विचारसे ईश्वरवादियोंको--सच्चे 
ण से निरीश्वरवादियोंसे भयभीत होनेका कोई 
' दोनोंके मार्ग दो होनेपर भी लक्ष्य ओर 


a A ७ A 
' भसा कि 'यं शैचाः समुपासते शिव 


i YA एक 
॥ श्यादि 


बल्कि उनसे भी ज्यादा याद करते, जपते और 


ना”... 


# पार उतारो # 


२७६ 


है। हाँ, यदि भयका कोई कारण है तो केवछ यही कि 
इंश्वरवादी और अनीश्वरवादी दोनों सच्चे और पक्के न 
होकर बनावटी और दिखावटी हों । नामधारी आस्तिक 
आर नामघारी नास्तिक दोनों ही समानरूपसे भगवत्‌-द्रोही 
ओर धामिकॉके लिये भयके कारण हैं ? अतएव उन्हींसे 
वचना तथा सजग रहना चाहिये । इसील्यि इंश्वरवादका 
अद्वितीय ग्रन्थ 'न्यायकुसुमाअलि' लिखकर उसके अन्तमं 
उपसंहार करते हुए उद्यनाचायं लिखते हैं क्ति 


इत्यं श्रुतिनीतिसम्मरवजलेमूयोभिराक्षासति 
येषां नास्पदमादधासि हृदये ते शैरुसाराशयाः । 
किन्तु प्रस्तुत विप्रतीपविघयो५प्युच्चेमवचिन्तका: 


काळे कार्रणिक त्वयेव कृपया ते भावनीया नरा: ॥ 


इसका भावार्थ यह है कि हे भगवन्‌ ! हमने आपके 
विरोधियों ( नाखिकों ) के अत्यन्त मलिन हृदयोंको धोने- 
के लिये इस तरहके तक, युक्ति और आगम प्रमाण- 
स्वरूप निसेल सोतेका जल यद्यपि तैयार किया है, तथापि 
इतनेपर भी यदि उनके अत्यन्त मलिन हृदयोंमें पवित्रता 
तथा कोमलता न आकर आपके लिये स्थान नहीं मिलता, 
तो हम यही कहेंगे कि वे वज्नह्मदय हैं । फिर भी इतना 
तो मानना ही होगा कि वे नास्तिक लोग भी आपके 
प्रचण्ड शत्रु बनकर आपका चिन्तन (आपकी याद) बहुत 
अच्छी तरह करते ही हैं । साथ ही, आप ठहरे कृपाळ । 


वचने 
mh गग्यरतवमसि से भी सिद्ध है ओर पुष्पदन्ताचायके अतएव समय पाकर उन लोगोका भो उद्धार आपको 
पयसामर्णव इव? का भी तात्पर्य कृपा करके करना ही होगा । 
-77980--- 


हे पार उतारो 
म्हानि पार उतारोजी, थाँने निज भक्तनकी आन! 


RÈ अवशुन नेक न चितवो, अपनो ही करि जान॥१॥ 
काम क्रोध मद्‌ छोभ मोह बस, भूल्यों पद-निर्बान | 
शब तो सरन गही चरननकी मत दीजो मोहिं जान॥२॥ 
YA चौरासी सरमत भरमत नेक न परी पिछान। 


La बह्यौ जात हौं रखिये श्याम सुजान ॥३॥ 
हों तो कुरि अधम अपराधी नहिं खुमिरथो तेरी नाम । 
TA g अधम-डघारन गावत ANL 
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प्रमुका निवास | 


( छेखक--प्रो० श्रीजयेन्द्रराव भगवानलाल दूरकाल एमे०ए० ) 


_ श्रका नियन्ता कोई है या नहीं, इस प्रश्न- 

: का संक्षेपमें ही समाधान करना है । क्योंकि 
[ति | ईश्वरका अस्तित्व तके या प्रत्यक्ष-ज्ञानका 
नहीं परन्तु अपरोक्ष-ज्ञानका विषय है। 
इसकी ओर जिसकी दृष्टि है, उसको तो 
सभो जगह इसके दर्शन होते हैं। उसको 


तो बस-- 


जिस तरफ देखू उधर ही दरस हो श्रीरामका । 

आख भी मूढ तो दीले मुखकमक घनक्यामका | 
परन्तु जिसकी दृष्टि दूसरी ओर फॅँसी हुई है, उसको 
वह न दीखे तो इसमें कोई आश्रय नहीं है । जिसको इस 
साढ़े तीन हाथके साँचेमें मश्च नहीं दिखलायी देता, उसको 
दूसरी जगह भी शायद ही दिखलायी पड़े । 
हिरण्यकशिपुने तीनों सुवरनोको छान डाला, उसे कहीं wg 
नहीं सिळे, क्योंकि उसने उन्हे. अपने अन्तरमें देखनेका 
saa a किया । इस विषयमें हमसे कोई विवाद करना 
२०७४ हम यही कहेंगे कि “भाइ! प्रभु किसी दूसरेके 
वेानेसे दीख जाय, ऐसी बात नहीं है। वह किसी समय 
तुम्हाको दीख पड़ेगा । परन्तु वस्तुतः इंश्वरके अस्तित्वके 
a शंका करनेवाले मनुष्य थोड़े ही होते है। 
व्र x Sh 2. 'पराये' परमेश्वरको लेकर होते हा 

श्वरको लेकर 

पेस की है कर जी र वह सारी गड़बड़ 


छन्दको भी चेद-वृक्षके पतत 
कहा 
कि छन्दरूपी पत्तोवाळे येद. 


है, चह कहाँसे आया? ये महान्‌ प्रश्नका | 
को भी आस्तिक बना देने लायक नहीं हैं! 
है `A हम हो 2७ 
हे ओर जीनेमें ही सराबोर रहते हैं पल 
जीवनको आरि | 
अस्तित्व किसी दूसरेसे भिला है, URI 
यह जीवन हमारे हाथमें नहीं हे और किसी पुणीछ 
घटनासे ही यह जीवन किसी समय समा हेस | 
इस वस्तु-स्थितिका यदि हम छोगोंकों mi 
हो जाय तो हमारे जीवनकी उस नियामक wmi 
एक जड-तत्त्व कहता हे उसे AE 
करनेवाला भाने बिना नहीं रह सकते । पते बै ; 
रूपमें व्यक्त होता है और मलुष्यमें अधिक किए । 
परन्तु दोनोंके जीवनकी महिमा एक हीर ग. 
अन्दुर रहनेवाली चेतना यदि हमें प्रभुके प्रश. 
नहीं करायेगी तो और कौन करवायेगा! | 


ह 
॥ 
| 
र 
जब हम देखते हैं कि अपनी इछिरेखाके श्व | । 

का रूप बदलता है, पदार्थ-विज्ञानकी चाड | | 
घूम जाती है । जो नहीं हे वह a E fa 
दीख पड़ता है और जो है वह दिनमें ता || ; 
हृ 

पै 

ह 

३ 


|. 
4 


| 
1 
| 


दीखता, तब हमें ऐसा प्रतीत होता 
दृष्टि-सष्टिवाद सोळहों आने सच्चा है । J 
गेलीलियोके पहलेका यूरोप आजे ay E 
आजके ही जितने आग्रहसे By 
फिरनेवाळा मानता था । पाँच सौ वर्ष नकी 
को भर्म-पुसकोंकी कोई भी बात असर. 0॥ 
थी, परन्तु कदाचित्‌ उनको यह बात «| 
योजनकी दूरीपर बैठे आदमी दो ही m । कर । 
बातचीत कर सकते हैं, असम्भव छ i ul 
बहुत कुछ हमारी इष्टिपर निर्भर करता र A 
एक स्वक्ष या अपरोक्ष मड Sat | 
अनेकों सिद्धान्तांको छिन्न-भिन्न कर आ j 
सिद्धान्तोंके इष्टि-बिन्दु बदछा करत g i al 
में तो समय-समयपर परिवर्तन श | 
बात है कि हमारे विज्ञानपूजकॉने ye T 


करण कर रक्खा है कि ade || 
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t मदुप्यौके स्नेह-मन्दिर और पूजा-स्थान भी 
| (र ते है, फिर औरोंका तो कहना ही क्या है! 

; अमूर्तको मूर्तिमाद बनाना, मानव-हृदयका एक 
9 aa सौन्दर्य, TM, वेभव ये सब 
Hi ह पूर्णरुपसे विराजते हैं, परन्तु उनका कल्पना- 
| कि खिरे नहीं रइता। अवस्य ही मानसिक कल्पनामें 
l (ताहता अधिक है परन्तु उसमें चञ्चळता भी बहुत 
ह| ३, मूतिके प्रत्यक्ष दशन ध्यानको सुलभ करते हैं 


कभर सुन्दर नासिका, भाव-दु्शनसे स्ख॒तिमें स्थिर हो 
॥ ब्रते हैं। परन्तु | केवळ उसकी मायाका विलास 


i 1 ह विहरती है | रूप केवळ विकारी ही नहीं, वह PT- 
me और मायामूलक है, इस बातके जाननेवाळेको 
kii भाधव-बागके अन्द्रिकी श्रीळक्ष्मीनारायणजीकी 
॥ शत मूर्ति ओर श्रीजगन्नाथरायजीकी काष्ठमयी कृष्णमूर्तिमें 

L हो समान दिव्य भाव और पुण्य-दशन प्रकट करनेमें 
E बार नहीं आता । इसी सत्यकी झाँकीसे पति 
१ k i रूपमें सम्पूण कमनीयताका आरोपण कर सकता 
l है। प्रमुके जगतुकी तरह, यह सानव- 
la र UA भावनाकी---संस्कारकी-मनो दुशा- 

शिकार बाद त जि S तो ऐसा प्रतीत होता है कि 

CA ग रंगको केवळ इष्टि-मेदका 
E श उसी प्रकार आगे चलकर स्थूल- 
होगे! न्य इष्टि-भेदका परिणामरूप मानने 
भे शान करानेवाला स्पा, रूपका ज्ञान 


< q नहीं है | 
oR अचिन्त्य, अवर्णनीय और प्रायः 


| Mam, ST सूतिमें स्थित पीयूषका नेत्रोंसे 
| -स्पशसे, उसमें केन्द्रित हुई प्रभु- 
रोसाञ्चका अनुभव करना; 


सिफ 


ति हारून _ 


# लाज रखो # 


२८१ 
AS 
saè चरणारविन्दर्मे जगतका सम्यक्‌ दर्शन या जीवनका 
सिंहावळोकन करते-करते रुकी ढीकाकी अकछताका 
अजुभव करना और मानो जीवनके एक धन्य क्षणमें 
समग्र जीवनके सन्दोइका अनुभव करते हुए इर्षके या 
विषादके, या दोनोंके आँसुओंसे गद्गद्‌ होकर द्ववित- 
हृदयसे श्रीमुखके दशन करना, यह कितना बढ़ा सोभाग्य 
है 1 इस दशनमें असीम agana घुळ जाते हैं । 
अनेकों पुण्योका समुदाय प्रकट होता है एवं भावी जीवन- 
की कसौटीके कम्पनके और काळमें विलय होनेके गम्भीर 
क्षणोंकी शाश्वत शान्तिके बीज हृदयमें विराजित होते हैं । 
जिनको उस प्रभुके अहर्निश दर्शन करनेका सौभाग्य प्राप्त 
है, उनको धन्य है। उसकी महत्ता और सवंब्यापकताको 
समझे बिना भी उसके दशन करनेवालेके जीवनको YA 
है । क्‍योंकि समझना और न समझना क्या है! समझने- 
वाळा समझा ही नहीं । ओर समझमें आ जाय ऐसा वह 
तत्त्व ही कहाँ है! जो मूक बनकर प्रभुके दशन करता 
है और दशंनमें ही तल्लीन हो जाता है, उसीने जाना है। . 

जानना अर्थात्‌ भेद-भाव समझना । अन्य वस्तुओंसे 
स्पष्टीकरण करना। परन्तु प्रभु तो व्यवहारके परस्पर | 
भेद-दृ्शनसे भिन्न हैं। वह तो इस विसे दुशांगु आगे 
ही खड़े हैं। वह यहाँ भी खड़े हैं, वहाँ भो खड़े हैं । 
ओर कहाँ नहीं हैं ! वणे इष्टिके आधारपर स्थित नहीं हैं, 
हमारे राग और द्वेष भी इष्टि-भेदके ही विपरिणासरूप हैं । 
इसीलिये भक्तोंको दूसरा दशंन ही नहीं होता। वे तो 
बस, यही अनुभव करते हैं कि 'हमारा प्यारा ही सर्वत्र 
बस रहा है।' ज्ञानसे एकत्वका दशन करनेवालेको शोक 
नहीं होता, परन्तु भक्तिसे एकत्वका अनुभव करनेवाले 
सहात्माको तो क्षोभ भी नहीं होता, क्योंकि उसे तो 
सवत्र प्रभु श्रीबालकृष्णकी माधुरी छबि ही दीखती है 
और उनकी वाळ-चेष्टाएं' उसके हृदय-साम्राज्यको दिळाती 
NA परत Fara E जया हाली भी नह ल 
छीछाका आनन्द प्रदान करती हैं । 


लाज रखो 
में नाहो, कछु हौं नहीं कछु आहि न मोरा। 
औसर, लज्जा राखि लेहु, सदना जन तोरा॥ 
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्रह्मकी अखण्ड सत्ता 


( लेखक--स्वामीजी श्रीरिवानन्दजी ) 


& . हा अथात्‌ इश्वरके स्वरूपका निर्वचन नहीं हो 
YA सकता । हाँ, उसका संकेतरूपसे निर्देश किया 
| त्र ॥) जा सकता है । सत-चित्‌-आनन्द अर्थात्‌ नित्य- 
SON सत्ता, नित्य-ज्ञान एवं नित्य-आनन्द ही उसका 

(553 स्वरूप है। ब्रह्म अर्थात्‌ ईश्वरको उपकरणोंसे 
सिद्ध नहीं किया जा सकता किन्तु कतिपय 
अनुभवसिद्ध प्रमाणोंसे उसकी सत्ताका अनुमान किया जा 


सकता है, जिनका उल्लेख क्रमशः नीचे किया जाता है-- 

१-समस्त भूतप्राणियोंकी अन्तरात्माके रूपमें ब्रह्मकी 
सत्ता सभीके अनुभवका विषय है । क्योंकि प्रत्येक प्राणी- 
को अपनी सत्ताका बोध होता है, उसके विचारमें यह 
बात कमो नहीं आती कि “मैं नहो हूँ ।! यदि किसीको 
अपनी सत्ताका अनुभव न होता तो प्रत्येक प्राणी यही 
सोचता कि “मैं नहीं हूँ ।? जिसकी सत्ताका सबको अनुभव 
है, वह आत्मा ब्रह्म ही है । 

२-थोडी देरके लिये अपनी आँखें मुँदकर यह कढ्पना 
करो कि मैं मर गया हूँ । आप ऐसा कभी नहीं कर सकेंगे) 
आप यह कभी नहीं सोच सकते कि ( सरत्युके बाद ) हम 
नहीं रहेंगे । आप यही कल्पना कर सकेंगे कि आपका 
निर्जीव देह भूमिपर पड़ा हुआ है और आप साक्षीरूपसे 
उसे देख रहे हैं। इससे यह स्पष्टतया सिद्ध होता है कि 
आप सवँदा साक्षी अथवा ब्रष्टारूपसे रहते हैं। प्रत्येक 
प्राणीका यह आन्तरिक अनुभव होता है कि 'अहमखि' 


. अर्थात्‌ मैं हुँ । 


३-किसी वस्तुको प्रमाणोंसे सिद्ध करनेकी क्रियाका 
आधार आत्मा ही है, अतएव इस क्रियाके पूर्व ही आस्माका 
भान होता है और इसीलिये आत्माकी सत्ताको अस्वीकार 
नहीं किया जा सकता । ब्रह्म अर्थात्‌ आत्माकी सत्ताको 
अस्वीकार करना अपनी ही सत्ताको अस्वीकार करना है, 
जो तकंसे असिद्ध है । सारी कल्पनाओं एवं उपपत्तियांका 

आधार ब्रह्म ही है । 
_३-अत्येक कार्यका कोई कारण अवश्य होता है । अत; 
इस इद्यमान्‌ जगत॒का भी कोई कारण अवश्य होना 
। वह कारण ब्रह्म है, जो स्वयं कारणरहित होनेके 


EN EE ri AA 


की कल्पना तकंविरुद्ध है। यदि ख | 
कारण साना जाय तो उस कारणका भी बे). | 
होना चाहिये और इसप्रकार ni 
कमी समाप्त ही नहीं होगा । इसमें अन | 
MAM । इसप्रकार सष्टिके ससत 
इश्वरकी सिद्धि होती है । | 
५-अस्येक परिच्छिन्न वस्तुकी कल्या कते 
यह विचार अवश्य होता है कि उसके परग 
है । मनका स्वरूप ही ऐसा है कि वह मससर 
किये बिना ससीसकी कल्पना नहीं कर स्रा 
कारणकी कल्पना किये बिना कार्की क्सयं | 
सकते । अझुचिता, द्वैत, प्रतिकूलता, मे „| 
हृत्यादिकी कल्पनाके साथ हमें झुचिता, अग १ jj 
अभेद, अमरत्व इत्यादिकी कल्पना J 
पड़ती है । ब्रह्मकी सत्ताको सबा “| 
पद्धति है । अनन्तता ही ब्रह्मका खरु 5l । 
ताप एवं प्रकाश अञ्निका सभाव है; इसी | 
आनन्द ही ब्रह्मका स्वभाव है । i 
. ६-जब आप अँधेरेमें अथवा हि कौर! ; 
उस समय यदि कोई आपसे पडे ® || 
भाविकतया यही उत्तर दग i 
समय आप स्वा य विचार कोपी 
हूँ ।! इसके अनन्तर दुबारा विच, | हा 
पके मैं अमुक नामवाळा व्यक्ति | ता 
व्यक्ति हुँ? यह केवळ pe जाद अते | 
आरोप हे जो हमने अपनी आपके ये र. j t 
कर लिया है। पहले पहल पाक प 
निकला जो आपकी ल 
आन्तरिक अनुभवका 
आन्तरिक agaa अबा 


f 


"i 


बाळ पक 
जो हमारे देश क्षः 
हो सकती gaei | 


300 निक? संस्का रह Sha छ F l 
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ल्य र कालललललतललालललललललत- 


किन्तु उनसे परेकी वस्तु हे, क्योकि 


| ही, 
hos कोई ऐसा आधार अवश्य होना चाहिये 


समन्वय एवं परस्पर अचुसन्धान कर सके । 
हे जिसके द्वारा उन संकल्पॉका 


WE उतका 
zi वह आधार-तत्व ger ही 
A म्री ज्ञान हो सकता है । 
क़ ८-संस्कृतके "अहम? शाव्दका अर्थ है भें’ और 
ni (हुए! का अथं है 'यह'। अपने लिये हम “अहम्‌ 
ते|| परका और दूसरोंके लिये इदम्‌? शव्दका प्रयोग करते 
ह। किन्तु जव कोई हमसे बात करता है उस समय यह 
mi बम बदल जाता है। इम जिसके लिये "हदम्‌? शब्दका 
| प्रयोग करते थे उसके स्थानमें अब “अहम्‌? शब्दका 
| प्रयोग होता है और अपने लिये जो इम “अहम्‌? शब्दका 
|| प्रयोग करते ग्रे उसके स्थानमें अब “इदम्‌? शब्दका 
|| प्रयोग होने लगता है। इससे यह सिद्ध होता है कि 
| हम, यह प्रत्यय सब प्राणियोंके अन्दर समानरूपसे 
|| रहता है। इदम्‌? यह हमारे मनकी कल्पना अथवा झूठा 
|) Ni ही है, जिसप्रकार रज्जुमें ader अध्यारोप 
| । सप TIFT “चिचत? ; ¢ १ 
| लू न विव ह. है, इसी प्रकार "हदस 


ji Á a इश्यमान्‌ जगतमें कार्य-कारणका जो चक्र 
P चाहे जो उसके परे हमें कोई ऐसी सत्ता g 
Awa ) कूटस्थ एवं स्वतन्त्र हो, जो सवदा 
त. अहित रहती हो और जो इन समस्त विकारोंका 
A न, नळे परम” कारण हो । यह निर्विकार, 
A गोद भर चसु, अतीन्द्रिय ( इन्द्रियोंसे अआाह्य ) 
| `स प उन शोले रहित होनी 
। न अन्त हो कक पाये जाते हैं। यहाँ सारे 

धाका सनकी गति रुक जाती हे 
कै पिशी जम सकता हे जिसे हम संसार- 
A 1०-बाह्य Saai 
| ऐर, न ले हमें सबसे पहले इन्द्रियोंकी 
(| ` ससू स किली और वस्तुसे 
सने इसके लिये उन विषयोंका अहण नहीं कर 


सन ही परम कारण है ? नहीं, 
भन तो स्वयं ससीम हे me- 


सिद्ध होता हे कि वह भी परतन्त्र है । हमारा ज्ञान 
परिमित हे, इसीसे यह प्रतीत होता हे कि कोई 
अपरिमित ज्ञान भी हे । इस परिणामपर पहुँचनेके बाद 
यदि हम अपने निज स्वरूपपर पुनः विचार करें तो हमें 
मालूम होगा कि हमारे अन्दर एक ऐसा शाश्वत-तत्त है 
जिसका ज्ञानके समस्त रूपान्तराँसे सम्बन्ध है। वह 
तत्त्व आत्मा हे, जो कानोंसे सुनता हे, आँखोंसे देखता है, 
मनसे मनन करता हे एवं बुद्धिसे जानता हे; जिसका 
ज्ञानकी भिन्न क्रियाओके साथ अन्त नहीं हो जाता, जो 
उन सारी क्रियाओंमें अविकृतरूपसे रहता हे और जिसके 
बिना वे सारी क्रियाएँ हो नहीं सकतीं। वही हमारा 
आत्मा अथवा परमात्मा है, जो केवळ ज्ञानरूप, अपरिसेय 
एवं ज्ञानके विषयोंसे निरपेक्ष सत्तावाछा है । वह प्रकाशों- 
का प्रकाश, जीवनोंका जीवन, सर्नोका मन एवं आस्माओं- 
का आत्मा है। वह अव्यक्त जीवन है जिससे प्रत्येक 
परमाणु अबुप्राणित हो रहा है, वह प्रच्छन्न ज्योति है जो 
प्रत्येक जीवके अन्दर जगमगा रही है, वह निगृढ प्रेम है 
जो सबको एकताके ga बाँधता है, वह मनके सारे 
व्यापारोंका मूक साक्षी है और उपनिषदोंका ब्रह्म वही है । 

११-अब जरा आइये ! इस क्षुद्र अहम! का 
विश्लेषण करें, जो हमारे समस्त छेशों, दुःखा एवं कष्टोंका 
मूळ है और जो झउमूड हमारे आत्मापर अधिकार कर 
बेडा है । 

यह भौतिक शरीर 'मैं' नहीं है, हाथ अथवा पेरके 
कट जानेपर भी YA भावना बनी रहती है। यह 
शरीर पञ्जभूतोंका बना हुआ है और अन्नका ही के 

, इसलिये इसे शारो 'अक्षमय कोष' कहा गया है। 

MIT है, आदि और अन्तवाला है, विनाशी अर्थांत 
नाश होनेवाळा है, जड़ अर्थाद्‌ अचेतन (ज्ञानरहित) 
हे । इन्दिया भी 'मैं' नहीं हैं, वे भी जड हैं, आवि- 
अन्तवाली हैं, TAJI एवं सस्वगुणके विकार हैं, जो 
पत्नतन्मात्राओँसे बने हुए हैं । | 


“मन? शरीरके साथ नहीं रहता, 
सानका ताँता नहीं हूटता 


i आदि-अन्तवाला है । वह | 
पच वह अत्धकारमें अमित होता है, 


है और अत्यन्त भयभीत-अवस्थासे 


भी | दुखरे, व्‌, जावा 
(५-०. nN Re DG Ronen eGangotri Gyaan Kosha 
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# ईशावास्यमिद्‌* सर्व यत्किञ्च जगत्यां जगत्‌ # 


| $ 
| 


शुष्क-का्की भाँति स्तब्ध हो जाता है । प्राण भी 'मै? नहीं 
है । वह रजोगुणका विकार है, जड़ एवं आदि-अन्तवाला 
है । प्राणायामसे प्राणोंकी गति रुक जानेपर भी ज्ञानका 
ताँता नहीं टूटता । 
इसी प्रकार आनन्दमय कोष अथवा कारणशरीर भी, 
जो सूळ-अविद्याका नाम है और जो वासनाओं एवं 
संस्कारोंसे बना हुआ है, 'मै? नहीं है । वह जड़ एवं 
आदि-अन्तवाला है । जब इम अपने लिये “मैं? शब्दका 
प्रयोग करते हैं उस समय हम इस बातका यथाथ 
अनुभव करते हैं कि “मैं हूँ ।! यह हमारा सत्स्वरूप है । 
हम इस बातको समझते हैं कि ‘H हू, यह हमारा चित्‌- 
स्वरूप है और इम आनन्दका अनुभव करते हैं यह 
हमारा आनन्दस्वरूप है । आत्म-निरीक्षणकै द्वारा 
सावधानीसे विश्लेषण करनेपर इस हमारे क्षुद्र अहंकारका 
बिल्कुल अभाव हो जाता है, जिसप्रकार प्याजके 
छिलकोंको निकाल देनेपर शेषमें कुछ नहीं रहता । 
किन्तु सबकी तहमें हमें उस महान्‌ अनन्त "अहम? 
सच्चिदानन्द रकी उपलब्धि होती है, जो इन सारे 
मिथ्या आभासो, अनेक क्षुद्र महंताओंका आधार अथवा 
अधिष्ठान है । 


१२- मान लीजिये कि हमारे सामने एक आसका 
वृक्ष खड़ा है। इसके नाम और रूप दोनों हैँ । यह 
स्कन्ध, शाखाओं, टहनियों, पत्तों, बौर एवं फळ इत्यादि 
अनेक अवयर्वोसे युक्त है । साधारण इष्टके मनुष्यको 
वृक्षके इन्ही दो स्वरूपो अथवा अंगाँकी उपलब्धि 
होती है । नाम और रूप इन दो स्वरूपो अथवा अंगोमें 
ही अजुष्यजाति तल्लीन एवं छुभाई हुई रहती है । उन्हे 
उस तथ्यका ज्ञान नहीं है जो उस आसके वृक्षके अन्दर 
छिपा हुआ है । इन दो खरूपोंके अतिरिक्त उस आसके 
पेड़के तीन और स्वरूप अथवा अंग हैं । आमका वृक्ष "है! 
यह उसका सत्‌ (अस्ति) स्वरूप है । वह भासता भी 
है; अर्थात आपकी समझसें यह बात आती है कि एक 
आमका पेड़ आपके सामने खडा हुआ है; आपकी gimit 
एवं अनके द्वारा उसका ग्रहण होता है; यह उसका चित 
(आति) स्वरूप है। क्रृक्षकी सत्तासे आपको आनन्द 
मिळता हे, यह उसका आनन्द (Ra) स्वरूप हे । 
अब यदि उस वृक्षको काटकर हम उसके तख्ते बनवा 
लेवे, तब भी उन ae सचिदानन्दकी अभिव्यक्ति 


शब्द 
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अवश्य होती है। तरुता हे, चह 7 
जानते हैं, उससे आपको ma RAA f, 
आप कुर्सियाँ, बेंच वगैरह बनवा सकते है। २ ख| , 
उस तख्तेको हम आगमें रखकर जला ञे हः uk 
राखमें भी सत-चित्‌-आनन्दकी प्रतीति होगी। है E 
वह भासती है, आप उसे जानते हैं, उसे K ह 
आनन्दकी प्राप्ति होती है, उससे आप कई काम al z 
इसप्रकार हम देखते हैं कि नाम-रूप वदरते | | 
किन्तु सत्‌-चित्‌-आनन्द्‌ सदेव बना रहता है। गील ॥ 
है । प्रत्येक रूपमै सत-चित-आनन्दुकी अढाऋ| 
अभिव्यक्ति होती है । रूप अलग-अलग (aki a 
किन्तु उनके अन्दर रहनेवाली वास्तविक y त 
(अन्वयी ) है । k 
१३-इस अपने स्त्री-पुत्रादिसे उस आत्मा (॥)॥ ` 
रूपमें ही जो उनके शरीरके भीतर छिपा हुआ है niwi ९ 
नाते प्रेम करते हैं। यदि आप यह कहें कि हम तोरणं र 
उनके पाञ्चभौतिक शरीरसे ही प्रेम करते हैं गेरी" 
दामे आपको उनके निर्जीव एवं सहते हुए हे 
भी प्रेम करना चाहिये, परन्तु होता इसके Ruta ; 
आप उनके शवको, जितना जढडी हो सके, घरे सं i 
निकालनेकी चेष्टा करते हैं । । 
१४-मान लीजिये घरमें आग छगी है। wa N 
| भ 
सबसे पहले हम अपनेको बचानेका प्रय à al à 
घन-दौछत; पुन्न-कलन्न आदिकी परवा pwi 
इससे यह स्पष्टतया सिद्ध होता है कि हम 


|. 
| 
xX 


भौतिक शरीरके अन्दर रहनेवाळी किती adl 
प्रेम करते हैं । उससे बढ़कर हमें WUR 
प्रिय नहीं है । वह वस्तु आत्मा अथवा १९ =| भि 


सूतप्राणिर्योका अन्तरात्मा है, एक सव | प 
सारे विश्वका अधिष्ठान है। | Y 
१५-अखिळ संसारमें पाँच ही eat ha 


विषयी अथवा आइक कहते हँ, (° हक 
होता है) और पाँच ही उनके विष Ty 
अहण करते हैं, रूप अझितत्वका ( | 
अझि-तन्मात्रसे बने हुए हैं । ae 
सजातीय सम्बन्ध है । नेत्रॉके दा ई 
होता । कर्णेन्द्रिय शब्द है। अतप a 


| नत सणा गण बाज रागात > ७ लक कर्णेन्द्रियसे रूपका अहण 
सकता । पाँचौं इन्द्रियाँ जड़ अर्थात अचेतन 
लपत) हैं। उन्हें आत्या जयात ya चेतन्यसे ही 
| पक एवं शक्ति प्राप्त होती है जो इन इन्द्रियोंका 
| अन है, जिसप्रकार पानीके कटोरेको धूपमें रख देनेसे 
| उसे अन्दर सूर्यकी गर्मी आ जाती है । आत्मा नेत्रेन्द्रिय 
|| gaai सहकारितासे जगठकी उपलब्धिका कारण 
|| हेत है। यह सारा जगत्‌ आत्मा अथवा ब्रह्मसे भिन्न 
ह| ह है। आत्माके द्वारा ही आत्माका साक्षात्कार हो 
ह| छता है। आत्मासे ही आत्माकी उपछव्धि होती है। 
|| हारी अन्तरात्मा एव॑जगतके रूपमै भासनेवाली 
YA गह्यप्राके वीचमें सजातीय सम्बन्ध है । और तो और, 
ए कंडू भी आत्मा अथवा ब्रह्मका ही रूप है। सन एवं 
|| खु सहायतासे ब्रह्म हो कंकड़के रूपमै आसने लगता 
a Uma यह सारा संसार ब्रह्मरूप ही है (सवै 
| सत्वं ब्रह्म) । आत्मा एवं अनास्मासें कोई सम्बन्ध 
| सा हो सकता । 
हर से अवस्थामें तो इन्द्रियां रहती हैं, न 
और न सन ही रहता है; किन्तु फिर भी 

तिशय आनन्दका अनुभव होता है। 
| R > X सनकी सत्ता 
उसे आनन्दकी उपलब्धि 
| शन मेरे रैक सुपुसिकाठनें जब और किसी 
Ror W रहता, केवळ P की सत्ता 


| ta 


कप एक कहावत है ‘Cogito ergo 
ह यह है कि मै विचार करता हुँ इसी- 

र 04785) नामक प्रसिद्ध 
k: ha, uu UN अध्यात्म-शाख्रकी मूलभित्ति 
भक रो सता ना है कि आत्मा 
A करता है. 2. किं जो पुरुष आस्माकी सत्ताको 


; SE 


$ श्रह्मकी अखण्ड सत्ता & 
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वाले पदार्थोसे प्रथक्‌ कर सकते हैं और जिनकी सहायतासे 
हम उसका ध्यान कर सकते हैं। ये लक्षण भी दो प्रकारके 
है--स्वरूप-लक्षण एवं तटस्थ-कक्षण । सत, चित्‌, आनन्द 
ये स्वरूप-लक्षण हैं ओर सवंशक्तिमत्ता, सवैज्ञता, afè- 
कत्व इत्यादि गुण तटस्थ-लक्षण कहलाते है । पाश्चात्य 
दाशेनिक भी इस बातको स्वीकार करते हैं कि इस विश्वके 
पीछे एक महान्‌ संकल्प अथवा चैतन्य-शक्ति काम कर 
रही है । ब्रह्म ही संसारका कारण एवं वेदाँकी योनि है, 
अतः वह सर्वज्ञ अवइय होना चाहिये । 


१९-कमे जड अर्थात अचेतन हैं। जीवॉको उनके 
किये हुए कर्मौका फर सुगतानेवाळा कोई अवश्य होना 
चाहिये । संसारमें कोई गरीब है कोई अमीर; कोई नीरोग 
है तो कोई अनेक प्रकारकी व्याधियोंसे घिरा हुआ रहता 
है; कोई जन्मसे ही प्रतिभा-सम्पञ्च होते हैं तो कोई निरे 
कुण्ठितबुद्धि और कोई जन्मसे ही लळे, SN, बहरे और 
गूँगे होते हैं। इन सारी विचित्रताओंका युक्तियुक्त समाधान 
कर्म-सिद्धान्तसे ही हो सकता है । मान लीजिये किसी 
जगह ठेकेका काम हो रहा है, जिसमें अनेक मजदूर काम 
करते हैं। उनकी देख-रेखके लिये जो निरीक्षक (overseer) 
नियुक्त है वह उनकी योग्यता तथा उनके कामको देखकर 
उन्हें उचित मजदूरी देता है । इसी प्रकार विश्वका नियन्ता 
हम सब जीर्वोके कर्मों एवं नीयतको जानता है और उसके 
अनुसार हमें अपने कर्मौका फळ देता है । 

२०-अनेकों बार हम कई प्रकारके मनसूबे बाधते हैं 
किन्तु कोई ऐसी शक्ति है जो उन्हें सफल नहीं होने देती । 
zaja प्रस्येकको अपने कार्यौमें इसका प्रतिदिन अनुभव 
होता है । इससे स्पष्ट प्रमाणित होता है कि प्रत्येक मजुष्य- 
के कार्योका नियमन करनेवाळी कोई सर्वोपरि प्रेरक शक्ति 

है; वही इश्वर है । ; 

WA करतेमें हमारे मनको सन्तोष एवं सस 
होता है और ऐसा प्रतीत होता है कि बम या 
उन्नत हो रही है । इसी आकार! शत पद 
भयभीत हो जाते हैं। ऐसा क्यों होता है सर्वोपरि 


कोई 
प्रकट होता है कि हमारी भर) 


शक्ति है जो हमारे डरे-भले guni 
देखती है और हमारे मनकी a ला 


सं० १) 
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~ 


कका 


सनका कार्य संकल्प-विकल्प करना है । इस इन्व्रिय- 
से कास लेनेवाळा कोई इसका नियन्ता अवश्य होना 
चाहिये । जीवात्मा इसका सञ्चालक नहीं है, बल्कि हम देखते 
हैं कि साधारण मनुष्योंको मन निर्देयतापूर्वक मथित करता 
रहता है। अतः हमें मनका सञ्चालन करनेवाली कोई 
दूसरी सर्वोपरि सत्ता माननी पड़ेगी । वह सत्ता अन्तर्यामी 
परमात्मा है । 
२३-मन एक प्रबळ इञ्जिन है । इसके लिये एक 
अत्यन्त बुद्धिमान्‌ डइवरकी आवश्यकता है । वह ड्राइवर 
ब्रह्म है । 
२४-ब्रह्मकी सिद्धिमें एक प्रमाण और है। नेत्रका पर्याय- 
वाचक शब्द “इक्‌ है, जिसका अथं है देखनेवाला, और नेत्रोंका 
विषय ही इर्य अर्थात्‌ दीखनेवाली वस्तु है । इसी प्रकार 
सन देखनेवाछा है और नेत्र उसका विषय है। ब्रह्म मनका 
ष्टा है और मन तथा उसकी वृत्तियाँ दृश्य हैं । यदि 
ब्रहाके भी व्रष्टाकी खोज की जाय तो इसमें 'अनवस्था? 
दोष आवेगा । अतः ब्रह्म स्वयंभू , स्वयंजात, स्वतःप्रकारा, 
स्वतन्त्र, अव्यय, निर्विकार एवं दिक्कालाद्यनवच्छिक्न है । 
उसका द्रष्टा कोई दूसरा नहों है । नेत्रके विषय रूप अनेक 
है, किन्तु देखनेवाला नेत्र एक ही है। इन्द्रिय अनेक 
किन्तु उनका दृष्टा मन एक है। अन अनेक हैं किन्तु 
उनका दृष्टा बह एक है । अनेके पीछे एक छिपा हुआ 
है । इसको समझनेके लिये विचारकी आवश्यकता है । 


२५-बह्म शून्य नहीं है। उसे पोल अथवा थोथ 
नहीं कह सकते । मनके द्वारा शून्यका चिन्तन नहीं हो 
सकता। बहा घन है, परिपूर्ण है, क्योंकि वहाँ जाकर सारी 
वासनाए विलीन हो जाती हैं और निरतिशय एवं नित्य- 
तृप्ति मिलती है। वह सब कुछ है। इस झूठे मिथ्या अहंकार- 
को नष्ट करके शून्य बन जानेपर हमें सब कुछ मिल जाता है 
इम सब कुछ बन जाते हैं (परमामोति, बच भवत्ति) 
? /६-अक्कतिके नियमाँमें आस्था करना इंश्वरमें विश्वास 
करना हृ । सारी सुष्टिका व्यापार निश्चित एवं सुव्यवस्थित 
नियमोंके अधीन होता है । संसारमें यइच्छा अथवा 
आकस्मिक घटना कोई वस्तु नहीं है । ईश्वर मह्मका ही 
तदस्थ-ढक्षण हे। भक्तांकी पूजा ग्रहण करनेके लिये निगुंण ब्रह्म 
सशुण बह्म अर्थात्‌ ईश्वरके रूपमें प्रकट. हो जाता है, वासवसें 
WAA कोई अलग वस्तु नहीं हे । जो कुछ है केवळ 
सत्ता-ही-सत्ता हे, चहदी परमतच्त हे, वही सस्य है। 


हुए हो । 
CC-O. Jangamwadi Math Collection, Varanasi.Digitized By Siddhanta eGangotri Gyaan Kosha 
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२७-जिसप्रकार इस अपने सा 

देखते हैं, उसी प्रकार हमारे सनदी wa. 1 
कोई साक्षी अवश्य होना चाहिये, अन्यथा कक | 

सम्बन्धमें विरोध आवेगा । वह साक्षी ragi | 
२८-दस दो संकरपोंकी तुलना करके उने है i 
अथवा वैसाइइयका पता छगा ठेते है। इसे वा : 
होता हृ कि उनकी तुलना करनेवाली बोई i 
सत्ता अवश्य होनी चाहिये जो उन संकल्योप शकक । 
विचार करती हे । वह सत्ता आत्मा अथवा ब्रदर || 7 
२५-विपत्तिसें इंश्वरके स्मरणसे ganil । 
तत्काल फल होता हे उससे यह समझमें का ३ 
हमारे कार्यौका नियमन करनेवाली aa ' 
शक्ति अवइय हे । > o; 
३०-घोर नास्तिक एवं देहास्मवादीको भी काग i 

घने जंगळमें बाघका सुकाबळा हो जाता है, गाजत 
पर कोई घोर विपत्ति आती है, या वह निस | रि 
सवार हो वह डूबनेको होता है, अथवा जव वह $ 
रोगसे पीडित होता है, या जब भूकर्प आता है | ग 
ज्वाळासुखीका विस्फोट होता है, अथवा अषि fy ९ 
जब वह अकेला किसी निजेन वनम होता | ` 
बिजलीकी कड़क और बादलकी गरज i à 
समय हठात उसके सुखसे ये शब्द निकल yki E 
| 


M 
है परमात्मन्‌ ! मेरे अपराधोंको क्षमा कक [पि 


| 
| 
| 


रा करी. FUR 
३१-रात्रिके समय जब घोर m a )े 
यह कहते हैं कि यहाँ कोई नहीं: थी 
जाना ! इसीलिये कि वाखवमे ईग | छो 
साक्षी ब्रह्म ही है ।. क 
३२-हम अपने दैनिक व्यवहारमे छ 
mw, “मेरी इन्द्रियाँ' इस 
करते हैं | इससे यह ला 
आत्मा जिसके लिये me आती | 
शरीर, मन, प्राण एवं YA कर 
शरीर हमारे परिचारक बा aî ; 
हमारी अपेक्षा उतने ही बाह्य हैँ उसी र > 
बरतन इत्यादि हैं । हम ६४६ | ` 
किये हुए हैं जैसे कोई अपने हान A È 


। प 
YA 


ua 


J तान लीजिये हमने कोई बड़ा अपराध किया 
| piè दष्डखरूप यदि कोई हमारी आँखें बचाकर 

| काटना चाहे तो हम इषपूचक अपने हाथ 
|| हवा ह । इससे यह स्पष्ट प्रमाणित होता है कि 

daia अपेक्षा ज्ञानेन्द्रियाँ हमारे अधिक समीप 
Ki अतएव अधिक प्रिय हैं। फाँसीकी सजाकी अपेक्षा हमें 
। अपनी आँखें निकळवा लेनेमें कम संकोच पुवं दुःख 
| हण इससे यह प्रकट होता है कि इन्द्रियोंकी अपेक्षा 
| प्राण हमारे निकटतर अतएव अधिक प्रिय हैं । यदि हम 
| हिसी भयंकर एवं असाध्य रोगसे पीडित हों ओर उससे 
४ पुक्होनेका कोडे उपाय न सूझता हो तो हम यह चाहेंगे कि 
H छारेप्राण भले ही चले जायं किन्तु हम किसी प्रकार 
Waka सुक्त हो जायँ । इससे यह व्यक्त होता है 
| $ हमारा आत्मा हमें प्राणोंसे भी अधिक प्यारा हे । 


| Wangui एवं अन्य प्राणियोंके अन्दर दो स्वाभा- 
|| क ततया बड़ी बलवान्‌ हैं, एक तो आत्मरक्षणकी 

| ह सन्तानोत्पादूनकी । हमें जो भूख लगती है वह 
| y भांत आस्मरक्षणकी प्रवृत्तिकी द्योतक है ओर 
| ठ कासवासना है वह दूसरे प्रकारकी 

कर नकी अधृत्तिको बतछाती है । आत्म- 
ह का सूळ हमारे आस्माकी अमरता ही है । 
| बा छ; रा जीवातमा यह सोचता है कि शरीर ही 


| षे 

| ii आत्मरक्षणकी श्रश्ृत्ति शरीरको 
| ती क रखने तथा उसे अमर बनानेकी 
भाङ _ नास अभिनिवेश है। HAA 
DOR 0 सो आरोपित कर छी जाती है । 
शय सोच, ` शरीर नष्ट हो जांता है किन्तु 
|: मैं सदैव बना रहूँगा। प्राणियोके 


क भास्मरक्षणक्‌ 
रक्षणकी प्रवृत्ति 
परमेश्वरकी सत्ताको प्रमाणित a Anei 


सिद्धान्त अटळ है. । महात्मा 


. Nd 


# ER अखण्ड सत्ता # 
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नेसर्गिक भावना रहती है कि भौतिक शरीरके नाश हो 
जानेके बाद भी हमारी सत्ता कायम रहती हे । इस सत्ता- 
का नाम ही ब्रह्म है, यही ईश्वरीय सत्ता हे । 


३६-मरते समय मनुष्य प्रायः अपने सनमें यह 
सोचता हे कि मैंने इस जीवनमें अनेक कष्ट भोगे, अनेक 
विपत्तियाँ झेळीं और अनेक कठिनाइयोंका सामना किया । 
मैंने बहुत-से सत्कर्म भी किये, जिनका फळ सुझे अवश्य 
मिलना चाहिये। क्या मैंने यह सारा परिश्रम केवल इसी 
जीवनके लिये किया था ? नहीं, यह कभी नहीं हो सकता, 
मैं असर हूँ । उस समय वह अपने लिये अमरत्वकी 
कल्पना करता है। साधारण विवेक-बुद्धिसे भी मनुष्य 
इसी निश्चयपर पहुंचता है कि आत्मा अमर है। 


३७-वचपनमें हम सभी अपनी माँ की गोदमें 
खेलते हैं और कुछ बड़े होनेपर हम nemer जानेके 
योग्य हो जाते हैं । यौवनका विकास होनेपर हम नारी- 
प्रेमके अभिलाषी बन जाते हैं । आगे चलकर हमारे 
सबुष्यत्वका पूर्ण विकास होता हे और अन्तमें इम बूढ़े 
होकर लाठीके सहारे चलने लगते हैं। एक जीवनके. 
अन्दर ही हम अनेक अवस्थाओंका अनुभव करते हैं । इन 
भिन्न-भिन्न अवस्थाओंको साक्षीरूपसे देखनेवाळा कोई 
अविकारी आत्मा अवश्य होना चाहिये । अन्यथा इस 
प्रकारकी भिन्न-भिन्न अवस्थाओंका अनुभव नहीं हो सकता। 
वह अविकारी तत्त्व आत्मा अथवा ब्रह्म है । वही इन सारी 
अवस्थाओंकी प्रतीतिका आधार है । शैशव, बाल्य, यौवन 
एवं जरा इन चारों अवस्थाओंका अनुभव एवं अनुसन्धान 
करनेवाळा कोई अविकारी आत्मा अविच्छिन्नरूपसे रहना 
चाहिये । 

३८-रात्रिके समय अन्धकारमें हम किसी वस्तुको 
Za हैं और किसी प्रकारके प्रकाशके न होनेपर भी हाथों 
से टटोळकर उसे पा लेते È बताइये, उस समय इमें 
कौन-सा प्रकाश उपलब्ध है ! इसका उत्तर यह है कि इस 
कर पाते हें । ब्रह्म स्व॒तःप्रकाश ही नहं, सवंग्रकाशक 
भी है । दह बुढि, च्छ, सुय, एवं अत्य सारे पढायाँको 


प्रकाश देनेवाला है । 


00-0. Jangamwadi Math CST TS ES 22-00. 110 eGangotri Gyaan Kosha 
१ f : 


मिश्रदेशीय सन्त मेकेरियस 


uw ण्यात्मा मैकेरियसने मिश्रकी मरुभूमिके 
क ए $ निजेन एवं निजेछ प्रान्तॉर्मे अपने जीवनके 
| साठ वर्ष व्यतीत किये। साठ adas 


|| लगातार वे अपने चारों ओर बालू, एवं 
8) | चद्यनोंका निरीक्षण करते और सायंकाछको 
“<, प्रतिदिन रक्तवर्ण रश्मिमाछीको निर्जनताके 


अथाह समुद्रमें अवेश करते देखते रहे । यहींपर उन्होंने 
अपनी आत्म-विजय प्राप्त की और ईश्वरकी उपलब्धि की। 


उन्होंने अनेक सिद्धियाँ प्राप्त 


कीं। उदाहरणतः अनेकों 


रोगियोंको अच्छा किया, सुर्दोको जिलाया, भूत-प्रेतोंको 
निकाला और भविष्यवाणियाँ कीं । वे अपनी तपश्चर्याके 
' लिये विख्यात थे। उनकी कुटियासे एक सुरंग किसी 
गुप्त गुफातक चली गयो थी। उनसे सिळनेके लिये 
आये हुए छोग उनका पता न पा सकें, इसलिये वे बहुधा 
उस शुफामें चले जाया करते थे। मेरे एक सित्रने एक बार 
उनसे आस्म-संयमके बारेमें पूछा तो उन्होंने कहा कि-'बेरा, 
हिम्मत रक्खो । मैंने बीस वर्षतक लगातार कभी न तो 


भरपेट रोरी खायी है, न पानी 


पीया है और न सैं नींदभर 


सोया हूँ। सैं नियमितरूपसे तौळ-तौछकर कुछ खाता रहा 
हूँ, इसी प्रकार निश्चित नापका पानी पीता रहा हुँ और 
दीवारके सहारे बेठकर स्वल्प-सा सो लिया करता हुँ ।? 


सन्त भैकेरियसके साहस, धैय तथा इंश्वरमें विश्वासको 


बतळानेवाली अनेक घटनाएँ सुनी जाती हैं । एक बारका : 


जिक्र है कि वे टोकरियोंका एक 


बोझा सिरपर लादे स्केरिस 


(Scetis ) नामक स्थानसे ऊपर पहाइकी 

ओर जा 
थे । सागंमें उन्हें इतनी थकावट प्रतीत ति 
अगवाचसे यो प्राथना करने करे कि 'हे प्रभु ! तुम जानते 


हो कि मैं अब नहीं चळ सकता ।? 


उनका इतना कहना ही 


था कि वे तुरन्त ही अपने निर्दिष्ट स्थानपर पहुँच गये। 
लिक एक दिन उन्होंने एक बाळकको अपनी मातासे यह 
हु इ कि अम्मा, एक घनी आदमी सुझसे प्रेम 


करता है किन्तु मैं बदलेमें उससे घृणा 


करता हूँ। साथ ही 


उक गरीब आदमी सुझसे घृणा करता है किन्तु मैं उसे 


बार करता हूँ |! मैकेरियसको 
भोर जब उसके भिवन उनके 
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यह सुनकर MAA हुआ 
आश्चयेका कारण पूछा तो 


गन्दगीसे प्रेम करते हैं। 

एक दिन एक शिष्यने मैकेरियसके पास बान सं | 
सुक्तिका साधन पूंछा । तपस्वीने उत्तर दिया ह l 
कब्रिस्तानमें जाकर वहाँ गडे हुए सुदौको पाहि 
शिष्यने वहाँ जाकर सुर्दोको गालियाँ देना बोर मे| 
पत्थरॉसे मारना शुरू किया, तदनन्तर वह अपनेगुलेफ |. 
लौट आया । गुरुने उससे पूछा कि 'उंन RTT 
कहा तो नहीं?! वह बोळा “नहीं; किसीने चूं तरह | 
तब गुरुजी बोळे, “अच्छाः कल. एक बार.फि | 
और वहाँ गडे हुए सुर्दोकी प्रशंसा करो।' ना 
और . सुर्दोको इंश्र-दूत एवं सन्त महाग "| 
उनकी प्रशंसा करने छगा.।. इसके बाद ख a| 
लौट आया । उन्होंने फ़िर पूछे “क्या तुरे ब ai | 
कोई उत्तर नहीं मिळा ? उसने कहा नही | 
सुनायी नहीं दिया।' मैकेरियसने क ह| 
ही सुक्ति प्रास करनेका उपाय है। उम || 
उनका कितना अपमान किया किन्तु उन्होंने zA प्रश) 
कुछ भी उत्तर नहीं दिया । और तुमने दि g |. 
तब भो उन्होंने तुमसे कुछ नहीं कहा ! मा न 
उद्धारकी इच्छा करते हो तो उनकी तरह Í 
की ओरसे उदासीन बन जाओ । छोग mati, 
अहित क्यों न करे, कुछ परवा मद या 


ओरसे की जानेवाळी स्तुतिपर ही ai 
जीते ही मुर्दे बन जाओ । फिर | 
नहीं रहेगी ।' WAA हॉ 
सैकेरियसने अपने सकि ४४ 
दिये थे, अथवा अपने | 
उपदेश १ उपदेश की एक yai 3 
दिये थे, उनमेंसे पचास 


il ० के ४ f 
‘pift Homilies है। | 
हुआ है, जो ‘Fifty भी बढ़ा मर | 


*एण्यबती हिन्दू नारी भगवानुकी पूजा करती है। 
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वस्त /# 


za SHIA प्रकाश वन गया है क विशप 
ja (Bishop Gore) नामक घमयाजकने, जो. इस 
भेता हैं. और इस. सम्बन्धमें अपना मत 
ले एन रेक mami बह 
ह क मा kaeni 
Ea ने-गिने ही हं ` ` .- 
' दा-संोके कारण:हमे- यहाँ .'सन्त : सेकेरियसके 
अह परधवा-सस्बत्धी उपदेशोंका ही वर्णन करेंगे। उनका 
ह हैकि प्राथना वही. कर सकता है जिसकी आत्मा 
डच उठी हुई हो । जीवात्मा न तो परमात्मा ही. 
(के वह ख़रूपसे दुष्स्वभाव अथवा अन्धकारमय है। 
बुदिप्रधान, सुन्दर, महंन्‌.एवं अद्भुत - है तथा 
साक्षात्‌ प्रतिकृति है। परन्तु उसका निवास 
[st 

इस नगरीको छोड़कर अपने . अस्थान 
क र किसी उ षा चरा है 
\ त समता .है और र AA न उसकी 
(बाई 0 रन. वहाके  कोळाइळको ही. 
पलरी भरते सदाके ज्ये आँखे 
|स ह कसो चछा जाता है जहाँ 
| राह हो शब्द सुनायी देता है और 
पेष इन तासा सुन पड़ता है । इसी प्रकार 
क निरास है, सदाके taa _नगरकी ओरसे, जिसमें 
| कर Rà झुंह मोड लेता है तब वह 


नहीं सुनता । तब उसे 


R 
- Atir बा हर ना Wa 


CC-O. 
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222010... प्रतिपादन किया. गया है और धसंके ` 


विश्राम a AA अजुसार मायना बार - 
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शान्तिसय स्थानमें बढ़ी समाहितताके साथ प्रार्थना करनी: 
चाहिये | इंश्वरकी ओरसे जब सच्चा उत्तर मिलता है तोः 
उसका चिह्न शान्ति ही होता है। प्राथनाकी दूसरी शात 
चित्तकी एकाग्रता है । प्राथेना करनेवाले मनुष्यको: चाहिये: 
कि वह .एक किसानंकी तरहः अपने मनरूपी :खेतको साफ 
करता रहे । :उसे. चाहिये कि . वह : असतःसंकुल्परूपो 
झाड़ियोंको काट :डांले,- जिनसे उसका सन घिरा हुआ है: 
क्योंकि पांपके बोझंसे दबी हुई आस्माकी दशा:एक पहाड़ीः 
जङ्गलकी-सी,:” नदीके : सरकएडाँकी-सी : अथवा: कंटीडी 
झाड़ियोंके वनकी-सी हो जाती हैः। :इनमेंसे होकर जो लोग 
जाना-चाइते हैं, उन्हेंअपने हाथोंकों: बढ़ाकर : परिभ्रमके - 
साथ एवं बढपूर्वेक सागको : रोकनेवाळी.' इन -झाड़ियोंकोः 
हटाना पड़ता है। आत्माको :परमास्म-प्राप्तिके योग्य बनानेके' 
लिये भी. इसी प्रकारके -परिश्रम . एवं 'अश्यवसायकी, 


आवश्यकता होती है। - - --5 ६७ 112, 
हमारी आत्माको एक चतुर व्यापारीका-सा :बताव : 
करना चाहिये, जो घनकी ग्रासिके रिमे केवल एक ही:उपाथसे: 
कास लेकर सन्तुष्ट नहौं होता किन्तु आगे: बढ़कर यहः 
प्रयक्ष करता है कि उसके सुनाफेमें उत्तरोत्तर वृद्धि. हो और: 
चारों तरफसे धन आवे । एक उपायको काममें छाकर वहः 
दूसरेका अवळम्बन लेता है, फिर तुरन्त हो तीसरेका; और: 
साथ-ही-साथ उन सारी क्रियाओसे बचता भी रहता है 
जिनसे उसके व्यापारमें हानि पहुंचती हो । यदि किसी 
काममें उसको अधिक छाम प्रतीत होता हो तो वह थोढ़े 
छाभके कामको छोड़कर उस अधिक काभवालेको प्रारम्भ 
कर देगा । इसी प्रकार हमें भी चाहिये कि हम अपनी 
आत्माको अनेक साधनोंसे सम्पन्न बनावे, जिससे कि हमें 
सबसे बढ़ा काम अर्थात ईश्वरकी प्राप्ति हो (यं छब्ध्वा 
चापरं काम सन्यते नाधिकं ततः) क्योंकि ईश्वर ही हमें 
सच्ची प्रार्थना सिखलाता है । जिस आस्माकी बृत्तियाँ 
अच्छी हो जाती हैं उसकी इधर अवश्य सहायता करता 
है । वह उस आत्मापर अपना प्रकाश डाछता है, उसे सच्ची 


याचना सिखलाता है, ईश्वरके अचु 


बहुत ठीक हैं और श्र उन्हे 


हे,” "मीस्व धु YAWANOA ही. उवे Gyaan के किये भप 


ato 

नि ररर जा 
इंश्वरसे प्रेम करते हैं, किन्तु जैसे करना चाहिये, चैसे नहीं 
करते, ( क्योकि आपके मनको वैसे प्रेमके खरूपका पता 
ही नहीं है) ऐसी दशामें प्रभु खयं आकर आपको अवि- 
चळ प्रेम--दिव्य प्रेम प्रदान कर जाते हैं। आप स्वाभाविक 
ही शङ्का एवं अस्थिरताको लिये हुए प्राथेना करते हैं। 
इश्वर आपको विशुद्ध प्रार्थना, सच्चे सनकी प्रार्थना बतछा 
जाते हैं । वा्तवमें योग-युक्त प्राथनाका यही लक्षण है कि 
उसके अन्दर यह भाव रहता है कि 'हम जो कुछ भी करते हैं 
अपने बळपर नहीं, किन्तु वह वस्तु हमें भगवानूसे प्राप्त 
हुईं है।' आत्मा उस समय अपने अधिकारमें नहीं रहती, 
उसपर परमात्माका अधिकार हो जाता है ओर वह उससे 
अपनी इच्छाके अनुसार कर्म करवाता है । 


योगयुक्त प्राथनाका दूसरा लक्षण यह है कि प्रार्थना 
करनेवालेको इंश्वर-प्राप्तिकी इच्छाके सामने इश्वरके द्वारा 
दी हुईं शक्तियाँ तुच्छ जान पड़ती हैं । जिसप्रकार किसी 
धनिककी लढ़कीकी सगाई हो जानेपर उसे विवाहसे पूर्व 
अपने भावी पतिकी ओरसे वस्नालङ्कार अथवा बहु- 
मूल्य पात्रोंके रूपमें अनेक उपहार प्राप्त होते हैं, परन्तु 
उसे तबतक सन्तोष नहीं होता जबतक उसका पाणि- 
अइण होकर वह अपने पतिकी अघोङ्गिनी नहीं बन जाती। 
इसी प्रकार जीवरूप कन्याकी परमात्मरूप उस दिव्य 
वरके साथ सगाई हो जानेपर, सम्भव है कि उसे ईश्वरीय- 
प्रसादके चिहृरूप रोगियोंको रोगमुक्त करनेकी शक्ति, ज्ञान 
या दिव्य प्रतिभाके रूपमें परमात्मा--वरकी ओरसे अनेकों 
उपहार मिलें, परन्तु उसका मन उनमें तनिक भी नहीं 
छुभता, उसे तबतक सन्तोष नहीं होता जबतक डसका 


इंश्वरके साथ पूर्णयोग अथात्‌ अविचल एवं व्यभिचाररहित 
प्रेस न हो जाय । जिन भाग्यवान पुरुषोंने इस वस्तुकी 
आकांक्षा की, वे विकारों एवं चिन्ता 
aa एव चिन्तासे सदाके छिये सुक्त 
इसी बातको हम एक दूसरे दृष्टान्तसे भी 
z समझ 
सकते हैं। मान लीजिये एक भूखे शिशुको यदि कोई 


भूख लगी 


& ईशावास्यमिद* सवं यत्किञ्च जगत्यां जगत्‌ & 
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नही. हबे रारा क इ क उसीके द्वारा दी हुई | 
नहीं सिलती, वह तो उन शतत tal 
पाकर ही सन्तुष्ट होता हे । T हये 
जो इसप्रकार अपनी अधम AB 
वासनाओंका ही नहीं, किन्तु न बज | 
आकांक्षाओका भी दमन कर लेते हैं, उनको सा : 
स्वयं प्रु मिलते हैं जो हमारे सि स 
सञ्जीवनखृक्ष, सुक्ताफर, किरीट, शिल्पी, क wil 
को ओगनेवाले, दुःख भोगनेमें असमथ, अनुभ, $ 
सुरा एवं सुधा, मेषशावक, दूल्हा, योदा, mml 
सब कुछ है ।&. EF 
सेकेरियसने ध्यानकी अवस्थाके सुखका | 
बडा सुन्दर वर्णन किया है । उन्होंने aa 
यह बतलाया है कि ध्यान करनेवालेके अन्दर हन. 
अनन्तताके विचारको ग्री छाप पइ जाती! 
माघुयंके सञुद्रमे गोते छगाने छगता है ता | 
एवं दिव्य पदार्थौके चिन्तनमें मग्न हो जाता ilt 
आनन्दके SRTA उसी प्रकार उछ॑सित । 
प्रकार पल्ली अपने पतिके साक्षिध्यमें नका ॥ 
उडती है । उसके अन्दर ये भाव a : 
हैं कि मजुष्य सारे बन्धको MA |! 
देह-बन्घनसे छूटनेकी इच्छा करने खात ह 
४ 


| 
p 
| 


भाव स्थायी नहीं होता, उसकी श 
रहती है, जिसम्रकार अझिं एक बार हेर 
है और फिर उसकी उवाछा Ta éi 
क्षीण-सी हो जाती है। यदि ऐसा रह आ 
सांसारिक पदार्थौसे कोई सम्वन्न हम 
किसी एकान्त स्थानमें सदा | | 
भाँति पडा रहे । ; 


* ‘° Whois M 
paradise, treeof li Ee i 
husbandman, SU ie ani" gf 
suffering, man, 
lamb, bridegroom 


choist all in all.” 


d अन्तरात्मापर जाकर आ जरा गण सकने गया । 
1 कर और व कब पोशाक प्राप्त हुई जो उन्हे 
| (यी और यह देखकर उन्हें बडा कौतुक Ti 
| (हर हुआ। एक बार उनके अन्तरकी ज्योतिने भीतरी, 
E ya अब्यक्त-ज्योतिको व्यक्त कर दिया, जिससे 
1 qè आनन्दमे मझ होकर उस ससयके छिये 
| कु हे गये । 

| एकदिन किसी शिष्यने, जो बडा साहसी था, गुरुजीसे 
| रत त्या उसके फलके सम्बन्धमें पूछा । सैकेरियसने 
| प्रका जो उत्तर दिया, उससे हमारे हदयाँमें सन्तोंकी 
| के प्रति प्रेसका भाव अच्छी प्रकार जागृत हो सकता 
/ || उन्होंने कहा कि “ध्यानसे शारीरके सारे अवयव एवं 
हु भी शान्त हो जाता है और आत्माके अन्दर आनन्द- 
| भए ऐसी बाइ-सी आती है, जिसके कारण उसकी दशा 
| छ गेठे-माठे निर्दोष शिज्ञुकी-सी हो जाती है। उसे 


| रेत; वह सबको अपनी Aga इष्टिसे समानरूप 
(५ क विश्वसे सन्तुष्ट रहता है और उसकी 
न रोटी ह कि सब लोग प्रझुके भक्त एवं 
| बितेका अन्तःकरण है 
| 'करण शुद्ध है डनसे बढ़कर कोई सुखी 
| जाडे ला है । कभी उन्हें इतना 
| गे प्रसन्नता होती हे सानो (कंगाळ- 
| पगा हो थे आतिथ्य स्वीकार करनेका अवसर 
रोसी ह कभी उनकी उस नववधूकी-सी 
| पष आ अपने नवविवाहित पतिके समागस- 
| लिला एव सूकम हो थी. कमी-कमी उनका शरीर 
4 भाद हो जात, जाता है कि उनका रूप देवताओं- 
है। उनका जीवन यथाथेमें एक 


Ta S 
Jar Tga 


& प्रशु-विश्वाल & 
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वास्तविक जीवन होता है । वह ध्यान किस कासका जो 
हमारे अन्द्र मनुष्यताका विकास न करे और हमारी सारी 
सचुष्य-जातिसे एकता न कर दे। अतपुव कभी-कभी ऐसा 
प्रतीत होता हे कि मानो वे इंश्वरके प्रेमी सनुष्य-जातिके 
लिये आठ-आठ आँसू रो रहे हैं और विषाद कर रहे हैं। 
मानो मनुष्य-प्रेमकी ज्वालाने उन्हें जला डाला है। कभी- 
कभी उनकी आस्मामें आनन्द एवं प्रेमका ऐसा बाइुल्य 
होता है कि उन्हें मानो ऐसी इच्छा होती है कि बुरे-मळे- 
का विचार न कर प्राणीमात्रको अपने गले लगा लॅ । 
उनके आनन्दका पार नहीं रहता, क्योंकि उनके लिये 
ईश्वरके घासका द्वार खुळ जाता है । वे अनेक व्योढ़ियोंमेंसे 
होकर भीतर जाते हैं और ज्यॉ-ज्यों आगे बढ़ते हैं त्यॉ-दी- 
स्यो उनके लिये क्रमशः भीतरी प्रासादांके द्वार खुछते 
जाते हैं। वे ईश्वरके प्रेम-रूपी धनको पाकर धनी हो 
जाते हैं और ज्यों-ज्यों उनका यह धन वृद्धिंगत होता है, 
त्यों-ही-स्थों उनके सामने नये-नये रहस्वोंका उद्घाटन 
होता है और उन्हे ईश्वरकी ओरसे वह अधिकार एवं सम्पत्ति 
प्राप्त होती है जिसका वाणीके द्वारा वर्णन तो दूर रहा, 
निर्देश भी नहीं हो सकता ।' 

“नब जीव सिद्धावस्थाको प्राप्त होकर विकारोंसे स्था 
सुक्त हो जाता है और उसका परमात्माके साय मूकमिळन 
होता है यहाँतक कि वह परसात्मासे मिळकर उसीका 
रूप बन जाता है, उस समय वह केवल प्रकाहमय, AU- 
रूप, चिन्मय, आनन्द-खरूप, शान्तिरूप, आह्वादमय 
प्रेम-खरूप, दयासय, सौजन्यसागर एवं करुणासय बन 
जाता है । जिसप्रकार समुद्रतलमें पढ़ा हुआ पत्थर wi 
तरफसे जलसे व्याप्त रहता है उसी प्रकार सर्वतोभावेन 
परमास्मामें लीन हुए पुरुष साक्षात प्रभुके सदृश बन 
जाते हैं ।' 


७: “1-२ णा 


प्रभु-विथास 

Ya भाइके बिसरथो है जगतपति, जगत कियो है सोई जगत भरतु है! 
शिदिन चिन्ता और ही परी है आय, उद्यम अनेक भाँति-भाँतिको करत है॥ 
कमाई करि लाऊ कछु नेकु न अज्ञानी नर धीरज 
एक NA विश्वास बिजु, बादहीकू वृथा शठ 
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घरतु È! 
पिके मर्तु है॥ 


Cd 


ईश्वरके नामकी महिमा 


(रेखक-पं० औजगन्नाथप्रसादजी चतुर्वेदी ) 


इश्वरके नासोंकी महिमा अनन्त और अपार है। TR- 
दीन और स्मरणसे पापपुञ्ज नाश हो जाता है। यह अत्युक्ति 
नहीं, सत्य है । 
"नारायणे नाम नरो नराणां 
प्रसिद्धचौरः कथितः पुथिव्याम्‌\ 
अनेकजन्मार्जितपापसंचयं 
इरत्यरषं स्मरतां सदैव॥ 
` और इस कल्ियुगमें तो कल्याणका कोई दूसरा उपाय 
ही नहीं है। l 
प्हरेनांम हरेनांम हरेनमैन केवकम्‌ । 
FA नास्त्येव नासत्येव नास्त्येव गतिरन्यथा ॥) 


क्योंकि 
“हरिईरति पापानि दुष्टचित्तैरपि स्मृतः V 
इरि-नाम-क्ीतंनसे बड़े-बड़े पापियोके पाप सहज ही 
नाश हो जाते हैं। केवळ यही नहीं, मङ्गल और कल्याण 
मी होता है। यही इरिनामकी महिसा है । 

' जिन्हें इंश्वरकी सत्तामें ही सन्देह है वह नामोंकी 
महिमा क्‍यों मानने लगे ? वह कहते हैं कि “पानी-पानी 
कहनेसे जैसे प्यास नहीं जाती वैसे ही इंश्वरके केवल नास 
रटनेसे शान्ति नहीं सिलती । जैसे पानी पीनेसे ही प्यास 
बुझती है वैसे ही इंश्वरकी प्रासिसे ही आत्मानन्द तथा 
शान्ति प्राप्त होती है। इंश्वरकी प्रापिका उपाय बिना 

' समझे-वूझे नास रटना नहीं बल्कि ज्ञान उपार्जन करना है ।? 
यह भी एक उपाय है । केवळ यही हे दूसरा नहीं, ऐसा 
कहना ठीक नहीं। जो ऐसा कहते हैं, वह इश्वरके नाम और 
Uo आड ही समझते हैं। भछा पानी इश्वरके नामों- 

सुकाबला कर सकता है ? कहाँ पानी रॉ 
इंश्वरके नाम ! ईश्वर स्रष्टा और पानी उ 

TMA जमीन-आसमानका फक है। पानी लौकिक गुणयुक्त 
४000. । पानीसे क्षणिक शान्ति 
कभी जाती नहीं । भिता 
“उछय नाम जपत जग जाना । वाहमीक अथे अह्मसमाना ||» 

जब उलटे नामका यह प्रभाव 

महिमा कौन कह सकता है ? कहा वा जडी 

ससम आराभिबो तुळसी वृथा न जाय | 


i आगे होत सहाय॥ 
तुरुसी अपने रामको रोझ मजा या खीज। 
WA जामिहे खेत परे ते बीज ॥ 
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इसलिये नासका जप या कीर्तन = wd 


इससे छाअ-ही-छाभ है, हानि नहीं। 
वह भी एक बार परीक्षाकर देख हें ahi 


| 
ज्या वि योगा गर पन याच 
नहीं। उम्र थोडी है । वह भी घदी- | 
जाती है-- z घढी-घढी | 
'गाफिल तुझे घीड़ियारू य देता है मनही। 

गरदूंने घड़ी उञ्रकी इक और घरा दौ॥ 
इसलिये--- | 
*राम-नामकी छूट है लूट सके तो का 
अन्तकाक पछतायगा प्रान जागे कूर ` 

इसके सिवा यह भी याद रखनेकी बात ह | 
"फिळासफीकी बहसंके अन्दर खुदा मिलता नह। | 
डोरको सुरुझा रहे हें और सिरा मिलता नह॥' | 
एक बात और है । जैसे विषका खामाकि र 
मारना, अस्तका जिळाना, अझिका जलावा है को | 
इरि-नासका भी कल्याण करना है। जार मरा 
या रोकर 'चाहे जैसे अभिमें हाथ डाळंनेसे जर हः \ 
विष खानेसे मृत्यु और अख्तसे अमरता 001. 
ही इरि-नामसे भी कल्याण हो जाता है। | 
तुळसीदासजी भी कह गये हैं-- ' | 
“भान कुमान अनख आळस! नामपि | 
राम-नाम सुन्दर । संसत Ya 
महापापी अजामिलके मुक्ति पानेका a व 
महिमा ही है। मरनेके समय उसने अर. | 
को पुकारा, पर आ गये साक्षात्‌ हू है! 
उद्धार । यही नामका अळौकिक गुण ॥ 
अतएव अशंकित हो 
और जइातक बने इसका प्रचार * ता 
आपदा दूर होती है AI 
कल्याणकारी है । इसकी महिमा 


| 
1५ 


| 


उपक्रम र 

स समय श्रीसद्द्ठआचाय चरण 
> आये, उस समय 
S ऽ यह स्थिति नहीं थी 
कि चे ईश्वरपर ही विश्वास 
न करते हाँ । उस समय सारत- 
वर्षमै यवन-साम्राज्य था । यचन 
छोगॉमें अन्य विरोधी बातोंके 
Aa होते हुए भी, इसमें कोई सन्देह 
| है है, वे इंधरपर दढ विश्वास रखते हैं । जैन, चार्वाक 
| बरे अनीश्रवादी छोग उस समय पहलेसे ही प्रायः 
| प्र हो चुके थे, अतः श्रीमद्दळभाचारयेको इश्वर-सिद्धिपर 
| छात्र विचार करनेका कोई अवसर नहीं था। तथापि 
| रय विचार करते समय यत्र-तत्र ईश्वरके विषयमें 
३ छ वातं उनके ग्रन्थोमें आ गयी हैं, आज इम “कल्याण” 
/ Ti समक्ष उन्हीं विचारको संकलित, परिष्कृत 
| पाविदृत करके रख रहे हे । 


क्या इश्वर है ! 


| रखा विचित्र प्रश्न है कि इसका उत्तर 
| व्या दोनों ही तरह देना बढ़ा कठिन है । 
) छन्न ह. िय। यदि यह प्रश्‍न प्रस्यक्ष-प्रमाणसे 
जाती र त्ता तो सारी अनुपपत्तियाँ निवृत्त 
\ गति T सभी बहाज्ञानी हो जाते । इसी 
पहा निषेध कारण साधारण बुद्धिके छोरा ईश्वरके 
के स्य गे अथवा उसके विरुद्ध विचार 
चा को बका सकते है। 
छोगोंका इश्वरके अस्तिश्वपरसे 

। इसका कारण यह है कि 
नहीं,जिसे अपने निजके अस्तित्व- 
# प वह यह समझता हो कि 'मैं 
D कुछ हूँ? इसी विश्वासके साथ 
भतीति अनिवायं है । प्रत्येक 
रार करता है कि "मैं अपण हूँ 


श्रीमइल्लभाचार्यं ओर ईश्वर 


(छेखक--पं० औपुरुषोत्तमजी शर्मा चतुर्वेदी, साहित्याचार्य ) 


बातकी सूचना देती है कि सैं किसी पूणं पदार्थका अंश 
इ जिसमें संसारकी सब शक्तियाँ हैं और जिससे मुझे 
किसी अंशमें ये प्राप्त हुईं हैं । 

अच्छा, अब यह सोचिये कि यह 'मै' मानी जाने- 
वाली चीज क्या है ? सोचते-सोचते अन्ततः आपको इस 
aan अवश्य ही पहुंचना पड़ता है कि यह वस्तु 
'स्वप्नकाशज्ञान' रूप है--अर्थात्‌ यह भै पदार्थ वह 
वस्तु है जिससे सारा जगत प्रकाशित होता है, पर यह 
स्वयं अपने आप प्रकाशित होता है, इसे अन्य कोई 
प्रकाशित नहीं करता । हम सभी सांसारिक वस्तुको 
सूये, अग्नि, बिजली आदि पदाथाँसे प्रकाशित होते देखते 
हैं। यदि ये पदार्थ प्रकाश न दें तो सारा जगत हमारे 
लिये अन्धकारमय अथवा यों कहिये कि अज्ञानमय हो 
जाय । पर सोचनेपर आपको प्रतीत होगा कि ये सब-के- 
सब प्रकाशक पदाथ भी हमारी आत्मज्योतिसे ही प्रकाशित 
होते हैं। यदि हम सुदा हो जायें तो एक सूर्य क्या 
करोड़ सूये उदय हों तब भी हमें किसी वस्तुका 
बोध नहीं हो सकता । इसीलिये भगवती भ्रुतिने लिखा है-- 

"न तत्र माति न चन्द्रतारकं 
नेमा विद्यतो सान्ति कुतोऽयमभ्निः ।' 
तमेब मान्तमनुमाति सर्व, | 
. तस्य भासा BIMA दिमाति॥ 

वहाँ ( आस्माके विषयमे ) न सूर्य प्रकाशित होता 
है, न चन्द्रमा तथा सब तारे मिलकर प्रकाशित होते हैं 
और न ये बिजलियाँ प्रकाशित होती हैं, फिर इस अग्नि- 
की तो बात ही क्या ! उस ( आत्मा ) के प्रकाशित होने- 
पर यह सब होता है, यह सब उसके - 


अकाशसे प्रकाशित हो रहा है। 


इन दोनोका बोध दे औ है तो बही WPi । इस 


(५-०. मझता है । Ah सपणेता. इसर... कुछ, T y Siddhanta eGangotri Gyaan Kosha 
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प्रकृतिके रहखको--इस aÈ तस्वको--पूणरूपसे न केवळ ज्ञानरूप ही है। उसमें Ms 


किसीने समझा है, न आगे कमी समझ सकता है। 
इसीके साथ एक बात और समझनेकी है । जितने 
अपूर्ण पदार्थ हैं वे किसी पूणे पदार्थके अंश होते हैं। 
यदि आप एक ग्लोबमें बिजली चमकती देखते हैं तो वह 
अवइयमेव उस अनन्त बिजलीका अंश है, जो सारे जगतमें 
व्याप्त है, ऐसा न होता तो एक ग्लोबकी बिजढीके साथ 
दूसरे ग्लोबकी बिजलीकी कुछ भी समानता न होती 
ओर जब जहाँ चाहिये वहाँ बिजली प्रकट नहीं की जा सकती। 
अतः आपको यह भी अवइयमेव स्वीकार करना पड़ेगा 
कि इस anieri दिखायी देनेवाले पूर्वोक्त 'स्वप्रकाश- 
शान? की भी कोई अनन्त निधि है और वही है ईश्वर । 
अतएव भगवती श्रुति कहती हे---'सत्यं ज्ञानमनन्तं 
मह्म' अर्थात्‌ त्रिकालमें अबाधित अनन्त ज्ञानका नास ही 


मर्म अथवा ईश्वर है और भगवद्गीतामें जीवको इंश्वरका अंश 
बतलाया गया है । 


अतः यह सिद्ध हुआ कि मनुष्य यदि यह समझता है 

मैं इछ हूँ" तो उसे अवश्य स्वीकार करना पड़ेगा कि 

R न है” और ऐसी qant ईश्वरके अस्तित्वका 
च स्वय अपने आपको घोखा देना है तथा 

सरासर विरुद्ध है। यन्य 


का स्वरूप 
अपर इस लिख आये हैं कि 'खप्रकाश अनन्त ज्ञान'% 
का नाम ही ईश्वर है, पर इसका यह अर्थ रक पर इसका यह अर्थ नहीं कि वह कि वह 


* इस अनन्त शानकी इश्वरताके ओऔमदछभाचार्य 
चरणने लिखा है वि 


परमात्मेति भगवानिति शाब्दे? इति । 
(भा० To ho अ० R शोक 
नस i ११ की सुवोधिनी 
॥ उ अद्म व्यापकमव्ययम्‌ । í 


सदा ॥ 
वेश्‍यमायमानन्दाकारमुत्तमम्‌ 
७७०५. Teg | 
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छभाचायेने ईश्वरके स्वरूपका वणेन ल्ब ग 

“ब्रह्म “सत्‌? अर्थात्‌ adar विद्यमान है a 
नाश हो जानेपर भी वह हमेशा मौजूद e र | 
ज्ञानरूप È | वह आनन्दरूप है अर्थात इथरके Y 
नाम ही दुःख है और ईश्वर सदा सुखरूप है। हेते | 
सुख मास होता है वह उसीके एक अंशस ara । 
है-कोई स्थान ऐसा नहीं जहाँ वह न हो। वह सबा. | 
उसमें कभी कोई कमी नहीं होती। उसमें सब शतय | 
वह स्वतन्त्र हे अर्थात्‌ उसमें ज्ञानशक्ति और fenk 
निरचचि हैं-अनन्त हे । वह सब कुछ जानता है wl 
कोई बात छिपी नहीं हे । वह प्रकृतिके गुणोसे रहित | 


संसारमै तीन प्रकारके भेद हैं। पहला-मे ह | 
पेड़का दूसरे पेड्से, यह सजातीय भेद कइठाताई इः | 
जैसे पेड़का पत्थरसे, यह विजातीय भेद aij 
तीसरा-जैसे पेडका फल-फूळ आदिसे (वे पेरे एकमे | 
रूप होनेपर भी पेड़ नहीं कळा सकते), यह सारे | 
कहलाता है । इश्वर इन तीनों मेदोंसे रहित है ब 
वह जगतसे किसी प्रकार भिन्न नहीं। वह पशा 
आदि सहस्त्रों गुणोंसे सदा युक्त है । वह सबक हे 
माया उसके वहामें है । आनन्द उसका कळ 
सवसे उत्तम है, उससे ऊपर और कुछ नहीं बह | 
होते हुए भी) जगत॒के सब qaqata | 
जगतका उपादान-कारण है (अर्थात्‌ जगद Tala 
पदार्थसे ही बना हुआ हैं) और वही निमित्त | 
जगतः समवायि स्यात्तदेव च Re | 
कदाचिद रमते स्वस्मिन्‌ अपकरे5पि कट | 
७०००० ० यू: सवंत्रैव संतिष्न्नत्तर' ee | 
शरीरं तं न वेंदेत्यं यो Lu | i 
सर्ववादानवसरं ; ब॥ „| 
अनन्तमूत्ति apa YA ya g | i 
विरुद्धसर्व धर्माणामाश्रय॑ (यो!) सलह ॥। 
बिर्मावतिरोमावैमाहन॑ विष 
आ (लादत 
अर | 
= बाक सही 


i 
६ 
Ta 
हि 


| 
+ 
| 
y 


प्रकाश 
जे 


asi AA > 

हट बह कभी अपनी आस्मामें रमण करता E (तब 
७९३) और कभी आनन्दपूर्वक जगदुमँ रमण 
` तहे (तव सट होती है ) 
| ` बह समी जगह पूर्णतया रहता है, पर 
í रहा है उसे स्पर्श नहीं करता । उसका शारीर 
(केद) उसे नहीं जान पाता । इस तरह जो 
॥ हिट होकर प्रकाशित हो रहा है, . उसमें किसी वाद 
| (गहमतान्तर ) को अवसर नहीं और वह अनेक वादोंका 
| जाण करनेवाला है अर्थात्‌ वास्तवसें कोई वाद ऐसा 
राजो इ्रके खरूपको समझा सके और वेसे कोई भी 
कृ ऐसा नहीँ कि जिसकी बात ईश्वरमँ घटित न होती 
| ऐ।उसकषी अनन्त सूर्त्तियाँ हैं । वह पहाड्की तरह स्थिर 
| (ब साथ ही चर भी हे । सारांश यह कि चह सभी 
| शोष मोका आश्रय है। जगतके जितने परस्पर- 
| सिष घमं हैं वे सब उसमें विद्यमान हैं, उनमेंसे 
| दाता एकका निवारण नहीं किया जा सकता । जैसे 
| भिसे साँप रहते हैं तो चूहे नहीं रह सकते-- 
| गीत मान्य नहीं, उसी तरह ईश्वरसें अमुक घमे हैं 
| नह, यह कथन भी मान्य नहीं हो सकता । 
| हि he और तिरोभावके द्वारा बहुतेरे रूप 

शरण सत्रको मोहित करता रहता है अर्थात्‌ 
D पदा्थौमें कुछ घर्मोको आविसूत करके 


w करके अनेक रूप धारण 
| रै मोर इस तरह लोग चक्करमें पढ़ जाते हैं वर 


a s भकारका 


देता ! इसके स्वरूप भी है तो वह 


विषयमें श्रोमहछभाचाय- 


पसे उसके ददन 


e श्रौमदलळभाचाय और ईश्वर & 


उपस्थित होता हे कि यदि ईश्वर है 


_ RR 
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वहाँ कारणरूपसे नहीं और जहाँ कारणरूपसे रहता है 
वहाँ कार्यरूपसे नहों--दोनों रूप एक साथ कहीं भी 
दिखायी नहीं दे सकते । अतः हमछोग कार्यरूप जगतको 
ही देख सकते हैं ,कारणरूपसे चत्तेमान ईश्वरको नहीं ` 
देख सकते । 


ऐसी दझामें शंका की जा सकती हे कि--'महाशय ! 
तब आप सीधे शब्दोंमें यही क्यों नहीं कह देते कि-- 
ईश्वर वस्तुतः ही दुर्शेय है, उसका जानना अत्यन्त 
कठिन अथवा असम्भव है, न कि किसी साधनके अभावके 
कारण ।' सारांश यह कि उसे जाना जा सकता हे अथवा 
नहीं--यह नहीं कहा जा सकता। वेद खयं भी यही 
कहता है “जो उसे ( ईश्वरको) नहीं मानता उसने उसे 
सान रक्खा है और जिसने मान रक्खा है वह उसे नहीं 
जानता । वह एक ऐसी वस्तु है कि उसे विशेषरूपसे 
जाननेवाछे बिल्कुळ नहीं जानते और बिल्कुल न जानने- 
चाले अच्छी तरह जानते हैं।' वेदमें यह भी लिखा है 
“कौन इस तरह जानता है कि वह कहाँ है अर्थात्‌ 
उसका किसीको पता नहीं ।' अतः साफ-साफ यही कह 
दीजिये कि ईश्वर अजेय ही है और उसके जानकी प्रार्थना 
व्यर्थ है । 


इसके उत्तरमें कहा जाता है कि वह प्राणिमान्नके 
बाहर-भीतर (सब जगह ) स्थित है, अतएव उसका 
ज्ञान भी सुलभ है । सब वस्तुओंमें वस्तुखरूप वही है-- 
उसीके अस्तिस्वसे ये सब वस्तुएँ विद्यमान हैं । पर उसका 
समझानेवाळा ढुर्छभ है । तब आप कहेंगे कि उसे 
aga क्यों कहा जाता है! इसका उत्तर यह है कि, 
उसे विरुद्धधर्मा समझानेके लिये--अर्थात्‌ वह दुर्शेय 
भी है और सुशेय भी--यह समझानेके ळिये ऐसा कहा 
जाता है। उपयुक्त श्रुतिका यही तात्पर्य है । अतः यह 
सिद्ध हुआ कि ईश्वर ada विद्यमान है अतएवं उसका 
ज्ञान सुलभ है। 


इसपर यह प्रश्न होता है कि, जब ईश्वर बाहर-भीतर 


सब जगह विद्यमान है, तब सबको kata प्रत्यक्ष बोध 


क्यों नहीं होता ! इसका उत्तर यह है कि उसके ऊपर 


मायाका परदा आ रहा है। इसका अर्थ यह है कि सब 
वस्तुखरूप दोनेपर भी सायाके द्वारा अन्यथा 


चस्तुआँसें 
अरा अने TEAC ogir हैँ ००'श्रसीलि' होगेके एम, हेश्वरका, यक, बोध नी होता \ 


HE 


२६६ 
a क गै 
अर्थात्‌ हमें सब चीजें दिखायी देनेपर भी वे स्री-पुन्न, शत्रु- 
मित्र-उदासीन, हानिप्रद-छामप्रद अथवा निरंक आदि 
रूपोमें दिखायी देती हैं--वास्तविक खरूपमें नहीं । क्योकि 
: सायाने उन सब वस्तुआपर अहंता-ममताका जाल बिछा 
रक्खा है । अतः हमें भ्रम हो रहा है ओर हमारी दशा 
“पश्यज्षपि न पश्यति’ की-सी हो रही है-इम देखत- 
सूळीके चक्करमें आ रहे हैं । 
आप कहेंगे भाइ, भ्रमकी बात टीक हो सकती है; 
| पर सबको सब जगह भ्रम नहीं होता, किन्तु किसीको 
किसी विषयमें हो सकता है । 'सारी दुनियाको भ्रम हो 
रहा है? यह कथन ठीक नहीं । क्योंकि भ्रम इन्द्रियके साथ 
दोष रहनेसे होता है, इन्द्रियमें दोष न होनेपर भ्रम 
कभी नहीं हो सकता । अतः जब हमारी इन्ट्रियोमें किसी 
तरहका दोष न हो तब, जेसे घट-आदिका भ्रमरहित बोध 
होता है, वेसे इंश्वरका भी झुद्ध बोध हो सकता है। तो 
इसका उत्तर यह है कि ईश्वर अधोक्षज है। अथात्‌ इन्द्रियों- 
से उत्पन्न ज्ञानमें ईश्वर नहीं समा सकता--इन्द्वियों के ज्ञान- 
का सामथ्य नहीं कि वह वहाँतक पहुँच सके । अतएव 
श्रुतिमं छिखा है कि--“इन्द्रियॉंको ईश्वरने बाहरकी 
तरफ जानेवाळी बनाया है, इसीसे ( मनुष्य ) बाहरकी 
= तरफ देखता है, आत्माके अन्दर नहीं । अतः ai 
वस्तुस्वरूप होनेपर भी और संत्र विद्यमान होनेपर भी 
उसका इन्द्रियोंसे प्रत्यक्ष बोध नहीं होता । (सुबोधिनी 
To स्कं अ० ८ छो० १७-१९ देखिये ) 


ईश्वर और जगतका सम्बन्ध 

श॒द्धाद्देत-सिद्धान्त ( अर्थात श्रीमद्दछभाचार्यके मत ) 
में इंश्‍वर और जगतका तादास्स्य-सम्बन्ध है । इंइवरसे 
जगत्‌ अभिन्न पदाथे हे “तत्त्वाथंदीप' ( निबन्ध 
सी ( ) में 

SAE जगत्‌ न प्रकृतिसे बना हुआ है,न परमाणओसे; 
न असरूप है, न अदृष्ट ( प्रारव्ध ) आदिके द्वारा उरपच्च 
आर न असत॒की सत्ता ही हे--अर्थात्‌ पहले कुछ नहीं 
था और अब दिखायी दे रहा है, किन्तु भगवान्‌ अर्थात्‌ जिससे 


क अयं प्रपञ्चो न प्राकृतः, नापि परमाणुजन्यः, नापि 
निवसता, नाप्यदृष्टाद्विद्वारा जातः, नाप्यसतः सत्तारूपः, किन्तु 
भगवत्कायं:-_परमकाष्ठापन्न वस्तुकुतिसाध्य:ः । mes 

१» अन्यथा असतः सत्ता स्यात्‌ | *** ‹-- माया हि भगवतः 
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& ईशाचास्यमिद्*सर्व यत्किञ्च जगत्यां जगत्‌ & 


ऊपर कोई वस्तु नहीं -N ag 
न केवळ उसके प्रयल्वसे बना हुआ ही हे, Rr | 
है । क्योंकि एक Saat ही सत्‌ S 
उससे भिन्न माना जाय तो “असत्‌? की सत्ता ऐका 
अर्थात्‌ जो वस्तु कभी नहीं थी उसका असितो बज | 
जो कि सवंथा विरुद्ध है । 

यह जगत्‌ सायाद्वारा उत्पन्न होता है अथात गा , 
इसकी उरपत्तिका साधन है । यह माया भगवागृदीए 
शक्ति है । भगवानूमें जो स्वरूप वन जानेढी गिर | 
उसे ही साया कहते हैं, जैसे कि पुरुषमें काम करनेकी षि 

सारांश यह कि, ईशवरकी उस ताकतका नाम बिक्ने | 
द्वारा वह सब तरहके रूप धारण कर सकता है भाग 
है । उसके द्वारा ही वह सरूप बना हुआ है । जगे 
उससे भिन्न कोई वस्तु नहीं। यह माया भी ईस | 
अतिरिक्त पदार्थ नहीं, किन्तु ईइवररूप ही है स | 
शक्ति शक्तिमानसे भिन्न नहीं हुआ करती । 

अतः यह सिद्ध हुआ कि अगवानूने अन्य म्ह | 
आश्रय न लेते हुए अपनी शक्तिसे अपने आत्माढप | 
जगतको बनाया È । । 


आहेव तद्वदे सै कव तदिद ह 


वचक्करमें डाळनेके लिये कल्पना 


गयी है । 
£ da 


शक्ति: सर्वभवनसाम थ्यैरूपा Aa 

सामथ्येम्‌ । तेन KA i a 

कृतवानिति फलितम्‌ । ५ वीं 
(तत्चार्थदीपनिबन्ध, शा? ० ` 
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4 मानते 
È अत; भगवात्रके सर्वदा विद्यमान रहनेके 
के से नावान होनेके कारण अगवानू- 
aiT मानते हैं ।' न 

41 (औमक्लागवत १-५-२० की सुवोधिनी ) 


| AARAA उपाय 
| शैमाझमाचायने--- 
aa प्रेम्णा च तपसा तथा ६ 
फेनापि इढेनेश भजन्‌ सिद्धिमवाभुयात्‌ ॥ 
4 (निबन्ध, Mo To ९६) 
= --ड्लै ध्याख्या करते हुए लिखा है---'पाँच अंगोसे युक्त 
| (त मगवानूकी भक्ति करे। उनमेंसे पहला अंग हे 
पाय क्योंकि वैराग्य न होनेसे भगवानूका आवेश नहीं 
Ùna: भजन सिद्ध नहीं हो सकता । दूसरा अंग है 
; T बिसका अथे है सब पदाथोका और अगवानूका 
पाय सूप समझना; इसके अभावमें निश्चय न होनेसे 
Ya रहीं हो सकती । तीसरा अंग है योग-अथात्‌ 
j गळ करना, क्योंकि मनके चञ्चल रइनेपर भक्ति 
| ह, चया. अंग प्रेस है, प्रेम न. होनेसे 
AA क्योंकि बिना प्रेसके 
| a z पाचवा अंग है तप, तप न होनेपर 
| ने, देशदिसे सक्ति सिद्ध ही 
| + “इन्द्रिय आदि परिपक्क हो जाते हैं । 
अ वये; पर पाँचोंका समुदाय 
ो सलु पड करके यदि ja 
KE सिद्धिको प्राप्त होता है । 
किला है. 


& श्रीमद्वरुलंमाचार्य और ईश्वर & 


# २६७ 
d EE त 
A A atA जगतको नाश होने- इन छोकोंकी व्याख्या 'आवरण-भंग'का आशय छेते 


हुए याँ है--वेदोकि अनुसार इखरका ज्ञान दो प्रकारका 
Ta ईश्वरसे है” यह गौण ज्ञान और 'इश्वर ही 
सब कुछ ह यह मुख्य ज्ञान; इन दोनों प्रकारके ज्ञानॉसे 
युक्त होकर प्रेमके साथ श्रवण-कीतंन आदि प्रकारसे जो 
भक्ति करता है वह अक्तिमार्गमें उत्तम भक्त कहलाता है। 
जिसे वेदार्थका ज्ञान नहीं है, पर प्रेमसे भक्ति करता है 
वह मध्यम भक्त हे, अथवा प्रेमरहित ज्ञान हो तो वह भी 
मध्यम भक्त हे । यहाँ इतना और समझ m हे कि 
ज्ञानके अभावमें यदि प्रेम उत्कट हो तो मध्यम भक्त 
होता हे, अन्यथा हीन कोटिका । ओर प्रेम तथा ज्ञान 
दोनोंसे रहित होकर जो भगवत्सेवा करता हे तो उससे 
पापका नाश होता हे । सारांश यह कि प्रेम-ज्ञानरहित 
अगवत्सेवक भक्त नहीं, किन्तु घर्मात्मा होता हे । 
उपसंहार | 
इस तरह. संक्षेपर्मे श्रीसद्छमाचायंका इश्वर-विषयक 
सिद्धान्त दिखाया गया है । पर वास्तविक सिद्धान्त तो 
उनका यह है कि-- 
अळौकिकं तठामेये, न युक्त्या RN N 
तपसा वेदयुक्त्या वा प्रसादात्‌ परमात्मनः ॥ 
समझा जा सकता। उसके बोधके केवळ तीन साधन हैं 


एक तप, दूसरा वेदाबुसारिणी (न कि केवळ ) युक्ति- 
अर्थात्‌ वेद्वाक्योंका मनन और तीसरा तथा सबसे JA 
उपाय है परसात्मा--आत्माके भी आस्मारूप उस 


yake, अणुभाष्य आदि अन्यम देखा जा सकता ह 
आशा है,कृपाल पाठक अभी 
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'लौला-लाव॑प्यं 


: ( रेखक-पुरोदित श्रीम्रतापनारायणजी “कविरत्ञ? ) 


(१) 
ईर ! कैसे कर तुम्हारा Aaah ! 
वर्णनीय तुम नहीं और में साधारण जन । 
फिर भी ऐसा जान, तुम्ही मुझमें रहते हो ।. 
करते-हरते तुम्ही, तुम्ही सुनते-कहते हो। _ 
हिखता हूँ दो शब्द. में, क्योंकि भाव तुम मर रहे । 
, में तो कुछ करता नहीं, तुम्ही सभी कुछ कर रहे ॥ 
(3) 
के करके अवतार और बन प्रतिदिन-जन्मा 
रहते हो तुम विमा | किस तरह सदा अजन्मा ! 
मुझे तुम्हारा रूप नहीं दिखाई देता--- 
. - तो भी दर्शन नित्य. तुम्हारा में कर, केता । 
रोम-रोममें रम रहे, तो भी तुम्हे न जानता। 


नहीं प्रमो । पहचानता, अद्भुत ` तुम्हें बखानता॥ - 


(३) 
ईश्वर कुछ मी नहीं, सभी कुछ यह माया है । 
जड़ तत्वोंसे बनी स्वयं सबकी काया है ७? 
पैसा कहते आज मूढतम जो मानव है 


मलिन-चुद्धि हैं, मोहअस्त हैं, वे दानव हे ।. . 


REISEN \ सर्वत्र ही, रहते 
wa हो. तुम सर्वदा । 


संसारमें, सुखद तुम्हारी सम्पदा॥ 
(४) 


À और तुम्हारी बह दासी है। 
धना तुम और तुम्हारी बह काशी है। 


है| तुम और बह कार्यरूप बन मोहती। ति 


डो हुम और बह स्थूस-रूप बन सोहती॥ 


(५) | 
हो तुम गन्ध अमन्द और वह पुशी ऊ | 3 
हो तुम रस-भाष्डार और है वह भिख (7 
हो तुम रूप अनूप, और वह ज्योतिमगोए | 
ही तुम सुन्दर-स्पशै और वह स्पीन अनुप! 


तुम सुखदायक-शब्द हो, Un 

हाथ जोड़ रहती खड़ी, सदा तुम्होर पह ह। |. 
(९) 

माया कहते उसे, ब्रह्म तुम कहाते हे। 

यह हो जाती प्रकृति, पुरुष-पद तुम पते हे! 

शङ्कर हे तुम और दिव्य वह शक्ति मही! | 

सीता है बह और राम तुम हो ब्हुणी। || 

राधा है वह इष्ण तुम, जीवन तुम क के | 

तुम उसके आचार हे; KL 

ir RT 

रहते हैं सब जीव. तुम्हारे हेकर कर | 

महा-मधुरतम-सिन्धु तुम्ही हो 5 | 

ym जग-रावण्य हो रदे तुम S | 4 

` चरते रूप अनेक, विश्रमे इम | 


हरे ! त्रिलोकीनाथ ! तुम पिम | । 
रहकर उससे दूर भी तुम | 
(<) a 

तुम्हे चाहता नहीं क्योंकि तुम घर =i 
किन्तु तुम्हारी पड यम 3 | 

दे दो उसको प्रमो | हर । 

और नहीं भगवान, ! ठे ja al { 
पात्र ; 

दान दयाको दो अभी, Tia å! 


| ने चारों ओर इष्टिनिक्षेप करनेपर सुझमें एक 
पदमा जागृत होती है । वह है--इस विस्तृत विशद एक 
| बत के अतिरिक्त और कुछ नहीं । 

maa त्निग्ध-उषा-लालिमान्वित छाल-पीले-नीले- 
| होसे तवमश्री-प्छाचित देखता हैं, ओस-विन्दुआँको 
| aa मोतियाँ-सा जगसगाते पाता हुँ, सन्द्‌- 
masia सृढुछ स्पशे अनुभव करता हूँ, 
| papa किळोळ करती लह्दरियोंकी यदु रागिनी 
| हुता हूँ और कह उठता हूँ---कितना सोन्द्ये ! 
| तना छावण्य ! 

| मध्याहमे व्यस्त पुरुषोंके कार्‍्य-कळाप देखता हूँ। 
F Uza भागा जा रहा है, तो कोई अपनी वस्तुकी 
। 1 रं करते-करते नहीं अधाता; कोई पलळ-पळपर लाखोंका 
| न्यारा कर रहा हे, तो कोई उद्र-पूर्तिके लिये पसीना 


है । 


शो झग है और मैं कह उठता हुँ--कितनी शक्ति ! 
( तीविसूति। | 


| को सुनता हूँ किसीकी प्रशंसा, किसीकी निन्दा। 


| भले तिभ कतस्य है कि अपने कल्याणके मागं- 
| ह नको सफर बनावे । 
तं कह अन्तरंग लोक है, दूसरा बहिरंग लोक 
| ९३६८३ मिश्रण हे और Jaena जड-ही- 
| गग लोक है इसके मोहमें पडा | हुआ 
भे सरका "१ होकर, नाना प्रकार पापकर्म बाँधकर 
| स्याः नपा है। जो अन्तरा छोकको 
कपे मागक, T पहचानता 
NGAO ह राचा 
॥ te ' जानसय, पूणे शान्तिमय, 
16 परे सक वर है, वही परमैश्वयंमय 
। र सूप है ज्ञानद्वारा व्यापक होनेसे 


है; w = चढी आनन्दका विधाता 


ya 
! 
क > 
~ 
० 


NURS 


_ सवन संहारक हे, इससे रुद्र _ am 
i ०मपगाजित/है। इससे: A O EE E CASA UA Kosha 


सवंस्रष्टा 


( लेखक---श्रीबालकृष्णजी बल्दुवा. बी० go 3 


कोई चिन्ता और दुःखोंकी कहानी कह रहा है, तो कोई 
हास्य और व्यंग्यसे चतुर्दिकू गुंजा रहा है; किसीका सुखदा 
उदास है, गति शिथिल है, तो किसीपर कान्ति दमदमा 
रही है, सस्ती और मादकता बरस रही है और मैं उल्झते 
करुण भावसे सोचता हूँ---कितना वेषम्य ! कितना विरोध ! 

जब कभी रात्रिको आँखें खुळ पड़ती हैं, तो देखता 
हूँ---नीछ गगनमें चन्द्रमा तारिकाओंसे क्रीडा कर रहा है; 
मीठी-मीठी शीत उमड़ रही है; समस्त विश्व निद्राको 
शान्त, निश्चिन्त, सुखद गोदमें पडा है ओर मनमें भाव 
ssar है--कितनी शान्ति ! कितना सुख ! 

सोचता हँ-यह सुन्दर छावण्य, सशक्त विभूति, 
विषम विरोध और शान्त सुख किसकी सृष्टि है ! मानव- 
महत्वका यह निर्माण नहीं । क्षणभंगुरताका यह परिचय 
नहीं । यह अमर है, अपरिवतंनीय है। 

ऐसे ही समय मेरी नास्तिकता आस्तिक बन जाती है। 
मुझे विश्वास हो जाता है कि सचुष्य जिसका निमोण किया 
हुआ सजीव पुतळा है, उस मानव-इतर शक्तिका अस्तित्व 
अग्राह्य नहीं । 


कल्याणका मागे 


(रेखक-_जैनधर्मभूषण ब्रह्मचारी भीशीतलप्रसादजी) 


है; वही सर्वज्ञ, सर्वदर्शो है इससे बुद्ध है; वही परम 
मंगळका कती है इससे शिव है; वही सवे पदाथाँसँ सहान्‌ 
हे--स्वपरप्रकाशक है इससे ऋषभ है और वही सवे पुरुषॉमे 
उत्तम है इससे पुरुषोत्तम है--वद आत्माराम ही परमात्मा 


eru विलक्षण अतीन्त्रिय, शाखत, परम तृसिकारी 


करता है--उसीके रसका पान करता 
मार्ग पाता है । अन्तरंग लोकमें अदाप्वक रमण करता ही 


उनि 


३०० 


अन्तरंग दृष्टिसे दशन करता है, परम सुख-शान्तिका लाभ 
करता है, चीतरागताकी बुद्धि पाकर रागद्वेषादिको मिटाता 
है। आत्मिक अनन्त बलको चमकाता है। कहा है-- 
(निज घस्मे परमात्मा, चिन्मूरति अइया । 
ताहि AR zaka पण्डित पर्छैया ॥' 


जो इन्द्रिय-रसोंके स्वादोंसे मुख मोड आत्मिक रसका 
स्वाद लेता है, वही इश्वरकी सच्ची भक्ति करता हे--वही 


सच्ची आत्मानुभूतिरूपी राघाका आराधक, पक्का उपासक 


है। जो आत्मिक गज्ञामें खान करता है, वही पवित्र हो 
जाता है । बालक-बृद्ध-युवाको, खी तथा पुरुषको, क्षत्रिय- 
M-AM तथा शूद्रको, शासक व प्रजाको, ब्यापारी 
व मजूरको, सेठ व सेवकको, ऊँच व नीचको निरन्तर 
प्रातःकाळ और सायंकाळ कम-से-कम पाँच मिनटके लिये तो 
आत्मिक विश्वान्ति-गृहमैँ जाकर विश्वास करना ही चाहिये । 
सवे बहिरंग छोकसे बेखबर हो जाना चाहिये । यही सच्ची 
पूजा है, इस पूजाके करनेमें हर कोई स्वतन्त्र है, कोई 
किसीको रोक नहीं सकता । यहाँ अछूत तथा छूतका विकल्प 
नह है। आत्मिक aRar परमास्मादेव विराजित 
हैं, उसके चरणका स्प हर कोई प्रेमी आत्मा कर 
ह है। जो इस निस्य-कतब्यको पाळता है 

मानवीय कल्याण हस्तगत करता है। सब 


करता है वह परम साम्यभावका 
करता है * ; आश्रय 
व्ह ६। उसे समतादेवोका प्रत्यक्ष दर्शन हो जाता है, 
विश्वभेमका हार गलेमें पहन लेता है। सवे विश्वके 


अवलोकन किया जाय 


सब दूसरेकी सेचार्थ अर्पण कर 


% ईशावास्यमिद्‌९ सवं यत्किञ्च जगत्यां जगत्‌ & 


ति नाकाका दनक धा छ वह धर्मात्मा है। वही UA MM पक " भगवान परमात्माका देनेकी प्रेरणा करता है, वह arat 5 1 
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कारी बनानेवाला यही अहिंसक 
चाक्योंका काभ पाठकगण हें। 
विरम किमपरेणाकार्यकेराहरेन 
स्वयमपि निभुतः सन्‌ पहय 
हृदयसरसि पुंसः उवी 
ननु किमनुपरुब्धिमीति किचोपरन्बिः | | 
भांवाथे--ऐ भाई ! विरक्त हो, minl) * 
स्वयं ही निश्चळ होकर लगातार छः मासतक उत एत |. 
agaa कर तो क्या तेरे हृदय-सरोवरमें mem | 1 
परम तेजस्वी आत्साका लाभ न होगा ! अवश्य होगा | (! 
निजमहिमरतानां भेदविज्ञानशक्त्या | 
मवति नियतमेषां शुद्धतत्त्वोपरममः। 
प्रचलितमखिलान्यद्रव्यदूरे स्थितानां 
भवति सति च तसिन्नकषयः कमो | 
भावाथ--जो भेद-विज्ञानकी शक्तिसे अपता E 
aa रत हो जाते हैं, उनको नियतहुऐे ई | 
आस्मबळका लाभ होता है। ऐसा होते हु E W 
परद्वव्योंसे दूर रहनेवा्लॉको परम निश्चळ अविनाश । 
लाभ हो जाता है । | 


भाव ह। इ | 


भावार्थ-जो आपसे मित्रता 
छाभको पाता है, जो आपसे देष करता 
समान लोप हो जाता है । आप j 
उदासीन हैं तो भी आपकी चेश 


सरह बुझा डाळ जिस तरह 
शरीरको सन्त्रांके द्वारा 


; ह्या ही यथाथ वचन है— 

wpe fool hath said in his heart there 
धूर्त अपने सनमें यह कहकर सन्तोष कर लेता है कि 
tt 


aa बहुसंख्यक प्रमाण सवंत्र विद्यमान 


| ia एक खरूप यह भी है कि हम उस अलक्ष्य-शक्ति- 
| भे बवहारमें छा सकते हैं, चाहे हम स्वयं अपने हाथसे 
| किक प्रयोग करें अथवा अप्रस्यक्षरूपसे इस भौतिक जगतके 
| कड़े सहारे करें जो हमारे आस-पास मौजूद हैं और 
न्द्र उस शक्तिने पहलेसे ही काम करना शुरू 


वैज्ञानिक प्रक्रियाएँ है, एक तो अपने हार्थोंकी 
उठाना और दूसरे किसी Boiler के अन्दर 
उस वाष्पके द्वारा अपनी 
हम नयी- 
| को madi और कई प्रकारके सुन्दर 
। स * भर उत्पन्न कर सकते हे, जिस प्रकार प्रकृति- 
| II बी होता । हम अपने प्रयोजनकी 
| त एइ केवळ विनोदके लिये सूर्यकी रङ्मियाँ- 
रोचक प्रकारोंसे उपयोग कर सकते हॅ. । 
YA प्रकाश उत्पन्न कर 
? ईस हजारों तरहसे अपनी 
Ma Ta ani उपयोग कर सकते हैं 


; matea एवं व्यवस्थांके साथ प्रति- 


प्रकृतिमें परमेश्वर 


( छेखक---रेवरेण्ड श्री अथर इं. मेस्सी ) 


प्राणीका अस्तित्व ही नहीं था । इससे हसारा यह अनुमान 
किसी प्रकार अनुचित नहीं कहा जा सकता कि विश्वके 
अन्दर एक ऐसी अन्य निरपेक्ष संकल्प-शक्ति काम कर रही 
है जिसके साथ हमारी संकल्प-शक्तिका वही सम्बन्ध है जो 
हमारे दैनिक जीवनके प्रत्येक कायमै किसी प्रधान कमंचारी- 
के साथ उसके अघीनस्थका अथवा स्वामीके साथ उसके 
नौकरका होता है | अतः यह स्पष्ट है कि हमें इस संसारमें 
उसके विकास एवं व्यवस्थामें विवेकपूणं भाग लेनेके लिये 
जन्म दिया गया है और यद्यपि हमें अपने-अपने अधिकारका 
काम करनेके लिये कुछ स्वतन्त्रता अवश्य दी गयी है किन्तु 
हमारे लिये सदा अपने सवनियन्ता एवं सवादेष्टा प्रभुके 
नियमों एवं आदेशोंका पाठन करना आवश्यक है । 

इस विश्वकी रचना एवं इसके सज्ञाळनके सम्बन्धमें 
समय-समयपर कई प्रकारके सिद्धान्ताका प्रतिपादन किया 
गया है । उन सब सिद्धान्तोंकी समालोचना न करके हम 
एक बात निःशंक होकर कह सकते हैं कि सारे ज्योतिषियों 
एवं पदार्थ-विद्या-विशारदोंका इस विषयमे एकमत है कि 
विश्वके अतीत कालका इतिहास एवं उसकी वतेमान स्थिति 
यह बतळाती है कि उसके अन्दर एक शक्ति निरन्तर ऐसी 
सावधानीसे कार्यं कर रही है कि उसके द्वारा मसे अथवा 
किसी आकस्मिक कारणसे या अनियसितताके दोषसे सौर- 
सण्डलकें किसी ग्रह, उपग्रह, नक्षत्र और तारेको कभी क्षति 


` नहीं पहुँचती । अवश्य ही कभी-कभी प्रत्यक्षमे ऐसा प्रतीत 


विइवके सहाच सञ्चाळनमें त्रुटि हो 
ते ब wa हो भशे 
अथवा प्राकृतिक नियमोंको पूर्णतया पत 
होती हैं, उस नियामक शक्तिके प्रबन्ध कही बड 
होती । इसमें कोई सन्देह नहीँ कि माइ प 
Rangda एवं ढंगके साथ क्रमशः [4 इश्यमान्‌ 
ओर अग्रसर होती हुईं कार्य करती रहत अतिया 
एवं अददश्य-जगतमें परस्पर निरन्तर WA भी 
होती रहती है जिसके अन्दर Ra 


अतीत अथवा भविष्यकी कष्पना 


उस समयसे 
एए जैसे रूप केस री है सनातन बसको डाहा, सके ला होती रहती है 


नि 


MSS eet से भूराभे-विद्या-विशारद्‌ प्रो? छायछ ( Pro- 
fessor 1,9४1] ) ने डन क्रमिक एवं बहुधा दोनेवाले 
पार्थिव विकारोंके सम्बन्धमें यह लिखा है-- 


“भूगभ-विद्याका अध्ययन हमें यह बतलाता है कि 
पृथ्वीकी वत्तेमान आकृति ही असंख्य जीवोंके निवासके 
योग्य हो, यह बात नहीं है। अतीत कालमें उसकी जो 
आकृति थी वह भी उस समयके प्राणियोंकी व्यवस्था और 
रहन-सहनके लिये अनुकूल ही थी । समुद्रो, विस्तृत भू- 
भागों ( महाद्वीपां ), द्वीपां तथा उनके जल-वायुमें बरावर 
परिवतेन होते रहे हैं। सांथ ही जीवोंके अन्दर भी परि: 
वतन होते रहे हैं किन्तु ये सारे परिवर्तन वर्तमान pre- 
की चनस्पतियों एवं ग्रोणियोंके Radat अनुरूप ही हुए 
हैं इससे यह स्पष्ट विदित होता है कि विश्वके अन्दर आदिसे 
अन्ततक एक ही उद्देश्य काम कर रहा है। . 


चालूस डारविन (Charles Darwin) जैसे 
वेज्ञानिकोंने अपनो गवेषणाओंसे यह निर्विवाद सिद्ध 
कर दिया है कि प्रकृतिके अन्दर कोई दिव्य शक्ति 
सदव काम करती रहती हे जो उन जोवोंको छाँट- 
छाटकर उनकी .वंश-परस्पराको कायम रखती है, जो 
AA भौतिक अवस्थाके पूर्णतया अनुकूल है । 
सचुष्यकी उत्पत्तिके लिये तथा छोटे-छोटे जीवोंसे बड़े-बड़े 
जीवेंके विकासके ल्यि एक नवीन नियमका लागू होना 
है न हो गया है। वह नियम है The law of 
Sexual selection अर्थात्‌ नारीद्वारा 
डारविन (Darwin) के हिल क ह 
पार भह है कि बदे-बडे जानवरोंमें नर-जातिके अन्द्र 
ही आकषंकता परक Pd नर-पक्षीके पंख 

सुन्दर होते हैं । 

प्राकृतिक विवेक (Natural Selection) ee 


मन भगवानमें | 
सत समरथ तें राखि मन, करिय जगतको काम! 
जगजीचन यह मन्त्र है सदा gra विसराम। 


* Tt is incredible th 
° Heavens declar 


work, 
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RNA AANA AAA 


at all this display should be purpose] 05 gweth "य. 
e the glory of God and the firmamen” . अ. 


अन्दर ये गुण चिरस्थायी हो गये है > |. 
i | 
जीवोंकी अनेक जातियोंमें इन गोका साहे 
यौचन-काळमें और किन्हॉ-किन्ही जातिय क़ 
डी प है जो मिथुनोपयुक्त ( i | 
होती है । उस लेखकका कहना है कि यबे. 
नहीं आती कि यह सब लीळा उहेइयहीन हो8 || 
इसप्रकार ह्म उस अइइ्य एवं qiy | 
पता लगता है जिसके विषयमे वैज्ञानिकोंका गह £ k; 
है कि वह जड-पदार्थौका सञ्चालन करती है गो! |. | हि 
स्पन्द्‌ ( Motion), ऊष्मा ( Heat ), प्रकाश (Lii | 
रासायनिक क्रिया (Chemical activity) एति f 
स्वरूपमें भौतिक शक्ति (Physcal 707०९) बछले थे | 
सजीव प्रकृतिके क्षेत्रमें जिसके व्यापारको m 
( Vitality ) अथवा जीवन-शक्ति (गक 
कहते हैं । साथ ही इमें यह भी पता चता हर 
शक्ति एक एवं अखण्ड है और कतिपय स । 
के अनुसार अथवा एक gmr क्ताः j ù 
निश्चित योजनाको चरितार्थं कर रही la 
शक्तिके कार्यौंपर विचार करनेसे तथा pe R 
पर ध्यान देनेसे यह सिंद्ध होता a k 
e ० ¢ ५ अधीन त्या | फ 
संज्ञ एवं सवेदर्शी चैतन्यः ala 
काय करती है। बि के 
साक्षात्‌ सम्बद्ध रहकर w 
शक्ति और ज्ञानके इस सम | 
( Goodness ) का आदर लम झि || ग 
ईश्वर (000) के नामसे पुकारना || (क 
"गगन-मण्डळ॑ उस परता a) 
करंता है और अनेक हग AA 
अनुपम कारीगरीका प्रमाण E | 


पे 


शे 


जगजीवन 


| (१) 
| हा अनेक प्रकारसे ईश्रका स्मरण करते हैं, लेकिन 
| हने और अनुभव करनेका मार्गे सबका एक ही है। 
| (२) 
/ हो कहते है, ईश्वर स्वर्गमें रहता है, वे उसे स्वर्गका 
| एकते है और वे यह भी कहते हैं कि वह मचुष्यमें 
| mè 

| जव कोई आदमी कुछ बुरा करता हे, तो लोग उससे 
' प्ले --'क्या तुममें राम नहीं है !? और यह ठीक हे । 
Ri हम ईश्वर कहते हैं, उसे हम स्वर्ग ओर मनुष्य 
| फेम देखते हैं। यदि. इम शरद-क्रतुकी किसी रातमें 


| ऽ इस सोचते हैं कि इनमेंसे हर एक 
पे हिका से कई गुना बढ़ा है; यह जो तारे 
m उनसे परे सैकड़ों, हजारों, काखा 
| 1 उनसे भी बड़े हैं; और यह कि - 
। विकी ; ह कि न तारों 
| YA आसमानका, क इस समझने छगते हैं, 
* जरूर हे जिसे हम ग्रहण नहीं कर 
इस 'कुछ चीज'को जिसे 
> हते है । इम अहण नहीं-कर 
।( भह 
) ली हे सले दै, तो इम अपने तह, 
। यह आत्मा न छुई जा सकती 
गा सती ह. है, न देखी जा सकती है, न 
हू और चीजोंकी अपेक्षा हम 
उसके द्वारा हम दुनियामें 


इश्वर नहीं तो कुंड नहीं 


( साधु टॉल्स्टॉय ) 


जो कुछ भी है, उसका ज्ञान प्राप्त करते हैं। हमारी 
अपनी आत्मामें यह जो अज्ञेय लेकिन सर्वज्ञ है, उसे भी 
इम ईश्वर कहते हैं। 


इस तरह हम अपनेसे बाहर अपने आस-पासकी 
भौतिक सीमामें इश्वरको जानते हैं और साथ ही आध्यात्मिक 
सीमार्मे भी, जिसका इम अपनी आत्माके अन्दर अनुभव 
करते हैं ।. i | 

| (३)- 

मनुष्य यह अनुभव किये बिना नहीं रह सकता कि 
उसके जीवनके साथ कुछ किया जा रहा है, वह किसीका 
हथियार है । लेकिन अगर वह किसीका हथियार है, तो 
ऐसा कोई अवश्य होना चाहिये जो उसे निमित्त बनाकर 
कास करता हो । वह कोई जो उसे निमित्त बनाकर काम 
करता है, इश्वर है । | 

। (४) . 

मलुष्यको प्रेम करना चाहिये, लेकिन वह वास्तविक 
प्रेम उसीसे कर सकता है, जिसमें कोई बुराई नहीं है । 


इसलिये ऐसी कोई चीज जरूर होनी चाहिये, जो बिल्कुळ 


निर्दोष है। और सिर्फ एक ही ऐसी वस्तु है, जिसमें 
कोई बुराई नहीं है--इश्वर ! 
। = 255.3665 

आप ईंश्वरका नाम छेनेसे बच सकते हैं, आप इस 
शब्दको टाळ सकते हैं, लेकिन आप उसके अस्तित्वको 
स्वीकार करनेसे बच नहीं सकते । यदि वह नहीं है, तो 
कुछ भी नहीं है । ; 

` ` [अनु०-श्रीकाशीनाथ नारायण निवेदी ] 


SO 0 


इश्वर-विश्वास 
मनसा वाचा कर्मणा जिनके है विश्वास | 
लू हरिपर, रहत हैं तिन्हके पलदुदास॥१॥ 
लेट संसय छूटिगे मिलिया पूरा यार। 
मगन. आपने ख्यालमें mg पड़े संसार॥२॥ 
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दर्शनोंमें ईश्वर 


( छेखक-स्वामीजी श्रीदयानन्दजी ) 


५ बल कलिके प्रतापसे धर्महीन जगत- 
07९ की दृष्टि कुछ दिनोंसे जगदाधार, 
८% जाञ्चियन्ता ईश्वरकी सत्ताको उड़ाने- 

= की ओर लगी हुई है। सोवियट 
$ समे तो भगवानूके अस्तिस्वपर वोट 

के 5) लेकर अधिक वोटोंसे अगवानूको 
अगा दिया गया है, जिसके फल- 
स्वरूप वहाँके प्राथना-मन्दिर (R) 


यातो तोड़ दिये गये हैं या दिल्पकळाके कारखाने बना 


दिये गये हैं । इस देशमें भी ऐसी संस्थाओंकी कमी नहीं 
है, जहाँ ईश्वरकी नितान्त अनावश्यकता बतछायी जा रही 


___ > हे। 'इखर-सत्ताके माननेसे ही साम्प्रदायिक विरोध बढ़कर 


हक 


र विवेकका गला घोंटना हे । चीर होकर अन्तरात्मासे पूछने- 
_ पर तो स्वयं ही पता छग जाता 


uu जड 


“५ 


टु a ढिखा है. 
पण 
4 à gi Nope 
शः ७ 
Z 
< 
भ्र 


भारतके उद्धारमें देर हो रही है, रोग बृथा दळबन्दीमें 
फँसकर जातीय एकताको नष्ट कर रहे हैं, बन्धनहीन 
निरंकुश स्वतन्त्र जीवनके लिये तो ईश्वरका मानना सदाके 
लिये केवळ मानसिक दासताको मोळ लेना है, क्योंकि gu- 
सत्ताके स्व्रीकारमात्रसे ही घसं-बन्धन, कत्तंब्याकत्तेब्यका 
बन्घन,आचार-अनाचार-विचारका बन्धन--इसप्रकार अनेक 
बन्धन उत्पन्न होकर चित्तके खाधीनता-सुखको सदाके लिये 
नष्ट कर डाळते हैं, अतः ईश्वर हो या न हो, हमें अपनी 


_ सुखमय जीवन-याश्राके निर्वाहके लिये उसकी कोई भी 
आवश्यकता नहीं है।' इसप्रकारकी दूषित विचारधारा 


आजकछके आसुरी-प्रकृतियुक्त जीचोंके हृदयको बहुत ही 
कल्पित कर रही है। अतः इस निवन्धमें इंशर-सत्ताकी 
सत्यतापर विचार करनेके पश्चात्‌ किस-किस वैदिक 
दशनने इंश्वरके विषयमै क्या-क्या सम्मति दी है, उसका 
दिगूदशन कराया जायगा। 


इंश्वरके अस्तिस्वके विषयमै सन्देह करना केवळ अपने 


है कि अनादि, अनन्त 
ही है । वेदानुमत समस्त 
कहा गया है । देवीभागवतसें 


जडाउदे तस्य सानिध्यात्रमदामि स्तना । 
je TRN साक्षिष्यादयसश्रेतना यथा ॥ 


सिके मूछमें कोई कत्ता अवश्य 


लल है o 
-शक्ति आती है, उसी प्रकार इराक | 
प्रकृतिमं चेतनाजनित सृष्टि, स्थिति, R ; | 
है।' परन्तु वास्तवमें प्रकृति जड है । परतन गक | 
अर्थात्‌ स्वयं कतृत्वशक्तिका अभाव केवढ समिच | 
ही नहीं किन्तु उसके परिणामजात पदाथोदे गै &| 
अंगमें देखनेमें आता है। पृथ्वी, जल, वायु, थी a| 
प्रकृति-परिणामसे उत्पन्न सभी पदाथ जड हैं। उस्ने 
किसीमें भी स्वयं कायं करनेकी शक्ति नहीं है। ४। 
स्वेच्छासे भिन्न-भिन्न प्रकारका शस्य उप्र स 7. 
सकती, जळ स्वयं बरस नहीं सकता, वायु सं र| 
सकता और अभि स्वयं भाँति-भाँतिके कार गौर| 
सकता । इनके अन्दर अवश्य कोई व्यापक देता ए, | | 


करती हैं । वही सवंव्यापक सर्वाधिष्ठाता ग्रहि | 
चेतनसत्ता इश्वर हैं। इसमें यदि यह हदे ॥ 
प्रकृति-परिणामजात पृथ्वी, जळ, वायु, d 
स्वभाव ही शास्य उत्पन्न करना, ब | 
जलाना इत्यादि है तो, इसका समाधान १. १ 
प्राकृतिक वस्तुका स्वभाव तभी | 
सकता है, जब उसकी नियामक | 
माना कि एथ्वीका स्वभाव दास्य रपण ह्री 
किस देशे, किस काळमें तथा किस anta 
नहो स 
पृथ्वीकै अन्तविद्दारी नियामक चै wali | 
जड स्वभावका परिणाम या क्रिया A 
अन्धक्रिया है, चे ना 
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; बाबर ग्रीष्म-ऋतुमें पश्चिमसे बद्दना आदि 
| अन्ध-स्वभावके द्वारा कदापि सम्भव 
। ॥ | इसके लिये अवश्य ही स्वीकार करना पड़ेगा कि 

| mwa नियमित सञ्चालित करनेवाळी कोई नियामक 
' तपतत है। इम संसारके सामान्य कार्यमें देखते हैं 

J ॥ कक चेतनकी सहायता और प्रेरणा न हो तबतक 
(सी बढ वस्तुद्वारा नियमानुसार कार्य नहीं हो सकता। 
MER समझ सकते हैं कि अझिमें जळको बाष्प वना- 

| बसी वाणके द्वारा नाना प्रकारके यन्त्र और इञ्जिन आदि 

| । छा पड़नेक़ी शक्ति अवश्य है परन्तु जिस परिमाणसे वाष्प 

( गर भौर निस तरहसे इञ्जिन या मशीनें उसके संयोग 

(एतिन या मशीन ठीक-ठीक काये कर सकेगी, यह 

| हि m वाष्प-संयोग करनेकी शक्ति अझि- 

| AA शक्ति अधिका नियोग तथा वाष्पका 

BA Wa चेतन भनुष्यमें ही है जो नियमके अनुसार 

| 5 शक संयोगद्वारा वाष्प बनाता है और उसी वाष्प- 


| (ह परिमाणमें प्रयोग करके समस्त वाष्पीय यानों तथा 
यो । इसमें और भी विचारनेका विषय 
| भोव... में इजिन चढानेकी और इञ्ञिनमें 
wai ता है तथापि यदि जड इञ्चिनका चछाने- 
| मनुष्य न होगा तो योग्य शक्तिसे निर्दिष्ट 
का N चढना,नियसित स्टेशनपर ठहरना, 
3 Niar AA स्टेशनसे चळना, आवइय- 
[ग न्यूनाधिक होना इत्यादि बातें कभी 
शिव हो. नहीं हो सकतीं । जड अन्ध- 
है कि, यदि इञ्जिन चल 
१ केभी रहरेगा Ft 
x नहीं और यदि कभी ठहर 
सकेगा । नियमित चलने-ठहरने 


ya 


& दशर्नोम ईश्‍वर & 


isi 


रोना. तीता. के सकि 00 WA या अधिष्ठाता चेतन इंइवर न होते तो कभी 
अनन्त कोटि ब्रह्माण्डसयी विराट्‌ प्रकृतिमें सृष्टि, स्थिति 
प्रछयका नियमितक्रम नहो रह सकता । सृष्टिखभावसयी 
प्रकृति अनन्त कालतक सृष्टि ही करती रहती, कभी प्रल्य- 
का समय नहीं आता और यदि कभी प्रल्य हो जाता तो 
प्रकयके गमेसे नियमाजुसार तथा निर्दिष्ट काळानुसार पुनः. 
सृष्टिका उद्य नहीं हो सकता । जीवोंकी कमाचुसार उच्चः 
नीच-गति,रवि-शशिका नियमित उदय, ऋतुओंका नियमित 


विकास, शस्य-ससृद्धिको नियमित 


देशकाळपात्रानुसार 


उत्पत्ति, दिवा-रात्रि, अमानिशा और पौणंमासीका चक्रवत 
परिवतेन, चन्द्रकछाका नियमित विकास,भगवान्‌ भास्कर- | 
का राशिचक्रमें नियमित संक्रमण आदि सवंतो-जाज्वल्य- 


सान प्राकृतिक कोई भो क्रिया नियमित संघटित नहीं हो 
सकती । यह सभी विश्रनिदान, विश्वकत्ता, जगस्पाता, 


i 


अनन्त करुणावरुणालय परम पिता ज्ञानस्वरूप चेतन्यमय | 


परमेश्वरको अनादि, अनन्त प्रकृतिके अन्तहंदयमें सबं | ` 


3 ६! आ 


व्यापिनी निस्यस्थिति ओर अधिष्ठानका कल्याणमय फक - 


है, जिसको श्रद्धावान्‌ भक्त प्रतिपळ 


अनुभव करता हुआ 


परमानन्द-सागरमें छीन होता है, मिथ्या कुतक-ककंशचित्त 
अज्ञानी जनोंके अन्धकारमय हृदयमें इस ज्ञान-ज्योतिका 
विस्तार दोना कठिन तथा उन्हीके कृपा-कटाक्ष-सापेक्ष है । 


अब यह बतळानेकी चेष्टा की जाती है कि किस-किस 
दर्शनने अपनी ज्ञान-भूमिके अनुसार परमेश्वरकी इस सत्ताको 


कहाँतक केसे प्रकट किया है । 


इंश्वरकी व्यापक अद्वितीय सत्ता प्र्ृतिविछासकला 
सम्पकसे निर्किसत दोनेके कारण, जिन दर्शनोमे प्रकृति 


परिणाम, प्रकृति अथवा कायं ब्रह्मके साथ सम्बन्ध रखकर 
निज-निज ज्ञान-भूमियोंके अनुसार मुक्ति बतछायी गयी 


गयी ॐ 


है, उन सब qii इश्वर-सत्ताका मधानतया 
अथवा मुक्तिके साथ साक्षात्‌ सस्पक नहीं दिखळाया गया 


ख-मोहमयी प्रकृतिसे O 
प्रायः इसीप्रकाका 
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में स्थितिको ही निःश्रेयस्पदका प्रधान साधन बतलाया 
गया है । अब उपयुक्त दो विभागोंके अनुसार किस qaia- 
में किस प्रकारसे ईश्वर-सत्ताका वर्णन किया गया है, इसपर 
विचार करना है । 
न्यायदर्शन 

न्याय-दशेनकी ज्ञान-भूमिमें आत्माको प्रमेय-कोटिके 
अन्तगंत करके इच्छा, द्वेष, प्रयत्न, सुख-दुःख ओर ज्ञानको 
उसके लक्षणरूपसे बतलाया गया है । इच्छा, द्वेष आदि 
वास्तवर्मे अन्तःकरण-घसँ हैं। अतः इच्छा-द्वेषादिके साथ 
आत्माका सम्पक बतानेके कारण न्याय-दशंनकी ज्ञान-भूमि 
प्रकृति-परिणामसे बहुत ही सम्बन्धयुक्त है, ऐसा सिद्धान्त 
होता हे । जिस अणुको निस्य बताकर उसीके सम्मेळनसे 
न्याय-दशनमें समख सृष्टिकी उत्पत्ति बतलायी गयी है 
वह अणु भी वास्तवमें प्रकृतिका ही विकारमात्र है । अतः 
प्रकृति-परिणाम तथा प्रकृतिके साथ साक्षात्रूपसे जिसकी 
शान-भूमिका सम्बन्ध है ऐसे न्याय-दृ्दानमे ईश्वरकी 
अद्वितीय व्यापक सत्ताका साक्षात्‌ सम्पर्क और वर्णन नहीं 
हो सकता । इसीलिये न्‍्याय-दुर्शनकी सुक्ति केवळ प्रमाण- 
प्रमेयादि षोडश पदार्थौके तत्ततज्ञानसे ही मानी गयी है 
अर्थात इन पदार्थौके तत्त्वज्ञानसे दुःखकी आत्यन्तिकी 
Rafu होकर सुसुक्षको अपवर्ग-छाभ हो जाता है । इस 
अपवर्गके साथ इेशखरका कोई साक्षात्‌ सम्बन्ध नहीं है । 
तथापि न्याय-दुशंन आस्तिक-दशेन होनेसे कर्सेफलके साथ 
उसमें हेखरकी निमित्त-कारणताका सम्बन्ध बतलाया गया 


है ओर अनुमान-प्रमाणद्दारा परोक्षरूपसे 
ईघरका सम्पर्क भी कथन ४ सृष्टिके साथ 


जीवका पराधीन कमे-फल-भोग जिसके 
वह इश्वर है। अतः इश्वर ही जीवके र 
इस तरसे ड धि चेतन प्रेरकरूपसे इेश्वरकी निमित्त- 


७ ऐशावास्यमिद सवे यत्किञ्च जगत्यां जगत्‌ & 


ही Mo AA लक्ष्य न बताकर निस्यानन्द्मय परमात्मपद्‌- 'क्षियादिकं सकत ग ह 
S Pi 


। 
इसप्रकार सून्नवृत्ति द्वारा g 
इंश्वरकी निमित्त कारणता afie रे ] 1 
उत्पत्तिके लिये जिस प्रकार कुम्भकार भश छो. | 
उसी प्रकार जगत्‌की निमि | 
तको उरस्पत्तिके लिये | 
है । जिस प्रकार कार्य देखनेसे कारणका इनु ji | 
उसी प्रकार कार्यत्रह्मरूप जगतको देखनेसे उपे NI 
कर्चा निमित्त-कारणरूप ईश्वरका अनुमान होता है। |. 
प्राचीन न्याय-दशंनमें इंश्वर-सत्ताकी सिद् है। | हें 
वेशेषिकद्शन |" 
चेरोषिक-दशनकी ज्ञान-भूमि भी स्थूढत नया | g 
की तरह है । उसमें भी प्रकृति-परिणाम-जात gazak | 
के साथ सनके द्वारा आत्माका सम्बन्ध बतलाया |. | 
ओर द्वव्य-गुणकर्मादि घट्‌ पदार्थोके तत्वज्ञानसे ब्ल | 
दुःख-निशत्तिरूप अपचगंका वर्णन किया miit i 
निः््रेयसूके साथ केवळ दुःख-निदृत्तिका समर ||, 
नित्यानन्दमय अह्यपदके साथ इसका ससस ब! E 
अतः वैरोषिक-दशंनोक्त मुक्तिके साथ इसर सह । हार 
सम्बन्ध नहीं हो सकता। और न इसकी TE | 
ही इश्वरका साक्षात्‌ सम्बन्ध हो सकता Aa रश 
वैश्ेषिक-दु्शनने अपनी आखिकताकों प्रभाग 
लिये न्याय-दशेनकी तरह अजुमान-प्रमाणकी बरी 
जगदुस्पत्तिके लिये ईश्वरकी निमित्त-कारणत | ॥ 
की है । यथा--- f ९ 
वसंज्ञाकमत्वसदिशिष्टानां रिम fr 
“प्रत्यक्षप्रवृत्तत्वात्संज्ञाकर्मण*' 


| भ्र 


ईदवस्महर्षीणां सत्त्वे5 
संकेता यः 
mo a सिद्धं a | 
कमीमि कायैमपि ईश्वरे IA | 
कार्यत्वात्वटवत्‌ इति v | ही | 
अर्थात्‌ “संज्ञा या नास जीर रा | 
आदि कार्य ये दो AE a i 
महर्षि आदिके असिश्वको OÀ 


> 
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| तत्तत्प 

| व गामसे र । क्षिति, अप आदि जब कायं 
| वातत ही भी कोई अव्य होंगे वही कत्ती 

| | हो हके कतौ 

| gt कि जगदत्पत्तिके 

| वतः यह सिद्धान्त निश्चित हुआ be 

| छ झी घटकुछाङवद, निमित्त-कारणता है । यही 

नरका आस्तिक-मत है । इस दर्शनके प्रसिद्ध 

| YA प्रशपादाचाय जीने तो कई अन्य स्थार्नोमें भी 

| hinh सूत्रोके साथ इश्वरका सम्बन्ध बताकर 

| गीर दर्शनकी परम आस्तिकता प्रतिपादित की है । 

| miia तत्त्वज्ञान ही मोक्षका कारण है इस 

| | गें प्रशतपादाचाय जी ने--- 

| पत ईश्वेरनोदनामिव्यक्ताडुमोदेव' 

| हह तत्त्वज्ञान इश्वर-प्रेरणाजनित 'घमसे उत्पन्न 

| ta कहकर वैरो पिकदर्शनोक्त सुक्तिके साथ भी 


| a सृष्टि और विश्लेषणसे प्रछयके विषयमें 
| वर्णन करते समय प्रशस्त- 
है कि 'सकल सुवनपति महेश्वरकी 

la बत लके द्वारा ही परमाणुओँसें स्पन्दन- 
| ३ इसप्रकार सृष्टि और प्रलय हुआ 
i ode परम आस्तिकता निर्विवाद 

| स वैषि भी सम्देइ नहीं है। परवत्तीकालमें 
enh = अचुसान-प्रमाणकी सहायतासे 
| भ 'सत्ताकी विशेष सिद्धि की है और 
मर गुणोंके साथ भी ईश्वरका 


का योगदर्शन 
तर शतके से. रतीय सूसिस्यानीय दर्शन 


अविद्या, अस्मिता, रागद्वेषादि 

; द्वारा बद्ध पुरुषकी उससे 

पर्द eier केवल्यप्रासि होती 
Na उरुषाथे बतळाया गया है, अतः 

चय एस दनी YA होनेसे परमानन्दमय 
ने tai शान-मूमिका साक्षात्‌ सम्बन्ध 
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& दशनोंमें ईश्वर & 


NS यस 


| द बोच दो जाता है उसमें है उस समय पुरुष केवळ स्वरूपस्थित होकर प्रकृतिके 


| शक परपरा-सस्बन्ध बता दिया है । नित्य परमाण॒ओं- . 
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AAA AAA 22 AA AA TA AAA 


सम्पकॅका त्याग कर देता है, उसके साथ फिर प्रकृतिका 
बन्धन-सम्बन्ध नहीं रहता । परन्तु उससे प्रकृतिका 
अस्तित्व लुप्त नहीं होता है, केवळ वह मुक्त पुरुष प्रकृतिके 
साथ कतुस्व-मोक्तरव-सम्बन्धको छोड़कर उदासीनवत्‌ 
प्रकृतिका द्रष्टा बन जाता हे । अतः योग-दशनकी ज्ञान- 
भूमिके अनुसार भी सुक्तिके साथ इइवर-सत्ताका साक्षात 

सम्बन्ध नहीं है । तथापि परम आस्तिक योग-दंशनमें मुक्ति- 
mit साधनरूपसे इश्वर-सत्ताका अपूवं वणेन किया 
गया है। यथा-- 


'इरूव्रप्रणिधानाद्वा? 
'क्ेहकमविपाकारयेरपरामृष्टः पुरुषविशेष ईश्वरः 0 
"तत्र निरतिशयं सज्ञबीजम्‌? 


“स एष पुदेषामपि गुरः कालेनानवच्छेदात्‌ | 

"तस्य वाचकः प्रणवः? 

"तजपस्तद्थमावनम्‌) 

“तत: प्रत्यकूचेतनाधिगमा5प्यन्तराया5मावश्रः 

"्समार्थिसिडिरीश्वर्रणिघानात्‌! 

इन सब सूत्रॉर्मे ईश्वरका योग-दशेनोक्त स्वरूप तथा 
उनके ध्यान, उनके प्रति भक्ति और उनके दिव्य नामके जप- 
का फळ बताया गया है । 

योग-दशनके-- 

TEE 

इस सूत्रका अर्थ भगवान्‌ वेदव्यास लिखते हा 

रणि चानाडक्तिविशषादावर्जितः ईश्वरस्तमनुगहाति अमि- 
घ्यानमत्रण, तर्दमिच्यानादपि यागिन आसनतः समाधिरामः _ 
waa भवतीति \ 


O_O 


प्रसन्न होकर “इसका अभीष्ट > 
2 यौगीको 
इच्छा करते हैं जिससे शीघ्र ही जाता है ।” इसम्रकारसे 
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त आप वी अद्वैत सत्ता प्रकट नहीं हो सकती । इसलिये 
प्रकृति-बन्धनयुक्त सांख्यीय पुरुषसे विशेषता बतानेके अर्थ 
महर्षि पतञ्जलिजीने अपने द्रांनमें ईश्वरको 'पुरुष-विशेष' 
कहा है । इस 'पुरुष-विशेष' इंश्वरमें निरतिशय सर्वज्ञताका 
बीज है ओर कालके द्वारा परिच्छिन्न न होनेसे वे ज्ञानी 
महर्षियोंके भी गुरु हैं क्योंकि महषिंगण चाहे कितने ही 
ज्ञानी क्‍यों न हो जायं, वे कालके द्वारा परिच्छिन्न होनेसे 
नित्य ईश्वरके ज्ञानको प्राप्त नहीं कर सकते । इसलिये 
ईश्वर महर्षियोंके भी गुरु हैं। इसके बाद परवर्ती तीन 
qi इंश्र-साधनका उपाय बतलाया गया है। जैसे- 
प्रणव उसका नाम है, प्रणवके साथ ईश्वरका वाच्य-वाचक 
सम्बन्ध है, इसलिये प्रणव-जप और उसकी अर्थभावनाके 
द्वारा ग्रत्यगास्मा-पुरुषका साक्षात्कार और व्याधि-संशयादि 
अन्तराय दूर हो जाते हैं। इसप्रकारसे ईश्वरअक्तिद्वारा 
समाधिसिंद्धि और पुरुषकी खरूपोपलब्धि हो जाती हे । 
यही आस्तिक-योग-दरांनोक्त ईश्वर-सत्ताका परिस्फुट प्रमाण 
है । इसके सिवा अनेक बहिरंग तथा अन्तरंग साधन में 
भी योग-दशनमें ईश्वर-प्रणिघानकी महिमा और उपयोगिता 
बतायी गयी है । यथा-- 


“तप-स्वाध्यायेदवरप्रणिघानानि क्रियायोगः) 
“शौचसन्तोषतपः स्वाध्यायेश्वरप्रणिघानानि Ran 
समाधि-भावना और अविद्यादि क्लेशदूरीकरणके 
लिये योगशाखमें जो क्रिया-योगका उपदेश किया गया है, 
उसमें तप और स्वाध्यायके अतिरिक्त श्रेश्वरप्रणिघान' भी 
एक अंग है। यहाँपर 'इंश्वरप्रणिधान” का अर्थ महर्षि 
यह किया है-.... 


'इदवरप्रणिघाने-सर्वक्रियाणा 
Ser - | परमगुरौ अर्पण तत्फरु- 
संन्यासो वा ७ ati त 


कोड अथे परम गुरु इश्वरमे समख कर्मो- 

का ससपण अथवा कमेफछ-स्याग है ।' दूसरे सूत्रमें यम- 

नियमादि m अष्टांगमेंसे द्वितीयांग 
बताया गया है जिसमें शौच, सन्तोष तप और 

; र 9 9 र स्वाध्यायके 

अतिरिक्त 'इश्वरप्नणिधान को भी नियमके अन्यतम अंग- 


रूपसे | 
e बताया EDEN है। pii भी 'इश्वरप्रणिधान! का 
तस्मिन्‌ परमगुरै। स्वकमौर्पणम्‌) 
परम गुरु इश्वरमें समस्त कर्मोंका अपण ही इश्वर: 
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# ईशावास्यमिद< सर्वे यत्किञ्च जगत्यां जगत्‌ & 


प्रणिघान है--पेसा कि वि है--ऐसा किया है। अत 1, 
€ ` ` यो E | ज्र 
सवथा निर्विवाद हे, इसमें अणुमात्र हे a LA 
BALHE, 


सांख्यदर्शन le 
योगद्शंनकी तरह aiei री si “ 
प्रधानता होनेसे सुक्तिके साथ ईश्वरका साक्षात एक | 
स्थापित नहीं हो सका है। अनादि अविवेक क \ 
साथ पुरुषका औपचारिक सम्बन्ध हो जाता ै। छ | 
अध्यात्म, अधिदैच और अधिभूत इन तीनों प्ले | 
दवारा पुरुष विमोहित हो जाता है । तत्व-शाका ला 
होनेसे जब पुरुष अपने नित्य शुद्ध, बुद, मुक्त खरफो छ |. 
जाता है तभी पुरुषकी मुक्ति होती है । अतः प्ति 
विच्छेदृद्वारा त्रिविध दुःखकी आत्यन्तिक Nil 
सांख्य-ज्ञान-भूमिके अनुसार मुक्ति है । इसमें परमागरत | प्रो 
बह्मपदर्मे स्थितिके साथ मुक्तिका सम्बन्ध नहीं है।छ | शै! 
इस qia ईश्वरकी व्यापक सत्ताकी उपहब्छिण | 
सुक्तिका सम्बन्ध नहों हो सकता । जिस पुरुषकी तले | ल 
पळव्धिद्वारा सांख्य-भूमिमें मुक्ति बतळायी गयी ऐप | t 
पुरुष जीवशरीरस्थित कूटस्थ चैतन्य है । ना Hig 
जो निर्लिप्त, निर्विकार ज्ञानमय सत्ता प्रतिपिण | ù 
देहमें विद्यमान रहती है, उसीको कूटस्थ NA gi | d 
कहते है । वह इ्रका KA बंध ह | है 
सदा निर्कित्त और नित्य शुद, बुड, यव | जु 
दर्शनमें प्रकृतिके साथ उसी पुरुषके pu yari ग 
सम्बन्धको “स्फटिक लौदिस्यचद' बन्धन हा) h 
माना है और तत्त्वज्ञानद्वारा उस ठ fx 
निवृत्तिको मोक्ष माना है । अतः रमे इसी ri 
जो मुक्ति होती है वह जीवररीर ह ) भ 
उपलब्धिके द्वारा होती है । उस सी त ú 
कि प्रकृतिके स्थूळ, सूक्ष्म, कार” कि है। ब ४6 भे 
उसके कत्त स्व-भोक्तुस्वका सम्बन्ध DD, शो 
प्रकृतिसे निर्लिस, उदासीन और उसका त ला | 
१ स्पष्ट है किए छ | ऐ 
सांख्य-वृद्दांनोक्त मुक्ति है अतः ` रहती ^ 4 | 3 
भूमिमें प्रकृतिकी व्यापक सत्ता केवळ अ कत | Na 
व्यापक सत्ता जान नहीं पडती; है। 
furm चैतन्यमय भाव उपलब्ध 
शरीरके विचारसे प्रति वेमे उर 
मानना, प्रकृतिको निस्य मानना 


; ठीक है । तथापि सांख्य- 
| पल" Aa प्रत्यक्षकी सहायतासे जो ईश्वरके 
| लो माता है, उसके द्वारा सांख्यद्शनकी विशेष 
| (काका परिचय प्रास होता है। यथा-- 
' पोगितामवाहपरत्कषत्वा्त दोषः? 
'नवसतुरन्धातिशयसम्बन्धा|ऽदोषः' 

रासिद्धेः? 
आ तत्सिद्धिः? 
'उपगधाप्यसत्करत्दम्‌ * 
| ym: प्रशंसा उपासासिद्धस्य वा? 
( Ena सहायतासे लौकिक प्रत्यक्षके अतिरिक्त 
| गरेण योगबलसे जो अतीन्द्रिय वस्तुआँका प्रत्यक्ष 
| ग्रे उसका सांख्य-ज्ञान-भूमिमे प्रयोजन न रहनेपर 
| गै प्रतक्ष करनेमें कोई दोष नहीं है । योगिगण ga- 
| | खा बहोकिक प्रस्यक्ष-शक्तिद्वारा अतीत, अनागत, QER, 
ह चन भी अनुभव कर लेते हैं। जैसा कि 
सूकम तथा लौकिक प्रत्यक्षके अगोचर और 
| रि अनुसार असिद्ध होनेपर भी 
क अलौकिक प्रस्यक्षके द्वारा उनको जान 
| पोक हसा सांख्य-भूमिमें ईश्वर सिद्ध नहीं 
| दोर उन कोर a 
| षा -कत्त स्व न 
ने उनमें सो सकि ही 
i मर हो सकते yA प्रत्यक्ष-विचारसे इश्वर 
| ३ E इतना कहकर फिर सांख्य-दर्शन 
jhe गदी होती 2a विचारसे ईश्वरकी सत्ता 
ं Wa ह सिद सा पुरुषणण और 
। 


\ श 404 और सिद्ध ga- 
। ११३३. ARI सदा ही उपल्ब्ध 
| शश aq 4७ सिकतापूर्ण विचारद्वारा निज 
1 ES काये भी सांख्य-दर्शनने Sw 
A a आस्तिकताका 
गौर Mani T दुर्धकी प्रवृत्तिकी 
००० «> तन पञ्चतिकी सब हो 


| & द्शंनोंमें ईश्वर & 
५ ; _ छा 
प्त माननेका प्रयोजन न समझना 
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र 
AA AA IA 


सकती है, ऐसा साधारण रीतिसे कहनेपर भी समष्टि और 
व्यष्टि-प्रकृतिपर जबतक चेतनपुरुष और जीवका अधिष्ठान ˆ 
नहीं होता है तबतक न तो जड-प्रकृतिमे परिणामकारिणी 
चेतन-शक्ति ही आ सकती है और न प्रकृति परिणामद्वारा 
सृष्टि-विस्तार ही कर सकती है, ऐसा अपने सूत्रोंद्वारा 
प्रतिपादित करके सांख्यद्शनने और भी आस्तिकताका 
परिचय प्रदान किया है। यथा-- 

“तत्सन्निधानादधिष्ठातृत्वं मणिवत्‌ १! 

“दिशेषकायेष्वपि जीवानाम्‌? 

जिसप्रकार अयस्कान्तमणिके पास रहनेसे ही लोहेमें 

चलन-शक्ति आ जाती है उसी प्रकार 'सांझ्यसे अनन्त” 
चेतनासय पुरुषके अधिष्ठानसे समष्टि-प्रकृति कायं करती 
है और प्रति पिण्डमे औपचारिक बन्घनसे बद्ध जीवभावापन्न 
पुरुषके अधिष्ठानसे व्यष्टि-प्रकृति कायं करती है। यह 
बात पहले ही कही गयी है कि प्रक़्तिपर अधिष्ठित पुरुष 
कूटस्थ चैतन्य है जो जीव-देहावच्छेदसे इंश्वरकी ही सत्ता 
है और-- 

८अनेनैव जीवेनात्मनाऽनुप्रनिर्य नामरूप व्याकरोत्‌\? 

उसी परमात्माने जीवरूपमें अनुप्रवेश करके नाम 

और रूपका विकार उत्पन्न कर दिया, इस छान्दोग्य 
भरुत्युक्त सिद्धान्तके अनुसार वह चेतन-सत्ता जब इंश्वरका 
ही भावान्तरमात्र है, तो समष्टि और व्यष्टि दोनों प्रकृतियोंके 
साथ ईश्वरका सम्बन्ध सांख्यद्शनद्वारा सम्यकू प्रतिपादित 
हुआ । केवळ वेदान्तादि दशनोंके साथ उसका इतना हदी 
भेद रह गया कि वेदान्तदशंनसेँ इश्वरकी इच्छसे प्रकृतिका 
परिणाम और सृष्टि-क्रिया मानी हे और सांख्यदशंनसें 


है । फळतः आखिकताके विषयमे दोनों दर्शनोंमें कोई 
विशेष विभिन्नता नहीं पायी गयी । 
प्राकृतिक परिणामके विषयमें 


Rarer इच्छारदित अयस्कान्तसणिके पास रहनेसे 
Kaa चेष्टा होती है, उसी प्रकार इश्वर या पुरुषके 
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३१० 
अधिष्ठानसात्रसे ही संसारकी झा: 55 a ला होने लगती है। इस 
विचारसे आस्मामें कत्त स्व भी है और अकत्तु स्व भी है, 
क्योंकि इच्छारहित होनेसे वे अकर्त्ता हैं और सान्निध्यद्वारा 
कत्ती भी हैं। यही पुरुषरूपसे प्रकृतिपर ईश्वरका अधिष्ठान 
है और यही सांख्यद्शनकी परम आस्तिकताका परिचय 
है । मीमांसादशनोंमें इश्वरकी 'विभुतया अनन्त सत्ता! का 
वर्णन किया गया है और अपनी ज्ञान-भूसिसें प्रयोजन न 
होनेसे सांख्यद्शनमें इंश्वरकी 'संख्यया अनन्त सत्ता? का 
वर्णन किया है । 
कर्म-मीमांसा-दर्शन 

इसके अनन्तर मीमांसा-दरार्नोकी भूमियोंमें परमात्मा- 
के lad, mgA और ज्ञानभावकी, क्रमशः पूर्णतया 
सिद्धि की गयी है । ऐश्वय-भावमें परमात्मा ईश्वर अष्टके 
विधाता, पुण्यके फलदाता, पापियोंके शासनकर्ता और 
घसंके प्रतिष्ठाता, सवेशक्तिमान्‌ भगवान्‌ हैं । यज्ञ उनका 
स्वरूप है, वेद उनकी वाणी या निइवास है और देवता- 
गण उनके आज्ञाकारी--उन्हींकी दैवी विभूतिके स्वरूप 
हैं । यही कारण है कि कम-मीमांसा-दर्शनमें चेद, 
वेदानुकूछ यज्ञ-भेद कमे और देवताओंकी इतनी महिमा 
बतायी गयी है । यथा, कर्म-मीमांसामैं--- 


“आस्नायस्य क्रियाथत्वादानर्थक्यमतद्थानाम्‌ © ¢ ao \ 
और भी 

यजत स्वर्गकामः \ 

यजतेजातमपूेम्‌ । 

अपाम सोमे अमृता अभूम । 


_ अन्वस्य ह दे चातुर्मास्य याजिनः सुकृतं भवति । सर्वान्‌ 
झाकन, जयात, मृत्युं तरति, पाप्मानं तरति, ब्रह्महत्यां तरति 
योऽश्वमेधेन यजत \ 
वेदकी यज्ञप्रतिपादिका श्रुतियाँ ही मुख्य हैं । यज्ञके 
दरारा अरृतत्व छाभ होता है । यज्ञीय .सोमपान करके 
सब असर हो जाते है । चातुमास्ययाग करनेवाछेको अक्षय 
उयलाम होता है । अइवसेघयजद्वारा छोकजय, सृत्यु- 
जय, पापजय और बह्महत्या-नैसे पापपर भी विजयलाभ 
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मक्ति-मीयांसादक ` | 

इसके अनन्तर भक्ति-सीमांसा i 
भावका स्पष्टीकरण है। इस न a । 0 
स्नेहमय, प्रेममय प्रसु हैं। इस भावमें भके | 
प्राण विक्रीत हैं, करुणाकी धारा जावी नुवा “| | 
रूपसे प्रवाहित है, जीवोंके दुःख दूर करके (क | 
इष्टिसे ) स्वयं अनन्त दुःखभोग उनका परम TSE 

भावर्मे agana उनके हृदयका भूषण है, |. 
छज्जा-निवारण परस पौरुष है ओर करब हेर |. | 
समस्त ऐश्वर्यौका आहुति-प्रदान जीवनका महर. त 
इस आावमें भगवान्‌ भक्तवत्सळ प्रभु हैं, | क 
स्वामी हैं, ग्रीतिसय सखा हैं, स्नेहमय पुत्र है धे( _ 
प्रेममय कान्त हैं। इसी भावकी अलौकिक सा || 
उन्होंने अक्त-शिरोसणि प्रह्मादसे क्षमा मागी धरी w- pe 
क्रें वपुः क च वयः सुकुमारेतत्‌ | 

केताः प्रमत्तकृतदारुणयातनासे। 

आछोकितं विषममेतदभूतपु 
न्तव्यमङ्ग \ यदि में समे विव 


4 i WA क उन E] 


"कहाँ तुम्हारा यह सुकुमार कोमळ शरार j 
उम्र और कहाँ मदोन्मत्त निष्ठ! ह 
तुम्हारे ऊपर प्रबळ अत्याचार ! इस टी 
को मैंने खूब देख लिया है, है परिय , ji 
कुछ देर हो गयी हो तो सुझे क्षमा करो! 
शाखमें इस माधुयं-मावका भूरि 
इस waè प्रतिपादक 
नारदके भक्तिसूत्रोंके पढ्नेसे पता छगता 


र्त” 


बह 


Mii 


| 
, 
। 


च 


Sy “१८ 
₹ 


(७३० 
Tav 
Ae 


taat 


ज 


इत्यादि अन्त्रे रा ए di 
किया गया है । भक्ति-दशनर ब्‌ wa 
मतमें 'सा पराचुरक्तिरीइवरे' है 
से कण हब 
कस्मै परमग्रेसरूपा' “असर अगि 


i 
करड व रो क 
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| | wam, रमणमें ही लगा रहता है। उसका 
Kaa सहखदछ कमलकी तरह विकसित होकर 
1४ पवित्र चरण-कमलॉमें विळीनताको प्रास हो 
| pr मानव-जीवनका सार लक्ष्य है और इसी 
i होम हद्यकी प्राप्ति करानेके लिये ही भक्ति-मी मांसा- 
हा पितर पुरुषार्थ है । à 
| ब्रह्मन-मीमांसा-दशेन 
| | हके अनन्तर अन्तिम मीमांसा अर्थात्‌ ब्रह्ममीसांसा- 
| उ र परमात्माके अन्यान्य भावोंके साथ उनके 
५ जादी सम्यक्‌ सिद्धि की गयी है । 
| इहमीमांसा-दशनमें ब्रह्मे उस अध्यास्मभावकी 
| सी गयी है। जिस भावके साथ मायाका कोई सम्बन्ध 
| स, चो भाव मायासे अतीत हे और जहाँ माया लय हो 
| mR WA वेदान्त-द्शनमें मायाको मिथ्या और 
| | pr Sy हे और जब सायाकी वस्तुसत्ता इस तरह- 
| Pi अस्वीकृत हुई तो विश्व-जगतको प्रकृतिका 
| दै न विवत्त ही कहा जायगा। 
| nA संसारको ब्रह्मका विवत्ते कहा गया 
| कोत र सपे-्रमकी तरह मोहिनी मायाके प्रतापसे 
| ३ SONA हो रही है, वास्तवमें यह इझ्य- 
| पेते इ¬? वेदान्त-दर्शनका सिद्धान्त है। 
| त हर स्वरूपोपकब्धि-दशामै साया- 
| फा हो इस त निगुण बह्मभावमें स्थिति 
i ९... बहा त अनुसार व्यावहारिक दशामेँ 
न गया है क्योंकि सायाके 
रूपत्वकी घारणा 
नतसी अल होगी, kaa शि 
ही हो जायगी । 
जानकर कहना और 
र क पग नहापदर्मे विराजमान 
K: TA- 
R Aa ज्ञान-भूमिके अनुसार 


रह सर सपुण अहा इश्वरको सत्ता पूर्णतया 
नह हैं, तो वेदान्तमतिपाथ fjor बहा 
प... तमो तो साया- 


& दर्शनोमे ईश्वर ® 


| S फा त जगतका निमित्त और उपादान दोनों कारण ही माना 


रहता है, वढ उन्मत्त-स्तव्धकी तरह को 

गया है । निमित्त-कारण इसलिये कि उन्हीके द्वारा सृष्टि 
स्थिति, प्रछयकाये चलता है और उपादान-कारण इसलिये 
कि उन्हींपर gad कटक-कुण्डलकी नाईँ मायाने समख 
विश्वकी भ्रान्तिको दिखळाया है। उनकी निमित्त-कारणताके 
विषयमें वेदान्त-दर्शनमें अनेक सूत्र मिलते हैं । 


जिसप्रकार कुण्डल-वछूय आदि 
कोई भेद नहीं, केवळ नाम-रूपका ही भेद है, वस्तुतः सब 
सुवणे ही है, उसी प्रकार जगत्‌ विविध नाम-रूप वैचित्य- 
पूर्ण होनेपर भी वास्तवमें बद्दा ही है। ऐसा कहकर जगद 
के विषयमें ब्रह्मकी उपादान-कारणता विरोषरूपसे सिद्ध 


की गयी है। 


कहा है 
(५-०. किये अुस/बर्षानरमे हेखर-)2725.00ए7 ते झलतेपि, पः eGangotri Gyaan Kosha 
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यथा— 
"जन्माद्यस्य यतः? "जगद्वाचित्वात्‌? इत्यादि। 
संसारकी सृष्टि, स्थिति और प्रय सगुण ब्रह्म इश्वरके 


द्वारा ही होती है। ईश्वर ही समस्त जगतके कत्ता हैं। 
उनकी उपादान-कारणताके विषयमें भी वेदान्त-दशांनमें 
अनेक सूत्र मिलते हैं ।. 


यथा--- 
प्रकृतिश्च  प्रतिजञादष्टान्तानुरोधात्‌ ७ 

इसके भाष्यमें श्री भगवान्‌ झंकराचार्यने लिखा हैः— 

पव प्राऐ ब्रूमः । परकुतिश्वोपादानकारणं च जह्माम्युपगन्तव्यं 


निमित्तकारणं च । न केवळं निमित्तकारणमेव । 


सगुण ब्रह्म केवळ जगतके निमित्त-कारण ही नहीं हें 


अघिकन्तु उपादान-कारण भी हैं। फिर-- 


“योनिश्च हि गीयते? 


-इस सूत्रके द्वारा भी उपादान-कारणता ग्रतिपन्न होती है । 


'तद्नन्यत्वमारम्मणशन्दादिभ्यः? “तथाऽन्यप्रतिषेधात्‌? 


दोनों सूत्रॉमें भी जगत्‌ और व्रहाकी एकता करके 
इन दोनों सू ganii वास्तविक 


ही 


G द्वारा जगदुर्पत्तिके 
हग a5 eo की गयी है। अतः वेदान्त-दशन- 


-कारणता ही होती 


परस्य उभयहिगो सबै हि।' 


EA AAA AAA जि रज 7 
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ब्रह्म सवेत्र उभयलिंग है, उपाधि-सम्बन्ध होनेपर भी 
निगुंण-भावका विलोप नहीं होता है । ब्रह्म सगुण और 
निगुण उभय ही है । इसमें यदि यह आपत्ति हो कि ब्रह्म 
सगुण होनेपर साकार हो जायेगे, इसके उत्तरमें वेदान्त- 
दशेनमें सूत्र है-- 
"अरूपवदेव हि तत्प्रधानत्वात्‌? 
बरह्म निराकार हैं, उपाधि-सम्बन्ध होनेपर भी साकार 
नहीं होते । “प्रकाशवत्‌ चावेयथ्यंम्‌' जिसप्रकार सूर्यका 
प्रकाश आधार-भेदसे सरळ, वक्र आदि भाव धारण करता 
है उसी प्रकार निराकार ब्रह्म भी उपाधिके द्वारा नानारूप 
प्रतीत होते हैं, वास्तवमै उनका कोई रूप नहीं है। रूप न 
होनेपर भी उपाधि-संयोगसे यदि ससीम हो तो इस 
सन्देइके उत्तरमें चेदान्त-द्शंन बताता हे-- 
' अतोऽनन्तेन तथा हि किंगम्‌' 


बह्मके सगुण अथवा निरुंण दोनों ही स्वरूप अनन्त हैं। 
'्रकाशाश्रयवदधा तेजस्त्वात्‌? 

अकाशरूप ब्रह्ममें सगुण-निगुंण-भेद्‌ केवळ उपाचि- 
भेदसे है, स्वरूपगत कोई भी भेद नहीं हे । इसप्रकार 
निगुंण ब्रह्मसे स्वरूपतः अभिन्न सायोपाधियुक्त सगुण ब्रह्म 
इंश्वरसे जगत्की उत्पत्ति होती है, इसलिये 
निमित्त-कारण ईश्वर कहे गये हैं। अब इसमें प्रश्न यह होता 
है कि जब ईश्वर चेतन हैं और जगत्‌ अचेतन है तो चेतन 
इश्वरसे अचेतन जगतुकी उत्पत्ति कैसे हो सकती है? 
इसके उत्तरमें वेदान्त-दर्शनमें कहा है कि “चेतनसे 
अचेतनकी उत्पत्ति संसारम हुआ करती है'-जैसे चेतन 
पुरुषसे अचेतन नख-छोमादिकी उत्पत्ति | अतः इश्वरसे 


द्वेतीय प्रश्न यह 
होता है कि कुम्भकार दण्ड, चक्र आदि उपकरणकी सहायता- 


ÈRE जब कोई उपकरण 
है तो वे सृष्टि केसे करेंगे ! इसके उत्तरमें Ro 


"क्षीरवद्धि? “देवादिवदपि कोके? 
जिसप्रकार दुग्ध आदि उपकरणके बिना ही दधि आदि 
रूपें परिणत हो जाते हैं और जिसप्रकार देवता आदि 
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& ईशावास्यमिद्‌« खंवं यंत्किय जगत्यां जगत्‌ छ 


हैं तो उनसे सृष्टि-कार्य कैसे लसह कक 
उत्तरमें वेदान्त-दुश नने कहा है-- Seng tmd 
“विकरणत्वादिति चे 
श्रुत्युक्त-- १ > 
"अपाणिपादो जवने| ग्रहीता | 
इत्यादि प्रमाणद्वारा यह सिद्ध होता | 
से भी साष्टिकाय हो सकता है | इ K ji 
कि ईश्वर जब आएकाम हैं तो उनको सूष्टि क्र | 3 
क्या प्रयोजन है ! इसके उत्तरें वेदान्त-दर्शनने कहाई | 
"सोकवत्तु लीलांकेवल्यम्‌' | 
सृष्टि उनका लीळा-विळासमात्न है । जिस | 
बिना प्रयोजन ही क्रीडा करता है, उसी प्रकार पर # | 
उनके अधिष्टानसे प्रकृतिद्वारा स्वतः होती है। पुरग | 
आपत्ति होती है कि संसार वैषस्यका आधार है। झो 
कोई सुखी, कोई दुःखी, कोई धनी, कोई दरि, म | 
देखनेमें आता है । यदि जगत्‌ इंइवरकी रचना है तेरे | 
बढ़े ही पक्षपाती या निष्ठुर होंगे, इसके उत्तर बर | | 
दशंनने कहा हे-- | 


“फरुमतः उपपत्तेः’ | 

'कृतप्रपन्नपेक्षस्तु निहितप्रतिषिद्धा aik || 

ani सापेक्षत्वात्‌ तथा हि दीयति | 
इश्वर कमंफलके दाता हैं परन्तु कमे वतमर 


ही जीवको फळ देते हैं, ऐसा न होनेसे शाखरप |. 
निषेध निरथंक हो जायगा । ईइवर जीवत का § 
भिन्न-भिन्न सृष्टि करते हैँ । जिसका पूर्व सु च 
करते हैं जिसका मन्द प्रारञ्ध है उसे 5 हि | 
अतः इसमें ईइवरका पक्षपात या निष्ठुरी ge हे 
होती । पूज्यपाद भाष्यकारने ईइवरके कमी | ? 
रइस्यके विषयमें कहा हे 4a | 
aa पर्जन्यवद्‌ aa हु 
Ri साधारण भरणं मनति हि | 
गतान्येबासाधारणानि सामथ्यीनि कारणानि या {| 
देनमनुष्यदिसुष्टो साधारणं कारणं भवति 3 


AAA AA 
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| mara कारण है अर्थात्‌ टेट है ada षे जळसे नीहि, यवादि 


WA परन्तु उसमें प्रस्येकके भीतर जो प्रकृति- 
| नसके लिये मेघ कारण नहीं है। उसके लिये 
| शी, यवादिके बीजगत असाधारण सासथ्य ही कारण है। 
; YA प्रकार देवमबुष्यादि-सृष्टिके aal इश्वर 
| हग कारण है, परन्तु उनके प्रत्येकके एथक्‌- 
gaza, kai या दारिद्रय आदि विशे पताके लिये 
| शके क्‌ कमे ही असाधारण कारण हैं । इंइवर उन्हीं 
| इर्‌ कर्मोके अचुसार प्रत्येक जीवकी सृष्टि करते 
| ॥ अतः पृष्टिके विषयमै पर्जन्यवत्‌ साधारण कारण होने- 
kata पक्षपात या निष्ठुरताका कलंक नहीं लग 
) सता है। श्रुति कहती है-- 


भख व पुण्यन कर्मणा भवति पापः पापेन ।' 


| mi जीवको पुण्यळोक या सुखप्राति और 
| एरा पापछोक या दुःखग्राप्ति होती है। अब 
| गह आपत्ति होती है कि यदि कर्मानुसार ही जीव- 
कछ मास कराते हैं तो उनमें ऐड्वर्य केसे समझा 
yA क हुए वह सवंशक्तिमान और स्व- 
| सकते हैं ? यह आपत्ति अकिञ्चितुकर है 
| R वस्तुके न होनेसे अभि दग्ध नहीं कर सकती, 
शक्ति नहीं है ऐसा कहना पागळ- 
लान होनेसे ही अझि दाह्य चस्तुओं- 
है । जढादिमै दाहिका शक्ति नहीं 
RS Sibi संयोग होनेपर भी जळादि 
भिर सा सकते। इसी तरहसे जड कर्मके 
; अनन्तशक्ति होनेसे ही वे 
फल दे सकते हैं, शक्ति न 
> "a an भी उचित फल नहीं दे 
ज का रहनेपर भी इंर्वरमें 


अरस्कारादि प्रदान करते हैं 
भकारसे अभाव-कल्पना नहीं 
(WA भ्रमाणा तथा “विचारोंद्वारा 


३१३ 
क्या है जिसको साधनाके द्वारा साधकगण प्राप्त करते हैं। 
इसके उत्तरमें बेदान्त-दु्शनमें लिखा है-< 

` आनन्दमयो5म्यासात्‌! 


¬ ईहवरकी वह  सवंब्यापक अद्वितीय सत्ता 
आनन्दमय है, जिसको साधनाके द्वारा साधक प्राप्त कर 
सकते हैं । साधनाके द्वारा इश्वर कब प्राप्त होते हैं इस 
विषयमें चेदान्त-दशेनमें कहा हे 


“अपि संराधने प्रत्यक्षनुमानाभ्याम' “पराभिध्यानातुतिरे- 
हितम्‌? “तदोकोऽअ् ज्वकन तठकाशितद्वारो हादानुगृहीतः 
दाताधिकया V 


योगिगण शक्ति, ध्यान, प्रणिधानादिके द्वारा ईश्वरका 
ददन करते हैं। इंइवरकी साधनाके द्वारा सिद्धि प्राप्त 
होनेपर जीवका भूळा हुआ ब्रह्ममाव उसे भगवस्प्रसादसे 
प्राप्त हो जाता है। ज्ञानी साधकका हृद्याग्र प्रज्वलित होता 
हे । जिसके प्रकाशसे साधकको निगंमनद्वार अर्थात्‌ मुक्तिमें 
प्रवेशद्वार विदित हो जाता है । वह उपासक भगवस्कृपासे 
पूर्ण होकर उज्ज्वलित सुघुम्ना-पथसे निष्क्रान्त हो उत्तरा- 
यण या सहज-गतिसे परमधामको प्राप्त दो जाता है । यही 
इइवराराधनके द्वारा वेदान्तवणित निःश्रेयसू-पदवी-प्रासि- 
का परम उपाय है। अतः वेदान्त-दृ्शनकी आस्तिकता 
सहजसिद्ध है, इसमें अणुमात्र सन्देह नहीं है । 
वैदिक दु्शनोंमें ईंडवर-सत्ता-विषयक विचारके द्वारा 
यही सिद्धान्त निश्चय हुआ कि अपनी-अपनी ज्ञान-भूमिके 
अनुसार सभी qii इंइवर-सत्ताको प्रतिपादित किया 
है और वह प्रतिपादन दाशंनिक भूमियोंकी कमोच्तिके 
अनुसार क्रमोन्नत होता हुआ अन्तिम दर्शन वेदान्तकी 
अन्तिम भूमिमें आकर पराकाष्ठाको प्रास हो गया है। 
आर्माके इसप्रकार श्रुति, शाख और विचारसम्मत त्रिविध 
भाव और नित्य झुदध-बुद्ध निखिळकारण परम करुणामय 
स्वरूपकी सम्यकू उपलब्धि होनेपर समक्ष pee 
बन्धन निरस्त हो जाता है, समख संशयजार Con- त्यो 


गीको दाःखछ 
हो जाते हैं और राजयोगीको दु गल. बाली है 


NX 


वेद और इश्वर 


(केख़क-पं० श्रीपाद दामोदर सातवलेकर, सञ्चालक (स्वाध्यायमण्डल” ) i 


- दपर विचार करनेवाले युरोपीय 
ओर भारतवर्षीय आधुनिक विद्वानों- 
को सम्मति है कि 'वेदमें इश्वरः 
9 D २ विषयक विचार नहीं है, क्कचित्‌ 
नासदीय सूक्तके समान कुछ विचार 
हैं, परन्तु वे अपवाद हैं । वेदमें 
सूर्य, चन्द्र, अभि आदि पदार्थौकी 
स्तुति है, परन्तु बरह्म, परमात्मा अथवा इश्वरविषयक कोई 
विशेष विचार नहीं है।' इन विद्वानोंका यह भी कहना 
है कि परमास्मविषयक कल्पना वेद्संहिताओंमें नहीं थी, 
वह उपनिषदाँम उत्पन्न होकर बढ़ गयी है और सगुण 
उपासना तो पुराणोंसे ही फैली है । 


आधुनिक विद्वानोंकी इस सम्मतिको देखकर जब हम 
प्राचीन भारतीय विद्वानोंकी सम्मति देखनेका यत्न करते हैं, 
तब ऐसा प्रतीत होता है कि 'वेद समस्त विद्याओका 
भाण्डार है और उसमें आत्रह्वातम्बप्यन्तकी सभी विद्याएँ 
निहित हैं ।' उपनिषद्‌ और गीतामें तो स्पष्ट कहा है कि-- 


त्ते पदं सरेण जवीमि ॥ ओमित्येतत्‌ । 

) (कठ० १। २। १५) 

सम्पूर्ण वेद जिसका वर्णन करते हैं, सब तप जिसकी 
मासिके लिये किये जाते हैं और जिसके उद इयसे ब्रद्मचर्य- 
का पाळन किया जाता है, वह ( परमात्माका ) स्थान 
ओकारसे बोधित होता है।? यहाँ ऐसा स्पष्ट कहा है कि सम्पूर्ण 
वेद-मन्त्र परमास्माका ही वर्णन कर रहे हैं अर्थात 
उपनिषत्कारकी सम्मति इस 
विषयमें निश्चित है । यही भाव 

वेदेश्न सबैरहमेव वेदयः । (१५॥ १५) 


'स्पणे बेदोंके द्वारा सेरा (ईश्वरका 
> ) बोध होता है ।! 
छोग कहते हैं कि A इेखर-विषयक ज्ञान नहीं है, 


भोर अगी ताको सम्मति उनके विरुद्ध है। 
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वेदमें ईश्वर-विषयक ज्ञान | 
विचार करने छगते हैं, तब र a S i 
T 

नहीं कर सकते । आधुनिक विचारक जिन उपनिपप 
ज्ञानका वर्णन बतळाते हैं, उन्हीं उपनिषदोकी यह । 
है कि वेदके सभी वचनोंमें एक ही अद्वितोय सत्ता i 
विचार किया गया है । यहाँ एक बात और यह विचा | ए 
है कि खयं उपनिषद्‌ अपने ज्ञानके आविष्कार नं | शश 
वेदसंहिताके वचनोंको ही प्रमाणरूपसे आदरणीय गास | र 
हैं। जो लोग उपनिषदोंका अध्ययन करते हैं, उद प 
बातका पता है । इससे सिद्ध होता है कि वषया | 
उपदेश करनेवाले उपनिषद्‌ वेद-म्त्रॉंको ही प्रमाण गाते | k 
गा 

रि 


ap 


हैं, इसलिये वेद-मन्त्रोमें भी आत्मा, ब्रह्म अथवा छः 
विषयक ज्ञान अवश्य होना चाहिये। स्वयं संहिता रँ 
में भी यह बात स्पष्ट शब्दोमें कही है 
ae | 
( ऋग्वेद १ । १६४1१९) | | 


| | 
| | 


जो उसको नहीं जानता, वह AA नि | 
करेगा ?? अर्थात्‌ वेद-मन्त्र पढ्नेकी सार्थकता p | 
जब उस पढ़नेवालेको (तव्‌ वेद) उस |. 
ज्ञान होगा । जिसको वह ज्ञान नहीं होगा, 


उसका y 
ad , 


ध्ययन व्यर्थ है। इस मन्त्रका विचार a l त 
स्पष्ट होता है कि वेद-सन्त्रोंकी अन्तिम सिड | | 
पदका ज्ञान ही है । allr 

इन सब वचर्नोपर मनन करनेसे हमें YA dla 
जलसा ह) चावि Parite 2 है। | ।। 
ईश्व र-विषयक ज्ञान नहीं है, सर्वथा कहो 
पाठक कहेंगे कि 'केवल वचनको उदू क k 
पक्षकी सिद्धि कैसे हो सकती रे gt ` १ शै 
अतः अब इस वेद-संदिताके 
ज्ञान कैसे मास हो सकता है, KA | 
करते हैं । इस विषयमें सबसे ५ 


करनेयोग्य है-- 


| ट स रणे WA रिले सव्य है इर मळ नार गरत्मान्‌ । 


॥ है छुपा सदतं यमे मातरिश्वानमाहुः ॥ 
ऱ्या (ऋग्वेद १। १६४ 1४६ ) 


(एं सद) सस्य तत्त एक ही है, परन्तु ( विप्राः 
MSA ज्ञानी छोग उसका वर्णन अनेक रीतिसे 
> तेह, उसी एक तत्त्वको इन्द्र, मित्र, वरुण, असि, 
| kaaga, गर्तमान्‌, यम और सातरिश्वा कहा जाता 
| ॥॥ बात उसी एक आस्मतत्त्वकके ये अनेक नास हा 
| एके अनेक नाम व्यवहारमें भी होते हैं । एक ही मनुष्य 
| ह्न, पिता, भाई, पति, चचा, सासा, अतीजा आदि 
) से पुकारा जाता है और यदि वह अधिकारी हुआ 
| हो दसीको तहसीलदार, जज, दीवान आदि नामाँसे 
| शते हे । व्यावहारिक नातेसे ये विविध नाम होनेपर 
| गरत अनेक नामोसे बोधित होनेवाला सचुष्य एक ही 
| gue तरह असि, इन्द्र, पूषा आदि अनेक 
। ह राला एक ही ब्रह्म, आत्मा अथवा 
| होनेपर भी तत्त्व अनेक नहीं हैं । 


(न ह आदि सृष्टिके अन्तर्गत तत्त्वोंकी ही पूजा 
| NY à क उपयुक्त वेद-सन्त्रद्वारा खण्डित 
| भ वोध होता ७३ आदि अनेक नासाँसे एक ही 
| माओ आधुनिक ह यह बात सिद्ध हो जाती है । 
| ' अवाचीन है Mamia यह कथन है कि “यह 
|è YA अतः प्रामाणिक नहीं है ।! इस कारण 
र अन्य रीतिसे विचार करते हैं-- 


| Tgl: इन्द्रिय ) 

\ लक T प्रस VA जानते है; इन्द्र शब्दके साथ 

| | प प छगकर ( इन्ह्र+य ) इन्द्रिय शब्द 
| TRR सूळ अथे 'इन्दकी शक्ति! है। 


र ७ FN 
| ७. "देह न २ शक्तिः काये कर रही है 
po बोको यह 

| १३१७ कश म दो सकता है कि इन 
| परे, तो इन, बरा है। यदि इनके पीछे 
3 ४ शाम भो क गि कहाँसे आती और 


$ चेद्‌ और ईश्वर # 


३१५ 
निःसन्देहं सत्य है कि इन आँख, न 
इन्द्रदेव विराजमान हैं, देखिये-- तारित 
सस्तक Ja Da 
सन 
-n 
ड Z आक 
बुद्धि 
शिक्ष हाथ, पेर सुख 


इसी प्रकार यहाँ पाठक अन्यान्य इन्द्रियोंकी भी 
कल्पना कर सकते हैं। इन्द्रदेवकी शक्ति प्रथम बुद्धिमें 
आती है और वहाँसे मनमें तथा मनसे इन्दियोमें आकर 
कार्य करती है। इस विचारसे सिद्ध होता है कि इन्द्रः 
देवता अपने अन्दर है और उसकी शक्ति अपनी इन्दियोमें 
आकर कार्य करती है । यह इन्द्रदेव हमारा आत्मा ही 
है। वेदके मन्त्रॉमे जो इन्ददेवताका वर्णन है वह इसी 
आत्माका वर्णन है। और जो आत्माका वर्णन है वही 
परमारमाका वर्णन होता है; क्योंकि घटाकाश, मठाकाश 
और मद्दाकाश इन तीनों आकाशोमै वस्तुतः एक ही 
आकाश है, अतः किसी भी आकाशका वर्णन किया जाय- 
वह उस एक ही आकाशका वर्णन होता है, इसी तरह-- 


जीवात्मा परमात्मा 
YA महेन्द्र 
देव महादेव 
रह्म परब्रह्म, ज्येष्ठब्रह् 
ga ईश्वर, परमेश्वर 
पुरुष - पुरुषोत्तम 
नर | नारायण 
महारुद्र 
जी शिव 
गों विभिन्न वस्तुका वणेन नहीं 
है be आत्साका वर्णन है। 
ह "यक पीछे जो इह बही इन्द्र किंवा 


देवताओंके पीछे है, देखिये-- 


YA 
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३१६ + ईशावास्यमिद < खर्च यत्किञ्च जगत्यां जगत्‌ # 
WA जा बी समटटि-जगठ्में परमात्मा, ह इर म” 
` ॥ 
सकते हैं क्‍योंकि पिण्ड-बरह्माण्डका दे हे 
इस विवेचनसे पाउकोंने जान का । ( 
का इन्द्र देवता किस तरह परसेश्व । 


चायु 


आपू स्थूल-तत्त्व 


अभि 


यहाँ भी पाठक अन्यान्य देवताओंकी कल्पना कर 
सकते हैं। शरीरमें इन्द्र है और सष्टिमे महेन्द्र है, शरीरमें 
आत्मा है और aN परमात्मा है, शरीरमें देव हे ओर 
जगत्‌में महादेव हे, शरीरमें ईश है और जगवर्मे परमेश्वर 
है। यहाँ जो छोटे-बड़ेका भाव है वह अज्ञ जनोके बोधके 
लिये हे, वस्तुतः इनमें भेद नहीं है क्योंकि दोनों स्थानोंमें 
एक ही तत्त्व हे, इसका वर्णन भगवद्दीतामें इसप्रकार है-- 
नित्यः सर्वगतः स्याणुरचलोऽयं सनातनः । 
(गीता २। २४) 
यह आत्मा निस्य (संगतः ) स्च्यापक (स्थाणुः) 
सर्वाधार अचळ और सनातन है ।' ऐसी स्थितिमें यदि 
हन aya लिये शरीरब्यापी आत्माका नाम 
किवा (इन्द्र रख छिया और जगद्दयापक आस्मा- 
का I परमात्मा? किया “महेन्द्र? रक्खा तो उस मूल एक 
तत्त्वें कोन-सा भेद हो गया ? अस्तु । 
इस तरह वेद-मन्त्रेमिँ जो इन्द्रः 
चह निःसन्देइ इसी एक न हणत x 
पिण्डमें है वही ब्रह्माण्डमें है, पिण्ड-बह्माण्डका न्याय एक 


ये पुरुष अदद विदुस्ते बिदु; परमेष्ठिनम्‌ । 
( अथवंवेद १०।७। १७) 
जो पुरुषमें 
अर्थात्‌ अजुध्यके शरीरमें मझ देखते है वे 
। 


साथ ही जीवास्माका भी वर्णन E गला | A 
तरह वेदका अध्ययन करेंगे, वे ही Agh "i i 
परसात्म-ज्ञान प्राप्त करनेमें समर्थ होंगे। वर > 
केवळ शब्दका ऊपरी अर्थ देखते हैं, अतः थे मन | गी 
सुख्याथेसे वञ्चित रह जाते हैं। शरीरमें wam x 
इतना ज्ञान होनेसे ही जगतमें परमात्मा iwa शे 
जाता है। इस तरह इन्द्र देवतासे जीवका और AE 
ज्ञान होता है । जो कहते हैं कि इन्द्र देवता किसी बन । 
पदार्थका बोध कराता है, वे गळतीपर हैं । व्याकरणं | मे 
भगवान्‌ पाणिनि सुनिने भी 'इन्द्रिय' शब्दकी सिहिग्रो | म 
हुए कहा है-- | 

इन्द्रिय इन्द्र किंग इन्दर इन्द्रु इन्द्रं नंया 


(अष्टा० ५।२।४ | 


! 

t 

इन्द्रः आत्मा तस्य R करणेन कतुरनुमाना। प्र 

“इन्द्र नास आत्माका है, यह आत्मा अ ii 
agma इन्द्रियव्यापार देखनेसे होता है करे j | 
इन्द्रने किया है, बनाया है और वही इससे कार है छ 4 
इस सूत्रके देखनेसे सिद्ध होता है कि इन्द्र शब्दका 
हमने कहा है वह ऋषिसम्मत है। yA ji । 
देवता शरीरस्थित स्थायी जीवात्माका अ |, 
परसात्माका समानतया बोधक है | उदाहरु | k 
इन्द्रो यातोऽवसितस्य राजा । 90 

शमस्य च K | 

dr 

सेदु राजा क्षयति 4 

रान्न नेमिः परिता ९ 11) १ 

(ऋग्वेद १ d |, | 


शान्त और सींगवाळे मारक Ta हर नेम a 


प्रजाओंका वही एक राजा है दे PE | 
ओर चक्र होता है, उसी प्रकार $ ` 
विश्व है।? इसप्रकारके मन्त्रम YA m "i 
परमेश्वरका वाचक है। अब जीवात्माके O 3 
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न मृत्यवेऽवतस्थे PAAT N 

(ऋग्वेद १० । ४८1 ५) 
| मेरा पराजय नहीं होता, यह धन सेरे पास 
| । हा मं कमी नहीं मरता, मैं असर हूँ । यह 
| तसे रहनेवाळे मुद्ध जीवास्माका है । यहाँ 
क़ इस बातको ध्यानमें रक्‍खे कि आज जो जीव है, 
| श॑ बरहमन्तरमे उन्नत होता हुआ शिव बन जाता R I 
| छे छोटा इन्र है, वही एक दिन महेन्द्र बनेगा, आज 
| बे है वही मुक्त होगा। इसीलिये जीवात्मा और पर- 
| त्रे नाम एक ही वेदमें आये हैं । अझि, इन्द्र, वरुण, 
| गदै गाम इसी कारण वेदमें इन दोनोंके हैं। पिता-पुन्रके 
| सए होना ही सिद्ध करता है कि जो आज पुत्र है वही कुछ 
| प्रतीत होनेके पश्चात्‌ पिता बनेगा। अत्येक पुत्र पिता 
Wu, इसी तरह प्रत्येक आत्मा परमात्मा 
ह के इन्द्र महेन्द्र होगा, अस्येक जीव शिव होगा 
e Kai 
(फि र = श्रीमद्गगवद्रीतामे कहा है कि 'सब 
परो न होता है।? (गीता १५। १५) 


Ja किया गया है उससे यह चे 
| आ इुस्प हो जायगी । Ee 


| ( ऋग्वेद ६। १। १) 
Ju (दुख) "मः सनोता ) तू. पहछा मननकता 
यहाँ सांयेणाचार्य AA ! त्‌ (Rra: होता ) 
| ते RaT सवति? RERO 
। फेक होता है वह पैसा करते हैं। जहाँ 
| प । इन्द्रिया मनसे 


yA 


& चेद और ईश्वर & 
5 


३१७ 


मनांस्योतानि । गोवे देवानां aa देवानां 
(३० ब्रा० २॥१०) 

'देवोके तीन मनोता हैं, वाक्‌ देवोंका मनोता है क्योंकि 
उसमें देवोंका मन सम्बन्धित हुआ होता है। गौ और 
अशि ये दूसरे दो मनोता हैं ! यहाँ जो वाणीको मनोता 
कहा है, उससे शरीरांन्तगंत जीवात्माके साथ इस सन्त्रका 
सम्बन्ध स्पष्ट होता है। इसी विषयमें निम्नलिखित 
सन्त्र देखिये--- ; 

अयं होता प्रथमः पदयतेममिद ज्योतिरमृतं मत्येषु \ अयं 
स्‌ यजे प्रव अनिषत्तोऽमत्यस्तन्वा दधमान: ॥ (ऋग्वेद ६ । ९ | ४) 

YA पहिला हवनकत्तों अझि मरणघमंवाले मलुष्योमें 

अमर ज्योतिरूप है। यह ( अमत्येः तन्वा वघेमानः ) अमर 
होता हुआ भी शरीरके साथ बढ़ता है और इस जीवनरूप 
यज्ञमें स्थिर है ।! यहाँ मत्य-शरीरोंमें जो अमर आस्माकी 
ज्योति है, उस आत्माझिका ही वर्णन है । सचुष्यका जीवन- 
रूप शतसांवत्सरिक यज्ञ चल रहा है और इस जीवनयज्ञमें 
यही आस्मज्योतिरूप अमर आत्माझि प्रदीक्त है। श्री- 
सायणाचाय इस मन्त्रका अथे ( सस्येषु `` शरीरेषु असतं 
मरणरहितं इदं ज्योतिः जाठररूपेण वतंते ) 'मरनेवाले 
शरीरमें अमरज्योति उदरमें पाचक-शक्तिरूपसे है।' ऐसा 
करते हैं । तात्पर्य, यहाँका अभि आग नहीं है, परन्तु मत्ये- 
शरीरोंमें जो अमर सत्य तत्त्व है, वही है । अब “अझि' 
शब्दसे परमेश्वरका वर्णन निम्नलिखित मन्त्रमें देखिये 
अद्वय प्रथमस्यामुतानं 
मनामहे चाइ देवस्य नाम \ 
स॒ नो मह्यादितये पुनदोत्‌ 
पितरं च दशेयं मातरं च ॥ 
(ऋ्वेद १। २४। २) 

“हस ( अस्तानां प्रथमस्य असेः ) असर ब 
अभिदेवका ( चारु नाम ) सुन्दर नाम (मनामहे ) ; 
छाते हैं। वही हम सबको प्रकृतिमें (इनः दाद ) पुनः 
पुनः डाछता है और जिससे हम अपने साठा 
बारम्बार देख सकते हैं ।' 


अभिदेवका वर्णन है, यह 
योग करता है । यह निः 


त देवानी, ज, नेष Aa थी, WAA हों कह, पार SRN 


SS AAA 


कः पदिय और ao कि यहाँ तो 'अझि' नाम स्पष्ट है, अतः इससे मुख्य- 
देवका ग्रहण कैसे किया जा सकता है? इस विषयमें यह 
कथन है कि बेदमें बहुधा सभी देवताओंके लिये प्रायः सभी 
नास प्रयुक्त हुए हैं, अर्थात अभिको इन्द्र कहा है और 
इन्द्रको भी अभि कहा है । इसी प्रकार अन्य देवताओंको 
भी अन्य देवताओंके नाम दिये हैं। इस कारण हम कह 
सकते हैं कि इन शब्दोंका जो अथे लौकिक संस्क्ृतमें है, वही 
अथे वे द-मन्त्रमे नहीं है, देखिये-- 
एष ब्रह्मा एष इन्द्र, ॥ (ऐ० उ०५।३) 
स ब्रह्मा स शिव: सेन्द्रः (महानारा० ११। १३;कैवल्य ९) 
स इन्द्रः सोऽग्निः सोऽक्षरः । (न्‌० पू० १ । ४) 
एष हि खल्वात्मा इन्द्र: । (मैत्री उ० ६1८) 
“वही बह्मा, इन्द्र, शिव, अझि, अक्षर और आत्मा है ।? 
अर्थात्‌ ये सब नास एक सत्तक्तके हैं। जो तस्व पूर्वोक्त 
ऋणग्वेदके न्द्रं सित्र' इत्यादि मन्त्रमें कहा गया था, वही 
यहाँ कहा गया है। वेदमें भी अभिको “तू इन्द्र है? ऐसा 
कहा है और इन्द्रको भी “तू अभि दै” ऐसा कहा है, देखिये-- 
त्वम इन्द्रो वृषमः"*- त्व विष्णु: "त्वे AA- 
णस्पते० ॥ त्वमग्ने राजा वरुणः *** मित्रः ७०० **« त्वमयेमा °° 
ARN ० ॥ तमग्ने त्वष्टा **॥त्वमग्ने रुद्रे असुरः ० ॥ त्वे मग:० ॥ 
( ऋगवेद २। १ Ao ३-७) 


इन सन्त्रॉमें अभिके लिये इन्द्र, yaa, विष्णु, ब्रह्मा, 
न र्‌ वरुण, मित्र, की अंश, स्वष्टा, रुद्र, 

» भग ये शब्द प्रयुक्त किये हैं । इससे भी “एक सस्य 
वस्तुके अनेक नाम होते हैं? यही बात सिद्ध होती है ओर 
अभि शब्दसे 'आग' अथ छेनेवाळॉका पक्ष खण्डित हो 
जाता है YA यूरोपियन विद्वान्‌ कहते हैं कि ऋग्वेदका 
YA मित्र०' सन्त्र आधुनिक होनेके कारण अप्रमाण है, वे 
यदि, वही बात इसप्रकार अझिसूक्तमें भी कही है 
देखेंगे, तो उनको अपना मत बदळना पड़ेगा । ने 
अझिसूक्तमें ही नहीं, प्रायः सब देवताओंके विषयमै ऐसा 
ही वर्णन आता है अर्थात्‌ वेदका अभि इन्द्र है ओर इन्द्र 
अझि है, अतः दोनों एक हैं, यह बात इसीसे सिद्ध होगी, 
और यदि इसी विचार-परम्परासे सब देवताओंसे एक ही 
सत्य वस्तुका शान हुआ तो फिर “सब बेद एक ही परम- 
पदका दणेन करते हैं? यही बात सिद्ध हुई । फिर 'सब 


चेद एक इेखरका वर्णन करते है? किसीको 
सन्देह हो नहीँ रहेगा |. Yaa ja 


& ईशावास्यमिद* सर्च यत्किञ्च जगत्यां जगत्‌ & 


RR 
WO को रा से 


यदि अभि और | 


एक दूसरेके ल्यि भी प्रयुक्त हो भे | i 
कोई न भी साने, परन्तु इक ए 


स्वरूप वर्णन किया है वह तो मानना हो रा | 
रूपे रूपै प्रतिरूपो बभूव | 


क्ष 


| घ 

तदस्य रूपं प्रति y | [४ 
इन्द्रो मायाभिः पुररूप Ja 
(To A ऐश 


“इन्द्र प्रत्येक पदार्थके रूपमें तद्रूप होकर wil म 
उसका रूप देखनेयोग्य है । यह इन्द्र अपनी शाक्ते |' | 
बहुत रूप धारण करता है ।' la 

इस सन्त्रमँ तो यह बात निःसन्देह कही गै | हे 
“परमेश्वर ही अपनी मायासे अनेक रूप घारण का | |. 
यह वेदान्त-शाखका कथन है और वह aiL | 
यह मन्त्र देखकर म० विल्सनने कहा है कि 

Indra is here identified with Paratë | ह 
shwara, the supreme first cause, dene है 
with creation 


V 
॥ | 
“इन्द्रसूक्तमें इसप्रकार परमेश्वका रू | 
किया है । ; 
यूरोपियन छोगोंके अन्तःकरणॉरमें इस है 3 
होना स्वाभाविक है, परन्तु भारतीय AT हि |. 
विचार न करते हुए उन्हींके सुरमें अपा A 
उन्हींके समान नाचने लगते हैं, तबन" RAN 
अस्तु, जो बात prè विषयमे कही है | 
भी सत्य है, क्‍योंकि अभि और इन्द्र è 
नहीं, यह बात इससे पूर्व कही जा 
इस तरह वेदमें अभि, इन्द्र, वह | 
वणेनसे एक ही परमात्माका वर्णन at || 
इसप्रकार देखेंगे उनको यह बात स । $ 
के मन्त्र एक ही परमतर्वका वर्ण १ 
दे जो अके वणेनके सूक्त है र | 
चेतो स्पष्ट ही हैं; अथर्वबेद हे A 
qz हैं, उनके mazi 3 उस मागते "(९ |. 
सकता, परन्तु यहाँ हमने नेवक = E (60. 
वर्णन सिद्ध करनेका यल RI NA pai z 
सवेसाधारणको सन्देइ है. ग AA 
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| के इस धधि वेद-मन्त्रोका मनन करेंगे और 
| बे रते जो परमपदका ज्ञान मिलता है वह प्राप्त 
[8 पढी रसिके लिये यल करेंगे । 

h स खानपर एक शंकाका विचार करना 
| हे । वह यह किं 'परमेश्वरकी क्या आवश्यकता 
| [शे बब उसकी हमें आवश्यकता नहीं तो फिर हम 
मड विचार ही क्यों करें ? आजकलके शिक्षित लोग 
| छ्या करते हैं, अतः इसपर भी थोड़ा-सा विचार 
| aa आवश्यक है । 

| शंका करनेवाले अपनी परतन्त्रताको 
fami जानते होते तो ऐसा प्रश्न ही नहीं कर सकते। 
' तुन प्रत्येक शक्ति अल्प है और उस शक्तिका विकास 
| रखो महती शक्तिके साथ सम्बन्ध होनेपर ही सम्भव 
| li लिये देखिये-- 

। खुपके आँख हे, पर वह सू येके होनेसे ही कार्य कर 
| ऋ सुके बिना वह शक्तिहीन है । सूर्यप्रकाशके 
| ७. गय होनेसे ही उसकी शक्ति विकसित 
कस बरव नही । अर्थात मनुष्यकी दृष्टि अरप” 
| हि ल सौर झक्तिसे सम्बन्धित होने- 
| 

| भ र इणिय कान है, वह आकाशाके 
रा नहीं बाँ ही काये कर सकती है । जहाँ 
| मु सक नहीं कर सकते. 
भात है। कान सहान्‌ आकाशके साथ 


| 
| 
! 


o 
T 
i 
१ 
१) 


S रब्बका आशिक & 


i ३१६ 
महाप्राण वायुके साथ सम्बन्धित है। यदि वि 
महाजाणसे MA भाण सुकत हो जाय तो 
जीवन ही समाप्त हो जाय । 


इसी प्रकार मानवी शरीरके सब aaia विश्व- 
व्यापक महातत्त्वोके साथ सम्बन्धित हैं। मनुष्य-शरीरमें 
एक भी ऐसा सत्त्व नहीं कि जो विश्वव्यापक महातरवॉसे 
वियुक्त होनेपर भी कार्यक्षम रह सके। 

अब विचारणीय प्रश्न यह है कि जब ऐसी वस्तुस्थिति 
है तो हमारा आत्मा किसके साथ सम्बन्धित होकर अपनी ' 
उन्नति कर सकता है, इसका विचार प्रत्येक विचारकको 
करना चाहिये । यदि परब्रह्म, परमात्मा, परमेश्वर अथवा 
इश्वर न माना जाय और उसके साथ अपना सम्बन्ध न 
जोड़ा जाय, तो उस निराधार स्थितिमें हमारा यह 
स्फूरिंगरूप आत्मा किसप्रकार विकसित हो सकता है ! 
अतः नास्तिक-तक्त्वज्ञान अपने आत्माको निराधार बनाने- 
चाळा हे, इसलिये कदापि स्वीकार करनेयोग्य नहीं है। 
और आस्तिक-तस्वज्ञान अपने आत्माको महती परसास्म- 
शक्तिका अखण्ड आधार देता है इसीलिये वह सवंथा 
आदरणीय है । 

पुत्र कुछ समयके पश्चात्‌ पिता अवश्य होगा, परन्तु 
बाळकपनमें उसको अपने पिताके आधारसे ही अपनी 
उन्नति करनी चाहिये । इसी प्रकार प्रत्येक नर कभी-न- 
कभी नारायण अवइय बनेगा; परन्तु जबतक वह 
नारायण नहीँ बनता, केवळ नर ही है, तबतक उसको 
नारायणकी सहायता छेनी ही चाहिये । इसील्यि इेथरमे 
भक्ति करना प्रश्येक नरके लिये योग्य है। 'भगवान्‌' की 


तोये 
पे भीन दी भास होगी । कुतक छोड़कर प्रत्येक मचुष्य भगवानूकी शरण अहगकर 
गण है और वह विश्वव्यापक आत्माको कृतकृत्य करे । 
; uu. 
ह :; रब्बका आशिक 


खुला आसिक Qai रब्बदा, 'नुलामतः होवे लाख! 
छोग 'काफर काफर? ma, तू 'आहो आहो' आल | 
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` बैदिक सांहिताओंमें ईश्वर या ~ 


( छेखक- श्रीमंगलदेवजी शास्री, एम० ए०, डी० फिल, आक्सन ) 


AA दिक akal और विशेषकर वैदिक- 
Ə क संहिताओमें ईश्वरवाद- इस विषयपर 


YV 4 बहुतसे छोगोंको अजीब-सी अतीत होगी, 
हक यह है कि केवल वैदिक संहिताओंमें ही 
४४/१४5, नहीं, किन्तु वेदिक साहित्यभरमें ai 
॥ ४९ शब्द रूढि-रूपसे परमेश्वरके अर्थमें कहीं 

छ मी प्रयुक्त हुआ नहीं मिलता। यही नहीं, 
घर्म-सूत्रों, पाणिनिसुनिकी अष्टाध्यायी, व्याकरण-महा- 
भाष्य और कौटिल्यके अथेशाखके विषयमें भी यही बात 
हे । जहांतक इम कह सकते हैं, यह शब्द उक्त अर्थमें 
सबसे पहले एक-दो बार मजुस्मृतिमें तथा श्रीमञ्गगवद्गीता- 
में आया है । महाभारत और रामायणमें यदि इसका प्रयोग 
मिळे तो भी कोई बात नहीं; क्योंकि वे वेदिक साहित्यके 
अन्तर्गत नहीं हैं । 


इसका विस्तार हम यहाँ नहीं करना चाहते। इस 
विचारको इम किसी दूसरे छेखके लिये स्थगित रखते हैं। 
इस ळेखमें हमारा सम्बन्ध ‘AL शव्द्से उतना नहीं 
है जितना उसके आजकलके maa अथंसे । इस इष्टिसे 
यदि इम वेदिक संद्विताओंको लेकर देखते हैं तो दो-चार 
ही शब्द ऐसे मिळते हैं जो परमेरवरके. व्यापक और 
महत्वके अथम प्रयुक्त हुए कहे जा सकते हैं| वैदिक 
देवताओमें अधिकतर (अग्नि, इन्द्र, वायु, सविता, विष्णु, 
रुदर आदि) ऐसे ही हैं जिनका स्थान और कमे नियत हे | 
S$ oni उन्हे कामिक (Functional or Dep- 
artmental) तथा स्थानिक (Local) देवता ही कह 
WA तमी तो निरुक्तमें यास्क मुनिने कहा है--- 
एव देवता इति नैसक्ताः \ अरिनः पुथिदी स्थानः। 
ह ल \ सूयो द्युस्थान: । तासां महा- 
Ta 1 अपि बहूनि नामघेयानि भवन्ति अपि वा 


उपासक या स्तोता स्तुति करते हुए उनका कितना 
ही बदाकर वर्णन करे, उनमेंसे, वास्तचमें कोई भी 
परसदेच' या 'परमेइवर' नहीं कहा जा सकता | 

हैं, वेदान्तके mii म्हाका सर "परस पुरुषः 


(या विराट्‌ पुरुष)के अथेमें पुरुषका सोक | 
को मिलाकर, बहुत ही थोड़े | 
बड़े सहस्वका है। इनमेंसे ब्रह्मका विचर | 
~ ९ इतना गू! | 
कि वह सवसाधारणके 'परसेइवर'का प्रयोजन ने 
कर सकता । विद्वान्‌ ही उसे पहचान या समझ स्ने 
चास्तवमें वह निगुंण है । 
पुरुषका वर्णन ऐसा नहीं है। उसका बैदिक झं | 
बहुत कुछ परमेइचरका वर्णन कहा जा सकता है। वर |. 
यह कहा जा सकता है कि वेदिक संहिताओंमें परेत 
वाचक सुख्य शब्द 'पुरुष' हे । भगवद्गीता आदि गरा | 
इसी अथमें 'पुरुषोत्तम' शब्द आया है। RT| 
लेखमें इम इसी शब्दको ळेकर विचार करना चाहे. 
चारों संहिताओमें लगभग ८० सूकतमें एख श 
प्रयुक्त हुआ है, जिन qaii मनुष्यके अंको शेत 
परस पुरुष या विराट्‌ पुरुषके अर्थमें इसका | 
है उनमेंसे प्रसिद्ध 'पुरुष-सूक्त' सत्रसे इच / 
सूक्त'की परम प्रसिद्धिका कारण भी इससे स्पष्ट à | 
garam थोडे-बहुत पाठान्तरों दे zi | 
या अधिक सन्त्रोके साथ सामवेदकी | 
शेष तीनों संहिताऑर्मे आया है । तो ह 
माध्यन्दिन-संहिताका ही पुरुष-सूक्त सबसे ह 1 
है । इसलिये इस ळेखके लिये ठसीको ४ r 
माना है । इस संहिताका यह ३१ नहर | 
हमारा अभिप्राय सारे सूक्तके वहाँ रि | 
विषयक gaga विचारोंकों ही हम 2 
चाहते हैं। विस्तारके भयसे यहाँ ६” 
साथ तद्‌द्योतक मन्त्र या | 
जो देना सी त समन इसार इ | 
करके हम इसी अर्थमें पुरुषको वर्णन 
वैदिक स्थछोका भी संक्षेपे दिग्द | 
प्रथम, पुरुष-सूक्तको डन ह 
विराट पुरुषका रूप ati 


= 
mn 
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भगवान्‌--शक्तिरूपमें 
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तता चति लियो पोर, नन सन त aga इन्द्रियों और 

॥ „वइ महान्‌ पुरुष ब्रह्माण्डरूपी भूमिको सब ओर- 

| प के उसके बाहर भी अवस्थित है । p 

ale और खामी है 

पुरुष पेद सर्द यद्भूतं यचच REAR । 

| ज्ञमृतलस्येशनो यद्ेनातिरोहति॥ 

J aiaa अतीत, वर्तमान और भविष्य पदार्थं 

| ,३सब पुरुष ही हैं । अर्थात पुरुषसे उत्पन्न हुए हैं । 

| [हौ असृतरवका तथा बढ़नेवाले पदार्थौका स्वामी है । 

पुरुकी महिमा लोकातीत है 

एतावानस्य महिमातो ज्यायांश्च पुरुषः \ 

| Raia मूतानि त्रिपादस्यामृतं RA N 

| ain सारा ब्रह्माण्ड पुरुपकी महिमा है । पर 

| शस इससे भी बढ़ा है | सारे पदार्थं उसके केवल एक 

| सुर्के समान हैं। उसके अविनाशी तीन चतुर्थांश 

। T बाहर अकाशसान्‌ खरूपमें अवस्थित हैं । 
YA ज्ञानका स्रोत और जगहुत्पादक है 


संमृतं पुषदाञ्यम्‌\ 


पसाच्य्ञात्सर्वहुत 
TA बहिरे तस्माद्यजुस्तस्मादजायत ॥ 
हरे क चातः । 
र गहरे तसातसाजाता अजावयः ॥ 


| भदस 
| रेष पदा 2 यजनीय परम पुरुषसे घृतादि यावत्‌- 


| Ne वायुपर आश्रित जंगली तथा ग्रामीण 

| भे द १ भेंड और बकरियाँ---उत्पन्न हुए । 
; ? और अन्य छन्द भी उसीसे 

Wa , 

| ब संग रत पुरुषके अंग-स्थानीय हैं 

| S Lpa कृत; \ 


> Ya WA i कै है 
छा ETA a क रके, in 


w 


< ! ce-o Taa Varanasi. 1110 
~ >> SEND 1 क ra 
> l ६ 


रत्युको उल्लंघन कर सकता है । सुस्यु या संसार 
पार करनेका दूसरा मार्ग नहीं zia ह र 
वही देवोंका देव या महादेव है 
यो देवेभ्य आतपति यो देवानां पुरोहित | २ 
yi यो देवेभ्यो जातः क AI उ, च 
अर्थाद--वही पुरुष देवताओंके लिये प्रकाश करता ४“ 3 ४ $ 
है । वही उनका नेता है । वह देवताओंकी उपपत्तिसे पूर्व i 
WAIT `. 
ऊपर घुरुष-सूक्तसे पुरुष-विषयक मुख्य-मुख्य विचाराः 
को ही हमने दिखलाया है । शुकू-यजुवेदके अगले (इब) E 
अध्यायमें भी पुरुषका ही वर्णन है। उस अध्यायसे भी. 
दो-चार मर्न्त्रोको लेकर हम यहाँ दिखाना चाहते हे । २ 
A १8 हे. 
पुरुष त्रिकालातीत है 
सये निमेषा जशिरे बिद्युत, पुरुषादवि । 
नैनमूध्व॑ न तिमैश्वे न मध्ये परिजग्रमत्‌॥ 


9 
YA 


ह YA 

पुरुषकी प्रतिमा नहीं हो सकती . 

न तस्य प्रतिमा अस्ति यस्य AE || 

... ... ००० १९० ॥ व कु हि 

अर्थांत---उस पुरुषकी, जिसका यश महान है, प्रतिमा EF 

( या उपसा ) नहीं हो सकती। sa A KWA 

पुरुष सवत्र व्याक है 

अर्थात--वह पुरुष प्रजाओँमें ओतप्रोत है और व्यापक । | 

पुरुषके साथ हमारा सम्बन्ध | 

a नो बन्घुर्जनिता स विधाता कर“ 
घामानि वेद भुवनानि विश्वा। 
कलत्या 


yai a eGangotri Gyaan Kosha 


७0 ka Ai ii 


३२२ 


त ननका म दो-चार सूक्तामें आया है उसका सार हमने ऊपर दिया 
है। अब देखना है कि पुरुष शब्दका यह अथ किंस आधार- 
पर किया जाता है । शतपथ-ब्राह्मण ( १३।६।२।१) 
सें इसप्रकार "पुरुष? शब्दका निवेचन किया है-- 

इमे बै कोका. पूरयन्षे पूरुषो योऽयं पवते सोऽस्या 
पुरि शेते तस्मात्‌ पुरुषः । 


अर्थाद--ब्रिळोकीरूपी पुरीमें व्याप्त होनेके कारण ही 
चह “पुरुष” कहलाता हे ।. 

पर अथर्ववेद ( १०। २। २८-३३ ) के देखनेसे 
प्रतीत होता हे कि यही मचुष्यका शरीर वह पुरी है जिसमें 
रहनेसे उसको पुरुष कहते हैं। नीचेके भन्त्रो या मन्त्रा- 
वयवोर्मे मजुष्य-शरीरको, बाइबिळके 'देवगृह' या 


SS 


ेदान्तके भिन्न-भिन्न सिद्धान्तोंके अनुसार ईश्वरका खरूप | 


(लेखक---श्रीयुत श्रीधर मजूमदार एम ० ए० ) | 


रिच्छिन्न जीवास्माके लिये यह अत्यन्त 
£) कठिन ही नहीं, वर असम्भव है कि 
> © वह अपरिच्छिन्न समष्टि-चेतन अथवा 
i बहाके स्वरूपको सहसा यथार्थरूपसें 
समझ सके, फिर शब्दद्वारा उसके 
4 वास्तविक वर्णन करनेकी तो बात ही 
G an है! महर्षि व्यास-प्रणीत 
O ब्रह्मसूत्रोपर अनेक आचायनि भाष्य 
आ TAR बर्मके स्वरूपका जो वर्णन 
रि ` वह देखनेमें एक दूसरेसे बिल्कुल भिन्न प्रतीत 
अन oa उनमेंसे प्रस्येकने ही श्र तिके प्रमाणोंका 
गक अपने-अपने सिद्धान्तका प्रतिपादन किया 
- यॉमिं जो ज्ञान भरा हुआ है वह प्राचीन 
महर्षियोके साक्षात्‌ अनुभवका फळ है । अत 
ट शंका करना श्रतिर्योपर 
आ विद्वान्‌ पाप समझते 
क्योंकि ARA भिन्न भिन्न तस्वदर्शी ऋषियों का R 
ya A है जो उन्होने स्वतन्त्र विचार एवं साधन- 
1 था । निम्नलिखित श्रतिको ध्यानमें रखनेसे 


शिदे प्रशान्तममृतं हमयोनिम्‌। 
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a ईशावास्यमिद* सवं यत्किञ्च जगत्यां जगत्‌ & 


(Temple of ७०० ) के ही )केही गयो ` i 

पुरी कहा हे और यह ठीक भी है; क्योंकि 

अपने हृदयमें ही होते हैं। उक्त Wa ; 

यह है र 

सर्वी दिशः पुरुष mm | | 

पुर यो ब्रह्मणे वेद यस्याः पुरुष उच्यते] 

अष्टा चक्रा नवद्वारा देवानां प्रयोध्या। d 

तस्यां हिरण्मयः कोश; खबरें ज्योतिषवत.॥ |) 

प्रश्राजमानां हरिणी यशसा संपरीवृताम। | 7 

पुरी हिरण्मयीं ब्रह्मा विवेशापरजिताम्‌॥ | हु 

उसी परमपुरुष अकालपुरुष या पुरुषोत्तम लि 
हमारा बार-बार नमस्कार है । 


तमादिमध्यान्तविहीनमेके | 

विभु चिदानन्दमरूपमदूभुतम i 

अर्थात्‌ वह ब्रह्म अचिन्त्य, अष्यक्त, अनन्तरू) | 
स्वरूप, अविनाशी, अखिल सृष्टिका कारण, 

व्यापक, चिदानन्द्‌-स्वरूप, आदि, मध्य एव 

अलक्ष्य एवं अद्भुत है । 

अस्येक आष्यकारने ब्रह्मके उसी खरू 

है जो उसके ध्यानमें आया, अतः इम उसे 
सकते, प्रत्येक भाष्यकारके साथ निष्पक्ष 

नहीं कह सकते कि असुक भाष्यकारने | 

बतलाया है वही पूर्णतया ठीक है और अर a 

का निरूपण ठीक नहीं है, क्योंकि | 

प्रमाणमें विरोध आयेगा जो प्राचीन तत्त्ववेचा दछ | 

आन्तरिक अलुभवकी सुदृढ़ मिप १ || 
a मदरषियाँका जो इसप्रकारका आदर | 

है, उसका आध्यात्मिक MTA ; 

वैज्ञानिक जगतूमें अपने हार्थोदारा ख) ~ 

है । अन्तर केवळ इतना ही है कि हैँ, 


जिसे दिव्य ज्ञान (Revelation वारे m | 
छेदा भी नहीं होता । अतः asi" रा 
mam पढ़ेगा कि ब्रह्मके > 


- सारे स्वरूपोंका समन्वय हो 
जा और कुछ रोष भी रह जाता है जो अचिन्त्य, 
| इ इं अतय है a 
आठसिद महान दार्शनिक स्वामी शंकराचायके द्वारा 
aaa बह्मका स्वरूप आयातीत अर्थात्‌ 
बढाया गया है,उनका सिद्धान्त वास्तवमें बहुत ऊचा 
१ कह पिद्वास्त हमें यह बतलाता है कि इस दर्यमान्‌ जगत्‌- 
ala सम्बन्ध नहीं है और ब्रह्मके जिस अंशमें 
| गा है वह मायातीत ( शुद्ध ) अंशके सुकाबलेमें विल्कुल 
| बस है (देखिये छान्दोग्योपनिषद्‌ ३-१२-६ ) ।& 
' भक्त आचार्यं श्रौरामाचुजने अपने विदिष्टाट्वैतके 
| तें बरहा विश्वव्यापी रूप ही लिया है और ब्रह्माण्ड- 
ARE विग्रह मानकर यह बताया हे कि हमारा काम 
। ते दिना नहीं चळ सकता । † अक्तिरसमें डूबे हुए 
| गण श्रीमध्वने हेतका आश्रय लेकर अद्यको सृष्टि-कर्ता और 
| e जगत्को उसका कार्य माना है। यह सिद्धान्त 
उर दृष्टिसे ठीक ही है । शान्तिप्रिय आतिस्वाका- 
ETN द YA हे, इसीलिये उनका मत 
| कै (द) एव न oO हे । चे बह्मके माया- 
| फैले है। दोनों रूपॉको इष्टि-भेदसे 


| & गोपालको भजो ७ 
| 
लि 
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र उपयुक्त समस्त आष्यकारोने वे दान्तका आश्रय छिया 
हे । अतः हम सभी आचार्योके चरणोंमें सादर प्रणाम 
करते हैं एवं यह मानते हैं कि बह्मके स्वरूपका जैसा-जैसा 
वर्णन उन्होंने किया है वह सभी वास्तवमें होक एवं 
समानरूपसे मान्य हे, क्‍योंकि श्रुति कहती है कि ब्रह्म 
हमारे अनुभवका विषय है, तकंका नहीं। अपनी परिमित 
बुद्धिके चइमेसे ये भिन्न-भिन्न निरूपण चाहे हमें परस्पर- 
विरोधी प्रतीत हो, किन्तु वे सभी पूर्णरूपसे ब्रह्मपर घटते 
हैं जो दिक्कालाद्यनवच्छिन्न है। 7३ 


वेदान्तका किसी मतके साथ विरोध नहीं हे । वह तो 
हमें उस adata धसंकी शिक्षा देता है जिससे जगतके 
सारे धर्साकी साष्टि हुई हे । 

प्रत्येक व्यष्टि-चेतन ( जीव ) के लिये यह सम्भव नहीं 
कि वह सहसा समष्टि-चेतन (ब्रह्म) के स्वरूप: झलक 
पा सके । इसीळिये वे दान्तने अधिकार-भेद्से कई सीढ़ियों- 
की कल्पना की है, जिनमें द्वेतवादको प्रारम्भिक सीढ़ी और 
अद्वैतवादको, जिसमें सबका समावेश हो जाता है,अन्तिम 
सीढ़ी माना है । दैतसिद्धान्तसे भी साधककी रुचिकै अनुसार 
अगवद्‌-भक्ति एवं ईंश्वरोपासनाके दास्य, सख्य, वात्सल्य, 
माधुर्य आदि कई प्रकार माने गये हैं और वेदान्तको वे 
सभी मान्य हैं, क्योंकि उसके मतमें सभी सागं उस एक 
लटक्ष्य--ब्रह्मकी प्राप्तिकी ओर ही छे जानेवाछे हैं । 


— coe 


गोपालको भजो 
जा दिन मन-पंछी उडि जेहै | 
ता दिन तेरे तन तरुवरके सबै पात झरि जैहै॥१॥ 
घरके कहे बेग ही काढ़ो भूत भये कोड खेटे । 
जा. प्रीतमसे प्रीति घनेरी, सोऊ देखि डरेहै॥२॥ 
R वह ताल कहाँ वह सोभा, देखत धूर उड़ हैं । 
mag कुडु'ब-कबीला, खुमिरि-खुमिरि पछतेहे ॥ ३॥ 
बिना गुपाल कोड नहिं अपना जस कीरति रहि जेदै । 
सो तो - क ` दुर्लभ देवनको, सतसंगतिमें पेंहे॥४॥ 
-सूरदासजी 


| X 

नस 
प्र भरिने jiwa ज्याया <श्च पूरुषः । पादोऽस्य सर्वाभूतानि त्रिपादस्याद्त दिवीव 
॥ शे: आगो हय चन्द्रसूयौं दिशः ओत्रे वाग्विवृताश्च वेदाः । 


००-०. विश्वमस्य पढ पी, अबाल, Siddhanta eGangotri Gyaan Kosha 


३२२ 
के दो-चार सूक्तोमें आया है उसका सार हमने ऊपर ति र aaa N 
है । अब देखना है कि पुरुष शब्दका यह अथे किस आधार- 
पर किया जाता है । शतपथ-ब्राह्मण (१३।४।२।१) 
में इसप्रकार 'पुरुष' शब्दका निर्वंचन किया हे-- 

इमे दे लोकाः पुरयक्तेद YA योऽयं पवते सोऽस्या 
पुरि शेते तस्मात्‌ पुरुषः । 


अर्थात्‌--त्रिलोकीरूपी पुरीमें व्याप्त होनेके कारण ही 
चह “पुरुष? कहलाता है ।. 

पर अथवंवेद ( १०। २। २८-३३ ) के देखनेसे 
प्रतीत होता है कि यही मचुष्यका शरीर वह पुरी है जिसमें 
रहनेसे उसको पुरुष कहते हैं । नीचेके भन्त्रो या सन्त्रा- 
वयवोमें मनुष्य-शरीरको, बाइबिळके agg या 


वेदान्तके भिन्न-भिन्न सिद्धान्तोंके अनुसार z खरूप 
(लेखक---श्रीयुत श्रीधर मजूमदार एम ० ए० ) 


> 4 9 रिच्छिन्न जीवात्माके लिये यह अत्यन्त 
SA कठिन ही नहीं, बरं असम्भव है कि 
3 6 वह अपरिच्छिन्न समि-चेतन अथवा 
N बहाके स्वरूपको सहसा यथार्थरूपमें 
समझ सके, फिर शब्दोंद्वारा उसके 
4) वास्तविक वर्णन करनेकी तो वात ही 
NI SSR an व्यास-प्रणीत 

ॐ nagin आचार्योने भाष्य 
लिखे हैं और उनमेंसे प्रत्येकने ्र्मके स्वरूपका जो वर्णन 
किया है, वह देखनेमें एक दूसरेसे बिल्कुल भिन्न प्रतीत 
होता है। परन्तु उनमेंसे प्रस्येकने ही श्रुतिके प्रमाणोंका 
आश्रय लेकर अपने-अपने सिद्धान्तका प्रतिपादन किया 
है । श्रुतियाँमै जो ज्ञान भरा हुआ है वह प्राचीन 
तत्त्ववेत्ता महर्षियोके साक्षात्‌ अनुभवका फल है । अतः 
उनमेंसे किसीके भी निर्णयपर शंका करना श्रुतियोंपर 
शंका करना है जिसे आस्तिक विद्वान पाप समझते हैं, 
क्योंकि श्रुतियोंमें भिन्न-मिश्न तत्त्वदर्शी ऋषियोंका आन्तरिक 


> 


& ईशावास्यमिद५ सर्व यत्किञ्च जगत्यां जगत्‌ ® 


~, 


(Temple of God के ही भे सह | 

पुरी कहा है और यह ठीक भी है; क्‍योंकि | 
अपने हृदयमें ही होते हैं। उक्त म aN | 

यह हैं-- कं 

हु सवा Ra: पुरुष आवभव। 

पुरे यो जह्मणे वेद यस्याः पुरुष उच्योत॥ 

अष्टा चक्रा नवद्धारा देवानां पुरयोध्या। 

तस्यां हिरण्मयः कोश; स्वगो ज्योतिषावृतः॥ 

प्रश्राजमानां हरिणीं यशसा संपरीवृताम्‌। 

पुरी हिरण्मयीं ब्रह्मा विवेशापराजिताम्‌॥ 

उसी परमपुरुष अकाळपुरुष या पुरुपोत्तमके झि | 

इसारा बार-बार नमस्कार हे । 


— TSS 
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E: 

रा 

Je 

तमादिमध्यान्तविददीनमेक | उ 

Ra चिदानन्दमरूपमदूमुतम॥ | À 

अर्थात्‌ वह sa अचिन्त्य, अध्यक्त, wasii (+ 
स्वरूप, अविनाशी, अखिल सृट्टिका कारण, wo | 
Yh 


व्यापक, चिदानन्द्‌-स्वरूप, आदि सध्य एवं 
अलक्ष्य एवं अद्भुत È । e 
प्रत्येक साष्यकारने माके उसी खरूपका ९ ai 
है जो उसके ध्यानमें आया, अतः ÈT ati 
सकते, प्रत्येक भाष्यकारके साथ निष्पक्ष रहते D > | 
नहीं कह सकते कि असुक भाष्यकारने ppe \ 
बतलाया है वही पूर्णतया ठीक है और अन्य pe KP] 
का निरूपण डीक नहीं है, क्योंकि ऐसा ji 
प्रमाणमें विरोध आयेगा जो प्राचीन का [ली i 
आन्तरिक अनुभवकी YA wa y | 
सम्बन्धमें मदर्षियोका जो इसप्रकार ह || 
है, उसका आध्यात्मिक MTA डा a" 4 
वैज्ञानिक जगतर्मे अपने हार्थोद्वारा 
है । अन्तर केवळ इतना o हैं al 
जिसे दिव्य ज्ञान (Revelatio रे ai 
लेश wa होता । अतः उपर्युक्त का F 
मानना पढेगा कि ब्रह्मे पाखविक AA 
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|| 
| 


| रा निरूपित सारे ब र्व सन्य हो... aa दावा समन्वय हो 
| आजै इछ शेष भी रह जाता है जो झक 
a एवं अकयं è । € 

' जसि महान्‌ दार्शनिक स्वामी rman 
। >ेत-सिद्वान्तर्मे ब्रह्मका स्वरूप सायातोत अथात्‌ 
Sa है,उनका सिद्धान्त वास्तवर्में बहुत ऊंचा 
' ॥किद्वान्त हमें यह बतलाता है कि इस दृश्यमान्‌ जगत्‌- 
' ऐका कोई सम्बन्ध नहीं है ओर व्रह्मके जिस अंशमें 
| रा है बह मायातीत ( झुद्ध ) अंशके सुकाबलेमें विल्कुल 
| बुद्ध है (देखिये छान्दोग्योपनिषद्‌ ३-१२-६ ) 1% 

' भक्त आचायं श्रीरामाचुजने अपने विशिष्टाट्वेतके 
| तें ब्रह्मा विश्वब्यापी रूप छी लिया है और ब्रह्माण्ड- 
' भेसन्न विग्रह मानकर यह वताया है कि हमारा कास 
; हिक दिला नही चछ सकता । | भक्तिरसमें डूबे हुए 
| श्य भ्रीमध्वने वतका आश्रय लेकर ञह्मको सृष्टि-कर्ता और 
| ‘Bs Ear उसका कार्य माना है। यह सिद्धान्त 
| à P क ही हे । शान्तिप्रिय शनिस्वाको- 
| तः दानक नासे दि १ ईस उनका मत 
RENS जया विश सो है । चे बह्मके साया- 
| Sm, ष्ट दोनों रूपोंको दृष्टि-मेदसे 


॥ पबत 
| है 


FER २ 


® गोपालको भजो & 
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>. “लकाकी न 
á उपयुक्त समस्त भाष्यकारोंने वेदान्तका आश्रय लिया 
हैं। अतः हम सभी आचायकि चरणोमें सादर प्रणाम 
करते हैं एवं यह मानते हैं कि बह्मके स्वूपका जैसा-जैसा 
वर्णन उन्होंने किया हे वह सभी वासतवमें ठोक एवं 
समानरूपसे मान्य हे, क्‍योंकि श्रुति कहती है कि बहा 
हमारे अनुभवका विषय है, तकका नहीं। अपनी परिमित 
बुद्धिके चइमेसे ये भिन्न-भिन्न निरूपण चाहे हमें परस्पर- 
विरोधी प्रतीत हों, किन्तु वे सभी पूर्णरूपसे ब्रह्मपर घटते 
हैं जो दिक्कालायनवच्छिन्न है । 


वेदान्तका किसी मतके साथ विरोध नहीं है । वह तो 
हमें उस adata धमंकी शिक्षा देता है जिससे जगतके 
सारे घर्मोकी सृष्टि हुई है । 

प्रत्येक व्यष्टिचेतन ( जीव ) के लिये यह सस्भव नहीं 
कि वह सहसा समष्टि-चेतन ( ब्रह्म) के खरूप-) झळक 
पा सके । इसीलिये वे दान्तने अधिकार-भेदसे कई सीढ़ियों- 
कौ कल्पना की है, जिनमें द्वेतवादको प्रारम्भिक सीढ़ी और 
अद्वेतवादको, जिसमें सबका समावेश हो जाता है,अन्तिम 
सीढ़ी माना है । द्वैतसिद्धान्तसँ भी साधककी रुचिके अनुसार 
भगवद्‌-भक्ति एवं इंश्वरोपासनाके दास्य, सख्य, वात्सल्य, 
माघुये आदि कई प्रकार माने गये हैं और वेदान्तको वे 
सभी मान्य हैं, क्योंकि डसके मतमें सभी मार्ग उस एक 
लक्ष्य- agi प्राप्तिकी ओर ही छे जानेवाले | 


--९-9<)००बकुन्००९०७-*-- 


गोपालको भजो 


जा दिन मन-पंछी उडि AI 
ता दिन तेरे तन तरुवरके सबै पात झरि जैहैं॥१॥ 
धरके कहैं बेग ही काढो भूत भये कोड खैदै | 


जा प्रीतमसे प्रीति. घनेरी, सोऊ देखि डरेहे॥२॥ 
R वह ताळ कहाँ चह सोभा, देखत धूर उड़द! 

“बन्छु कुडु'ब-कबीला, खुमिरि-सुमिरि पछतेहे॥३॥ 
शुपार कोड नहिं अपना जस कीरति रहि जेहें । 

WA  - दुलभ देवनको, सतसंगतिमें पेह॥४॥ 


परवान 
| स्य महिम 
T B 
। भन D5 गे ज्याया xa पूरुषः । पादोऽस्य सर्वाभूतानि त्रिपादस्याद्रत ene i 
E. R: भाणो हृदय TRR दिशः ओत्रे वाग्विवताश्व वेदाः । 
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वेदमें ईश्वर 


( लेखक-पं० श्रीक्षेत्रेशचन्द्रजी चट्टोपाध्याय, प्रयाग-विश्वविद्यालय ) 


aa स्वरूप क्या है यह जाननेके पहले हमें 
समझना चाहिये-वेद क्या है, उसकी अवधि कहाँतक है ? 
कारण यह है कि सम्पूर्ण वेदका समन्वय करनेपर ही हम 
इश्वरका वेदिक स्वरूप ठीक-ठीक समझ सकते हैं, अन्यथा 
एकदेश मात्रका ग्रहण करनेसे हमें उसके सच्चे रूपका पता 
नहीं छंगेगा। 
हमारे प्राचीन आचाय 'वेद' पदसे मन्त्र और ब्राह्मण- 
को लेते हैं । ब्राह्मण प्रधानतया मन्त्रोंका व्याख्यान है। 
ब्राह्मण वैसा ही वेद है जैसा कि मन्त्र । वेदकी कुछ 
शाखाओमें मन्त्रांश और ब्राह्मणांश भिन्न अन्थोमे पाये 
जाते हैं। यथा-आुक्ल-यजुवैदके मन्त्र है वाजसनेय-संद्वितामें, 
और उन मन्त्रोके ब्राह्मण हैं शतपथ ब्राह्मणमें। परन्तु कृष्ण- 
यजुवेंदमें मन्त्र और ब्राह्मण एक ही साथ पाये जाते हैं । 
यथा-काठकसंहिता, मेत्रायणीयसंहिता, तैत्तिरीयसंद्विता । 
बाहाणोंमें और दो प्रकारके अन्थ पाये जाते हैं, आरण्यक 
और उपनिषद्‌ | श्रुति या वेदकी अवधि 
है । दूसरी दृष्टिसे वेदके दो विभाग हैं-कर्मकाण्ड और 
शानकाण्ड ज्ञानकाण्डसे प्रधानतया उपनिषदोको ओर 
> अवशिष्ट अंश समझना चाहिये । उप- 
द्‌ Na र अर्थात्‌ चरमज्ञान । 
ण्डमें यद्यपि उद्दे 
तथापि परमार्थमें सेद नहीं है। कारण, सन 
नहीं रह ज कता प देवे रका | अतएव ia इंश्वरका 


१ देखिये ब्रह्मसूत्र १-१-४ “तत्तु समन्वयात्‌? | 
२ आपस्तम्व-यश-परिआषा-सूत्र 


वेंदनामघेयम्‌? 


४ कहीं मन्वसंदितामे 
यथा वाजसनेय-संहितामें इंशोपनिषद्‌। 


tt g 


s 
स्वरूप कसा बताया गया है यह समझने छि ५ | 7 
संहिता, ब्राह्मण, आरण्यक और उपनिषद्‌ उप शि 
करना चाहिये । इस प्रबन्धमें सम्पूर्ण वेदका उपयोग 

जायगा । परन्तु अधिक ध्यान मन्त्र और प्राहणदे अ (ए 
रहेगा । tk 


कुछ लोगोंका यह विचार है कि वेदम दतक | 
नास या स्तुति नहीं है, जो कुछ स्तुति है सव तर| ( 
है। ये लोग “अझि', “इन्द्र” इत्यादि पदसे उन को * 
देवताओंको न लेकर परमेश्वरको ही छेते हैं। पन्‌ पर| 
स्वयं इस बातका विरोध करती है। देलिये- | 
चरक संहिता १-१-४, È अझि ! तुम जिस ह| ॥ 
यज्ञको चारों ओरसे घेरे हो, वह यज्ञ देवरे "|| 
पहुँचता है? । Ja 
` ऋ०्सं० १-२४-१ 'अमरॉमें मैं अब किए केश) 
सुन्दर नाम ZI सुझे कौन अब एश्वीपर | ù 
जिससे कि मैं पुनः अपने माता-पिताको देख सई ! 


Ja 
यहाँ भिन्न देवोंका उल्लेख बहुवचनसे Rami | 
माध्यन्दिनसंहिता १-१०-1 "बि देवी म | 
देवे बाहुले पूषाके इखसे अभिके छर ह || 
मैं अहण करता हूँ'। " और at) 
_ यहाँ सविता, KAA w | 
देवोर्मे भेद किया गया है । al 


इन देवताओंकी स्तुति ऐडिक और y) 


| 
५ अंधे यं यज्ञमध्वरं विश्वतः TUKI! ब | 


६ काख नूनं कतमखादताना = दा 
मनामहे वार i 


vi 
. 
i 
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| कर ऋण आदि नाना 
। स्ट जगतका 


go १-१५४-१ 
७ जिन्होंने एथ्वीलोकका पूरा विस्तार नाप 
| ! 

। प्रति मिन्न-मिन्न देवोंका उल्लेख करके ही चुप नहीं 
/ di | वह यह भी बतलाती है कि ये सब देवता 
| सें एक इंधरके ही रूप हैं । देखिये-- 


Oo 


| (त्र) को ही इन्द्र, मित्र, वरुण, अझि, दिव्य 
m, गरुत्मान्‌, यम, सातरिश्वा इत्यादि बहु नामसे 
CET 

Rufa होता है कि देवता तो बहुत हैं परन्तु 
| म से पीछे परसार्थमें ईश्वर एक ही है, जिसके गुण, 
| क महिमा अन्यान्य देवोंमें संक्रान्त है । उपनिषर्दोमे 
। ने गएका स्रष्टा बताया गया है । सन्त्रॉर्मे जहाँ कहीं 
| > देवता सृष्टि-ब्यापारसे संसृष्ट पाया जाता है, वहाँ 
उ चाहिये कि परमार्थमें ईश्वर ही स्रष्टा है । 
| Wa केनोपनिषदूर्मे यह कहा गया है कि ब्ह्मकी 
| व्य यो प्रेरणासे हम मनका प्रयोग करते हैं, 
La ) बोछते है, सब कार्य करते हैं; देवता लोग 


Mi WAA विममे रजांसि । इत्यादि 
वरुणमभ्निमाहु 


| १ 
एक ai दिव्य: स सुपणों गरुत्मान्‌ । 
WO वदन्त्य- 


TTN 
` पषा aA श्वानमाहु: ॥ 
भनिप उपनिषद्‌, षष्ठ प्रपाठक, द्वितीय खण्ड; 
ma, प्रथम अनुवाक । 


पित पत्ति क 
| ` । Afri WA मन: केन प्राण: प्रथमः 
| NA SA वदन्ति चक्षुः श्रोत्रं क उ देवो 
भे | ३ । धु मनो यद्वाचो इ वाचं स उ 
ya धीरा: जेत्यासाल्लोकादस्रृता 


| EN 


+ A ईश्वर अ 


ङो € 
प र नाकाय करते हैं। उपनिषद्‌ और 


FR _ 
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मन्त्र-वार्क्याका समन्वय करनेसे यही सिद्ध होता है कि 
इश्वर ही जगतका सूष्टा है और सब शाक्तियोंका मूळ है। 


श्रुति इससे सी आगे बढ़ जाती है। केवळ सब 
देवता ही इंइवरके रूप नहीं हैं, सारा संसार ईंइवरसे 
अभिन्न है । पुरुष-सूक्तमे कहा गया है पुरुष अर्थात ईश्वर 
ही सब कुछ हे । उपनिषदोंके “सव॑ खल्विदं ब्रह्मः (सब 
कुछ ब्रह्म ही है), 'तत्तमसि” (जीव और ब्रह्म एक है) 
इत्यादि वार्क्योंका यही तात्पये है । ऋक्‌-संद्विताके प्रसिद्ध 
देवी-सूक्त (१० । १२५) में ब्रह्म और आत्माका ऐक्य 
माना गया है । इसी कारणसे वहाँ कहा गया है कि एक 
ही आत्मा रुद्र, वसु प्रस्रति सबमें अनुगत रहता है, वह 
सभी कमं करता है, सभी कुछ वह है । ऋक्‌-संहिताके 
चतुर्थं मण्डलके २६ वें सूक्तमें भी यही बात पायी जाती. 
है । वहाँ वामदेव कहता है कि मैं ही मनु हुआ था, में 
ही सूयं इस्यादि । अतएव उपनिषर्दोमें कथित जीव और 
ब्रह्मका ऐक्य मन्त्रोके साथ पर्याप्त रूपसे मेळ खा जाता 
है । यही ईश्वर या जगतके सम्बन्धमें श्रुतिका चरम 
सिद्धान्त है । 

अब ईश्वरका वदिक रूप क्या है, हमें यह जानना 
चाहिये । ma और कहीं-कहीं सन्त्र-संहिताओंसें 
इश्वर “प्रजापतिः नामसे पुकारा गया है । वहाँ प्रजापति 
अनिरुक्त, अर्थात्‌ कथनसे बाहर कहा गया है । इसका 
अर्थ यह है कि प्रजापतिका रूप दुशेय है। इसका हम 
उपनिषदोके साथ मिळान करें तो यह HAKA आ 
जायगा कि अनिरुक्त प्रजापति निर्विशेष रह्म ही है । यही 


१२ पुरुष एवेदं सर्व यद्भूतं यच्च भाव्यम्‌ ऋ० Ho १०। 


९० । २, मा० Ño ३१। २ इत्यादि 
१३ देखिये अयत्न १। १ । २० “शाख्या तूपदेशो 


वामदेववत्‌? और उसपर भीरङ्कराचायंजीका भाष्य । 
१४ माध्यान्दिन-संहिता १ । ६ । ११ झतपथ-जाहक्षण 


१।१।१। १३ इत्यादि। ; 
१५ दृइदारण्यक-उपनिषद्‌ ४ । 3 `” उ 
जेतीत्यात्माः छान्दोग्य-उपनिषद्‌ ६ । १९ २. 


। वै. सोम्यैतमणिमानं निमाल्यस एतस्य वै 
ज छ भी गही मथ है । गग 
s कैसे REAT महा है यह दिखानेके 


“अनिरुक्त प्रजापतिका अर्थ ii 
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0000 a N सब गुणोंसे अतीत रूप ही ईश्वरका पारमार्थिक केवल इईश्वरहीसे सित ७ 4 होती है जो बो कक > 


रूप है और व्यवहारके लिये सभी रूप उसके हैं। 

अब हमें यह देखना है कि इस इंश्वरसे हमारा क्या 
लाभ है, इस विषयपर श्रुति क्या कहती है । ऐहिक और 
पारलौकिक छाम देवोंकी पूजासे होते हैं, वे तो वास्तवमें 


$ ईशावास्यमिद्श्‌ सर्व यत्किञ्च जगत्यां जगत्‌ # 


होती । “उसीको जाननेसे छोग खु | 
सोक्षके लिये हमे तन-सनसे ईश्वरकी गो i 


la 

इंश्वरहीके कारणसे हमें मिलते हैं। परन्तु एक बात जाना चाहिये। | 
uja ७ f 

पुराणोंमें ईश्वर | 

` (लेखक--श्री वी० आर० रामचन्द्र दीक्षितार एम० ए० ) A 


‘Encyclopaedia of Religion and Ethics’ 
के लेखकने उस अन्थके दसवें भागके ४५१ चें पृष्ठमँ ga- 
' अकार लिखा है 


‘The theology taughtis heterogeneous 
and most deities that enjoyed a certain 
amount of popular acceptance can be found 
praised in the Puranas.’ 

अर्थात्‌ पुराणोंमें इंश्वर-सम्बन्धी जो कुछ विवेचन 
मिळता है उसमें एकता नहीं पायी जाती और जिनकी 
जनतामें थोड़ी बहुत मान्यता थी, उनमेंसे अधिकांश 


उपल्ब्ध हैं, उन सबकी रचना एक ही काले अवाह फु 
ही पुरुषके द्वारा हुई है । सूळ-अन्थोकी रचनाके हे fo 
से अर्वाचीन पुराणोंकी भी रचना हुई और इन संन कि 
अन्थोसें, सम्भव है, कहीं-कहीं साम्प्रदायिकताड़ी ल | भा 
आ गयी हो। सारे पुराणोपर इष्टि डालनेते ग | फॅ 
चलता है कि अद्वेतवाद ही उनका सिद्धान्त है, जो गे | 
दुशेनका प्रतिपाद्य विषय है । यह बात उत दें j | 
भागोंके अध्ययनसे स्पष्ट हो जाती है जिनकी wi 
साहित्यमें न्यूनता नहीं है। पीछेके पुरणेंगे १७ 


डा डी दिल || | 
देवताओंकी ’ दश्शनोंके सिद्धान्तोंका दिग्द॒शेन मिळता AA | 
त्रिमूर्ति अर्थात्‌ ब्रह्मा, विष्ण और शिवके अतिरिक्त योग vi वेदान्तके सिद्धान्तोंका ही आभास b S 
उनमें इन्द्र, अभि, वरुण, मित्र और सातरिश्वा इन प्रधान (जन दिनों पराणोंके qona बने थे उस सम ain 
देवताओंका उल्लेख मिळता है । छोटे देवोंकी तो गिनती र s T m” 


हुआ था यह F 
ही नहीं है। त्रिदेव अर्थात्‌ बह्मा, विष्णु और शिवका तथा भिन्न दु्शनोंका सूत्रीकरण नहीं इन aË k 


1 युक्तियोके द्वारा T ल 
इन्द्र, असि शति अधिकांश वैदिक देवताओंका घुराणोंमें भी TEN ठः = za दाशनिक E भे 
वही स्थान है जो वेदोर्मे पाया जाता है। उपरिकिखित पसे प्रवाहित थी तथा किसी का K 
स NAR जो महिमा वर्णन की गयी लयीन आ था। इधर-उधर हुँ | 
है उसके आाधारपर स्वर्गीय प. H. Wilson ने, जिन्होंने को हक करनेपर इस निणयपर aa 
विष्णुपुराणका अंग्रेजीमें भाषान्तर किया है, इस सिद्धान्त- चाक्याको पु gaiti णमे naa TA i 
पर जोर दिया है कि ; युक्त हो जाता है कि प्राचीन उ पदों ५ 

न्तका विरोध याक न र गये वेदान्त-दनकी HA वि व | 
हुआ था। गदशनका य्। | 
उराणोका विचारपूर्वक अध्ययन करनेवालेको उनमें eug एराणोके T Bs i ॥। है 
भाव कहीं इष्टिगोचर नहीं होता । हाँ, इतनी र वेदान्तः aite Cael ` 
नात अवश्य स्मरण रखनी चाहिये कि सारे एुराणोंमें एक बेदान्त-दशैन कुछ इने-गिने  बैदिक ती | 
हो विषयका प्रतिपादन नहीं है और न यही कहाजा गयी । चिरकालीन परम्पराके ai | 
सकता है कि जिस रूपमें भिन्न-भिन्न पुराण इस समय पडन-पाउन द्विजाति वणौके लिये s 
१९ “तमेव विदित्वातिझृत्युमेति नान्यः पन्था विद्यतेऽयनाय? मा० सं० ३१ । १६ A 
A 
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: AA वाड i ja 
; क षक ग्रन्थोंका निर्माण किया, 
| पासा शान्त हो सके । 
| [abaa लिये लिखे जानेके कारण पुराणॉमें 
| र दार्शनिक सिद्धान्तों, उपासनाके भिन्न-भिन्न प्रकारों 
la अनेक मत-मतान्तराका यहातक कि  पितरोंकी 
| बहा एवं नालिक सिद्धान्तोंका भी वणन करना 
पक पा । प्रमुख देवी-देवताऑके सम्बन्धमें रोचक 
fime आख्यानोंकी रचनाके द्वारा जन- 
| जाके हुदयोम धार्मिक भावोंका जागृत करना ही 
kaa जान पढ़ता है । उपासना में व्यक्तिगत 
पत प्रधानता दी गयी है । प्रस्येक मनुष्यको अपने मतके 
| प्न आचरण करनेकी पूण स्वतन्त्रता है, यदि उससे 
je धर्माचरणमें बाधा न पढ़ती हो । इसप्रकारकी 
। aa मूलमें वही भावना पायी जाती है जिसका 
म भ्रीकृणने अजुनको कुरुक्षेत्रके मैदानमै निम्न- 
| वे उपदेश दिया था। भगवान्‌ आज्ञा करते E- 
| i > सेरी उपासना करें ओर चाहे 
| एसी है HA १ सि उपासना ओर पुकार मुझै 
र मेरे सिवा अन्य कोई वस्तु है 


| च पह उच्च आवना घुराणोंके ईश्वर- 
समश्नेकी कुञ्जी है। पुराणोंमें उन 

ता जो देवोंमें छोरे-बड़ेकी कल्पना 

वता हैस बातका उपदेश नहीं दिया 
| प YA छोड़कर किसी एक देवता- 
| भङ्गा Ma. इस सिद्धान्तके पोषक वाक्यों मेंसे 
| wi अगर YA उदाहरणरूपसे लिया जा 
रखता है पह ह कि जो मनुष्य देवताओंसें 
_स्तुतः इंश्वरके प्रति अपराध 


| और “नारायणः 
| ® षे YA शब्दका वेष्णव- 


# पुराणोंमे ईश्वर # 


EA ३२७ 
TT 
ईश्वर, महेश्वर, परबह्म, सिव, विष्णु, ह्मा, देवी इत्यादि 
अनेक नार्मोसे पुकारते हैं । जबतक इम एक ईश्वरकी 
सत्ताको मानते हैं तबतक नाम-रूपके भेद हमारा कुछ 
नहीं बिगाब सकते। अंग्रेजीमें एक कहावत È—A]] 
roads lead to Rome अर्थात्‌ सारे राज-मार्ग रोस- 
नगरकी ओर जाते हैं ।'नृणामेको गम्यस्व्वमसि पयसामणंच 
इव । चाहे जिस पद्धतिसे और चाहे जिस नाससे छोग 
उसकी पूजा करे, पूजा एक उसीकी होती है। कम, 
अनुष्ठान, योगाभ्यास एवं यम-नियमादि केवल साधन है 
अर्थात्‌ वे उस शाश्वत अविकारी उपास्यदेवके पदारविन्दके 
समीप पहुंचानेवाळी सीढ़ियाँ हैं जिसके सिवा अन्य सब 
असत्‌ है। वस्तुतः कठिन ब्रत-साधन .एवं अजुष्ठानादि 
शरीर और मनको मोक्ष-साधनके योग्य बनानेके लिये 
संस्कारमात्र हैं । सधे हुए मन और शरीरके द्वारा ही 
मनुष्य संसारके बन्धनसे सुक्त होनेकी चेष्टा कर सकता 
है । अतः पुराणोंके उपदेशके भावको ठोक-ठीक समझना 
चाहिये, किसी एक देवता अथवा मतकी प्रशंसाका यह ' 
अथे नहीं लेना चाहिये कि इससे अन्य देवताओं अथवा 
सिद्धान्तोंकी निन्दा की गयी हे । क्योंकि पुराणोंके मतमें 
प्रत्येक वस्तु उस सरव॑भयका ही रूप अथवा अंश है । 
इसका प्रमाण यह है कि शेव-पुराणोंमें केवळ शिवकी 
अथवा वैष्णव-पुराणोंमें केवळ विष्णुकी ही प्रशंसा नहीं 
की गयी है। उदारणार्थ वायु-पुराणमें, जिसकी गणना 
शेव-पुराणोंमें है विष्णुके पराक्रमका एवं नारायणकी 
महिमाका वर्णन किया गया है। उसमें विष्णु और 
महेश्वरके अवतारोंकी कथाएँ आती हैं, शिवपुरी तथा 
विष्णुपुरी दोनोंका उल्लेख मिळता है तथा सष्टिकत्ता 
ब्रह्माकी भी प्रशंसा की गयी है, यहाँतक कि उसमें इस 
बातका स्पष्ट उल्छेख है कि इन तीनों देवताओंमें कोई 
सेद नहीं है । इसप्रकार जान पढ़ता है कि वायुपुराणमे 
अपनी-अपनी रुचिके अलुसार मिन्न-मिन्न aaret 
उपासनाका विधान किया गया है। एक ही पुराणे विष्णु 


| र अथेमे ही व्यव 
पे गेस गे अयात्‌ ts और शिव दोनोंका उस्कर्ष इतना स्पष्ट है कि उसे सिड 
~ मयोग हुआ  अरथेमें ही पढ़ती । अन्तमे यह क 
| पाकेको ग दै। समख देवता उस करनेकी आवश्यकता नही जान पक है यह 
के प इम नारायण, दैना पयो दे हि उ है। लव पक नहीं, सभी 
मदुष्य भामया | सिद्धान्त बिल्कुल विश्वास है, जिसे हम नारायण 

` पार्थं सर्वशः ॥ पुराणोंका एक ही ईशरमे ; 
(गीता ४ अथवा ईश्वर कहते È । 


पुराण और इश्वर 


(लेखक--पं ० श्रीकृष्णदत्तजी भारद्वाज, शास्त्री, आचार्य, बी० ए०) 


चाय यास्कने पुराण-शव्दकी निरुक्त 
ल्क के “पुरा नवस? बतायी है। प्राचीन समय- 
HO में जो नया रह चुका हो वही पुराण 
है। दूसरे शब्दोंमं "पुराणः शब्दका 
छ अथे है पुराना पुराण नामक शाख- 
Cy का उपनिषद्सँ भी उल्लेख है, उदा- 
| हरणाथ, 'इतिहासपुराणं पञ्चमं 
दू वेदानां वेदम (छान्दोग्य, अ० ७ 
खं० १)। पुराण पञ्चम वेद है । संहिता-भेदसे यही 
पञ्चम वेद अष्टादश भागोंमें भगवान्‌ वैदव्यासद्वारा प्रणीत 
हुआ है । पुराणोंमें इंडवर-सम्बन्धी विचारोंकी प्रचुरता 
उपलब्ध है । निम्नाङ्कित पंक्तियाँमै उनका दिग्दशंन कराने- 
की चेष्टा की जाती है। 
तारा-मण्डछ-मण्डित, अनेक-चसत्कार-वेष्टित, गिरि- 
गगनाढङ्कृत, सरित्सरस्ससुद्र-परिब्ृत, अतक्ये विस्तार, 
अतुळ प्रसार, अनेक कोटि ब्रह्माण्ड पुराण-पुरुष श्रीभगवानके 
एक-एक रोममें इसप्रकार अहर्निश अप्रमत्तरूपसे विचरण 
कर रहे हैं जिसम्रकार किसी विशाळ-कछेवर वातायनमें 
होकर अगण्य परमाण-पुञ्ज अमण करते हों । छोक-पिता- 
सह श्रीबर्मदेवने वाळ-गोपाळकी स्तुतिमें कहा था कि-- 


"काई तमोमहदहंखचराम्निवारभ- 


यही भाव यजुर्वे दके ME 
तस्मिन्ह तस्युभुवनानि विद्वाः 
-में निहित है । पुराणोक्त ईश्वर निस्सन्देद्द “महतो 
अहीयान्‌' हैं। सलिलान्तर्गत झष-मकरादि उच्चावच जीव- 
निकाय जिसप्रकार समुद्र-पदसे समझ लिये जाते हैं, उसी 


प्रकार ससस्त ब्रह्माण्ड भगवद्न्तर्गत : 
पदसे विदित हो जाते है होनेके कारण “इश्वर” 


यस्य कुधाविदं सदै सात्मं भाति यथा तथा V 
शुण-जाऊसे परे 
जयया निगुंण होनेके कारण ईश्वर अगुण 
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६ | 

तथापि भूमन्‌ महिमाऽगुणस्य ते | 
विबोडुमहत्यमळान्तरात्ममिः । 

अविक्रियात्स्वानु भवादरूपतो। E 
हानन्यबेध्यात्मतया न चान्यथ 0 | 


परन्तु भक्तवत्सळता प्रसूति गुणग्रामते सत 
होनेके कारण तथा भक्तमनोरथानुसार प्राकृतिक गुप्त 
संग करनेके कारण ये सगुण भी हैं-- | & 


“गुणात्मनस्तेऽपि गुणान्िमातुं 
हितावतीर्णस्य क इशिरेऽस्प। 

कालेन येवो विमिता सुकल 
भुपांसवः खे मिहिकाद्यमासः। 


संख्यामें ईश्वर एक हैं। एक समयमें अनेक स घ 
करनेपर भी उनका पारमार्थिक एकत्व अब्याइत रै 
है । पुराणोंमें एक इंश्वरके अनेक रूपका वर्णन है। ले 
प्रधान रूप पाँच बताये गये हैं, यथा-१ | 
भित, मूषकवाहन, विप्नविनाशन, | 
२ त्रिशूळ-विराजित, घृषभवाहन दारिद्रयदहन | 
श्रीसदाशिव; ३ तेजोविलसित, कचक्ररयवाईर 
विलापन, बुद्धि-धुद्धिकारी 
गरुडवाइन, अज्ञानविध्वंसन, अक्तापसिनिवारी a 
रायण; और ५ वराभयकरा, सिंहबाहिनी) „|| } 
जगदम्बिका श्रीदुगादेवी । ये पाँचों ka 
पुराणोंमें इन पाँचोंका ही हैरवरत्व हो \ ; 
के तारतम्यके वर्णन MANT af 


एक रूपका दूसरे झूपसे हीन ga है | 
नहीं होता । इन पाँचौं खूपॉके ABA | 
विशद वर्णन gadi वर्णित UTA zali न | 

का अभाव हो जाता है । इन | 
समृद्धिका कथन सानव- 

जनोंके सन्तोषके देतुसे श्रीव्यासदेवने होकी 

वर्णन किया ही है । I 

इन पद्यसे मिळ सकता है कुल ; : 


सर्वे 1 
प्दसस्ति यत्र पुरुषः pe & f 


A 


p” 
3 


yA 
p” 


: Wa विरजं स्वानां नो मृडयन्वृषः ॥ 


a नैश्रेयसं नामनं कामदुचैट्मैः । 

YA मूत्तिमत्‌ ॥! 

| ga होनेपर भी, देखिये, श्रीमद्भागवतमें 
maa किसप्रकार बतायी गयी है 

0 "ने लगीशं विश्वस्य जगतो योनिवीजयोः । 

T: शिवस्य च परं यत्तदूत्रह्म सनातनम्‌ ॥ 

| आर्यक पाँचौं ही ईश्वरीय रूप-वैचिब्यको अंगीकार- 
lami छीछाएंँ करते हैं कि शेषजी भी उनको नहीं 

|) am हँ 
| 'मन्‌ गुणान्दशशतानन आदिदेवः 

शेषोऽधुनाऽपि समवस्यति नाऽस्य पारम्‌ V 

एणेके इश्वर सृष्टिके कत्ता, पालक तथा संहारक हैं- 

'आलमायां समाविश्य सोऽहं गुणमयाँ द्विज। 

| रेन रन्‌हरन्‌ विश्व दख्ने सज्ञां क्रियोचिताम्‌॥ 

२ भाव वैदिक ही है। उपनिषद्‌-ब्रद्दाके लिये जो 

| ÙN जाता है, उसका अभिप्राय यही है । 

| , खुल रखकर आचाये बादरायणने 

| पतः की रचना की; और श्रीमञ्चागवत-पुराण 

| 4 यतः से प्रारम्भ होता है । 

į करो अन्तर्यामी कहा गया है-- 


[ यमयत्येष त आत्मान्तर्याभ्यमृतः 
॥ सी ( दृद्ददारण्यक ) 
| द दान्तका “अस्तर्यास्यधिदैवादिषु तद्धमं- 


दै सुन कह रहा है । एुराणोको भी इंश्वरका 
। श्रीकृष्णचन्द्रजीके विषयमे 


देहमाक्‌ ॥! 
KA बहाणे कहा गया है 


mmg \ 
R ते ह संसारको सब बस्तु अच्छी 


& पुराण और ईश्वर & 
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छगती हैं, उसी आत्माका दर्शन, श्रवण ओर ध्यान करना 
चाहिये । यहाँ आत्मा शब्दसे जीवास्माका बोध नहीं होना 
चाहिये, वह परमात्माके लिये प्रयुक्त है। शंकराचार्यजी- 
ने “वाक्यान्वयात्‌? नामक सूत्रपर भाष्य करते 
ही लिखा है कि-- ख ` 

कि विज्ञानातमैवाय द्रषब्यत्वादिरुपेणोपदिशयत आहेखित्‌ 
परमात्मेति । `° ५ +e परमात्मोपदेश एवायम्‌ 0 


परमार्माके लिये ही सांसारिक भोगोंकी प्रियता 
पुराणोंको भो अभीष्ट हे । भागवतमें स्पष्ट लिखा है -- 


“तस्मात्‌ प्रियतमः स्वात्मा सर्वेषामेव देहिनाम्‌ । 
तदर्थमेव सकं जगदेतच्चराचरम्‌ ॥ 
कृष्णमेनमवेहि त्वमात्मानमखिरात्मनाम्‌ । 
जगद्धिताय सोऽप्यत्र देही वा भाति मायया ॥? 


पातञ्जल-दशनमें हेधरको सवंज्ञ बताया गया है-- 
“त्न निरतिशयं सवंज्ञबीजम्‌ ।' पुराणोंके ईश्वर भी 
सर्वज्ञ हैं। भ्रीकृष्णजीके लिये “विश्ववित्‌? पदका प्रयोग 
इस बातका समर्थक है, यथा-- 

*काप्यद्दष्टान्तर्विपिने वत्सान्‌ पाहां श्र विश्ववित्‌ | 

सर्वी विधिकृतं कृष्ण, सहसावजगाम ह 0१ 
जिसप्रकार उत्तर-मीमांसाके अबुसार इस अगतकी 
सुष्टिमें भगवानूकी लीला ही हेतु है--'ळोकवत्तु छीछा- 
कैवल्यम?-- उसी प्रकार, पुराणोंके अलुसार, भगवान्‌ जो 
नानाविध चरित्र करते हैं उनमें उनकी ळीला ही प्रधान 
हेतु है । पुराणोंमें खान-स्थानपर छीला-शब्दका प्रयोग 


पाया जाता है, उदाहरणाथ 


वताता चनो STFC t : 
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वेदोंमें ईश्वर 


( ढेखक---श्रीवासुदेवशरण अग्रवाल एम० ए० एल-एल० बी० ) 


चत्वारि जगायो अस्य पादा 
दे शीषे सत हस्तासो अस्य । 
त्रिचा बद्धे वृषमे! रोरवीति 
महो देनो मत्यी < प्राविवेश ॥ 
(ऋग्वेद Ño ४ । सूक्त ५८ । मन्त्र ३) 


0 स्यामिं महादेव बृषभने प्रवेश किया 
= y है। वह त्रिधाबद्ध होकर डकराता 
50% | है । उसके चार सींग, तीन पैर, दो 
म | सिर और सात हाथ हैं । वह 
Me SA उसका संपर्क हो गया है। यही 

जड-चेतनकी गाँठ पढी है । 
) अनिवंचनीय महादेव सूतं और निरुक्त हो गया है । यह 


महादेव वृषभ इन्द्र है। वेदोंमें जिसे इन्द्र कहा है बही 
उपनिषत्काळ्में आत्मा है । इस इन्द्र वृषभके मन, बुद्धि, 
चित्त, अहंकार चार सींग है; ज्ञान, FA, उपासना तीन चरण 
हैं; त्रिपाद और एकपाद--अनन्त और सान्त दो सिर है, 
आर सप्त माण इसके सात हाथ È । सत्त्व, रज, तम इन 
तीन गुणोंसे यह जकइकर बाँधा हुआ है। इस देवकी 
महिमा अनन्त है । निज स्वरूपमें यह सहस्तशीर्षा और 
सह्तपाद है। परन्तु मत्य॑संपर्कसे यह विराट विष्णु वामन 
हो गया है । इस साढ़े तीन हाथमें जकडे za देवको लोग 
चासन समझकर उसका अनादर करते हैं-- 
> मा मूढा मानुषी तनुमाश्रितम्‌ । 
भावम. मम मूतमहेश्वरम्‌॥ 
वे नहीं जानते कि वामनका असली रूप विष्णु है 
वामनो इ निष्णुरास 


(शतपथ १।२।५।५) 


डस एकरस q 
WA इन्द्रको अनेक 
समकर खर्य ही खासे हीन बन गये हैं। wai 


इन्द्रो मायाभिः पुरुरूप ईते g 

| 

अनन्तसे सान्त होनेका नाम माया है (शा, | ' 
Principle ) AA वामनावतार भाया है मेका | i 
सस्योसें आना साया है । शां खरूपका आवरण करवा । 
यह शम्बर बहुत भ्रबळ है, इसपर विजयी बान्ह | 


इन्द्रको साम्राज्य प्रास होता है। इन्द्रकी श्तिस | 


मजुष्यका आत्मद्शन हे । आत्मदशनके विना इनके तीर 
पाश नहीं छूटते । कोषीतकी उपनिपद्मे कहा हैर ) 
तक एन्द्रने आत्माको नहीं जाना तबतक असुर उरो | 
हराते रहे । जब उसने अपने आपको जान लिया तर इ | 
असुरोंको जीतकर सब भूतोंसे श्रेष्ठ और ज्येष्ठ बन m | 
उसने स्वराज और आधिपत्य प्राप्त कर लिया। (१ ११ | 
इस इन्द्रको बाँधनेवाले नाम और रूप हैं। एसै | न 
देश और काळ, ऋत और सत्य भी कहते हैं। शत | 
्राह्मणमें कहा है-- } 
"अथ जैव परा्डमगच्छत्‌ | ततद गता पे || । 
न्विमाँझोकान प्रत्यवेयामिति । तद्‌ द्वाम्यामेव प्रस । । 
चैव नाख्ना च ।'( ११।२।३।३) | 
अतीत एर | 

अर्थात्‌ ब्रह्म तीन छोकोंसे अतीत था । म 

हुए उसने प्रेरणा की कि किस तरह मैं इनमें म हा 
नाम और रूपके द्वारा बह इन लोकर बा | 
अस्त ब्रह्म नामरूपके द्वारा सत्य बनकर त या गि । 
उस मत्य॑-धर्मेसे छूटनेका उपाय महमकी À 
यथार्थ ज्ञान है wa क f 
mei ह वाउग्रे देवा आसुः \ छ I 
सुता आसुः । FP À 
अथात्‌ मर्स्यंदेव ब्रह्मको पाकर अमर म B 
वेदोके अध्यात्मशासतरका यही 
आत्मा दोनों इन्द्रकी संज्ञा हैं। po 
साथ काये करता है । ये अन्य देव पह 
YA gai d +, 
इन्दजुष्ट, इन्द्र दत्त, इन्द्र स्पष्ट, लकी PT 
इन देवोका सनातन युद है । ईस देगा ||| 
को महिमा बढ़ती है । इन्द्रके za 


Ne 
aaa Soma a Noell me) ore 
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| व 
| कि का युद्ध है । प्रजापतिके 


T पापमय हैं । वस्तुतः इन्द्र तो अजात. 
| ती है । न वह पहले कभी लड़ा है ओर न 
| ya किसीसे युद्ध है, उसके संग्रामोंकी कथा माया 
| nka शतपथ ब्राह्मण ११।१।६।१०) 
| पिके सूलमें ही समाधि और व्याधि, पुण्य और 
| त्र आत्म और अनात्म, चेतन और जड़, प्रकाश और 
| झा. सय भौर अनृतका द्वन्द्व निहित है । बह्मके संकल्प- 
| aaier यह देत है । बह्माण्डगत समस्त प्रक्रियाओंमें 
|. छे दशन होते हैं । भौतिक प्रकृति शक्ति-प्रकाशके इस 
/ {से मुक्त नहीं है। अव्यक्त-दुशामें एक रहते हुए यह 
| फिप्रकदहूपमें अनेक है। संख्यासे अस्पृष्ट होनेकी कल्पना- 
| एए एकता है। संख्यासे संसृष्ट होना अनेकता है । 
| में इन्द्रकी महिमाका स्वर ही सबसे प्रधान हे । 
| एेगोतोंकी टेक यही है—'विश्वस्मादिन्द्र उत्तरः? अर्थात 
| र रेह भौर ज्येष्ठ है, वह सवंभूतमह्देश्वर है, वह 
1 ti YA अप्रतिरथ है। वह शतक्रतु है। प्रजापति- 
f wA - डक र है जिसके प्रतापसे 
वसो बच, है _ हैं। देचॉने कहा--इन्द 
रे [देवाः] होः इन्द्र नो बो्यवत्तमः । 
(क (श० ४। ६। ६ ३) 

बि देवाँका उपदेश होनेसे उनमें अणी है-- 


kua देवतानामुपदेशनात्‌ । 


॥॥ TR सब देवता (To १। ६। ३। २२) 
| भा ए ही रूप हैं । इन्द्रके कारण 


Re: aks: सत्तमः पार्रयिष्णुतमः । 
(ऐ० ७। १६) 


त का"... 


ॐ चेदोंमें ईश्वर # 


l रुसमा पा WI तुतः यह देवासुर-संग्राम पाप Ua अन्यान्‌ देवान्‌, स हि एनत्‌ नेदिष्ठ 
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पस्परी, स हि एनत्‌ प्रथमो बिदाश्वकार जद्देति \ 


इन्द्रको ही बह्ाका ज्ञान हुआ । अभिने कहा 
जातमेदा हूँ, जिसे चाइ भस्म कर दूँ", परन्तु यक्षके दिये 
हुए एक तिनकेको अभि अस्म नहीं कर सका । वायुने 
कहा--'मैं मातरिश्वा हूँ, जिसे चाहूँ उदाकर फेंक T 
यक्षने उसके आगे एक तिनका रख दिया, वायु जोर 
लगाकर थक गया पर तिनकेको न हिछा सका। तब इन्द्र- 
से देवोने कहा--तुम यक्षको जानो--यह है कौन ! इन्द- 
के समक्ष यक्ष अन्तहिंत हो गया । तब उमा नामकी 
साच्विकी बुद्धिसे इन्दने यक्षका प्रत्यक्ष किया । इस मनो- 
हर कथामें ब्रह्मने यक्षरूपमें सत्र देवोकी परीक्षा लेकर 
इन्द्रको ही अपना रूप विधृत करके दिखलाया । वस्तुतः 
ब्रह्म यक्ष या यज्ञका परमरूप है। उसका ज्ञान प्राणके दपे- 
से होना अशक्य है । अग्नि, सूयं, वायु, वरुण, अनेक देव एक 
शक्तिके रूप हैं, इनके बळसे इन्द्रको कौन जान सकता हे? 
Heat, Light, Electricity, Magnetism,Sound 
आदि नाना देव ब्रह्माण्डके आधार बनकर उसको थासे 
Fi पर ये ही अन्तिम शक्तियाँ नहीं हैं। इनके द्वारा 
'वैतन्य-तत्त्वका ज्ञान असम्भव है। बह्मका ज्ञान तो स्वयंवर- 
से होता है-- 

AT वृणुते तेन कम्य- 
स्तस्बैष आत्मा RIR तनू स्वाम्‌ \ 

आत्मा जिसको स्यं वर ळेती है उसके ही समक्ष 
अपना तनू विवृत करती है। यहाँ प्रवचन, ज्ञान, तप) 
zazi सब साधनमात्र हैं, सिद्धिकी प्रासि खयंवराधीन है। 


ब्रह्मकी ही संज्ञा इन्द्र दै । पिण्डमें वही इन्द्र आर्म 
है । ब्रह्माण्डमें जो सूर्योदि देव या दिब्य WA 
(Cosmic Forces) हैं उनके ही प्रतिनिधि इस ह 
इन्द्रिया हैं । पिण्ड और ब्रह्माण्ड दोनोमें WA क 
प्रवाह. (Life-flow) है । जो हिरण्य 


इम बाणी बोलते ह. ४ कूळ 
नासिकाके 3 प्राणवन्त | ~ 
गास करते ह! सुय॑-प्रकाशसे वस्तुको रूप 


ज्ञा हुआ 
(५-०. Jangamw sd MIA lection, Varanasi हि, y Slddhanta eGangotri Gyaan Kosha 


शशि) 
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हमारे कानोंसे सुना जाता है । बाह्य-जलके ही समान 
हमारी देहमें वीयं है जो जीवनकी स्थितिका कारण है। इस 
प्रकार पिण्ड और ब्रह्माण्डकी एकता है । बाह्य-जगत्‌की 
विद्युतमें जो सूक्ष्म परिवर्तन भी होता है उसीका प्रभाव 
तुरन्त हमारे शरीरपर पढ़ता है। विराटू प्राणके साथ 
शरीरस्थ प्राणकी एकता है । एक-एक नक्षत्रकी ज्योतिका 
प्रभाव शरीरस्थ प्राणपर पढ़ता है । दोनोंमें एक ही प्रकार- 
की विद्युत्‌ है । विद्युतको शक्तिसे आज हम सब स्तव्ध हो 
गये हैं। इसकी सूक्ष्म चेतना विश्वव्यापी है। क्षणभरमें 
विद्यवकी तरंगें एथिवीमण्डल्में व्याप्त हो जाती हैं । इसी 
. . विद्युत॒की वैदिक संज्ञा प्राण है । इस प्राणको ही देव कहा 
गया है । मूलमें एक होते हुए भी इसके अनेक रूप हैं। 
उन अनेक देवोंका वर्णन वेदिक सूक्तोमे है । परन्तु सूलमें 
वे एक हैं। वैदिक ऋषियोंने सब देवोंकी एकताको अळी 
प्रकार जान लिया था-- 
इनदर मित्र वरुणमभ्रिमाहु- 
रथो दिव्यः स सुपर्णो गरुत्मान्‌ । 
एकं सद्विप्रा बहुधा वद- 
न्त्याभ यमे मातरिश्वानमाहुः ॥ 

(Ro १। १६४ । ४६) 

अर्थात विप्र छोग एक ब्रह्मका ही अनेक नामोंसे बखान 

करते हैं । उसीको इन्द्र, मित्र, वरुण, अभि, गरुस्मा, सुपर्ण 
पस, सातरिश्वा कहा गया है। व्यावहारिक या सापेक्ष सद 
ये देव सविशेष कार्योंके करनेवाले हैं। saga zari 
(Differentiated state) सब देवोंके अपने-अपने घ 
हैं। पर अब्याक्तरुपमें वे एक ही हैं। यही बात जगतमें 
है। एक शक्तिके अनेक रूप विचिधधर्मी है 
प्रकाशकी अनेक Ñ हस 
र रदिमियाँ हैं जिनका पारस्परिक भेद है 
१ और नहीं भी है। सौर-रश्सियोंके साठ aait 
अनन्त किरणे हैं जिनका आपसका भेद लम्बाईकृत है। 
कुछ किरणें बहुत छोटी हैं और फिर उत्तरोत्तर ऋमसे 
PEE wawa कार्य करनेवाळी किरणे हैं। 
aa अछका नाम हीट, लाइट और इलैक्दिक आदि है । 
कप पक है । यही बात वैदिक ऋषियोंने प्रत्यक्ष 
पह ह कि ता है पर साय ही एकता भी है। तात्पर्य 

सार दाथ या परसाणुकी द्विविध स्थिति है। 

उसका सम्बन्ध सृष्टि है, एकताके साथ 


& ईशावाल्यमिद सबं यरिकिञ्च जगत्यां जगत्‌ & 


agira है। oS oo ee | कक हेतु है, वही शव्द उसके सम्बन्धकी खोज समाधिकी ओर | 


वैदिक नाम त्रिपाद और एकपाद्‌ है Atip F 
nd स | 
शीपा पुरुष या अनन्त बरह्म था। वह खय ^ रे | । 

व्याकृत हुआ। त्रि न सरं शे | 
। पाद्‌ और एकपादू । Ae 1 
बह्म है, एकपाद्‌ सूतभव्यभुचन है नसे ह. i 
समाये हुए हैं। त्रिपाद्की ओर जानेका wa | 
है, पुकपादूकी ओर उस्क्रान्त होनेका नाम आहि LI 
D 

यह क्रम किसी क्षण रुका नहीं रहता। सृष्टि कर mf 

संतत होते रहते हैं। बिना द्विविध प्रक्रियाके सत्ता बम. 
है। हम देशमें हरे इए हैं और अपना एक रूप सरु बझ i 
रहे हैं। साथ ही कालके प्रवाहसे आगे के 
अर्थात्‌ परिवर्तित हो रहे हैं। निष्कम्प स्थिति amti la 
जड़-जगतूसें अच्युत-घम नहीं देख पक्ता । इस पं | ३ 

और प्रवाइके मध्यमें भी एकरस रहनेवाला महै बे 
उपहित होकर कूटस्थ चैतन्यरूपसे हम सबमें पिर | ६ 
है। वह इन्द्र अनेजत्‌ है, वह अच्युत है । उससे ए | ह 
काँपते हैं, उसे कॅपानेवाळा कोई नहीं है । यह घरि सु! | ह 
विलक्षण है । इसके अणुमात्रका भी वर्णन टीक-ठीढ बाँ E 
किया जा सकता। ada शब्दाँकी गति कुण्ठित हेग | श॑ 


है । ऐसा जान पढ़ता है कि यहाँ प्रत्येक पदार्थकी सि | 


सत्ता है । | 


द्वे वाव ब्रह्मणो रूपे मूर्त चामूर्त च । न 
यदमूत तत्सत्यं wa, तज्ज्येतिगेब्ज्योतिः | 


वा एष ओमित्येतदात्मा । स त्रेधात्मानं व्यकुरुत । P 

अर्थात्‌ ब्रह्मके दो रूप हैं सूत 27). | 
और प्रत्यक्ष (Formless and Formed) ata | | 
असूते सत्य है । ब्रह्म एक ज्योति है, Wa श 
प्रकारसे तीन गुणके द्वारा अपने आपको 00 | i 
सवेत्र दी मूर्त और अमृत (111101५, ti, वै 
cendent) का न्द्र है। परमाणुका सुत r | 
है। सूतेका निवंचन के है, wai! IN 
है। मूते एक अंशमातन्न y र तिश nh 


संज्ञा विष्णु है, अमूते रोष ढा, | 
A गर | 
बहुत अद्‌भुत है । सूते है, पर बो सहि | 


प्राण असूते है, अन्न उसका छ | 
रूप हैं । कमे यूल है, शान जय ह र १ 


सापेक्ष-क्रमका कहीं अन्त नहीं 
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| İT > 
|. और अमूतके सम्बन्धका वर्णन 
| Ta a तुळनामें पुरोहित अमूते है । 
) Je बाई अमूर्त है । मूतेसे अमूतं बहुत बढ़ा 
|a कती दो सप मूत और असूते हैं । सूर्तरूप प्राण 
| ir स्मा है। मूर्वको सत्य सानना अनुचित 
| „ रुपको ही ब्रह्मा अन्त समझना भूल ह 
"आवो न प्राणिति येन प्राणः प्रणीयते ६ 
तदेव ब्रह्म ल॑ विद्वि नेदं यदिदमुपासते॥ 
| चु, ओत्रसूत-काये हैं। इनका नियन्ता असूते 
। | तरह है। प्राणकी शक्ति भी अचिन्त्य है । पर इन्द्र 
| ए प्राणते भी महान्‌ है । असुर लोग प्राण-शाक्तिको 
| १ एम सत्ता समझते हैं, वे प्राणके भी प्राणको स्वीकार 
| am इमाँ लोग देव और हमी असुर हैं । जीवनकी 
| भे दो मेद देवी और आसुरी कहरूते हैं । भौतिक 
WA उपासना करना असुरःधुत्ति हे । चेतन्यकी 
| माझा देवी है । असुरोके गुरु विरोचनने शरीरको ही 
| सामन किया था। हमलोगोमे बहुतेरे ऐसे ही हैं जो 
| et सत्ता स्वीकार करते हैं, पर आचरणमें 
| जी जिल Er । इम सगुण या सूतंमे 
| पे बहे बन पढ्ती । अविद्या 3 Ta T s 
| १ AST या सृष्टि भी 
| पि च a उपयोग 
| यारा इन्द्र या 
कै नहं कर सकते । यही कारण है जो इमारे 
अन्य देवों या असुराँको 
सहनन ३ सै दोनेवाले यज्ञोंका यक्ष 
1 ड्‌ हविका अधिकारी है । 
A a वे देवाः । 
| ।।, ni 0 । इन्द्रजुष्ट 
| (डे धित और दिव्य तेजके पथमें विचरती 


। | होना इन्द्रियों या देवॉ- 
N 


क नि ही पञ्च पञ्चजनाः 
| अश्क गजा इन्द्रिय हैं। 
प क —— 
000 सा 0 प्रतिष्ठित: । 

र ऽमृतम्‌ ॥ 


xy 
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MRR 
अथात मैं अस्त अह्याका विद्वान्‌ हूँ । मैं वताता हूँ कि 
आत्मा वह हे जिसकी सत्तासे पञ्चजन या इन्द्रियाँ आकाश 

(Ether) में स्थितिमन्त है । आकाश महाप्राणका स्रोत 

है। उस महाप्राणसे एक सूत्रमें पिरोये हुए पञ्च इन्द्रियाख्य 

देव अत्यन्त ऊर्जंसम्पन्न होकर जिसकी सत्तासे स्थितिशीरू 

हैं वह आत्मा हे । RARA भी कहा है-- 


यत्पाश्चजन्यया विशा इन्द्रे घोषा असुक्षृत । 
अस्तुणाद्रईणा विपो अर्थो मानस्य स धय: ॥ 

(८।६३।७) 
अर्थात्‌ पाञ्चजन्या प्रजाओनि संमनस्‌ होकर इन्द्रकी 
जो स्तुति की उससे इन्द्र शत्रुओंका बध कर सका और वह 
सानका पान्न बना । पाञ्चजन्य विशोंकी अनुकूलता प्राप्त 
करके इन्द्र स्वराटू बनता है,वह वामनसे विष्णुत्व-पद पाता 
है । इर्ब्रियसंयम ही समख नीति और अध्यात्मका सूल 
है । विशु अर्थात्‌ प्रजाओंमें ओजस्वी होनेके कारण ही 
इन्द्रको विडौजा ( विटू+ओजस्‌ ) कहते हैं। उसने देवोंका 
आधिपत्य प्रात करके बळ, गोत्र, वृत्र, नसुचि, शम्बर, पाक 
आदि असुरोंको पददलित किया हे । वह इन्द्र मरुत्वान्‌ 
है । मरुत्‌ संज्ञा प्राणोंकी है । प्राणसे इन्द्रका विरोध होना 
आसुरी है । प्राण इन्द्रके सहायक हों तो इन्द्रका बळ 
अप्रतिरथ हो जाता है । इन्द्र और मरुतका संवाद वेदॅमें 
है जहाँ मरुद्‌ इन्द्रकी सहायताका वचन वेते हैं। वस्तुतः 
सहाम्ाण या शक्ति एक ही है । परन्तु कायं-भेद और उपाधि- 
भेदसे उसके अनेक मेद कल्पित किये गये हैं । प्राण पाँच 
हैं, प्राण सात हैं, प्राण ग्यारह हैं, इसी अकार प्राणोंकी 
उत्तरोत्तर संख्या बाईससे निन्यानवे तक वर्णित है । इन्द्र 
उन नवनवति घुरोंका विजेता है। वे पुर जबतक आयसी 
अर्थात्‌ लोहेके हैं तबतक प्रार्णोकी वृत्ति तामसी हैं! अयस्‌, 
रत, स-न, नासी बैदिक an tiet 

ga याँका निर्माण ga SA; कन्द्राओंमें र 
र इनद्रसे लढते रहे । इन्द्रे पुरोका भेदन किया, 

म गन 
ड आर agat एक डी È दो रूप है। 
शक्तिको याता नाना सेदोंसे निरन्तर 
दोनों जगह इष्ट है। वीरय कि अवान्तर-मेद 
रके इन्द्र खरादू बनता Lum सौर 

जळ, और सहस हैं। इन्द्र भी पात 
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सकि कका 


र मोर ७ और प्रज्ञावाला है । प्राण भी पूर्ण और इन्द्र 
भी पूणं है। ये वैदिक वाङ्मयकी विशेषताएँ हैं। इन गूढ 
अध्यास्मतच्वोंके विषयमै शब्दोंकी अभिधा परिमित है। 
उनकी अनन्तताको प्रदर्शित करनेके लिये बहुत-सी परिभा- 
षाएं रची गयी हैं । स्वष्टाके पुत्र त्रिशिरासे इन्द्रका संग्राम 
भी त्रैगुण्य और चेतनका दनद है। इन गूढ़ संकेतोंका ज्ञान न 
होनेसे अहपज्ञजन कथाकी भूळ-सु लैयामें ही भटके रहते हैं। 
चेदोंकी शैली बहुत अपूर्व है। उसमें अधिराष ,, अधिदैव, 
अध्यात्म आदि अथे समकक्ष होकर साथ-साथ चलते हैं । 
उनके शब्दोंकी व्यञ्जना भी अनन्त है। एक इन्द्र-शब्दके ही 
ग्रकरण-भेदृसे अनेक अथे हैं। ब्रह्म, आत्मा, सूर्य, प्राण, मन, 
वाक्‌, राजा, क्षत्र,वीयं,वायु आदि इन्त्र-शब्दके अर्थ ब्राह्मण- 
अन्योमें पाये जाते हैं। ये ही अथे अह्यम-शब्दके हैं। इस 
अनन्ततासे चकित होकर वैदिक ज्ञानके विषयमें निश्चय- 
रूपसे मतवादी होना दुष्कर है । वेदका मत इतना ही 
है, यह दावा अवैदिक-सा हो जाता है । इस देशके बह्म- 
बादी आचार्योने वेदकी महिमाको अछीम्रकार जानकर 
उन्हें बहाञ्ञानका प्रधान कारण माना था । श्रतिको पक्ष- 
पात कुछ नहीं है। प्रकृतिको ही क्या पक्षपात है? विराट में 
सब कुछ है। असस्यपर वे हैं जो इड करके एक ह 
TER आरूढ होकर दूसरेका खण्डन करते हैं। 'एकं सद्मा 
बहुधा वदन्ति' और “नेह नानास्ति किञ्चन? इन विरोधिनी 
शुतियोंका तारतम्य जान छेनेसे मूर्त और असूत, आस्तिक 


दवैतवादमें ईश्वर 


( लेखक--भाचार्य श्रीअनन्तलालजी गोस्वामी ) 


ईिइवर नहीं हेश यह at- 
अपनेसे YA हेश्वरका होना सिद्ध n | = 
इश्वर हे? यह खतन्त्र वाक्य अपन 
KA 1 ही विधायक है 
इसी भाँति अद्वेतवाद ही Sam ईश्वर! की R 
Sa a है । ज्ञान सदेव द्वैत है, वह ज्ञाता और ज्ञेयके 
है । जाअत-अवस्था और प्रकाश भी द्वैत हैं 
जबतक ज्ञान, जागुतावस्था, एवं अन्घकारका नारकर ी 
= प्राप्ति नहीं होती तबतक 'बुद्धिवाद'के चक्करमें पड़े 
Caa ल्यि किस वादसेँ ईश्‍वर है, यह निश्चय कर 
“इज नहीं है। हा,जब कमी भी इक्त अतस्थाकी प्रासि 


का... 


a ईशावास्यमिद्‌् सर यत्किञ्च जगत्यां जगत्‌ & 


T AAA AA > za ; 
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और नास्तिक, सगुण और रहन एर 
जाना जा सकता है । हमारे सामने नही." मे | 
एक-एक परमाणु बह्मका मूत और PAN । 
रूपको जाननेके लिये इस समय मी असत्य la | 
प्रयत्नशील हैं। पर उसके असली स्र | 
जान पाया हे । सूते और अमूतंकी पह पा 
जाय तो सारा भेद खुळ जाय । पर इस बे k 
हमसे YA रखना चाइती है। समस्त प्रकृतिक गए f 
कोन कहे, आकाशमें निरन्तर बहंगसवको रा | 
ब्रह्माण्डकी इयत्ता कहाँ शेय है, हमारे हो 
सी ब्रह्माण्डका य पेष्ट रिंग हे, जिसने हमारे समत m i 
विज्ञानको सफलतापूर्वक चुनौती दे रक्बी है। Eh 
अनन्तताकी कुछ झाँकी सान्तके उदाइरणसे हमारे रे | 
आ जाय, इस प्रयक्नका आयोजन वेदमेंह | A 

“भूमा वे सहस्रम्‌? । (श० ३। ३। ३। ८) सूमाष्ल | g 
हे, अनन्त अज्ञेय है। वहाँ तकं और शब्दोंकी गति | N 
है। इ-द वेकुण्ठाधिपति हे । जिस होक भहु इ | ग 
नहीं होता वह इन्द्रका घाम है। वह इनर सब छ (९ 
लक्ष्य है, उस विश्वरूपने छन्देकि agaa TAM 


यञ्छन्दसासुषमो विश्वरूपः 
छन्दोम्यो अध्यमृतातव | 
स भेन्द्रो मेघया स्पृणोतु। Ja 


होगी, तभी समस्त वादाविवादोंको, वाद À 
ईइवरकी सिद्धि और साधनाकी Sae 
भी सन्देह नहीं रह सकेगा। दूसरी पात लो N 
चादी एवं अद्वैतवादी दोनों ही इस बात zi 


भगवान्‌ शरीञ्ञङ्कराचायंजीने ट्वैतवादका को 
वादको स्थापित किया। इससे भी यह केर T 


श्रीशङ्गराचायंजीसे पूवं 'दैतवादर्मे तही | 
यत्तददन्तु शाखागि ग्याङ oa 
जीवनं मम चेतन्यपा (आबि 


i 4 


तैर्मल्याञ्यश्तिः 
रयोमरिञ्ञानकर्मग्रयुक्तिः । 
Ta 
पायादीरः स्वतोदत्तविद्य: ॥ 
। (र नेयायिकोंके स्वस्व हैं, इंश्वरके agag विना 
पले समी कमं निष्फळ हैं । इसीसे नेयायिकगण यज्ञ- 
खरि आं-मागमें इश्वर-निष्ठ हैं, योग-सागंमें इंश्वर- 
बत हैं, मतति्मागमें ईश्वर-परायण हैं और ज्ञान- 
र रत्र हैं । 


सायशाक्प्रवतेक हरिद्रुमान्‌ अहल्यापति अक्षपाद 
गम महपिको$ महेश्वरकी साधनासे योगसिद्धि प्राप्त 
(शे उन्होंने तकंवा दमै शिवजीको सन्तुष्ट किया था । 
असुद्रित ुम्म-निञुम्भ-मथनपादमें अक्षपाद 
भार और भाधवाचायरचित शंकर-दिग्विजयमें 
गी आदि अक्षपादके पर्यायवाची शब्दोंके हेतुका 
i हे अपनी तत्त्वकौसुदी- 
क ही वर्णन किया है । अक्षपाद शिवांश 
शिष्य थे ( अह्याण्डपुराण अचुषंगपाद ) 

"सम्प्रदाय था । प्राचीन न्याय-निबन्घ- 


im Rat 
त मि है... पी है । सूरिहत बड 


नि क N 
ह 35 विशुष्क भारतमें वरुणके . वरसे 
कस दरिद्वण वृक्षोंकी पंक्तियाँ विद्यमान 
र पति, गोदावरी-समाजेता और गौतम- 
भ हो, .....” येवा देवीपुराणोक्त झास्ञाथ-विजयी 


|) 


ष्र ५] 


चरित्र आया है । स्कन्द- 


RIAR: l 


नैयायिकॉके इश्वर 


(लेखक---पंडितवर आपंचाननजी तकेरल ) 


'अक्षपादमंते देवः सुध्सिहारकच्छिवः V 
(जैन हरिमद्र सरि) 
इस सम्प्रदायका प्रधान साधन-मार्ग योग था । इसी- 
लिये प्राचीन काळमें न्‍्याय-दृशनका नाम योग था । 


न्यायसून्रके भाष्यकार वात्स्यायनने गौतमसूत्र १-१- 
२९ के भाष्यमें जो 'योगके मतसे असतूकी उत्पत्ति! 
बतलायी है उससे भी न्याय-शास्रके योग नामका समर्थन 
होता है । क्‍योंकि प्रचलित योगदर्शनके मतसे असतकी 
उत्पत्ति नहीं होती, “नासतो विद्यते भावः ।' विशेषतः 
'अभिघान-चिन्तामणि? में योग और नैयायिक इन दोनों 
शब्दोंको एकार्थक कहा है । कौटिलीय अर्थनीतिके 
आन्वीक्षिकी विभागमें भी न्यायके बदले जो 'योग' नाम 
आया है वह भी 'न्याय-शास्र' का समानाथेक ही है, क्‍्यों- 
कि वात्स्यायनने न्याय-भाष्यमें आन्वीक्षिकीका प्रदीपः 
सवेशास्राणामुपायः सव॑कमंणास्‌। आश्रयः सवंघर्माणाम्‌' 
यह स्वरूप बतलाया है । कौटिलीय अर्थ-नीतिमें भी यही 
दिखाया गया है। वत्त॑मान पातअल-योगद््शन अब भी 
सांख्य-प्रवचन-दर्शनके नामसे प्रसिद्ध है । खैर, यद अवा- 
न्तर विषय है । असल बात यह है कि इन दोनों दशनोंमें 
अर्थात्‌ प्राचीन कालके योगद्शेन न्यायसूत्रमें ओर वत्तमान 
कालके योगदर्शन पातअलूमें--दोनोंमें ही इेश्वरका नाम 
लेकर स्पष्टरूपसे उनका अस्तित्व खीकार किया गया है । 
इश्वर सर्वश्रेष्ठ आत्मा हैं, अन्य वस्तु नहीं है; जीवात्मा 
अनेक हैं, वे उपासक हैं और इधर उपास्य हैं। यह सिद्धान्त 
दोनों ही सम्प्रदार्योमै समान है । वेशेषिक-दशनके-- 

"तढचनादाञ्नायस्य प्रामाण्यम्‌ (१।१।३) 

इस gm "तद! शब्दका व इत ne 
प्रशस्तपादने यह कहकर देखरवादक प दग 

उसका मूळ न्याय-सिद्धान्त क्‌ 
सन (रि है । सांख्य या कापिङदशन न्यायादि 


सम्मत ईंश्वरवादके प्रतिक है । हे 

e ` T प्रचारक ८, 
ment उपाधि-मेदसे उनमें संज्ञा- 
उपाख-उपासकका भेद नहीं 
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पा या AA § 7 ७ साध्य-साधन-भाव नहीं है, केवळ एक अखण्ड चिन्मात्र 


ही सस्य है; कमे, योग, अक्ति ये सभी कहपनामात्र हैं। 


अक्ति-तस्वोपदेशक महाप्रभु श्रीगौराङ्गदेव ने इस सत- 
की बडी निन्दा की है । खैर, इम अदरखके व्यापारियोंको 
जहाजकी खुबरसे क्या मतलब ? हमें तो यहाँ यही कहना 
है कि न्याय-शाखके साधन-पथमें भक्ति-मार्ग भी सुविस्तीर्ण 
और सस्य है ।. 

सीमांसक कमंझक्तिवादी हैं, वे ईश्वरको स्वीकार 
करनेमें पराङ मुख हैं । कमं ही स्वर्गका हेतु और कर्म ही 

नरकका कारण है । र 


"नमस्तत्कर्मेम्यो विधिरपि न भेभ्यः प्रभवति* 
नेयायिक कहते हैं कि कम अचेतन है, उसकी शक्ति 


भी अचेतन है और उसका व्यवस्थापक शासत्र-वेद्‌ भी अचेतन: 


है । यह अचेतनवर्ग किसी चेतनके अधिष्ठान बिना 
za कोई या सकता है ! विशेषकर विधान- 
दाताक करुणामय, विचक्षण और सत्यवादी न होनेपर, न 
तो उसके विधानानुसार चलनेसे कभी इष्ट-सिद्धि होती है 
ओर न उसके विधानको नहीं माननेसे कोई अनिष्ट ही हो 
y है। मीमांसकोंके मतमें इसप्रकारका विधानदाता 

नहीं है, परन्तु न्यायके मतें वह विघानदाता 

हैं । उन ईश्वरके आज्ञाजुवत्तों कमं ही धमं या 
सत्य हैं और उनकी आज्ञाके विरुद्ध कर्म ही अधस या 


असत्‌ हैं। याग-यज्ञादि कर्म उन्हींके द्वारा उपदिष्ट हैं और : 


योग, भक्ति, न भी उन्हीके द्वारा उपदिष्ट हैं.।विद्यार्थी- 
“१ अनुसार गुरु जिसप्रकार पाउ-मेदकी 

“पवस्था करते हैं, उसी प्रकार ईश्वरने भी उपासर्कोके 

अधिकार-मैदसे साधन-मेदकी व्यवस्था की हे । 


सन्तानकी हित-कामनासे जननि तेहि ताडून करे?-- 


& ईशायास्यमिद्‌< सव यंत्किञ्चं जगेत्या जगत्‌ - 


* इसका कारण यही है 


WA ' अंगोचर È न 


उपदेष्टा हैं, वही कर्मकार, TA | 
.रूपमें होकर . शिक्षा देते हसो | 
अनेक श्रुतियोमे उन्हीं ईंशरके द, खाणा ६ / 
श्रुति-मूलक ईश्वर-तत्त्वका af 
व्यक्त एवं गूढ़ आवसे उपदेश दिया है। ya 

अनेक नैयायिकोके सेव्य ईश्वर r: | 
त्रिसूतिं हैं। ब्रह्मा, वस हे 


हैं। ॐ नसः ( ब्रह्मा, 
है.) । 
त्रिसूतिं-चिन्तामणि, Manga, ara 
चार्तिक, तास्पयं-टीका, कुसुमाञ्जलि, न्यायमञ्ची) त f 
चिन्तासणि, दीधिति, दीघिति-प्रकाश इत्यादि न| 
प्राचीन सभी प्रकारके न्यायग्रन्थ इंश्वर-तत्तके प्रगत 
हैं। इनमेंसे कुछ म्रन्थॉमे चावाक, बोड, बे, संत गं || 
मीमांसकॉके निरीश्वरवादका खण्डनकर अपगे m | 
स्थापना विशेषरूपसे की गयी है, जिनमें gh | 
विशेष उल्लेखनीय है । ईश्वर-विषयक सवख # ९ 
इश्राचुमान-चिन्तामणि है । मूळ गौतम-सुत्े || 
करके यथासम्भव उसंकी आछोचना, की जीरे | 
वरः ` कारणं पुरुषकर्मफलदर्शनात्‌! 


$ 
Ti | 
आ 
| 


ट इस गौतमसूत्र ४ । १। १९ से ९ 
तीन सूत्रोमै ईश्वरवादका स्पष्ट वर्णन | 
भाष्यादि-सम्मत अथे यह है-- 

पूर्वपक्ष कहता है कि इधर ही बाह 
कारण है, नहीं तो: घुरुषकी चेष्टा वि a दको 
चस्तुसे जो पदाथ उत्पन्न होनेवाळा तसही पर 
मनुष्य कितनी भी चेष्टा क्यों न बरे) रे 
कभी सफळ नहीं होती । कोई T l 
कपड़ा बुनना चाहे और इसके | 
करे, कभी कपडा नहीं इना भग gadi 
सूतसे कपड़ा बुननेकी चेष्टा ar UTI 
विज्ञ आ पढ़ते हैं कि कप संहार 
कि इल पी र्मध d 
कारण ईश्वर है, सचुष्य हस . | 
दूसरी-दूसरी 'चीजॉसे अपना काम निकर j 


2n 


X 
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& नैयांयिकोंके ईश्वर छ ३३७ 


श्र ल रा त तत तक उम रके न रहनेपर कार्य, सम्पन्न: नहीं है । चह आप्तपदवाच्य ऋषियोंके लिये भी प्रयुक्त हो सकता 
a ईश्वर ही कारण है । (यहः सूत्र ब्रह्मके है । अतएव निश्चयपूर्वेक नहीं कहा जा सकता कि प्राचीन 
और ,विवर्तवाद-मतका. ज्ञापक है--ऐसा- सूत्र-अन्थके साथ इेश्वर-तरवका. सस्बन्ध है। इस आपत्तिका 


pr बहा है। अगले. सूत्रमें इस मतमें दोष खण्डन दो ्रकारसे हो सकता है-- . 

ya हः (१) भाष्यकारने कहा है--. 

f दलम कामे फकानिष्पत्तेः? (४-१-२०) तस्यात्मकल्पात्‌ कलपान्तरानुपपत्तिः । 

द गही कहा जा सकता, क्‍योंकि अचुष्यके केन ` ` अर्थात इंश्वरमें आस्मत्व जाति है, आत्मासे देखरमे 

| से फडकी रि नद होती | अतएव सतुष्यका चिज्ञातीयता नहीं है। | 

रा पुरषार्थ ही ZA ai हेत है न meN अतएव षोडश पदार्थोर्मे जो.द्वितीय. पदाथे प्रमेय:है, 

छि बाइ न्याय-मतका चर a pa उसके अन्तगैत उपयुक्त : आत्मा इंश्वरका भी बोधक है। ` 
'तकारिततादहेतुः! (४-१-२१) इश्वरमें द्वेष-दुःख न रहनेपर भी इच्छा, प्रयत्न औरं :ज्ञान 


' असं पसपरथके सूछमें भी ईश्वर हॅ--पुरुषार्थके उसके अनुमापक हैं । आस्मजातीय जीवात्मा . और 
; ईर हैं उन्होके द्वारा फलकी प्रासि होती है । परमात्मा ( इश्वर.) दोनोंहीके अनुमापक-हेतु 'इच्छा- 
' मत्र कारण: न दोनेपर.भी ( एवं परिणामोपादान द्वेषप्रय्सुखदुःखज्ञानात्मनो छिङ्गम्‌, (१-१-१०) 
ग सितोपादान न होनेपर भी.) कमंसापेक्ष निमित्त- इस qai संग्रहीत हैं। दोनोंके सम्बन्घमें इनकी यथायोग्य 
wi इसमें कोई सन्देह नहीं है। . .. योजना कर छेनी चाहिये । “आत्मनो लिङ्गम्‌ इसके “आत्मन 
| 'रास्मा भाष्य और उसकी . टीकाओके . आवोंके' इस एकवचनद्वारा आस्मस्व-जाति सूचित होती है । तीसरे 
` भएर हिली गयी है। इसमें वाचस्पति मिश्रके विचार अध्याय, २ आहिकके ७० वें सूत्रमें आत्माका नानात्व 
| व्य सम्मिलित हैं) अपना .स्वमत पीछे दिख- स्वीकृत है, अतएव सभी आस्माजोका अनुमान इच्छादि 
द । द्वारा करना पड़ता है । यह निश्चित Be भी सूत्रमें 
भी व्याख्या हो सबका daran रबादपर आत्मनः ऐसा एकवचन MRA साथ अन्वय 
भदित -सूत्रः इस बात न किये बिना सिद्ध नहीं होता । वही आस्मस्वे-जांति इखरमें 
(३, Į का एक विशेष प्रमाण ही 
८ के सूवसें भो.आसरूपसे वेदवक्ता: ईशरका भी विद्यमान है। सूंत्रका ऐसा अभिप्राय साका 
ए मादसे सूचित किय भाष्यकारने ईइवरमें आस्मरवजातिका होना खकार किया 
RA 1 गया है । इस -सूचनाने हे अवपुचः यह निर्णय 
hu ्धेमिं ईश्वरके प्रमाणमें एक प्रबळ युक्तिका है और “आत्मान्तरमीश्वरः कहा 
ni EA za रिंभाषिक है । 
योगा चाध्यात्मविध्युपलै (२) गौतमसून्नमें प्रमेयः शब्द पा 
(४-२४३) जीवात्माका साक्षात्कार ही सुक्तिका प्रत्य 
र नसे ईखरञ्िधान भी पक है. इसीखिये मरे जीवा हे व BT जॉनेपर भी 
तस्वके.श्रबण . इसप्रकार इश्वरको ग्रमेयके अन्त 
पा ए इस oa दिशा. wake भति (२ । १ । २२) उनका 
न्ध ह| साथ भी इश्वर-तत्त्वका Oe 
ः पके र पह आपत्ति होती है कि-- अव साअ A स RE 
ग्‌ eeni या उनके विभाग-बोघक र जिससे जीवांस्माका मनन 
क चचा ह तक नहीं आया है । दूसरी विचार उसीको और जीवात्माका साक्षास्कारःहोता है । 
॥ वेह .एक प्रकारसे अप्रासंगिक जीवास्माका योग नहीं है कि उक्त, पोडरा पदार्थोके 
"हषे म माण दिया जाता है वह अप्रा- न्यायसूत्रका यह है ही नहीं। पैसा साना जाय तो 
E YA ईशर-तस्वका बोघक नहीं. अतिरिक्त पाय 
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३३८ e इशावास्यमिद्‌*खर्व यत्किञ्च जगत्यां जगत्‌ & 


AA 5... 
“४४४ ४४४४ ४ ४४ ४ ७ WA VY VY NS AA UN ३.२.” २७ ye 
WI 

SSS 


पञ्चमूत, सुख, संयोग, समवाय इत्यादि द्रव्यगुणादिका 
अस्तित्व भी अस्वीकार करना पड़ता है । क्योंकि ये वस्तुएं 
षोडश पदार्थाम नहीं हैं। पञ्चभूतोंकी तरह ईश्वर भी प्रसिद्ध 
है, अतएव षोडश AN उसका नाम न आनेपर भी 
उसका उल्लेख-इश्वर-कारणवाद-अप्रासंगिक नहीं है । प्रेत्य- 
भावके विचारमें उत्पत्ति-विचार अपरिहार्य है, उत्पत्तिके 
विषयमै जो मत उस समय प्रचलित थे, उनका विचार- 
प्रसंग क्रमसे ही 'वहाँ किया जाना अग्रासंगिक नहीं था । 
वेदवक्ता आप्त इश्वर नहीं है, यह बात न्यायसूत्रमें कहीं 
नहीं कही गयी हे । इसके विपरीत पक्षान्तरमें न्यायसून्न 
३। १ । २९ में श्रुतिग्रमाणको स्वीकार किया गया है, 
इसलिये 'तस्माचज्ञात्सवंहुत ऋचः सामानि जज्ञिरे? (To 
सू० ७ ) इस श्रुतिवाक्यके अनुसार वेदवक्ता आस्तके रूपमे 
ईश्वरको ग्रहण करना किसी प्रकार युक्तिके विरुद्ध नहीं है। 
ईश्वर-योग-सिद्धि होनेपर जीवात्म-साक्षात्कार सहज ही हो 
जाता है। अतएव तत्वज्ञानके उपयोगी आत्मसंस्कारके 
लिये भी ईश्वर-प्रणिघान सर्वथा युक्तियुक्त है । 


चह समाधान भाष्यकार प्रश्वतिके मतानुसार किया 
या) अथ मैं दूसरी पद्धतिसे समाधान करनेके ल्यि 
रकारण इत्यादि (४-१-१५ से २१ के) सून्नोंकी 
EA और तरहसे करता हूँ। यह मेरी रष्टता है तथापि 
सुधी-समाजके सासने इसे विचारा उपस्थित करता हूँ। 
TR: प्रेत्यभाव:' यह प्रेत्यमाव आह 
माके नित्य 
द ही सिद्ध होता हे । देहास्मवादी या नेरास्म्यचादीका 
भाव या पुनजेन्म सिद्ध नहीं होता। इस भावका सूत्र है-- 
| AA TA (४-१-१० ) 
मी ला उत्पन्न होती है कि उत्पत्ति किस 
निन स्वमतसिद्ध उत्तर और 
नास्तिकोंका समाधान अगले तीन सन है न 


अभाव-कारणवाद्‌ है, 
सूत्र है-- "ह मत बौद्धोका है। इस सतका 


कारण है, खण्डित न हेतो, करकी मालको 


kaaa 


~ aN 
कारण नहीं हो सकती, रागादि दोष ,,, 3 | 
नहीं हो सकते, मिथ्या ज्ञान दोषका ml 
कारण | 
क्योकि बृत्ति ma सभी भाव-पदा ऐना |. 
। बल्कि भाव-पदार्थको कारण Mhai | 
सिद्धान्त भाननेसे न्याय, | । 
द्वान्त (जो १-१-२ सूतन्रोंमें वर्णित है) क्ष | 
नहीं होती । इसलिये यहाँ १५ वें सूत्रसे १ रीफ 
इस विषयपर विचार और अभावकारणवादरा b | 
ya Rai WA AA 
क्रमनिर्देशादप्रतिषेषः (४-१-१८) ; 
हस सूत्रको भाष्यकार प्रमृतिने न्यायमलेम्छ |. 
अर्थमें अहण किया W: 
में अहण किया है । मेरे अबुमानसे, इस सूनर र | ॥ 
अथ अभावकारणवादके अनुकूल है। क्योंकि iain ) । 
वें सूत्रमें अभावकारणवादका खण्डन है। जैसे- | 
“न बिन्टेम्योऽनिष्पत्तेः | 
बीजादि-ध्वंसको ही अंकुरादिका कारण कहें ते ने | ५ 
बीज-ध्वंस बहुत पहले हो गया है, फिर उसी ett | ३ 
से अंकुरकी उत्पत्ति क्यों नहीं होती वहो घव मर | 
तो विद्यमान है। वास्तवमें जब ध्वंससे अंकुर ami (॥ 
होता तब अभावको कारण नहों कहा जा सकता। त / $ 
MAFI इस खण्डनपर अभावकारणवादकी at || 
है कि | 
d 
| 


ja 


'क्रमनिर्देशादप्रतिषेधः' 
अर्थात्‌ न्यायशाखक्कत यह खण्डन या 
हो सकता । क्योंकि कार्य-कारणका अव्यवर्धा , 

° क्रम है x \ 
है । बीज-ध्वंस होते ही अंकुरोस्पत्ति हो यह है)! 
पूवेकाळमें बीज-ध्वंस होनेपर काठमा फलो | ४ 
क्रमभंग होनेसे अंकुर उत्पन्न नहीं होता । ya Na 
उत्तरमें न्यायसूत्रकारने खसत-स्थापन के gati fa 


प्रतिपेष | 
रमि 


शि 


` 
१ 
x 
गं 
१ 
\ 


क ६-२०). | | 
T YAA फलानिष्पततेः a ih | | 
“खर कारण नहीं है, क्योंकि 5९ BAI 

फळ नहीं होता, यह प्रत्यक्ष है । Ft 
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UA ला वते वि होगा कि यहाँ भो कृषि- 
YA बाद ही अनाजकी उत्पत्ति होती है। यह 
1 मत है । न्यायसूत्रकार इसका 


PT t— 

aa ( ४-१२१ ) 

| _जभावकारणवादीका प्रदर्शित कारण ATERT- 
5 हणत करनेमें अनुपयुक्त है । क्योंकि पुरुषका जो 
दै कह भी ईशवर-अवर्तित ही है। कोई भी कार्य केवळ 
हु झारणसे उत्पन्न नहीं होता । बहुत-से कारणोंके 
' मेरे उत्पन्न होता है । इस सम्मेळनके सूलमें इश्वर 
F । वे अनुग्राहक हैं, इसीसे कार्य होता है, 
' नघा नहीं होता । अतएव बिना भावके कार्यकी उत्पत्ति 
भ कना बिल्कुल अयुक्त है । यदि अन्वय-व्यतिरेक- 
YA किसी भाव-पदाथेका कारणत्व साघित होता हो 
गे युक्तिसे अन्य आव-पदाथेको कारण साननेमें कोई 
शर्त नहीं रह जाती । इसप्रकार प्रवृत्ति प्रद्धतिका 
hi भवाध रह गया। सुतरां प्रेत्यभाव विचारके 
[ भपवर्ग-साधनके निणेयके लिये इस विचार-विशेष- 
को भी यह है। यहाँतक कि षोडश-पदाथ-निदेशके 
फ क वर्तमान है। अतएव कहना 
wem è a ह सके प्राणस्वरूप हैं । जो 
क परि न्यायके आणखरूप हो, तो कोई 
पीव । अधिकन्तु ल्यायशास्त्रके लिये चह अवश्य 


n ने लिये आशा और आश्वासनकी 
कर ३ TÈ साथ इश्वरवादका अच्छेद्य 
दिसराया गया | इंश्वरके स्वरूपकी सूत्रमे विस्तृत 


Seni 'तत्कारितत्वात' इस संकेतसे 


गया है। आप्त-प्रामाण्य-निर्देश, 


Rami SR चावामूमी जनयन्‌ देव एकः? 
णा लाम 


& नेयायिकोंके ईश्वर % 
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तदा Raga Aga 
निरञ्जनः प्रम साम्यमुपेति Ww 

इत्यादि उपनिषद्‌, रुद्राध्याय और विविध कर्म- 
काण्डका ईश्वरस्वरूप निर्णय ही न्यायशास्रका आधार है । 

श्रुतिप्रमाणसिद्ध वे ईश्वर किसप्रकार अनुमानमें आ 
सकते हैं, 'तत्कारितत्वात” एवं आस-प्रामाण्यमें यही 
सूचित किया गया है। क्योकि ईश्वरकी कृति और वेद- 
कतृस्व इंश्वरानुमानके उत्कृष्ट हेतु हैं । 


भाष्यकारने इंश्वर-खरूपके सस्बन्धमें निम्नलिखित 
आलोचना की है। 

“अघममिथ्याज्ञानप्रमादहान्या धर्मज्ञानसमाधिसंपदा च 
विशिष्टमात्मान्तसमीश्चरः, तस्य च akaa 
संकल्पानुविघायी वास्य धर्म: प्रत्यातमवृत्तीन्‌ धमीधर्मसंचयान्‌ 
पृथिव्यादीनि च भूतानि प्रवर्तयति ॥'** `"" आ्तकरपश्चायं यथा 
पिताऽपत्यानां तथा पितृसूतइश्वरोभूतानाप्‌ १ 

भावार्थ--जीवास्मामें अधमं, मिथ्या ज्ञान और प्रमाद 
है । जिस आस्मामें यह सब नहीं है, बल्कि AMA, समाधि 
पूर्णरूपसे अवस्थित है, वैसा आत्मा ही ईश्वर TI 
उसकी धर्ससमाधिका फळ अणिमादि अष्ट tad हैं। 
उनको धर्म-कर्म सापेक्ष नहीं है, संकल्पालुसार है । प्रत्येक 
जीवात्साका धर्माधर्म और एथिव्यादि भूतोंकी प्रवृत्ति उन्हींके 
प्रभावसे होती है। सन्तानके लिये जिसप्रकार पिता 
यथार्थवादी हितोपदेष्टा और दयामय है, इर भी सब 
भूतोंके लिये वैसे ही पितृतुल्य हैं । 

जरन्नैयायिक नामसे गंगेशद्वारा उलिखित जयन्त भट्ट 


कहते हैं-- 


इश्वरमें वर्तमान हैं । 
कार वाचस्पति नि ya 
और गंगेशोपाध्याय प्र दरीधितिकार- 
सुख और धमं स्वीकार zi तत 
शिरोमणिके मंगछाचरणमे 


यज्ञ है और कोई विशेष गुण नहीं 
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एवं गंगेशोपाध्यायने खण्डन किया है । वह इसप्रकार है- 


- १-क्रियाहीन कतो नहँ हो सकता । उद्योतकरने 
इसके उत्तरमें जो कुछ कहा है उसीका भावार्थ प्रकट करते 
हुए वाचस्पति मिश्र कहते हैं कि, ईश्वर क्रियाहीन नहीं 
है, ज्ञान इच्छा एवं प्रयत्न भी क्रियाएँ हैं, केवल स्पन्दन 
ही क्रिया नहीं है। (४। १। २१ न्यायसूत्रका वार्तिक 
ओर तार्पयं-टीका देखिये ) 


२-अशरीरी कर्ता नहीं हो सकता। जयन्त अट्ने 
इसके उत्तरमें कहा हे--जिसप्रकार जीवात्मा वस्तुतः 
अशरीरी होकर भी सबका सञ्चालक है, उसी प्रकार ईश्वर 
भी अशरीरी होकर सवंसञ्चाळक हो सकते हैं। ( न्याय- 
मञ्ञरी, ३ आह्विक ईश्वर-प्रकरण देखिये ) 
३-नित्य-तृप्त इश्वरका जगत्‌-निर्माण करना निरर्थक 
है। निरथंक कमें मू्खंकी भी प्रवृत्ति नहीं होती, सर्वज्ञ 
ईश्वरका तो कहना ही क्या? इसके उत्तरमें जयन्त भट्ट 
कहते हैं---सृष्टि, स्थिति, संहार यह सूर्यके उद्य-अस्तकी 
भाँति इंरका स्वाभाविक घर्म है । अथवा अनादि जगत्‌- 
प्रवाहमें, जीवके प्रति स्वाभाविक दयावश होकर ही ईश्वर 
सृष्टि, स्थिति, संहार करते हैं। अनादि शुभाझुभ FR- 
पाशमें बंधे हुए जीव युक्ति-लाभ नहीं कर सकते, इसील्यि 
सुख-दुःख, स्वगे-नरककी रचना और वेदके उरा 
झुभाझुभ कर्मोका ज्ञान एवं भोगद्वारा कर्मक्षय करनेकी 
RA इंश्वरने की है । वेदवार्क्योद्वारा त्रिविध उपासना 
$ ज्ञानका उपदेश दिया है । क्रमसे सबको मुक्ति देना 
उनका उद्देड्य है । अतएव मुक्तिरूप परमपुरुषार्थको 
सभी प्रास हों, इंग्ररकी यह करुणाप्रणोदित इच्छा ही 
सृष्टिका कारण है। (ल्यायमज्ञरीके उसी प्रकरणको देखिये)। 
४-ईश्वरके अस्तित्वमें कोई प्रमाण नहीं 
खण्डन वार्तिककारसे लेकर सभी न्यायाचायौँने ees 


| सल Si आपत्तियोंके अन्तर्गत कुछ और भी 
गंगेशोपाध्यायके a Banana टाल मे” रे 
तक ॥ a उर्छेख और उनका खण्डन विस्तारकै साथ 
अमान ह आचाये और उपाध्यायने नास्विकपक्षके 
पगता अति निपुणतासे दिखला दी है। 


& ईशावास्यमिद< सवं यत्किञ्च जगत्यां जगत्‌ & 


ति हन सणा णा ७ विषयमें नास्तिकोंको जो आपत्तियॉ हैं उनका उपाध्यायने स्वप Arte रि ३: 


उद्योतकर, जयन्त भइ, वाचस्पति मिश्र, उदयनाचाये प्रयत्न किया है। 


| 


ता सिद्ध करो rl 
नैयायिक-सिद्धान्तमें YA निराकार 

अइष्ट-फछदाता, नित्यप्रयत्ष और स i 
व परम कारुणिक, सारे जगतके mal 
यज्ञादि कमेमार्गसे, योगमार्गसे, साब 
मागंसे उपास्य हैं। श्रवण, मनन, निह 
दर्शन भी उनकी उपासना है । उपासकदी "| 

वि सिन | | 
वे शिवरूपसे आविशभूत होते हे । उपासना 
श्रोकृष्णादिरूप भी घारण करते हैं। जह्या, id) 
महेश्वर ये तीनों मूर्तियाँ उन्हींकी हैं। i 
घुरारिको प्रणाम करते हुए जो मंगलाचरण काप | 
अनुशीलन करनेयोग्य है-- 


j 


F 
1. 


। 
गुणातीतो5पीशाख्चिगुणसविधस्तरयक्षणयः | 
त्रिमूर्तियैः सू्टिस्थितिविळयकर्माणि तनुते। | 
परमगतिरेकलिजगतां i 
कुपापारावारः  परमगतिरेकल्रिजतां| |. 
नमस्तस्मे कस्मै चिदमितमहिज्ले पुरमिदे॥ 
ईश्वरकी प्रकृष्ट उपासनाके फछसे चा 
स्वास्मसाक्षारकारद्वारा उपासकको सुक्तिकी रहि | | 
है। ईश्वरका ही दूसरा नाम परमात्मा 
उपासना स्वर्ग-अपवर्ग-प्राप्तिका उपाय 
उदयनने कहा है-- 
wa मौ 
यदुपास्तिमसावत्र परमात्मा 


देशि w 
येषां नास्पदमादघाछि हृदये ते e A 
gaia 

किन्तु प्रस्तु SU ऽ wl |. 

काळे कारुणिक तवैव कृपया ते रू | ` 

हे परमकारुणिक ! काख और बु र | 
थारासे wafaa होकर भी जिनका s ob 
योग्य निर्मळ आवको प्राप्त नई Aa 
परन्तु वे तुम्हारे प्रतिकूल हुए है Aa 
रूपसे तुम्हारा ही चिन्तन करनेकी व. YA 
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इसी कृपाका वर्णन है-- 
दै पुरस्तादेतते चैद्यः सिद्धि यथागतः \ 
दिप हर्पकेश किमुताऽधोक्षजप्रियाः ॥ 


| पह नैयायिकोंका ईश्वरतत्त्व है । हाय ! मैं अघम 
walai हुँ। इंश्वर-तत्त्वके अनुकूल 


lay मञ्चगवदीतामँ इश्वर? शब्दका विभिन्न 
0) USH छः बार प्रयोग हुआ है। सुगमता- 
: 0 की दृष्टिसे सबसे कम महत्ववाले वार्क्यांका 
| 1 / इम पहले उल्लेख करेंगे । जैसे गीता १६। 
Bi १४ में,जहाँ आसुरी सम्पत्तिवाले मनुष्यों- 
9४ के लक्षणोंका वणन किया गया है, 
लिखा है--- 

| Tase मेगी, 

Ya ह रवर हँ, मैं भोगी हुँ इत्यादि । इस छोकमें 
| भा शो हि क है, अतएव प्रस्तुत विषयके 
| सा, ष उपयोगिता नहीं है। “ईश्वर! का 
| कि सदर १३।२८ में मिळता है, जहाँ उसके 
| भिका इ स्थितम्‌? अर्थात 'सर्वब्यापीः इस 
Meg गया है । इसके पश्चात्‌ अध्याय 
WA सस्वन्घर्मे यह कहा गया है कि वह 


क ह स्थित रहकर तथा उनको 


भयोग किया 


भागे सन 
शो क भ्न कि 
पत बेत 
E ज्य 


; ` 
र 
भ 


i3 
Q 
As 


१७ चें छोकमें-- इसी 
गया है कि अविनाशी 
कर उनका धारण-पोषण 
खर” अर्थात्‌ कूटस्थ--दोनोंसे 


"२21 
45 


& श्रीमद्धगवद्वीताके ईश्वर & . 


२८ ENIE वकहराति है [२०४० aaa 


३७१ 
eR 
या प्रतिकूछ कोई भी चिन्ता सेरे हृदयमें प्रायः ही नहीं 
आती, तथापि तुम परम कारुणिक हो-- 
मवदुपगमशून्ये मन्मनो दुर्गमध्ये 
निवसति भयहीनः कामंबेरिन्‌ RIR । 
स यदि तव विजेगस्तूर्णमागच्छ शम्मो 
जृपतिरधिमुगग्य किं न कान्तारमेति ॥ 


x x + x 


L COCO 


श्रीमद्भगवद्वीताके ईश्वर 


(लेखक--श्री एस० एन० ताडपत्रीकर Mo ए० ) 


उपयुक्त तीन स्थछोंसे भगवद्गीताके इंश्वरका क्या 
स्वरूप है इसका दिग्दर्शन हो जाता है । इसका तार्पयं 
यह नहीं है कि भगवद्रीतामें इश्वरके सम्बन्धर्मे अन्यत्र कुछ 
नहीं कहा गया है । यो तो हेखरका गीतामें जगह-जगह 
उल्लेख आता है, किन्तु वहाँ उसका निर्देश “ब्रह्म+ 'आत्मा' 
परमेश्वर इत्यादि शब्दोंसे किया गया है, 'ईशर' शब्दसे नहीं। 
यद्यपि उनमेंसे कई स्थळामें ये शब्द स्पष्टतया ईश्वरके ही 
पर्यायवाची हैं, परन्तु हमें आज केवळ उन्ही स्थलॉपर 
विचार करना है जिनमें 'ईश्वर' शब्दका प्रयोग हुआ है। 
हम ऊपर दिखला चुके हैं हि यह पर ती य 
व्याप्त है, तीनों छोकोंका घारण-पोषण करता है 
वर? एवं अक्षरः दोनॉसे परे है । यही इश्वर हमारे 
दारीरोमे स्थित होकर उनका सञ्चालन करता है एवं 
इन्द्रियोंके द्वारा विषयोंका उपभोग करता है। za 

आगे चलकर अध्याय १८। ६१ में यही बात संक्षेपमें 


फिर दोहरायी गयी है-- 


ईश्वर, सबैमूताना RAN gan 
यन्त्रारूढानि मायया 


अनुवाद 
कई अथी किये हैं। पेशाच- 


हठ, 
० Gyaan Kosha 


MR 5 AA न शयानोऽहमासीनेऽहं स्थितोऽहं जातोऽहं 

धीणे5हमित्यद प्रत्ययैः शरीराख्यं यन्त्रमारूढान्‌ भ्रामयॅस्तिष्ठति ।” 
` अर्थात्‌ À सोता हूँ, मैं बैठा हूँ, मैं खड़ा हुँ, में 

जन्मा हूँ, में दुबे हूँ इत्यादि अचुभवोंके द्वारा शरीररूपी 
यन्त्रपर आरूढ हुए समस्त प्राणियोंको वह घुमाता 
रहता है! . 

इसप्रकार यह सिद्ध होता है कि इश्वर सवंव्यापी 
होनेपर भी सबसे अळग है और अपनी शक्तिके द्वारा 
सबका सञ्चालन करता है.। उसीकी कृपासे परस शान्ति--- 
शाइवत पदकी प्राप्ति होती है । इसीलिये श्रीकृष्ण 
अर्जुनको उसी प्रभुकी शरण जानेके लिये कहते हैं तथा 
इस ज्ञानको गुह्मसे भी गुह्यतर बतळाते हैं । 

इन ोकॉंमें हमें ईश्वरकी महिमा बतलायी गयी है 
और उस इंश्वरकी “सर्वतोभावेन शरण' होनेको कहा गया 
है। ण तो ठीक है। इसके अगले ही कोकम 
श्रीकृष्ण अजुनको अपना गुह्यतम रहस्य बतळाते हैं और 
कहते हैं कि मैं हो वह इश्वर हूँ और मेरी शरणमें चरे 
आओ ( गी० अ० १८।६५) | 

इसप्रकार यह व्यक्त होता है कि १८ F अध 
११ । ६३ AR हेर, उसकी महिमा एवं T 


आदिका वर्णन है और उससे अगले छोकमे हमें यह 


mm CO 


भगवत्‌-प्रेम 
दया! प्रेम प्रगटथौ तिन्हे, तनकी तनि न सँभार | 
हरि-रसमें माते फिरें ग्रह बन कौन बिचार॥१॥ 
प्रममगन जे साधवा बिचरत रहत निसंक ! 
हरि-रसके माते qr गिने राव ना रंक॥२॥ 
WAA साध जन, तिन गति कही न जात | 
रोय-रोय गावत हंसत, 'दया? अटपटी बात॥३॥ 
हरि-रस माते जे रहे, तिनकों मतों अगाध ! 
त्रिभुवनको सम्पति दया" तून-सम जानत साथ N ४॥ 
प्रममगन ag बचन, पुळकि रोम सब अंग | 
पुलकि रह्यो मन रुपमै 'दया? न हे चित भंग॥५॥ 
कहूँ धरत पग परत कहूँ डिगमिगात सब देह! 
दया? मगन हरि-रूपमें दिन-दिन अधिक सनेह॥ ६॥ ता 
za 


AUA 
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RIT हु 
७ २७ 5० क. 


NNN NN NA AAA AA SA EEEO NINN ० 
Ne: 
Tr 
५७ 


saaa बात बतायी गयी है कि मकी | 
हैं और मलुष्यको उन्हीकी शरणपें बग बे N 
दो बातोंका क्रमशः उल्लेख होना | 
कर नेचालोंके लिये एक नयी एवं ह | 
जिसपर जहाँतक मैं जानता हूँ अवतक कितो D | 
ध्यान नहीं गया है । वह बात यह है किम तीने \ 
अधिकांश ui श्रोकृष्णने अपने लिये तत इ | 
व्यवहार किया है जैसे “अहं सवेस्य जगतः प्रभव: प्रस्तत! | 
MAA युध्य च ।' “मन्मना भव RIN इसाई | 
इत्यादि । इसके साथ ही कई होक घारानसपे से || 
मिलते हैं जिनमें ईइवर अथवा ब्रह्मका Mani, 
द्वारा किया गया है । इसके उदाहरणस्परमे आहं | 
अध्यायके उपयुक्त अवतरण पर्याप्त हैं। | 
इनके अतिरिक्त अध्याय ४। ६ में भी इसर गक 
उल्लेख मिलता है। वहाँ श्रीकृष्णने अपने लिये उत्तम | 
प्रयोग करते हुए यह कहा है कि मैं सारे तन्न स | 
हँ--“भूतानामीइवरो$पि सन्‌ । उपयुक्त खो pi 
सिद्धान्तका निरूपण किया गया है और है | 
श्रीकृष्णने कहा है कि मैं अपनी सायाके बलसे इस 
अवतीणं होता हुँ । 


Wee 


—' 


उपनिषद्‌ ओर ईश्वर 
( लेखक---श्री महानन्दजी सिद्धान्तालङ्कार, आयुवेंदमातण्ड ) 


तमीश्वराणां परमं महेश्वर तं देवतानां परमं च दैवतम्‌। 
पतिं पतीनां परमे परस्ताद्विदाम देवं 


शह देवमात्मबुद्धिप्रकाशं 


ईश्वरकी जिज्ञासा 
[® (2 ७ शिके अनादिकाळसे दो प्रकारके पुरुष 
ः 6 होते आये हैं, एक तो चे जो अपने 
॥ NY खऱरूपके ज्ञानके लिये प्रयत्न करते 
११ Ya रहे हैं और दूसरे वे जो 'ख'का 
| (९59805) विचार न करके 'पर'का ही अनुशीलन 
i 0600) करते रहे हें । मानवीय-प्रक्ृतिकी 
1 ` ® बनावट ही इसप्रकारकी हे कि जो 
। हा ल संस्कार-सम्पञ्न हैं, वे ही अपने 
मनन करते हैं और जो स्थूछ-बुद्धिके हैं, वे 
| समझ ही नहीं सकते, और सूक्ष्मात- 
सं कहो होती O उसपर विचार करनेकी योग्यता 
» इसढिये उनको इश्वर-विषय अप्रिय 
विषयमें कठ उपनिषद्में आता हे-- 
सानि व्यतृणत्‌ स्वयस्भू- 
द पद्यात नान्तरात्मन्‌ । 


Ka ॥ 


भर विषय दोनों हो बाहर 

| ; हर हैं, 
| ऐस, सं फि बहिसुंख होता है, कोई ही 
कड वका भाव प्रबळ होता है, 


एवं अन 
है। घोरके रो करके अपने स्वरूपका 
Ia mi कवि कालिदासने क्या 


SA qug चीराः। 
र नहीं परिस्थितिमे घिरे होनेपर भी 


» वे ही घोर होते 


मुवनेशमीड्यम्‌ ॥ (श्रेता० ६ । ७) 


यो ब्रह्माणं विदधाति पूर्व यो बै वेदाश्च प्रहिणोति तसै । 


AHA 


शरणमहं AIl (श्रेता० ६ | १८) 
प्रथमे वयसि यः शान्तः स शान्त इति मे मति: | 
चातुषु क्षीयमाणेपु शान्ति: कस्य नोपजायते॥ 

-के अचुसार जब इन्द्रियाँ भोग करनेमें असमर्थ हों, उस 
समयकी बलात्‌ शान्तिमें यथाथ शान्तता नहीं कही जा 
सकती, यौवनकी मादकताके अवसरपर जो शान्त रहता 
है, वही शान्त कहलाता हे । 

आत्म-जिज्ञासा और ईश्वर-जिज्ञासा जिसग्रकार उच्च 
संस्कारॉका फल है, उसी प्रकार परिपक्क बुद्धिका भी 
परिणाम है। बुद्धिके परिपाकका सम्बन्ध शरीराजुपाती 
नहीं हे, इसी कारण महापुरुषोंकी जीवनियाँ यह बतलाती 
हैं कि कई बाल्यकाल्में ही विरक्त हो गये और उन्होंने 
सारा आयुष्य उसी परमेश्वर-चिन्तनमें बिताया । बुद्धिके 
परिपक्क न होनेपर-- 
अंग गलिते पितं मुण्डं 
दशनविहीनं जातं 
बृद्धो याति गृहीत्वा दण्ड 
तदपि न मुळ्चत्याशापिण्डम्‌ ॥ 

-की अवस्था आ जानेपर भी यइ अनुभव होता है 
कि-'तृष्णा न जीणा वयमेव जीणा? या-- 

"अंगाने शिथिलायन्ते तृष्णेका तरुणायते? 

__सब शरीर जीणे-शीणे और जर्जरित हो गया है, 
टाँग कमरमें लटकी हुई है, पर aa पूरण 

तरुणावस्थाको प्राप्त होती जा रही है । इसलिये 
इंश्वरोन्मुखी-बृत्ति सुकृतियोंकी ही हुआ करती है। 

उपनिषद्कामँ जब संस्कारी जीव अधिकतामें ये, 
तो यह प्रश्न सामने था कि-- 

(१) “नाला वा अरे AE: श्नमो मन्तब्ये।निदिष्या- 

सितब्य्‌ः \? बृह० ४। ५। ६) 

s लाले हिध अता नुच अमृत 
(सु १1 ५) 


तुण्डम्‌ । 


सत; १ 
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(केन० २। ५) 


(३) इह चेदशकडोड ya शरीरस्य विस्रसः ३०० 
(कठ० ६ । ४) 
(४) इहैव सन्तोऽथ Rani 
न चेदवेदिर्महती विनष्टिः \ 
थे तद्विदुरमृतास्ते भवन्त्य- 
थेतेरे दुःखमेवापियन्ति ॥ 
(बृ० ४ ।४। १४ ) 
(५ ) तमेव धीरो विज्ञाय प्रज्ञां कुर्वीत ब्राह्मणः । 
_नानुध्यायद्वहूम्छन्दान्‌ वाचो विग्लापनं हि तत्‌ ॥ 
(70 ४ ।४। २१) 
(६) सा होवाच मैत्रेयी येनाहं नामृता स्यां किमहं तेन 
TÅ यदेव भगवान्‌ वेद तदेव भे निशरूहीति ॥ (To ४।५।४ ) 
इन सबका सारांश एक हो है कि प्राचीन कर्माका 
फळ भोगते हुए इस इारीरसे waa प्राप्त हो 
परमपिता परमात्माका साक्षात्कार कर सनुष्य-शरीरको 
सफळ करें । यह शरीर और यह सनुष्य-योनि बड़े 
सहत्त्वकी हे, ज्ञानवान्‌ मनके साथ इसी शरीरसे परम 
पदको प्राप्त किया जा सकता हे । एक-एक क्षण उसी 
परमपदकी ग्रासिमें बीते; सोते-जागते, खाते-पीते एक ही 
तड़प हो कि इसी जन्ममें ईश्वरकी पुनीत क्रोडमें हम 
विचरण करें, ऐसा न हो कि समय बीत जाय ओर हमें हाथ 
AAA पछताना पढ़े । जब इतनी तड़प होती है 
तभी मनुष्य ईश्वर-जिज्ञासु कइराता है। जब मनुष्य इंश्वर- 
विषयपर शौकिया बात-चीत करता हे, या मनबद्दळावसे 
प्रेरित होकर इस विषयपर कुछ सुन लेता है, या पढ़ लेता 
है, तो यह “वाचोविग्लापन' है। प्राचीन समयमें तत्त्व- 
जिज्ञासासे प्रेरित होकर अत्र-तत्र ऋषि-सुनि, तपस्त्री, 
महाचारी विचरा करते थे और खयं शान्त होते हुए 
समाजमें शान्ति स्थापन करते थे । 


ईश्वर-जिज्ञासाके विध्न 


डपनिषर्दामे इेखर-जिज्ञासाके जो दिन्न बतळाये हैं 
बै सदासे सभी ui समक्ष रहते आये है । इनका 


>= o — यया 
नचिकेता और यमके MS 


देवोंको भी इसमें सन्देह हो गया य) को 


है। नचिकेतापर he = "ha | 
लिये आज्ञा दी। नचिकेताने तृतोय पतर 
यह बतळाइये कि मनुष्य भरकर कहाँ जा हि | 
इसके बाद रहता है या नहीं! इम ते+ । 
भूतस्य देहस्य पुनरागमनं कुतः' और hh 
सुनते है-- | 
“ये ये वापि स्मरन्‌ मावे त्यजत्यत्ते केव्‌ 
तं तमेवेति ana | 
दोनोंमेंसे क्या सस्य है ? 'अन्तमता से फ़ 
सिद्धान्त माननीय है या त्याज्य ? प्रश्नका खर्प ह- 
ये ये प्रेते विचिकित्सा मनुष्ये- 
ऽस्तीत्येके नायमस्तीति YI 
एतदिद्यामनुशिष्टस्त्वयाह 
qit 


aa 
(कड yal | 


इसके उत्तरमें यमने कहा कि-- 
देवेरत्रापि विचिकित्सितं पुरा 
न हि सुविहेयमणुरेष रः 

अन्ये बरं नचिकेतो गुणी 
मा मोपरोत्सीरति मा 


यह बड़ा YEA प्रश्न हे, इसमें za 

हो गया था इसलिये इसके स्थान i 
इसका आग्रह छोड़ दो । नचिकेता 
है कि जब आप भी इसे इतना पह अल 
सरीखे ज्ञाता और वक्ता फिर क. ८_ 
यही आपसे बररूपमें पडता चाइता ६ 
Sa विचिकित्सित Ra 
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ही जा ` p”, — " SAR ® व, 
तक, CA के फा ९२ ही) 0५ 
Sy पछी क. sa ZA 
Q ? se ६" rg के ' 


Sa )» r 
+ pY >” za 


(nd Aa 


^ जयं चजीवशरदो यावदिच्छसि ॥ 


यदि मन्यसे वरं 
५ y वित्त चिरजीविकां च। 
o aÀ नचिकेतस्त्वमेधि 
| कामानां त्वा कामभाजं करोमि ॥ 
. अभये कामाः दुलेमा: मर्त्यलोके 
सरवीन्‌ कामा <वङन्दतः प्रार्थयस्व । 
झा रामाः सरथाः सतूयो 
| नहीइशा लम्भनीया मनुष्यैः ॥ 
| ai परिचारयस्व 
| नचिकेतो मरणं मनप्राक्षी: ॥ 
हर (कठ० १ । २१३१-२४-२५) 
बरयात्‌ १०० वर्षतककी दीघं आयुवाले पुन्न-पौत्र 
चो तो मैं देता हूँ । बहुत-से पछु दाथी-घोडे 
| शोतो मैं देता हूँ) बहुत-सा घन और तेज चाहो 
E 8 । बढ़ी भारी जायदाद या भूमि 
वह सागो और दीघ आयुष्य मागो, सौ 
ला जबतक तुम्हारा जी चाहे जीते 
1 हू । इसके अतिरिक्त 
भारे जो. डस 
पा an बड़े दुळेभ हैं, जैसे आकाशगामी 
Taim गामी होना Telepathy, television 
एरी रुषिसा, महिमा आदि सिद्धियाँ या 
र ह णे आ सकता है ऐसी वे सब वस्तुएँ 
पे मागो । इसके अतिरिक्त शरीरसे 
| नञा ` री परम सुन्दर और रमणीय 
वाइनोमें सजघजकर बैठी हैं 


Die टा हा 


त॒म निभेय होकर भोग करो और 
या छेश तुम्हें न हो, यह 
नसे अन्तचन्त या नाशवान्‌ न 
? स रहो भी सब कुछ दे सकता 
बैक, और बृह Ur गह अश्न तुस सत पूछो । 
M वादस, चतुथे याज्ञचहक्य 
ऐप बो अपन साता है कि सैन्रेयी बोली 


i 
ल स्व 


g 


Aw स्यच जामे छरो 0103 2०0 By Siddhanta eGang 
[i `“ आ 
५ नः 


” 


दै र उपनिषदु और ईश्वर ऋ ग | à हा? 
कातीव वृणीष्व हैं और अपनी सब सम्पत्ति बॉटकर देना चाहते हैं. तथा 


<% 
KA 


कहते हैं कि अब बटवारा हो जानेपर तेरा कात्यायनीसे | 
लड़ाई-झगड़ा न रहेगा, तो भगवन्‌, यह तो बतलाइये कि- 
सा होबाच मैत्रेयी यन्नु म इये मगे सी पृथिवी पिरिन | 
पूर्ण स्यात्‌ कथं तेनामृता स्यामिति \ 'नेतिः होवाच याज्ञवल्क्यो . ; 
*यथैवोपकरणवतां जीवितं तेद ते जीवित < स्यात: 
तु नाशास्ति वित्तेनेति’ सा होवाच मैत्रगी isk नामुता स्मा A 
किमह तेन कुर्या? (यदेव भगवान्‌ वेद तदेव AAA |! 
(To ४।५। ३-४). ज्यु 
“यदि आप सारी पृथ्वी धनसे पूर्ण करके मुझे दे दँ तो क्या 
उससे मुझे अमृतत्व प्राप्त हो जायगा? याज्ञवल्क्यने कहा i 
“नहीं, जैसे उपकरणसाधनसम्पन्न राजा-महाराजाओंका 
जीवन है, वैसा ही तेरा जीवन हो जायगा। धनसे मोक्षकी 
आशा करना दुराशामात्र है ।' यह सुनकर मैत्रेयी बोली 
'जिस वस्तुसे मुझे मोक्ष प्राप्त न हो, उसका संग्रह करके 
मैं क्या करूँगी ! आप तो मुझे उसीका उपदेश कीजिये, 
जिसे जान कर आप यह सब त्याग रहे हैं. 
इस वृत्तान्तसे यह स्पष्ट है कि जबतक पुरुप | 
अन्य सांसारिक ईषणाओंकी विद्यमानता है, वह इश्वरकी 
तरफ कभी प्रदत्त नहीं हो सकता, 'प्रेमगळी अति 
साँकरी तासें दो न समायँ।' जबतक जन, घन, पदकी ओग- 


z 


पक tp OR ५५ 1000, yA 


4 
L3: 
7 
Erp 
TH 
i 


ja YA 


l 
184 


नष्ट करना” “पागछपन' 'बहम' आदि शब्दोंसे लर्कर | कृत | 
होगा । जब सांसारिक विपयासे मन भरकर ऊब जाता _ 
हे, सबको अनित्य, नाशवान्‌ और हेय समझकर सत वित्य | 
अविनाशी तस्वकी तरफ प्रवृत्त होकर उसकी ग्रासिके लिये . 
तदपने लगता है, तभी वह इस कठिन सागंकी ओर चरू | 
सकता है । सांसारिक भोग और भोगोंकी इच्छ) 
माणके भारी वित्न हैं, इसी प्रकार पूर्ण वैरागय, पूर्ण त्याग za 
और अन्तसुखीन वृत्तिका अभाव तथा परमेधरके किय 
तड़प न होना ईश्वर- भारी विज हैं। 


ह, mE e 3 य. TAAR रः उपासीत NS 
(३) ga खहिनदै गदा T ( e ।१४।१' = 


=> 


FS पु १६३ 
= = B केः «०५ कू कु ७३ 
do क, २. YA ` n 


३४६ 


MO SN ९४/४४/४४४४ ४४४४४४४४७७ 


(४ ) रु एषनेतिनेत्यात्मा5गृह्यो न हि TR, अशीयाँ न 
हि Aasi न हि सजतेऽसितो न व्यथते न रिष्यति । विज्ञा- 
तारमरे केन विजानीयात्‌ ॥ (बृ० ४। ५। १५॥ इ० ३1९। २६। 

बृ०४। २। ४) 

(५) स यथादरैागनेरभ्याहितस्य पुथग्‌ घूमा विनिश्चरन्त्येवं 
वा अरेऽस्य महतो भूतस्य निः्वसितमेतद्वइग्वेदे यजुर्वेद:सामवेदो- 
saa इतिहासः पुराण विद्या उपनिषदः YA gA- 
नुव्याख्यानानि व्याल्यानानीष्ट< हुतमाशित पायितमयं च लोकः 
परश्च कोक; सर्वाणि च मूतान्यस्मैवैतानि सर्वाणि निःश्वसितानि ॥ 


(To ४1५। ११) 


(६) स वा एष महानज आत्मा योऽयं विज्ञानमयः प्राणेषु 
य एषोऽन्तहृदय आकाशास्तस्मिन्छेते सथेस्य यशी सभस्येशानः 
सस्याधिपतिः `° "““एष सर्वेश्वर एष मूताधिपतिरेष भूतपार 
एष: ॥ (वृ० ४। ४।२२) 

(७) स विश्वङ्‌ स Raka कती. 

तस्य कोक, सड लोक एद॥ 

॥ : (To ४।४। १३) 

८ ) आणस्य प्राणमुत AAGA श्रोत्रस्य श्रोत्रं मनसो 
ये मनो विदुः । ते निचिकयुजेह् पुराणमग्रथम्‌ ॥(वृ० ४॥४॥ १८) 

(५) एकबैदानुद्रध्व्यमेतद्प्रमय॑ प्रदम्‌ । 

विरजः पर आकाशादज आत्मा महान प्रव: ॥ 
(Jo या २०) 


. ९९०) अस्य परम आनन्द पतस्मैवानन्दस्यान्यानि 
मात्रामुपजीवन्ति ॥ (बु० ४।३।३२) w 


R E Tiag 
२२ ) अयमात्मा सर्वेषां मतानां age 
पूतानां मघु"**अस्मित्नात्मनि 
तेजोमयोऽमृतमयः पुरणे TAA तेजोमयोऽमृतमयः पुरुषे- 
AA षेद स्वम्‌ ॥ बु» २५1१४) 
नान न रिह 2, रसो मैने 


; rma से मू च gor 
“a 


५६) स = विस्फु- 
RRR, ; "$ ° छुद्रा 
* सर्वे प्राणा सर्वे लोका; सर्वे 
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# ईशावास्यमिद्‌ ५ सघं यत्किञ्च जगत्यां जगत्‌ # 


देवाः सवोणि भूतानि व्युच्चरन्ति 


(२०) अथ य आत्मा स सेतुविघृतिरेषाम्‌॥छ०4॥॥ 
(२१) एष आत्मेति ai 


(छा० ८।३।॥ | 
| 
(२२) सदेव सोम्येदमग्र आसीदेकमेवादितीस॥ । 


(अ ६1२॥॥ | 
(२३) रसो बै सः ३ (तैत्ति० ७19 | 
(२४) ओमिति अहम AALER (०१५ 


(२६) mr कन हेकिनब्र। 


तदेतदक्षरं रा स गल पर hi 
तदेतत्सत्यं तदयुतं तदं सोल 6० ॥ 
यसिन्‌ दौः WIKI | 
(२७) यसन Raa सह ग्रा n 


71 
1 

r | रज 

1१1. - 

|) 

z X 


1 (मु०३। १। ३) 
) al ज्योतिमैयो हि 

ji TA ००० ००० ००० ००० ००० *०० | 

| (Ao 312154) 
Wa तहिव्यमीचिन्त्यरूप 

| सूष्माच तत्सूक्मतरं विभाति । 


दूरत्‌ सुदूरे तदिहान्तिके च 
पद्यत्स्वहिद निहित गुहायाम्‌॥ 
(Go 212715) 


। Vaa 
lx मचधुःश्रेत्रे तदपाणिपादम्‌ । 
तद्ब्यये तदू मूतयोर्नि परिपर्यन्ति धीराः ॥ 


EET पुरुषात 228420) 


& डंपंनिषंदु और ईश्वर & क 


| र _« ल ३४७ 
| क्स प = 
] माति (४२) यं इमं मध्वदं वेद आत्मां 

| „तब मान्तमनु PAA ईशान मदम जीवर्मान्तिकातू । 

(|. Ro) तस्य मासा सर्वमिदं RaR ॥ ; ) भूतमञ्यस्य्‌ ००० ००० \\ (कठ०२ 1४] पु) 
(मु०२।२।१० कठ० २।५।१५ WA अणोरणीयान्‌ महतो ; 

प्र क्तीरमीशं पुरुषं ्रह्मयोनिम्‌॥ १ जन्तोर्निहितो गुहायाम्‌॥ 


(Bo 213120) 
(४४) अशरीर शरीरेषु अनवस्थेष्ववस्यितम्‌ । ` 
महान्तं विमुमात्माने*-° ००० ००० ००० ००|| 
(कठ० १।२।२१) 
(४५) श्रोत्रस्य श्रोत्र मनसो मनो यद्‌ 
वाचो ह वाच< स उ प्राणस्य प्राण: । 
चशचुषश्चनुरतिमुच्य ca: 
्रेत्यासाह्लोकादमुता मवन्ति ॥ 
(केन० १1२) 
(४६) न तत्र चकुर्गच्छति न वागू गच्छति नो मनो म 
विदूमो न बिजानीमो यथेतदनुशिष्यादन्यदेव तदिदितादथो अवि- 
दितादधि | (केन० १। ३) 
( ४७) ईशावास्यमिद्‌* सर्वे यत्किञ्च जगत्यां जगत्‌ 0 
(इश १) 


(४८) अनेजदेकं मनसो जवीयो 


TE, संभवतीह विश्वम्‌॥ ` नैनदेवा आप्नुब्न, ii 0. 
| (९ य. स (Bo १।१। ७) (ईश०४) 
Ta कल हत y) : (४९) तंदेजति तन्नैजति तद्दे तद्वन्तिके ! 
नाम रूपमक्षे च जायते॥ तदन्तरस्य सर्वस्य तदु स्वस्य बाह्यतः ॥ 
॥ i मृ पुराद (Wo १। १! ९) (Ro ५) 
GEN 
पश्चाद्‌ ब्रह्म दक्षिणत (५०) स पगैगाच्छुक्रमकायमत्रण- 
| परत ART । ड्‌ 
से हद निद गुडी man मची 
(ge २1२ । ११) 2 के 
छ . तोडथोन व्यदघाच्छादवतीम्यः समास्यः॥ 
(४ ते यस समय स सरवर: सेता तोऱ्यात (इंश० ८) 
॥(कठ० à इनका सारांश यह है-- 
हि सान (कठ०२।५९, १०, ११) (4) आतमा एक ही दर्व था, इसने बह सब कोक | 
रूप बहुधा ` लोकान्तर बनाये । 
बहुधा जि (२) जहा सत्य, शान, अनन्वूप है। 
मेको AR २१५1 १२) (३) जिससे सब संसार पैदा होता है, जिसमै फिर 
YA यो विदधाति ai सब विलीन होता है और जिसके कार 


वह ब्रह्म है । 


८८-७0. Jangamu ENE ९)15खेहक्षण पाळत? पोषण । eGangotri Gyaan Kosha 


नि 


३४८ 


MO यी AANA 


प्रत्यभिविशन्ति kame 

यहं दूंसंरी श्रुति इसी अथंको बताती है | 

(४) यहं बह्म अहण नहीं किया जा सकता, 
अविनाशी है, असंग है, मन-बुद्धिसे परे है । 

(५) इसी परमात्माने सब वेद, पुराण, उपनिषदादि 
शाख, छोक-छोकान्तर बनाये है । 

(६) यह अजन्मा विज्ञानमय है, सबका स्वामी, 
अधिपति और रक्षक है । 

(७) वह परमात्मा समस्त संसारका रचयिता है। 

(८) वह प्राणोंका प्राण, चक्षु-श्रोन्न-अन आदिका 
प्रकाशक और श्रेष्ठ पुरातन ब्रह्म है । 

(९) वह ईश्वर भुव है और अप्रमेय है, निमंल है, 
अजन्मा और महान्‌ भुव है । 

(१०) यह आनन्दमय है, इसीके आनन्दुकी मात्रासे 
अन्य सतु आनन्दका अनुभव होता है । यह महानन्द 
है--'यो वे सूमा तस्सुखं नाल्पे सुखमखि'- यहाँ 
आनन्दका पारावार नहीं है । 

(११) विज्ञान आनन्दखरूप ब्रहम है । 

(१२) सब संसारका मिठास यही हे. औ 

यच ही है, और यह 


(१३) यह पुरुष है, प्रत्येक पदार्थके अन्द्र 
है--इससे कोई स्थान खाली नहीं है । अन्द्र विद्यमान 


(१४) यह ब्रह्म महान्‌ है अनन्त है 
सीमासे परे है, ३) अनन्त है, पार पानेकी 
सबका डग हो जाता हि पैदा शेता ह, और इसे 
(१०) इस महके दो रूप हैं एक मूत, एक अमूत । 


(१६) जैसे अभिमेंसे Rreptë 
अकार इस परमास्मामेसे सब ह सु हैं, इसी 
सव देव, सब सूत पैदा होते है पर सह उर 


(१७) यह आत्मा सब छोक- 
भा है। और यह एक ही आदमा सबसे पू ब. ण 


(१८) उस ईश्वरने यह सब कुछ बनाया YA 


वेदादि झाख हैं 
सब उसीमें विन हो. है, उसीने बनाये है जोर 
बनते है | 


हो जाते हैं एवं सव उसोका भोजन 


# ईशॉवास्यमिद्‌* सव यत्किञ्च जगत्यां जंगते # 


यतो वा इमानि भूतानि जायन्ते येन जातानि जीवन्ति, यत्‌ 
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पापसे रहित, सप्यकास, सला Taf 
(२०) यह ब्रह्म संब m ; | 
तारनेवाळा है ( सेतु है) और hes क | 
~ | | 
(जजन |" 
२२) पहले सतस्वरूप परमात्मा f p 
था, दूसरा नहीं । हो ग, ह | 
3 
__ (९३) यह परमात्मा 'रस' रूप है। पर इह | 
रस” यही है । हे 
(२५) इस परमात्माका नाम ओम, छ| 0? 
सब कुछ पेदा किया है। |" 
(२५) ओ३स्‌ यह अविनाशी सदा विद्ममहे || 
सूत, अचिष्यत्‌ पैदा होता है । यह कालसे परे है mja, 
कृति इसी इंश्वरकी है | |: 
(२६) वह प्रकाशस्वरूप है, अणुसे अगु है सग ' 
सब लोक-लोकान्तर और प्राणी स्थित हैं, यह mi ia 
प्राणोंका प्राण है, सनोंका मन है और वाणि ए | » 
है । यह सत्यस्वरूप है, अमर है, यही शातम है| | स 
(२७) जिसमें चौ, एथिवी और ब | 
प्राणोंके साथ पिरोये हुए हैं, उसी एक आत्माको बा. 
(२८) जो सर्वज्ञ, सवेड्यापक है | 
यह संसार है, जिसके छिये-- र 
असितगिरिसमं स्यात्‌ कजलं सिन्दुर || 
सुरवरतरुशाखा i | ह 
हिति यदि गृहीला शारदा मे | | ti 
` तदपितव गुणानामीश मी | । 
यदि ससुद्ररूपी दावातमें 
स्याही .डाळकर, इन्द्रळोकके कस 


समय तेरे gia छिखती रहै, al 


तब भी हे परमात्मन्‌ ! उनका a T 
विज्ञानद्वारा देखते हैं। अवण | ५ 
(२९) वह परमात्मा mo ma zi x 
की ज्योति है, उसे आत्मज्ञ ai 
(३०) डसीके प्रकाशसे F 


| शत होते ह. सबका प्रकाशक वह है, उसका प्रकाशक 
| उसीके प्रकाशकी मात्रा अन्य प्रकाशों में है.। 


)) बह परमात्मा तेजःखरूप, सबका कर्ता, 


| उल खासी और सर्वव्यापक è | 
wa ज्योतिम॑य निर्मळ, पवित्र प्रकाश सब 
| परेकै पीछे छिपा है । 
| (३३) वह परमात्मा डव है, दिव्य है, अचिन्त्य है, 
| पे भी सूक्ष्म है, दूरसे दूर है और पाससे पास है, 
| मुहा (अपनी ही ) में छिपा है । Ultra Micros- 
| (९ (अत्यन्त तीक्ष्ण खुदेबीनें उसकी सूक्ष्मताको नहीं 
प्रहतं और महा भीमकाय ge (Teliscopes ) 
| (एक दूरीको नहीं ख सकतीं । इस सूक्ष्मता और 
ते जो कुछ घट रहा है, उसे अचिन्त्य ही कहकर 
पारण करना पढ़ता है । | 

Gw) उस इश्वरका कोई गोत्र, जाति, वर्ण नहीं है, 
र की नहीं हैं,उसके हाथ-पेर नहीं हैं,वह नित्य 
रि ९, सवेष्यापक है, अत्यन्त सूक्ष्म है, वह अविनाझी 
| - ia उत्पादक है, उसे धीर लोग देखते हैं । 
1 यह चचन खूब संगत होता (= 
गपणिपादे जवनो ग्रहीता 

wi RAA: स श्रुणेत्यकर्ण: । 
TAR वेद 
l तेय न च तस्यास्ति वेत्ता 
TEMI पुरुष अहान्तम्‌॥ 

३ । १९ | 
बदी पूर्वोक्त श्रुतिका अचुवादसात्र 


SER 


Tiii 
TO 
प देखता- TRE पकड़नेवाछा है, बिना 
M सुगला है 

o Mm कोइ a चह सबका ज्ञाता है, 
| १ पह श्रेष्ठ, महान्‌ पुरुष 


hii नेक्षरबह्मसे यह सब विश्व पैदा 


| क्न नशस 
ये होन मय तप हो mbaya परमात्मा 
UA me 


लन 
Re 


e उपनिषदु और ईश्वर & 


RTC ते बायें, नीचे, ऊपर सवंत्र फैल रहा है 
सबसे श्रेष्ठ है । पक धुत 


(३८) जो उस अविनाशी ब्रह्मको जानता है, वह 
उसे adq, स्वव्यापक देखता है । 

(३९) वह एक है और सब भूतोंका अन्तरात्मा है। 

(३०) वह ईश्वर एक है । सबका नियामक है। सर्व- 
व्यापक और सर्वान्तर्यामी है,एकसे अनेक वही बनाता है। 

(४१) वह नित्य पदार्थोसे भी नित्य है, चेतनाका 
भी चेतन है, एक है, सबका बनानेवाळा वही है। 

(४२) वह भूत और भविष्यत॒का भी स्वामी है--वह 
मधु है और संसारमें मिठासके देनेवाळा भी वही हे | 

(४३) वह सूक्ष्मोसे भी सूक्ष्म, महानूसे भी महान्‌ 
इस प्राणीके अन्तरात्मामें छिपा है । 

(४४) वह अशरीरी है और सब शरीरोंमें व्यापक है। 
वह अस्थिरोंमें स्थिर है, वह महान्‌ है ओर विसु हे । 

( ४५) वह Matai Ma, मनका सन, वाणियोंकी 
चाणी, प्राणोंका प्राण, चक्षुओंका चक्षु है । ऐसे सबके 
आदिख्रोत . परमात्माको धीर लोग मरनेके बाद प्राप्त 
करके अमर हो जाते हैं। 

(४६) उस परमात्माके स्वरूपको न ऑसखोसे देख 
सकते हैं, न वाणीसे कह सकते हैं, न मनसे कल्पना कर 
सकते हैं, न वह समझमें आता है कि उस ज्ञात और 
अज्ञात दोनोंसे परे ईश्वर-तर्वका कैसे उपदेश करें ! 

संसारम और 
४७ ) इस जो भी कुछ है, सब वही है 
ya डी हो रहे है, जो यह संसार प्रतिक्षण 
परिवर्तित हो रहा है, वह सब परमास्माकी शक्तिसे ही । 
चह इसका स्वामी और अधिष्ठाता है । 


यहाँपर भगवद्ठीताका यह वचन कितना संगत 


SSS. 


24 इशावाल्यमिद्‌ ~ £ G यत्किं = ड 
® सव यत्किञ्च जगत्यां जगत्‌ & 


ot, Cu) का 


६५० 


SYS SSS SYS YY SYS YS YY SYS SS 


संसारमात्रको, मनकी-गति तुल्य गतिसे चला रहा है, 


इसे इन्द्रियाँ प्रास नहीं कर सकतीं, यह खयं पूरवंप्रास है। बन्घनोसे रहित, तेजोमयः क malk 
(४९) बह खयं गति नहीं करता पर सबको गति- व्यापक स्वयम्भू है और सब सं BAKET 
में लाता है। वह दूरसे दूर और पाससे पास है। वह और ळय यथायोग्य अनादिकाकले करता बा हे | m 
miae होनेसे सबमें व्याप्त होता हुआ, सबसे परे इनसे परमात्माके बहुत-से गुणोका Ni । | 
भी है। इनकी व्याख्याकर लेखको बढानेसे छाम नहीँ ३ la 


सांख्यमें ईश्वरवाद 


( लेखक--डा ० श्रीय्तान्द्कुमार मजूमदार एम०ए०, पी-एच० डी० बार-एट-ला ) 


क्या, स्वीकार करता हे !' इस प्रश्नकी 
| संक्षिप्त मीमांसा करना ही इस 


८ श ७ 4 निबन्धका उद्देश्य है। साधारणत 
द श) सबकी यह धारणा है कि सांख्य 


> छि निरीश्वरवादी है, वह ईश्वरके 

७४७ अस्तित्वके सम्बन्धमेँ कोई प्रमाण 

uu नहीं देता । इतना ही नहीं, यह 
इेश्वरके अस्तित्वको ही सर्वथा अस्वीकार करता है। इस 


धारणाका प्रत्यक्ष सम्बन्ध सांख्यके कुछ सूत्रोपर 

अवछम्वित है; उन qè mij प्रवेश न कर, = 
बाहा इष्टिसे देखनेपर यही प्रतीत होता है मानो वास्तविक 
ही सांख्य ईश्वरके अस्तिस्वको सर्वथा स्वीकार नहीं करता 
और जब इम यह देखते है कि सम्पूर्ण सांख्य-द्शनमें किसी 
भी विषयको ईश्वरसे सम्बन्धित कर ससझानेकी चेष्टा नहीं 
की गयी,तो हमारी यह घारणा और भी इद हो जाती है । 
परन्तु हम यहाँ यह दिखळानेकी चेष्टा करेंगे कि सांख्यके 
सम्बन्धमें धारणा सवेथा भ्रान्तिपूर्ण है। 


अमयुक्त कारण 
है । नहीं तो सांख्य TA स तळ 
नहीं 


पवचन-सूत्र प्रथम अध्यायके ५२ 
लेखमें आगे ईश्वर-प्रातिके 


ja 
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उक्त 
उपनिषदोक्त सुन्दर साधनोंका वर्णन था परन्तु स्थानामावसे 


से ९९ और पाँचवें अध्यायके २ से १२ सूत्र ह। न 
इन दोनों अध्यायोंके सून्रोंकी अलीमाँति बया गते | 
ज्ञात होता है कि इनका मुख्य उद्देश्य e मति | p : 
अप्रमाणित करना तो है ही नहीं, प्रत्युत इंधरे बकर 
में कोई प्रमाण नहीं है, यह दिखाना भी बही ऐश पे 
अध्यायके सूत्रॉरमे जिस युक्तिकी कल्पना की गगी ह| [त 
उद्देश्य केवळ यही बतलाना है कि girati i 
का अस्तित्व नहीं दिखळाया जा सकता और झले" | 
इन्द्रियोंके द्वारा उसको नहीं जान सकते। पूर्वो | 
९९ सूत्रोंमें | तो स्पष्ट शब्दोंमें ही ईश्वरका बलि | ia 
किया है । पाँचवें अध्यायके सून्नोका aig | 
भिन्न है । उनका उद्देश्य तो यह है कि át 
हे, इब | 
जगतका वास्तविक कारण प्रकृति ही ६ 
चर केवळ परोक्षमावले प्रकृतिके साथ त त} 
भी यही कहती है कि साक्षाद दतो र । 
कारण है, अतः इंश्वरके लिये परत्य या hi 
कारण होनेमें कोई भी शाखीय अथवा l 3 
है । अवश्य ही ईश्वरको गौण Wa 
क्योंकि प्रकृतिने ईश्वर-साप्रिध्यके कार ई 
शक्ति प्राप्त की है; परन्तु ईश्वर ai यही ब h 
असंग हैं । साख्य-दशनके परव क ओर | ७ 
की गयी है । अतपुव यह बढ़े आह, गि. 
के ज्ञानसे परेकी बात है कि थ ती R 


(सांख्य १ । १९ ५१) 


% सांख्यमें ईश्वरचाद्‌ & 


|| WAA ——— 
| श्र 


खा 
समान विज्ञ व्याख्याकारोंने पूर्वोक्त सूत्रोंसे 
प्रतिपादन किया जो केवल 


कह विधसतीय aaa भी मेल नहीं खाता । 
|. हा, यद व्याख्या विज्ञानभिक्षुके  निज्ञलिखित 
piril असंबद्ध है। वे वाक्य यों हैं--“कपिर- 
) भवाने इस विवेक-शाखद्वारा आस्मानास्म- 
kaaa, श्रुतिके अविरोधी इस छः अध्यायवाले 
| ननन उपदेश दिया था ।' फिर आगे लिखा है कि “जीचके 
Agia दूर करनेके अभिग्रायसे एवं वेदोपदिष्ट 
| परो जिसमें सव लोग प्राप्त कर सकें, इसी उद्देइयसे 
/ एं शात्रॉका उपदेश करनेके लिये नारायणदेव कपिळ- 
स पाण कर सांख्य-प्रणे ताके रूपमें प्थ्वीपर अवतीर्ण 
| ह कषे में नमस्कार करता हूँ ।? ( सांख्य-दशनकी 
" आष्यकी भूमिकामें देखिये ) इस भूसिका- 
| भेर भी अनेकों वाक्य उद्धुत (> जा लते हैं, 
| (के ही पर्याप्त हैं। इन उद्धृत वार्क्यो- 
Ma Sa करना चाहिये। वह यह कि 
| (पेय ए दि घारणकर सांख्य-द्शन- 
RIR a इर वे वेदविरुद्ध मतका प्रचार कैसे 
या प्र का अस्तित्व अनेकों जगह स्पष्ट 
| राण रखना चाहिये कि “तस्व-समास' 
। आर सांख्य-कारिका'मै ऐसा a $ भी 
"ससे ईखरका अस्तित्व अस्वीकार होता 
Im प्रमाण नहीं है ऐसा कहा 

è Shi लगता है कि केवळ 
° ° साख्य-प्रवचन-सूत्रमें भी 


= Wa UA AA AN A AAA AAA AA 


३५१ 
हार ना 
उत्तर यह है कि जिसप्रकार राजाको 
युद्ध करनेवाळा कहा जाता है. परन्तु arent राजा वुड 
नहीं करता, उसके सैनिक ही उसकी आज्ञाके अधीन हो 
उसीकी परिचालनासे युद्ध करते हैं, उसी प्रकार प्रकृति 
ईंश्वरके प्रभाव और परिचालनमें ही कार्य करती है, अतः 
इश्वरको अन्ततः परोक्षभावसे सब कार्यौका और सम्पूण 
कतृंस्वका मूळ निझेर कहा जा सकता है । & यह बात पीछे 
प्रमाणित की जायगी कि वास्तवमें ईश्वर ही प्रकृत कर्ता है, 
प्रकृति तो उसके हाथका यन्त्रसात्र है । 
सांख्य-द्शंन-सम्बन्धी समधिक प्रामाणिक ग्रन्थ'सांख्य- 
कारिका' में ही इंश्वरके अस्तित्वके सम्बन्धमें स्पष्ट प्रमाण 
मिलता है । दशवें और ग्यारहवें छोकोंमें | स्पष्ट कहा गया 
है कि जिसप्रकार जगतमें केवळ एक परमा प्रकृति है, 
उसी प्रकार केवळ एक परम पुरुष भी है। 
इम यदि सांख्य-सूत्रका प्रमाण स्वीकार करें, तो उसमें 
भी उपयुक्त विषयपर प्रथम अध्यायके १५० से ११४ के 
सूत्रोंमें[ इसी सिद्धान्तको निर्धारित किया है । 
पातअछ-योगसूत्रको देखिये । सभी विद्वान्‌ योगसूत्र- 
को सांख्यद्शनका एक अति आवश्यक परिशिष्ट मानते 
हैं और इसको सांख्यद्शन ही कहते हैं। महाभारत- 
शझान्तिपर्व॑मे ३०५ से ३०७ अध्यायतक वशिष्ठ ऋषिने और 
३१६ अध्यायमें याज्ञवल्क्य ऋषिने यही बात कही है। 
अतएव यह कहना व्यथे है कि सांख्यद्शंनको मलीभॉति 
& मयाध्यक्षेण प्रकृतिः सूयते सचराचरम्‌। 
गीतामें भगवान्‌ कहते हैं कि मेरी अध्यक्षतामें प्रकृति 
चराचर जगतको रचती दै । 


॥ १ Teni स्पष्ट सक्रियमनेकमाभिते 
“के ५३ सर २७ छ प्रमाण है । चे इसीके 1. देतमदनित्यमंव्यापि सकियमनेकमामित लिंगस्‌ । 
| पि सूत्र हैं। & व ॥ 
|] इन दोनो सावयवं परतत्रं व्यक्तं विपरीतमव्यक्तम्‌ 
WA व्याख्या भी वियुणमाविवोके विषयः सामान्यमचेतनं प्रसव ॥ 
हमारे अतसें इनका यथार्थ व्यक्त तथा प्रधानं तद्विपरीतस्तथा च उमा । 
आस्साके अधीन होकर ( सांख्यकारिका १० | ११ ) 
करती है दोकर पुनः आविशूंत 1 उपाधिमेदेडप्येकस्य नानायोग भाकाशस्वेव पटादिनिः ॥ 
अतिरिक्त अन्य V आत्मा संश और उपाधिमिद्यते न तु तदान.॥ 
तिवक कोई नहीं है। यहाँ यह ुदभेकलेन परिवर्तगागस्य न A 
; सांख्यमें इश्वरको aaa नारोपाद तत्सिडिरेकलात ॥ 
WE r नादैतश्रुतिविरोषो कुड व १। १५०--१५४) 
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३५२ 


है और योगसूत्रका व्यास-भाष्य केवळ थोगसूत्र समझनेके 
लिये ही अत्यन्त आवश्यक ' नहीं है, परन्तु समग्र सांख्य- 
दशन समझनेके लिये भी उसकी अत्यन्त आवश्यकता है; 
कुछ महाजुभार्वोका कहना है कि व्यास-भाष्य योगसूत्रकी 
सर्वोत्कृष्ट व्याख्या है । साधारणतः पातअछ-दशनकों 
सेखर-सांख्य और कपिळ-सांख्यको निरीश्वर-सांख्य कहा 
जाता है, परन्तु ऐसा विभाग क्यों किया गया, यह 
समझना कठिन है। क्योंकि यह तो पहले निश्चय किया 
जा चुका है कि कापिल-सांख्य निरीश्वर नहीं है। महा- 
भारतसे भी सिद्ध होता है कि सांख्य और योगदशनमें 
कोई पार्थक्य नहीं है, दोनों एक ही उपदेश देते हैं। 
सम्भवतः इस भेद्‌-बुद्धिका कारण सांख्य-प्रवचनके कुछ 
सूत्रोंकी आन्त ब्याख्या ही है । ( जिसके विषयमें पहले 
विचार किया जा चुका है।) अथवा कापिल-सांख्यमें 
जीवको सुक्तिके लिये इंश्वरकों आवश्यक नहीं समझा गया 
है क्योंकि इसमें जीवका प्रधान उद्देश्य सोक्ष-साधन है । 
परन्तु योगद्शंनमें जीवको सुक्तिके लिये ईश्वरकी आवश्य- 
कता स्पष्ट स्वीकार की गयी है अतः निरीश्वर-सांख्यसे 
जीवकी सुक्तिके लिये ईश्वरको स्वीकार न करना और सेश्वर- 
सांख्यसे ईश्वरकी आवश्यकता स्वीकार करना, यही समझना 
पडेगा । पातञ्जळ-दशंनमें अनेकों स्थलॉपर इसप्रकार 
आवश्यकतासे अधिक जोर दिया गया है । ( समाधिपाद 

D २६ के सूत्र देखिये ) ईश्वरके सम्बन्धमें कई अन्य 

विभूतिपाद भी वरणेन आया है ( समाधिपाद्‌ सू० १, ३२, 
दिप ह शहि aià a प्रतीत होता है 

उ पातजळ-दशनमें इश्वरका अस्तित्व 
df आवश्यकता स्वीकार की गयी है और यह भी 

STE ह कि इसमें परम-पुरुष और जीव-पुरुष ये दो प्रकारके 


# ईशावास्यमिद्‌ «सं यत्किञ्च जगत्यां जगत्‌ & 
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ख्य-दर्श ३०१ से ३१८ 
SERA एक सुन्दर विवरण र 
सांक्यन्‍हानका जा च शोण व 

; ते विस्तृत वर्णन है। गुह | 
सांख्य-ज्ञानको स्वयं ब्रह्म ही बतकाया mi ॥ 
स्पष्ट प्रतीत होता है कि सांख्यमें रके अकि nj 
करना तो दूर रहा, इसमें वर्णित जानको लो |, 
qinga किया गया है और उसे ईश्वरका रसला. h 
बतलाया है । यहाँतक लिखा है कि वेदो (| ॥ 
बातें हैं वे भी सांख्यसे ही ली गयी है शानि ए 
अध्यायके ३८ से ४२ ऋोकोंमें वशिष्ट-सुनिके करो |. ए 
का सत और भी समर्थित हो जाता है। इसी पक) ।। 
अध्यायके ३०, ३७, ३८, ३९ NAA भी शी |` ए 
इंश्वरके अखिस्वको अधिकतर स्पष्टमावसे सा| खा 
(इस सम्बन्धमें ३०७ अध्यायके २६-२० REAA भ्र 
जनक और याजञबल्क्यके कथोपकथनमें भी सांगेल | शो 
में इम इस एक ही सिद्धान्तको पाते हैं (२०११ हे 
२ ओर अ० ३१० शो० ५५. ५७ देखि)। | ऐ 


( 
ऊपरके विवेचनसे यह बात maai 
सांख्य ईश्वरके अस्तित्वको स्वीकार बता 
छोक ऐसे हैं जो इस अजुमानके विरोधी-से शा ॥| 
अ० ३०७ के ४५ और ४६ वें || 
सांख्य जीवके सिवा अन्य किसी तत्ते ब 
नहीं करता, केवळ योगदर्शन ही यह हक 
है, पर ऊपरके विवेचनमें है दिखला ( 
अनेक ही पचीस हो “| 
को Ta या ईश्वरके जि \ 
किया है । अब इन दोनों विरो त लि 
बैठायी जाय ? इसका MAFU Tai t 
सकता है । प्रथम तो इन काग atiii 
है। दूसरे इनका प्रश्षिस होना भी a 4 
कथित श्होकॉसे इनका समद तक है 
क्योंकि उपयुक्त 'छोकॉका यह wati ph 
तत्त्व हैं अर्थात्‌ पुरुष ही परम दूसरा aa प्र 
ऊपर है ag निस्तच्व है, उती अतिरि" 
है । अतएव यदि सांख्य ढि 


ह 


पई 


arim, (यहाँतक जीव भी ) परम पुरुषका 
| हव है अतः यदि सांख्य परम पुरुषको किसी भो तत्त्व- 
पं 4 खीकार करे तो इसमें कोई दोषकी वात नहीं 
| „ ह्मे बह भी स्पष्ट कहा है कि जीव ( जो 
| न तत्त है) त्रिगुणी या त्रिगुणान्वित इंश्वरके सिवा 
| न कुछ भौ नहीं है, इस उपाधिके त्याग करनेपर जीवकी 
Y (त साथ एकता हो सकती है । यों कहकर यदि सांख्य 
| नो एक अतिरिक्त तत्त्व न माने तो इससे कोई विशेष 
| रहीं होती, असामञ्जस्यकी तो कोई बात ही नहीं । 
| गह सरण रखना चाहिये कि पूर्वोक्त सूत्रोमै बार-बार 
i A यह कहा गया है Kia KA योग एक 
) (ब्याद दोनोंका एक ही विषय है, योग-दशनमें ईश्वरके 
| सह स्पष्ट कहा गया है, हससे यह ज्ञात होता है कि 
| सास्य साक्षात्‌ सम्बन्धसे इश्वरके विषयमें कुछ नहीं 
| m (प्रपि यह सत्य नहीं है) तो भी अन्ततः वह 
| सा क करता है। अस्वीकार करनेकी 
ot, नहीं है, इससे पूर्वोक्त विषयकी मीमांसा 


हिरनाकुश dera 


& नृसिंहरूप & 


न र ई५३ 

श्रीमद्भगवद्गीताके दूसरे अध्यायमें जीवके 
प्रकृति, जीव एवं इंश्वरके सम्बन्धमें सांख्यके नलव 
साति वर्णन किया गया हे । ( झोक २४, २५, ३० और 
७२ अ० १३ छो० २२,२७ और अ० १४ aio ३ 
४ देखिये) भगवद्गीताके मतमें भी सांख्य ईश्वरके असित्व- 
को स्वीकार करता है और जीव ईश्वरका ही बहुधा प्रकाश- 
मात्र है। दूसरे शब्दोंमें जीव त्रिगुणी या त्रिगुणान्वित 
इश्वर है। 

श्रीसद्घागवतकै कपिळ ओर देवहूति-संवादमें जो 
सांख्यका वर्णन है, उसमें भी हम इंश्वर-अस्तिरव-सम्बन्धमें 
यही बात पाते हैं (स्क० ३ अ० २५ छो० १५, १७ अ० 
२६ शो० ३-७ देखिये) 


उपनिषद्‌ भी इसका समर्थन करते हैं। उपनिषद्का 
दशेन-तत्त्व सांख्यसे ही गृहीत है । वहाँ यही कहा गया 
है कि सांख्य निरीश्वरवाद या अज्ञेयवादका उपदेश नहीं 
करता, परन्तु इंश्वरके अस्तित्वका ही प्रत्यक्षरूपसे प्रतिपादन 
करता है । 


E> 


नसिहरूप 

दैत्य हिरण्यकश्यपने अपने MGA, 

धर्माउवलम्बियोंपर RA जमाया था। 
पत्यको असत्यने, नीतिको अनीतिने जब, | 
; घर्मको अधर्मने अकारण सताया था ॥ 
WNR कामी कुचाली मौज करते थे, 

दम्भ दुराचारसे समाज घबराया था। 
जब विपरीत सब रीति हो गई थी नाथ! 

तब तू नृत्तिंहरूप ले करके आया था ॥४॥ 
aa निज बाहु-बल-बरितासे, 

दानि-जन-रक्षा-हित नकञ्चा बिगाडा था । 
नातिका ध्वजाको फहराया था चारों ओर, 

घर्म-अवरोधियाँके झण्डेको उखाडा था ॥ 
कुसुमाकरः आकर NAT 
बलिष्ठ स्वेच्छाचारीको, _ 
| धरके नूसिंहरूप TOA ya 
00-0. Jangamwadi Math Aa Ua ais बी91ए१, CRS WA 


दहाड़ा था | 


RASSIL IL LLLA LR CATEII 


पछाड़ा था ॥१॥ 


9 


योगंदर्शनमें इश्वर 


( लेखक--पं० श्रोलक्ष्मीधरजी वाजपेयी ) 


सारे संस्कृत-साहदिस्यमें छः qaa छः 
YA ऋषियोंके बनाये हुए हैं । उनमें योग- 
छ दर्शेन महर्षि पतञ्जढिका है । प्रायः 
u सभी ऋषियोंने तीन तत्त्व मुख्य माने 
w हैं--इंश्वर, जीव और प्रकृति । व 
| 220 हो, सबने सबका सुख्यरूपसे प्रति- 
2% > पादन नहीं किया है । अपने-अपने 
प्रतिपाद्य विषयपर ही विशेष जोर दिया 
है, परन्तु सबको एक साथ मिलाकर पढ़नेसे तत्त्व एक ही 
निकलता हे । 
अद्वैत-वे दान्त जीव और प्रकृतिको गौण मानकर, जो 
कुछ इइय और अदृश्य है, सबको इश्वर ही मानता है । 
सांख्य-शास्त्रके प्रणेता कपिळसुनि ईश्वरको न मानकर जीव 
और प्रकृति दोको ही अपना प्रतिपाद्य विषय बनाते हैं; 
और भगवान्‌ पतञ्जछि तीनोंका प्रतिपादन करके जीव 
और ईश्वर दोनोंको सुख्यता प्रदान करते हैं; ओर फिर 
उनमें मो ईश्वरको ही मुख्य मानते हैं । 
पतज्ञळि ऋषिने मजुष्यको पूर्ण बनानेके लिये तीन 
शार्खोकी रचना की है--( ३) योगदर्शन, ( २) व्याकरण- 
महाभाष्य और (३) manie इत्यादि आयुर्वेदके 
अन्य । सन, वचन और शरीर तीनोंकी जब शुद्धि हो 
तभी मनुष्य पूर्णताको प्राप्त तर सकता है, अतएव प्या 
पतञ्जछिने मनको शुद्ध करनेके लिये योग, वचन यानी 
वाणीको शुद्ध करनेके लिये पाणिनि-महाभाष्य और काय- 
डिके दिये वैदयकके अन्य रचे। यो तो देखनेमें ये तीनों 
बातें अळग-अळग दिखायी देतो हैं; पर तीनोंका परस्पर 
घनिष्ठ सम्बन्ध है। अस्तु । 
गग शब्दका अथे जोढ़ना है । इस शब्दका 
करते ही द्वेतकी भावना आती दै-अथौत्‌ जहाँ SI 
दोसे अधिक चीजें होंगी, वही वे आपसमें जोडी मो 
डो जायगी। 


अर्थात्‌ जीवात्मा और परमात्माक्े संयोग हे | 
कहना चाहिये-यही मजुष्यका परम और च k t 
पुरुषार्थं है । महायोगेश्वर श्रीकृष्णचन्द्रजीने अ a | 
कई स्थानोंपर-विदेषकर छठे अध्यायमें 'योग' mi r 
पूरी व्याख्या कर दी है। केवल व्याख्या ही बह, क्ष दु 
योग-साधन, योगीके लक्षण इत्यादि भी वित्र | 
बतलाये हैं । भगवानने बतलाया है कि इस बारे प्र E 
दुःखका जो भयंकर idaan | ९ 
हुआ है, उससे आत्माका वियोग होना-यही ग्रे॥ " 
दूसरे अध्यायमें 'समस्व'को योग बतलाया हैषा || ५ 
कि संगको स्यागकर-फलाशाको छोड़कर कमं गो, गि | आ 
असिद्धिमें समभाव रक्खो। यही योग है। एक गार | 
है कि कमको कुशलतापूर्वक करना ही योग है। न्‌ à 


सतलब एक हौ है । अस्तु ! भगवान्‌ OR p 
इसप्रकार बतकाते हैं-- ) vi 
£ “योगञ्जित्तवृत्तिनिरोधः? el M 
अर्थात्‌ चित्तबृत्तियोंका निरोध ही ttf 
चित्तकी समावस्था, अर्थात “ अवसा | रि 
है, जिसको भगवान्‌ श्रीकृष्णने सिता Ta 
महर्षि पतञ्जळिने सम्पज्ञात आर | i 
भेद योग या समाधिके किये ९, क Al i 
स्वभाव तीन प्रकारका माना हम 1 j 
देखे अथवा सुने हुए पदार्थौका स करवा ही F 
“अख्या? है, फिर उन विषयासे सम्बन्ध बड़ी छि l रे 
और फिर उन विषयमै स्थित हो | 
उपनिषर्दोमे भी यही कहा दै दास || 
यन्मनसा ध्यायति तद्वाचा बि । 
करोति, यत्कर्मणा करोति E 021 i 
अर्थात्‌ मन जिस विंषयका नइ ||| N 
वाणीसे निकछता है और जो pee fm 
जीव कमंसे करता हे g á E N 
परिणाम निकलता है। है SA 
गुणोंके अनुसार चित्तशृत्तिय A 


$ $ CC-O. Jangamwadi Math Collection, Varanasi.Digitized By Siddhanta eGangotri Gyaan Kosha F - 


= 
हि सत्वगुणसे अधिक संयुक्त दोती है तब 
का चिन्तन करता है, जब तमोगुणसे युक्त 
| 0१ तब अधर्म, अज्ञान और विपयासक्तिका चिन्तन 
| è ॥ और जव Ya रजोगुण चित्तमें अधिक हो जाता 
Br पन धर्म और वैराग्यका चिन्तन करता है । इस 
aili लोग “पर मसंख्यान' कहते हैं । 
` वसा चित्त करीब-करीब सत्त्वशुणके पास पहुँच 


| ऐता है। चित्तवृत्ति एका होकर एक सत्त्वगुणके 
/ ग्रसे रहती है। वाह्य विषयोंकी ओर ध्यान जाता है; 
' सप्ति उनमें रमता नहीं। यह सस्प्रज्ञात-योग है । 
। फु जव सत्तगुणके संस्कार भी नहीं रहते--कैवलमात्र 
' छ आएमरतिकी ही अवस्था प्राप्त होती है--जीच 
| बपिनततमें हौ सझ रहता है, उस दशाको निर्विकल्प- 
| भि या असंप्रज्ञात-योग कहते हैं । असम्प्ज्ञातका अर्थ 
। क WA ध्येय (ध्यान करने योग्य 
को अतिरिक्त और किसी विषयका ज्ञान अथवा 


| कि षि, मूह, एकाग्र और निरुद्ध,ये पाँच अवस्थाएँ 

| गयी है । 
| ANA पसा was रहता है कि जैसे 
| वि लपलपाया करती है--स्थिर नहीं 
धर इघर-उघरके मनोरथोसे चित्त डावाँडोळ 

a रजोगुणकी अवस्था È । 

t स भी रजोगुणकी ही प्रधानता रहती 
थोदा-सा सतोगुण भी झाकता रहता 
वह बह a जब सुकद॒मा होता है, तब 
1 ह कि इस अपराधीको दण्ड ही 


भेड़ 
Madi तसोगुणकी पूर्ण प्रधानता 
चि होकर जब चित्तका dea- 


हे 
| 


> 


% योगदर्शनमे ईश्वर # 
TT 


१ तब उसे मूढ़ावस्था | 


७७-०0. 190 रजोगुणू, NAAN Elana 
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बिल्कुल ल्य हो जाता है; और सतोगुणका प्रभाव बढ़ता 
है । उदाहरणाथे--इन पंक्तियोके लेखकका चित्त एक बार 
अपने छेखन-कायंमें इतना एकाम था कि दरवाजेसे एक 
बढे धूम-घामकी सवारी बाजे-गाजेके साथ निकली, 
परन्तु कुछ माळूम ही न हुआ; और जब भान हुआ तब 
जलूस निकल गया था। अन्य लोग जो वहाँ थे, जलूस 
देख चुके थे । चित्तकी यह एकाग्र-अवस्था--यह भूसिका- 
अभ्याससे जब एक प्रकारकी आदत-सी बन जाय-- 
मनोघमे ही जब इसप्रकारका बन जाय--तब उस 
भूसिकाको एकाग्र-अवस्था कहेंगे । 


अब Tad निरुद्ध-अवस्था लीजिये । इस अवस्थामें 
चित्त अन्य सब विषयोंसे निरावलम्ब होकर केवल इइवर- 
में तल्लीन हो जाता है। इसमें सत्त्वगुण भी नहीं रहता। 
सम्प्रज्ञात-समाधिमें ध्येयका ध्यान और ज्ञान, किसी-न- 
किसी रूपमें रहता है; परन्तु जब चित्तकी निरुद्धावस्था 
होती है तब ध्याता, ध्यान और ध्येयकी त्रिपुटी नष्ट 
होकर चित्तका लय अपने कारणमें हो जाता है । यही 
असम्प्रज्ञात-समाघि है । “योगश्रित्तबृत्तिनिरोधः--यही 
चित्तकी निरुद्धावस्था-योग है। 


अब चित्तकी वृत्तियोंका विचार करना चाहिये। 
भगवान्‌ पतञ्जलिने चित्तकी उपयुक्त पाँच अवस्थाओं-- 
अर्थात्‌ भूमिकाओंकी तरह पाँच ही चित्तकी दृत्तियाँ भी 
मानी हैं। ये वृत्तियाँ सुख-दुःख-कारक हैं। काम, क्रोध, 
लोम, मोहादिके संसगंसे चित्तवृत्तियोके दुःखाकार होनेपर 
आस्मा भी उनके संस्कारसे दुःखका अनुभव करता है। 
इसी प्रकार धमे, विवेक, ज्ञान, वैराग्य, परोपकार इत्यादि" 
की बृत्तियाँसे आत्मा सुखी होता है । वाखवमें तो m 
सुख-दुःखसे अछग है; परन्तु चित्तवृत्तियोंका Wa 
होता है। जैसे युद्धम सिपाही जीतता और ; 


परन्तु जीत और दारका आरोप राजापर ला 
सि त e Mba 
भिन्न-भिन्न रंगोंके आभासमें आकर वह है कल 
zita दिखायी देती है। इसी प्रकार आत्माको हिंद और 
देखना है कि उक्त पाँच 


त हे। याँ तो 
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पाचके अन्दर सबको ग्रहण कर लिया है | 


प्रथम प्रमाणवृत्तिके तीन भेद हैं--प्रत्यक्ष, अनुमान 
और आराम । प्रत्यक्ष वह है, जिसको हम स्वयं देख-सुनकर 
निश्चय कर लेते हैं । अनुमान--जब किसी एक वस्तुको 
देखकर उसीके सदृश अथवा उससे विसइश वस्तुओपरसे 
उसको मिलाकर अथवा भिन्न करके उसका ठीक-ठीक 
अनुमान करते हैं। जैसे, जहॉपर घुवाँ होगा, इम अनुमान 
कर लेंगे कि वहाँ आग अवश्य है, अथवा जैसे नक्षत्र और 
चन्द्रमा अपने स्थानपर एक ही सहश नहीं रहते, इम 
इससे अनुमान करते हैं कि उनमें गति अवश्य है । 
अब तीसरा प्रमाण 'आगम' है । आगम आप्त 
पुरुषोके वाक्यको कहते हैं। जैसे कोई विद्वान्‌, सस्यवक्ता- 
जिसपर हमारी पूर्ण श्रद्धा है और जिसके विषयमै हम 
यह समझते हैं कि इसने स्वयं अनुभव किया हे, उसकी 
बातको इम बिना अनुमान और प्रत्यक्षके ही प्रमाण? मान 
छेते हैं। बस, प्रमाणबृत्तिके यही मुख्य तीन भेद योग- 
qini बतळाये गये हैं । 
अब चित्तकी दूसरी वृत्ति 'विपर्यय' को ळीजिये--- 

विपयेय विपरीत या मिथ्या ज्ञानको कहते हैं। है 

और ही ओर हमको भास कुछ और ही र्य 
और ही, होता है। रातको 
अधेरेमें रस्सी, वृक्षकी जड़ अथवा अन्य किसी काळी 
लम्बी चीजुको देखकर इस सपंका भान करते है । दूरसे 
TAA देखकर उसको हम आदमी समझते हँ । 
सांसारिक सुख सब इसी प्रकारके है, जिनको हम सुख 
समझते रहते हैं, पर हैं वासवमे चे दुःखरूप--उनका 
परिणाम दुःख है । यह चित्तकी दूसरी बृत्ति विपच है। 


. शब्दज्ञान है । चास्तवमें 
जतला रहे हैं कि यह आ S 
बन्ध्याका पुत्र होता ही नहीं; और यदि पुत्र है दा 
बन्ध्या केसी ? इसीको विकल्प कहते हें । aE 

चौथी निद्गानत्ति है । यह 

कक है। डवर असेतो इस समझते है हि 
ya क शान नहीं रहता; पर वास्तवमें fam भी 
शान रहता है। अन्यथा जागृत होनेपर 


हुम यह AT | आज हम कैसे सुखसे 


+ ईशाचास्यमिद्: सर्व यत्किञ्च जगत्यां जगत्‌ # 


उनका कुछ ठिकाना WA सोय बी गएरी rr... है; परन्तु पतञ्जलि-सुनिने इन्हीं Mı MS. गहरी नींद आयी | दिमाग न ; 
3 


गया? अथवा, 'आइ ! ! कोश) | 
हो वनी हुईं हे. ब गोर नीक | 
सुस्ती बनी हुई है। आज कामें मन हेरे इ! | 
इस्यादिं इसप्रकारकी सावना, जागनेपर सो के 
इसीका नास अभाव-ान है। निद्रे चर तत | 
विषयोंसे अग रहते हुए भी एक विशेष शृ छ | 
है । यह निद्राकी घृत्ति भी योगमेँ दिर i 
अन्य वृत्तियोंकी तरह इसका भी निरोध से एप 
भी अपने वदार्मे करना होता है । | छ 
अब पाँचवीं स्सृति-यूत्ति है। जिन Riam | हा 
अनुभव किया है, उनको हम अपने सन्त्र जाग | जौ 
सकते । बार-बार इस उनको अपने TTE qi 
जाहिर किया करते हैं । यह जो एक मनोवृति है, एत | एफ 
स्मृति कहते हैं । || 
उपयुक्त पाँचों वृत्तियॉ. अवसर-अवसरके सुप्र 
सुखदायी और दुखदायी होती हैं; परन्तु योगी ह = 
चित्त-वृत्तियोंको दुखदायी ही मानता है सौ Aa 
जिसमें हम समझते हैं कि सुख है, उसका भी "| 
विवेकसे दुःख ही है। कारण सुखका अनुभव TE 
बाद---उसका वियोग होनेपर--दुः'ख हो | सि 
इसलिये इन सभी चित्त-दुत्तियांका निरोध छल | 
बसे न होते हुए उनको अपने बर ह | 
सुखको प्राप्त करना मलुष्यका परम दा | भा 
वही-चित्त-वृत्तियॉका निरोध करके आश | स 
अनुभव करना--जीवास्म-परमास्मसंयोग WA 
पतञ्जकिके मतसे योग है । झो £ 
अब देखना चाहिये किं यर्द इ हरा | क 
हो । चित्तवृत्तियोंका निरोध करनेके | 
दो मुख्य उपाय बतळाते हैं-- Aaa | 


अर्थात्‌ अभ्यास और बैराग्यसे 
होता है [| चित्तरूपी नदीके दो 


fà 


1 


i 
B 


प्रवाह त || 
सागरमें जाकर मिळता है, 5 C कि ba 
पवेतसे निकलकर शाब्द,स्पश) ai | क # | गैर 
भूमिपर बहता हुआ पाप R गे. 
वृत्तियॉ विषयमे फॅसती हैं | 
जव वे विवेकसे चकती हैं तव 
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| र ला 00 KI 
| a है। युयु 

| #९ gate जाँचता रहता है, देखता रहता 
l भ i हमारा मन किधर जा रहा है और 
| AP amè । मनका धमे है कि वह किसी- 
hn ज्ञायगा अवश्य । यदि इस डक कयाय 
|; होर वहीँ छे चळेंगे तो फिर दूसरा साग पापका 
हा है है--उसीकी ओर वह बहने लगेगा । इसलिये 
maa प्रवाहको रोकनेके लिये KT के बाँधकी 
E । सांसारिक विषयोमें जब हमको दोष-ही-दोष 
(त्व देने ढगे हैं और उनसे इसको पूर्ण चणा हो 
शौ है, तव उस स्थितिको “वैराग्य' कहते हैं । जिसको 
) इषि प्राप्त हो जाती है, उसका मन फिर विषयोंके 
पड़े ओर नहीं चळता, वह अन्तमुंख होकर आत्मा 
| गत्‌ कल्याण की ओर चलने कगता है । सनको इसी 
| बो कायम रखनेके लिये प्रयल्त और अभ्या सकी आवश्यकता 
iA श्रीकृष्णने भक्तप्रवर अर्जुनको इसी 
j ब्यास भौर वैराग्यके विषयर्में समझाते हुए गीताके छठे 
| हला? कि, इस संकडप-विकल्पात्मक सनमें 
| - wani अथवा वासनाएँ उठती हॉ, उन 
1 हि चारों यो धारण करो और तब विवेकसे सम्पूर्ण 
Amu no रोककर उनको अन्तसुख करो, 
LORS "वे अं्गोको भीतर समेट लेता है। 
| साथ, विवेकपूर्वक, धीरे-धीरे चित्तको 
| कि सिह प्रयत्न करो । यह चन्बछ और 
| शे, गैर पेर करे जावे, उधर-हो-उधरसे इसको 
| Mm नदे इसको खूब aat साथ अपने वशमे 
| की कह नहों कि यह्‌ चित्त अत्यन्त चञ्चल ओर 


~ परन्तु उपयुक्त अभ्यास और 
श चशमें हो जाता है । 


०७ 


& योगदशंनमे ईश्वर & 


३५७ 


कथ I 
पुरुष चित्तके इन दोनों समाधिसाधन अथवा भगवस्प्राप्तिका सबसे सुगम उपाय 


क्या बतलाया है। उन्होंने अपने योगदर्शनमें कहा है- 
“इंद्वरप्रणिधानादाः 


चित्तकी चञ्जलताको रोककर उसको अन्तमुंख करके 

आत्मस्वरूपर्मे स्थापित करना बहुत. ही कठिन उपाय 
है । सवसाधारण संसारी साधकॉको यह साधन सहज- 
साध्य नहीं है । इसलिये महासुनि पतञ्जछि 'ईश्वर- 
प्रणिघान' का सहज उपाय बतलाते हैं। “प्रणिधान? 
कहते हैं 'भक्तिः या 'उपासना' को । ईश्वरकी उपासना ही 
समाधिसाधनका सबसे सरळ उपाय है। यह उपासना 
क्या है! अपने प्रत्येक विचार और कार्यमें भगवानूका 
अधिष्ठान मानकर, जो भी कुछ विचार अथवा कायं हमसे 
सम्पन्न हों, सव उसीके छिये--और उसीको अपंण किये 
जाये । इशोपनिषद्के दो मन्त्रोमिँ ईश्वरोपासनाका बहुत 
अच्छा स्वरूप दिखलाया है; ओर गोपाळनन्दून भगवान्‌. 
श्रीकृष्णने उपनिषदोंको दुह करके जो गीता-दूध निकाला 
है, उस दूधकी कदर इन सन्त्रोंसे भछीभोंति सालस 
होती है-- 

ईशावास्यमिदं सर्व यत्किश्च जात्यां जगत्‌ 

तेन त्यक्तेन मुजीया मा JA कस्यस्तरिइनम्‌॥ 

कुवेत्ेवेह कमोणि जिजीविषेच्छतं समा: ! 

एवं त्वमि नान्यथेतोऽस्ति न कर्म किप्यते भरे ॥ 

अर्थात्‌ यह जितना भी कुछ स्थावर-जङ्गस जगत, है, 

सबमें ईश्वर व्याप्त हो रहा है--यहाँतक कि हमारे 
हृदयके अन्दर जो एक छोटीसे भी छोटी विचारको हहर 
उठती है, उसपर भी ईश्वरको सत्ता है-- वह स्त्र हानिरः 
नाजिर है । इसलिये, इसमेंसे--इस ज्ञगतसेसे-जितना . 


कुछ लिये दिया है, उतनेका ही तू भोग कर 
कुछ उसने तेरे ह उतने दो पर पका! अन्याय” 


"भास और है जितना तेरा अधिकार हक 
कै भे मालूम रामय उतना सहज नह है तना पूर्वक दूसरेकी वस्तु इरण कनेक So n 
३, येके Ra e ॥ वास्तवर्मे हसो अभ्यास यद सांसारिक WI किसीका 
र णा, ध्यान, र , आसन, प्राणायाम, ईश्वर ही इसका स्वामी R । wa 
w R इ~ ग्माघि इत्यादि अष्टाङ्ग-योगसाधन इसी प्रकार इस संसारमें आकर uaa 
। से. दे सपने है और हमारे प्राचीन ऋषि- करते हुए ही तू सौ वषे या उससे दर 
स्पा परम 
यह दिव्य शरीर--निकळता था। तू संसार-बन्धनमें नहीं फँसेगा । इसके सिवा कम 
देखना चा भी सागं नहीं है । 


(५-०. चाहिये कि पत कि, ऋषिने,... छूटनेका और कोई भी मे eGangotri Gyaan Kosha 


कक 


३५८ 


- का अनुभव करके, निशिदिन उसका चिन्तन करते हुए, 
यावजीवन निष्काम कर्म करते रहें और ऐसे ही कमे करें 
कि जिनको ईश्वरके प्रीत्यथे अपंण करनेमें हमको ग्लानि न 
हो, तो हमारा चित्त झुद्ध होगा और भगवान्‌ हमारे ऊपर 
अनुग्रह करके हमको दर्शन देंगे। समाधिसिद्धि होनेका 
यही मागे 'ईश्वरप्रणिघान' के शब्दसे महर्षि पतञ्जलि 
इसको सूचित करते हैं और सम्पूर्ण उपनिषद्‌ और गीता 
भी इसीका समर्थन करती हैं। 


अच्छा, अब जिस इंश्वरकी उपासनासे हमारा परम 
कल्याण है, उसका स्वरूप क्या है ? ईइवरका क्या छक्षण 
है कि जिससे हम उसको पहचानें ? महात्मा पतञ्जलि अपने 
'योगद्शंनमें बतलाते हैं-- 


र पुरुषविशेष ईश्वरः? 

अथात्‌ छेश, कमं, विपाक और आशय इन चार 
बातोंसे निळिप्त जो पुरुषविशेष है, वही इश्वर हे। छेश 
पाच प्रकारके हैं--अविद्या, अस्मिता, राग, द्वेष और अभि- 
निवेश । इन पाँचों छेशॉमें अविद्या ही मुख्य है। अविद्याके 
ही कारण अन्य दुःखोंकी उत्पत्ति होती है । अनित्यभें नित्य 
अपवित्रमें पवित्र, दुःखमें सुखकी और अनास्ममें आत्मबुद्धि 
होना ही अविद्या है। महर्षि कणादने वैशेषिक दशनमें कहा 
है कि इन्द्रियों और संस्कारोंके दोषसे अविद्याकी उत्पत्ति 


करते हैं। यह चौथा छेश है । अब Aa 
3 ; पाचवा छेश 'अभिनिवेश' 
६ । यह सृत्युका भयंकर दुःख है । छोटे शा 

मूखसे लेकर बढे दुःख है। छोरेसे लेकर बढेतक, 


कमे दो प्रकारके हैं 


इनका विपाक, अर्थात्‌ एक और पापारमक और. 


YAJA फळ, और उनका 
वासनाएँ, इन सबसे भी इश्वर 


& ईशावास्यमिद्‌ सब यत्किञ्च जगत्यां जगत्‌ & 


हि 0 (ततता नरोला „अहु लविचक यह निकलता है कि हम सब जगह ईंश्वरकी सत्ता- उपड न) की अविद्यादि छेश, इ | 
) फे ak 4 
E 


.दूसरा कम-विपाकसे सवंथा 


SA माने जाते हैं, अविद्या थो 
। वेदोक्त विधि-निषेधार MD) 
उनके विपाक “जन्म, बाय हे ait : 
प्राप्त होते हैं; और इन भोगोंका WA मेळे | ह 
वासनाएँ भी जीवके साथ लगी रहती हे | wadi 3 

भी चेतन, ge, बुद्ध, नित्य और निष्कं ३ छ 
सचुष्योके चित्तमें जो छेझादि होते हैं, ३ ह | 
आरोपित किये जाते हैं“ जीव उनसे न ॥ 
ईश्वर इन सब बातोंसे अलग 'पुरुष-विशेष' है। [ह| 

उसको विलक्षण बतलाया गधा है। पुरुष WI 

हैं और ईश्वरको भी । शरीररूपी aa si 
पुरुष कहलाता है और सम्पूर्ण जगत्रूपी पुरक ए lin 
अध्यक्ष होनेसे ईश्वर भी पुरुष कहलाता है, A| p 
भेद इतना ही है कि एक उपयुक्त उपाधियोम लि) | ए 


दूसरा सबसे बिल्कुल afsal gi] करे 


F 

द्वा सुपणी सयुजा सखाया | 
समान gå Rem s 
तयोरन्यः पिप्पळं स्वादत्य- E 
GERRIG | 


अर्थात्‌ जीव और ईश्वर दोनों पक्षी er a 
सामथ्यसे युक्त हैं और 'सयुजा' अया और A 
रूपमें बिल्कुक एक-दूसरेसे मिले हुए हैं # | 
अर्थात्‌ समान ख्यातिवाले नित्य, उड, a WAL 
मैत्रीधममें रत हैं और प्रकृतिरूप एक ३ | रे 
प्रेमसे रहते हैं परन्तु भेद गोळे & । 
अनादिकालसे प्रवृत्त कमंपाशर्में बढ ता 

gat कर्मोके फळको यथाव {6 || १३ 
रक्षके JANTA न 1०१ 
कग | भे 


अपनी सर्वज्ञतासे उस जीवात्म 
हे । यही ईंधरका ऐश्वर्य है । महात्म 


wa निरतिशय सहनै 


अर्थात्‌ चह खयं ज्ञानस्वरूप 
दिखायी देता है, वह भी सब 
प्रकाशस्वरूप है; और जितना डे 
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6. से है। ईश्वरकी परमावधि सर्वेज्ञताका 
पीस T रचना, धारण और संहारकी शक्तिमें मालूम 
{ गी इस ज्ञानमय तपका प्रभाव वेदादि सब 
| 2 पूर्णतया प्रकट है-- 3 
|. 2a सत्यश्वामीद्वाचपसो5ध्यजायत । ssa रात्र्यजायत, 
ह हु अर्णव संमुद्रादणबादाबिसंवत्सरो अजायत 1 
` ani तददिस i बशी । सूयाचन्द्रमसो घाता 
| aia दिवं च थिवी नचान्तरिक्षमथो स्वः ॥ 
EO ya ; ऋग्वेद 
अर्यात्‌ उसी ज्ञानमय और प्रकाइास्त्रूप इंश्वरकी 
| इत शक्तिसे ऋत अर्थात्‌ वेदज्ञान और सत्य अर्थात्‌ 
l षाक प्रकृति उत्पन्न हुई । इसके बाद रात्रि अर्थात्‌ 
| ससन महाधोर अन्धकार और तब एक प्रकारके विलक्षण 
' कनके साथ पृथ्वी तथा आकाशमै सर्वत्र aera 
Da । इसके बाद सम्पूर्ण विश्वको स्वाभाविक हदी 
E रखनेवाळे उस अगवानूने दिन, रात और 
| Ya A सीमा प्रदर्शित करनेवाली गतिको 
| णे जगतुका धारण ( पारन-पोषण ) 
) ग कण जिसप्रकार पूवेकल्पोरमें अपने ज्ञान- 
। हने १ TR, यलोक, पृथ्वी छोक, अन्तरिक्ष, 
| सम्पूर्ण ब्रह्माण्डको रचा, उसी प्रकार इस 


| तिय सर्वबीज’ कहा गया है। 
अर ज्ञानका ही लक्षण नहीं है; 
शरीक बन शानबळकी क्रियाका भी इसी 
न i । क्योंकि बिना क्रियाशीळताः 


! नहीं है । सृष्टिके सुजन, घारण 
अनन्त क्रियाशीलता देखी जाती 


सुनिने अपने उपयुक्त सूत्रमे 
शे Te KI चेदव्यासने भी अपने चेदान्त- 
` रिखकर यही सूचित किया है। 


“साखमे भगवान्‌ श्रीकृष्णने भी 


बैग ङ ma, उत्पत्ति हुई है और जो 


के थोगद्शेनमें ईश्वर # 


३५६ 
yep > 
१ उसको पूजा अपने कर्मोसे ही करके 
प्राप्त कर सकता है । ऐसे कमै करो, विच बाद रो 
यही इेश्वरकी सर्वोत्तम पूजा है । ऐसा भगवान्‌ 
वानू श्रीकृष्णका 
मत स्पष्ट है। अस्तु, अब ईश्वरका अन्य लक्षण afa. 
सुनि बतळाते हैँ | 
“स पूर्वेषामपि गुरुः कहेनानवच्छेदात्‌ | 
अर्थात्‌ पूर्वकाङमें ब्रह्मादि जितने ऋषि, सुनि और 
ज्ञानी हो चुके हैं, वह सबका गुरुदादा हे । वह mel 
an नहीं हे---अनादि, अनन्त है । 
सृष्टि-उत्पत्तिके प्रारस्भमें, जीवॉकी उरपत्तिके साथ 
ही, ईश्वरने अपना वेदरूपी ज्ञान प्रकट किया और उसी 
ज्ञानका उसने पूव-ऋषियोंको उपदेश दिया, मनुस्सृति 
और उपनिषदोंमें भी, इसका बहुत विस्तारके साथ वर्णन: - 
है । सुण्डकोपनिषदुर्मे लिखा है-- 
तस्माइचः साम WA दीक्षा 
यज्ञाश्च सर्वे ऋते! दक्षिणाश्च । 
संवत्सरं च यजमानश्च लोकाः 
सोमो यत्र पवते यत्र सूर्य: ॥ 
तस्माच देवा बहुधा सम्प्रसूताः 
साध्या मनुष्याः पशवो वयांसि । 
प्राणापानौ ARA तपंश्च 
श्रद्धा सत्य ब्रह्मचर्यं विधिश्च 
| ; (सुण्डक० २। १। ६-७) 
तस्माबज्ञात्सबैहुत ऋचः सामानि जरिरे । 
छन्दांसि IR तसा्जुस्तस्मादजायत॥ 
इसी प्रकार वेद, 9 कल न 
सब स्स्॒तियाँ, सब पुराण और गीता इत्या 
शासत्र एकमतसे यह मानते हैं कि ora 
अपना वेदरूप ज्ञान ( चारों वेद) अभि, वाउ, किया. फिर 
; ऋतषियोंके zi १ 
अंगिरा, इन चार Si चे अल कहलाये । 
उनसे ब्रह्माजीने चारों वेद पढे, जिल, 
आज भी छोग कहते हैं कि विद्या पढ्नेसै 
आँखें हो जाती 
जह्माजी चतुसुंख कहकाते 
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_्रह्मजीके पीछे:विराटू, फिर वशिष्ठ, नारद, दक्षप्रजा- 
पति, खायस्भुव मु आदि हुए । इन सब ऋषियोंके 
मनमै परम्परासे ईश्वरने ही अपने ज्ञानका प्रकाश किया। 
उसीसे सब ऋषि उत्पन्न हुए और उसीने कृपा करके 


` उनको ज्ञान भी दिया । जैसे पिता बाळकको जन्म देकर 


उसको विद्याभ्यास ati लगाता है वैसे ही उस 


` दयाळु भगवानूने मजुष्यको उत्पन्न करके, उसके छिये 


होते हैं, उन सबका स्वामी वही एक है । 


` है, इधर वाच्य है 
यानी जतरानेवाळा है । प्रणवका अर्थ है कि जिसके द्वारा 


जीवनके साधन प्राणापान, अन्नादि ओषधियाँ और वेदुके 


` विधि-निषेधके द्वारा तप, श्रद्धा, सत्य, ब्रझमचयं इत्यादिका 


ज्ञान दिया । इसी प्रकार वह अनादि काळसे ज्ञान देता 
चला आता है थौर ऐसा ही ज्ञान देता चछा जायगा । 
न उसका अन्त है और न उसके ज्ञानका अन्त है । 


_ भूत, वर्तमान, भविष्य सब उसीमें समाया हुआ है-- 


पुरुष एवेद सर्वं यभूतं यच्च भाब्यम्‌ । 
` उतामुतत्वस्येशानो ,  यदद्षेनातिरोहति ॥ 


— Ago 
यह जो कुछ हो चुका है, वर्तमान है और जो भविष्य- 


` में होनेवाछा है, वह सव उसीके अन्दर समाया हुआ है | 
` सोक्षरूप असतका अधिष्ठाता वही है; और अन्नादि 


ओपधियोंसे छेकर जितने स्थावर-जंगम प्राणी उत्पन्न 


इसप्रकार वह हमारा उत्पादक, हमारा ज्ञानदाता 
और हमारे पूर्वज गुरुओंका गुरु है। उसको हम कैसे 
जानें ! भगवान्‌ पतञ्जलि कहते है ` 


: “तस्य वाचक: “प्रणव | 
अर्थात्‌ उसका वाचक प्रणव, अर्थात्‌ ओंकार (Ma) 


और प्रणव ओंकार उसका वाचक 


उत्तम रीतिसे स्तुति की जाय । अथवा जो उत्तम रीतिसे 


. स्तुति दुर्शावे, उसे भी प्रणव कहते हैं। ओशम्‌ और 


` ` इशरका वाच्य-वाचक- 
Bey ता भाव-सम्वन्ध नित्य, | 
JA इस संकेतसे उसको प्रकाशित किया aaa 
a Tn नहीं जाता । जैसे पिता और पुग्नका सम्बन्ध कोई 
है ं 5 Rh । यह स्वाभाविक सम्बन्ध है । सिफे संकेत: 
o भात्र किया जाता है कि यह 
z पिता है। कक न 
र ओइस्‌ इेख्रका सर्वोत्तम माम है । इसमें इेशरके सभी 


2 < ya » 
= 


8 हैशावांस्यमिद्‌ “संवे यत्किञ्च जगत्यां जगत्‌ & 


गुर्णोका nana ८ ह ल है मो ` 
उकार, सकार इत्यादि सात्राओंका विश, (६) | 


रूपमें बहुत सुन्दर वर्णन किया गया 
सवंशक्तिमत्ताका पूणे बोध होता i ०७ | 
इंश्वरवाचक शब्द है। शब्द और अंका पिन” | 
है ॥ शब्दके पीछे-पीछे अथे दोडता ? । इसील्ि 
साधु-सन्तोंने नामकी बड़ी महिमा गायी है। Rami. 
रूप नहीं जाना जाता। नाम जपते-जपते रखता न 
हृदयमें समाता.हे । इसीलिये महपिपतजलिको | 
सूतरम कहा है-- | 
"तजपस्तद्थेभावनम्‌) | 
प्रणवका जप क्या है ! उसके अथं-अगात इंगा 
भावना करना । इंश्वर-चिन्तन करना ही ओंकार | 
इससे चित्त एकाग्र होकर समाधि सिद्ध होती ऐ।ए 
कोपनिषद्में छिखा है कि किसी लक्ष्यको वेघनेके लिई | 
वस्तुओंकी आवश्यकता होती है--एक धनुष, ष ; 
तीसरे मनकी एकाग्रता-अर्थात्‌ सनकी सब १ || 
चारों ओरसे हटाकर एक छक्षयकी ही मोर ल) 
जबतक ये तीनों साधन अनुकूल न हें, NA 
वेध नहीं हो सकता । इसलिये जो बरहर | 
लक्ष्यको वेधना चाइता है उसको पहढे हे 
बह्मविद्याका इढ़ धनुष हाथमें लेना 
उपासना यानी अभ्यासयोगसे ह, | 
जोड़ना चाहिये । इसके बाद अपने मक ai kj 
सांसारिक सब विषयोंसे हटाकर न 
करना चाहिये। ऐसा करनेसे हम क ai 
Ja सकेंगे। इस विषयमें उपनिषद 


d 
e ||. 
9 ३ भै | ७ 


mta कार ही घडव है। जी धी 
है और ब्रह्म लक्ष्य है । gaa ३९. ae 
आत्मरूप वाणको चढ़ाना आध्माकी बि | 
बारम्बार अभ्यास करके अपनी wani दी | 
निर्विकार बनाना चाहिये । फिर हांला. | 
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| | aw कब वैधना चाहिये। जिस- 


STR 


| a पहुँचकर तन्मय हो जाता है, उसी 
- भी ईश्वरमँ प्रविष्ट होकर तन्मय हो 


आतमा कहीं ईधरसे अछग थोडे ही है । “यस्य 
का गरीरस्‌' अर्थात जिसप्रकार जीवात्मा इस TA- 
कड शरीरका चोगा पढने हैं, उसी प्रकार जीवात्मा 
) धान शरीर ही तो है । जीवास्मा---जों इतना सूक्ष्माति- 
ल, बही--उस ईश्वरका शरीर है । इस जीवास्माका 
तिप स दूर हो जानेपर वढ उस दिव्य परमात्सामें 
Ån मिला हुआ तो है ही । उसी मलको दूर 
A ख्मि-चित्तको स्च्छ, चमकदार दपंणकी तरह 
/ पे हिये--प्रणवका जप भी एक अभ्यास है । इवेता- 
भी इसी तरहका एक इष्टान्त दिया है-- 
RM कृत्वा प्रणवश्चोत्तरारणिम्‌ । 
थाननिमेथनाम्यासादववंपद्येलिगूढवत्‌ ।। 
| a इंवेताइवतर ० 
k KI Seme दूसरी अरणीपर रखकर--- 
ह, उसी प्रकार अपनी 
| अरणीपर प्रणव-ओंकार-रूप 


& साइयाँ & 
३६१ 


= 
चाहिये--अखण्डरूपसे ओंकारका जप करनेसे उसके अर्थ 


0 


Re हृदयके अन्द्र चिन्तन करनेसे ध्यान ळग 
हं ओर जिसम्रकार दो रकढ़ियोंके रगड्नेसे उनके 
भीतर छिपी इई अञ्न कि 
डु प्रकाशित होती है, उसी प्रकार 
हदय और प्रणचकी रगड्बाजीसे अन्दर छिपा हुआ परमेश्वर 
वहाँ हृदय-सन्विरसे प्रकाशित होता है और तब मनुष्य 
कताथ होकर जिस आनन्दका अनुभव करता है, उसका 
वर्णन नहीं हो सकता-- 
समाधिनिधूतमलस्य चेतसो 
निवेशितश्यात्मनि यत्सुखे नेत्‌ । 
न शक्यते वर्णयितुं गिरा तदा 
स्वयं तदन्तःकरणेन गृह्यते ॥ 
उपयु क्त उपासना-योगके अभ्यासे, समाधि-साधन 
करके, जो सुसुक्ष अपने चित्तके अज्ञानादि सब मैल घो 
डालता है और अपनी आस्मामें ही स्थिर होकर फिर उस 
झुद्ध-चित्तको परमास्मामें लगाता है, उसको जो अपूव 
सुख होता है, वह वाणीद्वारा वणेन नहीं किया जा 
सकता; क्योंकि उस परम आनन्दको तो जीवात्मा अपने 
अन्तःकरणमें ही अनुभव कर सकता हे । 


| भरण करके खूब रगड़बाजी करनी 


क nA D X 


यही मजुष्य-जन्मका परम पुरुषाथे है । 


बढ 8. 


पिया मैं आरत तेरी हो | 
माती तेरे नाममे में साँझ सबेरी हो॥१॥ 
या तनको द्यलो करूँ मनसा करूँ बाती हो! 
तेछ भराङ प्रेमको बाळू दिन राती हो॥२॥ 
परिया पारू ज्ञानकी सुमति मांग सवारू हो! 
पिया तेरे कारने धन जोबन वारू हो॥३॥ 
कडि बहुरँगिया चंगा फूल बिछाया हो! 
गई तारा गिणत प्रभु aag न आया हो ॥७॥ ` 
सँ भादों ऊमडो बरखा ऋतु छाई हो! 
धरा घन घेरिके नेनन झरि लाई हो॥५॥ 
पिता तुमको दई तुम ही भल .जानू' हो! 
पुम तजि और भतारको मनमें नहिँ आनू हो॥६॥ 
m पूरे साइयाँ पूरन पद दीजै हो! 
प aga बिरहनी अपनी कर लीजै हो॥७॥ Wa 
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हिन्द-धर्ममें इश्वर 


( छेखक--सर स्वापल्ली राधाकृष्णन्‌ , केटी ०, डी-लिट्०, वाइस चांसलर, मास Af 


q नवीय संस्थाके रूपमें धमे एक 
? सजीव वस्तु है । इसमें उसी 
Y प्रकारका एकत्व और आश्मरव 
है जैसा कि सजीव वस्तुओंमें होता 
है । यह पकस्व अपरिवर्तनीय 
सम्प्रदायका नहीं, किन्तु सतत 
परिवतेनशीछ जीवनका है। घमेका 
Ie वास्तविक स्वरूप न तो उसकी 
अतीतावस्थामें मिळ सकता है और न वर्तमान-अवस्थामें । 
WA व्याख्या उसके उद्देश्के अनुसार होनी चाहिये, 
वाझ शाब्दिक-रूपके अनुसार नहीं । प्रसिद्ध यूनानी 
दाशनिक अरस्तू (Aristotle) t एम्पीडाकल्स (Empe- 
0०९८४) के सिद्धान्तोंकी व्याख्या इसी शेलीसे की थी 
(Metaphysics. 1.98523) । यदि इम miè 
इतिहासकी क्रमिक अवस्थाओंका अचुशीछन करें तो हमें 
उसमें एक गम्भीर और मौलिक वस्तुका पता छगेगा, जो 
उनः पुनः अभिव्यक्त होती रहती है परन्तु पूर्णरूपसे 
अभिव्यक्त कभी नहीं होती । यही विकासात्मक mazi. 
मवतंक तत्व जो प्रत्येक अवस्थामें अपूर्ण ही व्यक्त होता 


» घमेका यथाथ तस्व तारपय या स्वरूप है 
ऐतिहासिक र जो समग्र 
प्रगतिमें ओतप्रोत है । 


aa तत्वपर विचार करें तो इस उसे 
भलि साव सत्यतापर. आरूढ़ पायेंगे । 
भेकी अन्तदि झा सत्यकी अनुभूति होती है। 

आग्रह, उसकी अपरोक्षता अथवा 


नेता, तथा आध्यात्मिक साम्र 

थे। (चाका RP EN सवेश्रे 
वना है। इससे घर्मका अर्थ 
अपरोक्ष अथं है दर्शन 
है वह 
गवेषणाका परिणाम 
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, नहीं हो सकती । परन्तु साधारण सनुप्याँके 
: घर्मके विषयमें कोई निजी अनुभव नहीं 


अन्तर्बोध, इष्टि अथवा प्रस्यक्ष M 
केवल वेदोंमें विहित aai aaar t 
साक्षातदर्शी सिद्ध पुरुष हैं जो अपने nÀ | 
साथ सिला करके शाश्वत-सस्यका उद्घाट छत a 
हुए ये। उनका कोई भी वचन क्षणिक ज्ञारप | 
नहीं है बल्कि उस दीघंकालीन अनुभवे रासा || 
उन्होंने तपोमय जीवन और आध्यात्मिक शतो | | 
प्राप्त किया था । “सदा पझ्यन्ति सूरयः ।' आत्रे YA 
श्रेष्ठ आसम्रमाणके रूपमें माने जाते हैं इसका काग WA 
कि वास्तविक अनुभवसे बढ़कर कोई दूसरा प्म बो " 
सकता । ईश्वर निरा आदश नहीं है, जिसे हम घेग स | प्र 
afua वह एक अनुभवगम्य यथार्थ सस्य है। मरणात | घ 
अनुभव हमारी कल्पना नहीं है बदिक ससे सब ए ||ह 
साक्षात्‌ सम्बन्ध है । | प 
_ जो सन्त केवळ सुची-सुनायी बात नहीं स 
जिनका ईश्वरके साथ साक्षात परिचय है उदे | 
निर्वेचनकी आवश्यकता नहीं होती। उर |i; 
और अश्रद्धा हो ही नहीं सकती। उनकी कुटे १२ 
सरल निश्चयास्मिका बुद्धि किसी प्रकार Ki IT 

ju Ya 
बिना ही साधनके घामिंक जीवनका AiR} 
चाहते हैं, एवं जो धम-मार्गमें फशु An 
कर्मकाण्डके सहारे आगे बढ़ना चाहते. | ल 


ya 


लिये ही पुष्पित-वाणीका प्रयोग ह FTIN M: 
RI इसके अतिरिक्त अपना करे ह| 
करने, उसके रहस्यको समझाने m p 0 ग 
का खण्डन करते हुए उसका समः au ष 


इमे तकं और भाषाकी सा Y 
हिन्दू: ध्ममें हमें अत्यन्त BWA होता है| र ha, 


तकके अनुभर्वोका क्रमिक वर्णन BES 


जब कोई अन्तड ष्टि-सम्पन्न पुर क T 
सहायतासे अपने अलुभवके स है जो (१ हे 
उसे अदात आवशयकता हन 


निरूपणके for स्वयमेव अपेक्षित 


| 000 क अत्य और आपणि र यत प्रत्यक्ष और 


एक ऐ 
| गण जो ऐेखिय-ानकी भूसिले विस्कुळ ही 


| कह का बुद्धिके द्वारा प्रकट की हुई लौकिक भूमिसे 
| ॥ शक दीहिमान और सत्य है । बुद्धि, दिव्य-दृष्टि 
|, बरध्मात्मिक अनुभव समानरूपसे एक ऐसे पुरुषके 
कक साक्षी देते हैं जो वस्तुतः चैतन्यमय है तथा 
कह पृष्टिका मूळ आधार है, एवं “अस्त ओर सत्य 
| दो हया ह-यस्यच्छायाखुतं यस्य g? ( ऋग्वेद 
| ॥11२1) । आध्यात्मिक अनुअवकी सबसे बढी 
| धता है अनिवंचनीयता । जब इस अपने अनुभूत 
| हहे समझानेकी चेष्टा करते हैं, तो हमें विवश होकर 
विधियों और भावनाओंका प्रयोग करना पड़ता È | 
[त्‌ गरेरै भी वाह्य विधि अथवा आवना कितनी ही 
क्यों न हो, वह उस परमसत्यका वर्णन करनेमें 
| षं है रहती है। भगवान्‌ बुद्धने आध्यात्मिक अनुअव- 
यताको खीकार किया है, परन्तु वे इस बातको 
रसे कि उस अनुभवसे किसी इससे परेकी वस्तुकी 
3 होती है । आध्यात्मिक अनुभचके द्वारा इंश्वरके 
| गाळा सम्बन्ध हो जाता है, यह विचार 
lig अनुमान मात्र है, स्वतःसिद्ध तथ्य नहीं 
रे है बेर थे कि सीसाके अन्द्र रहनेकी 
N चौर जा छ इस बातको सानते हैं कि 
क जगत कोक के भीतर एक गम्भीर 
सेता और है । महान्‌ हिल्दू-दाशनिक 
भी वह सत्‌ कहते है कि समस्त बाह्मरूप 
ER ओर 2 इन सबसे परे है। उपनिषद्‌, 
AN आत्मा ह घेसी मानते हैं कि za 
4 अखण्ड, अद्वेत, केवळ है तथा 
Ya m परे है, अथवा इसके 

सत्ता है, जिसके 


तथा कि इंश्वरकी महिमा 
बसे परे गीको पहुँचे परे है। बह 
1३) । ब ह दितादयो अविदि- 


॥ स 
क Tm (र) मन ही, छ 
| षे आफ ° । <)। परन्तु इस 


pisii O i EE “दृः WAA LA 
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उनके ऊपर नास्तिकताका छान्छम 
समस्त गुणों और सम्बन्धोंसे त र े 
सत्तासात्रमें परिणत कर देते हैं जो एक प्रकारसे निरी 
शून्यता है। श्रीशङ्कराचाय कहते हैं कि केवळ मन्द-मति पुरुष 
आजुभविक गुणोंके अभावको सद॑सत्ताके अभावके रूपमें 
मान लेते हैं। निविशेष ब्रह्मके सहान्‌ गौरवका जो ज्ञान 
आत्माको प्राप्त है, उसको व्यक्त करनेके लिये ही इस- 
प्रकारके निषेधात्मक वार्क्योका आश्रय छिया गया è 
वह “अन्य ही है! और उसके विषयमै 'नेति-नेति' के 
अतिरिक्त और कुछ नहीं कहा जा सकता । 

हिन्दू-घमे केवल 'नेति-नेति' कहकर ही सन्तोष नहों 
करता । आध्यात्मिक अनुभवके तीन मुख्य स्वरूप हैं-- 
सत्यता, ज्ञान और स्वतन्त्रता । (सत, चित्‌ और आनन्द) । 
यदि हमारे अनुभवके कुछ अंश इन विशेषताओंके साथ 
प्राप्त होते हैं तो समझना चाहिये कि समस्त अनुभवकी 
प्राप्ति हसी प्रकारसे सम्भव है । वह चेतना, जिसके अन्दर 
समस्त अनुभव अपनी अव्यवहितता, व्यक्तता और इतरव्या- 
Rè साथ विद्यमान रहता है, ईश्वरीय सत्ता- 
चेतना है और वही हमारा आदश है । ईश्वरीय सत्तामें 
सत्य स्वयं ही अपना साक्षात्‌ द्रष्टा है, स्वयं अपने 
स्वरूपका ज्ञाता तथा स्वयमेव सम्पूर्ण स्वातन्ञ्य है । 
ऐसी कोई भी वस्तु नहीं जो उसकी सत्तामें न हो, तथा 
उसमें अभिव्यक्त न होती हो; साथ ही सब प्रकारकी 
विषमताओंका भी उसमें अत्यन्त अभाव है । बह पूणे सद, 
पूर्ण चित्‌ और पूर्ण आनन्द है। संकल्प और उसके मूतेरूप- 
का, इच्छा और उसकी अभिव्यक्तिका, तथा प्रेस और उसके 
साधुयंका वही आधार है। इन मानवीय प्रतिकृतिर्योमे दैत, 
विरोध और संघर्ष रहता है । यही कारण है कि ईश्वरीय 
दिब्य गुणो पूर्णताके सामने ये मानवीय तया परिच्छिन् 
गुण स्था अपूर्ण हैं। परमतर्व वास्तविक > SI 
पूर्ण है, उत्तम नहीं । इ ze 

स्वभाव है । 
है, pae उसी पूर्णता इसारे गुणोंसे बहुत 
प्रकृति उस उच्चतम राह | 

अन्दर ज्ञान 

सादर रखती है bs m बिछ्कुछ ही परे होता 


पति बाला समझता भी हसारे A 


a 
आपत्ति है । परसतत्त्वके विषयमें भगवान्‌ बुद्धकी सौनताने 


>. Me fits iid Rs ale, it 
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-= क पा रस था। इसलिये हमारा यह कहना युक्त नहीं कि ईश्वरके साथ अबुच्यके इस बै Ya । 


परमतत्त्व सर्वथा अन्य ही है । सनुष्यकी आत्माके भीतर, स्थितियाँ हैं जिसमें सर समो | 
उसके जीवनके केन्द्रमे, बुद्धिसे भी परे एक वस्तु है जो से लेकर उस परम प्रेससय मुके Ni 
परमतस्वके ही अनुरूप है । परमतत्त्के अनुभवके लिये तक होता है, जिसकी कृपा सेमा का हे | 

सचुष्यके जीवनकी भीतरी तहमै एक यथार्थ आधार है। प्रास होती है। परम तत्के साथ सो र| 
| ईश्वरीय प्रकाश और मलुष्यका ध्यान, यह दोनों एक ही की, जिसे हम जानते हैं, तुलना hint í 
| वस्तुकी दो दिशाएँ जान पढती हैं। मजुध्यमे और इंथरके साथ उसकी तुलना करनेकी Sa रो 
अन्दर चैतन्यकी समानरूपसे स्थितिका दृढ़ निश्चय प्रत्येक अक्त पुर्व वर्मा खा हे भक्ति एत. 
| आध्यात्मिक ज्ञानके लिये आवश्यक है | यह केवळ अनुमान- जगतका कत्तो, भत्ता और ही बह | 
| ह लिक जलय हो आत्मा और agr रमे केवल इष्टिकोणका नी क | 

परमास्माके बीचकी दीवाळ अपने आप ही दूर हो जाती भेद नहीं । यदि भेद है तो केवल नरो 


Sa परम तत्त्वके है और वह तत्त्व इभारे अन्दर वास्तविक स्वरूप निरुंण है और प्रातिभासिक सल ह| , 
सित हे । 'तत्वमसि' अर्थात्‌ वह तू हे--यह महा- है । सगुणता उसका मूत स्वरूप है, और यदि म एर) | 

वाक्य एक अनुभूत तथ्यको बतलाता है । वाइबळके इस रूपकी उपेक्षा करते हैं तो सं mil | 
वाक्यसे कि, 'ईश्वरने मनुष्यको अपने ही सहद बनाया; & स्‍ हि | 
। (Genesis 1. 27) इस बातका समर्थन होता है कि 
| भनुष्यकी की त अभिव्यक्ति हुई है । 
भबुष्यकी आत्मा दीपक Ri (Prover 
OO सर ती पर ईश (00 का चलना है शग भवि द maoni 
मचुष्य जीवनके सनातन रूपका एक प्रबळ भागीदार है इंश्वरका ही एक अंश है, इस हर e| 
| वह इहलोकके नश्वर और अवास्तविक पदार्थौसे अळग रहे: अने अन्य सब धमाके साथ सौजन्यका भाव il 
| कर उसे आत्मसात कर सकता है ।' है । हिन्दू-धर्म स्वीकार करता है कि एक ही म्ह. 
SPN V महात्मा ईसाने इसी न्दू हमसे के | 
इसप्रकार प्रकट किया है--'[ and my अकारसे वर्णित हो सकता है । यदि ka 
father are one’ अर्थात Ñ और मेरे पिता एक ही हैं। औष्ममें सन्ध्याका इर्य देखने बैठे तो विचार । 
A 


बन्द हो जाता है । | 
हिन्दू-धर्म भारतवर्षके आध्यात्मिक पां | 


TO 
1) 


प्रतिकृति है । यह परमात्माकी पूर्णता सौ qi 


इश्वर अपरिच्छिन्न आत्मा है से नहीं होगे, तथा उत 

à ड जो हमारे भीतर इष्टिसे हमारे अनुभव एक- दि 
KENA यदि ईश्वर हमारे 69 वर्णन भी विभि दो जायगी। परर रहे fa 
तो दु न होता और यदि वह हमारे बाहर संशयवादके ससरथनम छ | 


शोत bi 
परमेश्वरके पजाकी भावना न होती । यदि ) s$ 
जीवास्मासे ॐ हम 
भम ल ऊचा मानते हैं तो हमारा नें जीतेगा | शि 
शान होता है जाता है । रके विषयमे इसाएा जो रामके काम मोकाम नहिं. करत, १९४ | 
न-कुछ अवशिष्ट रह ही आशिक ही होता है । सदा कुछ- फिरत संसार त | | 
हैं और न वर्णन ही गाता हे जिसको न तो हम जानते करत संताप सब पाप सिरपर PEL 
SAA एक श्रेष्ठ कक विकि धार्मिक भावना कप e zA WA 7 | | 
» जिसके आनेका आग्रह करती बाँधिहै काल i ft 
= मह जसन हे! हि लव ह। दद छ नहिं वेत E 
in the image ot in hi जो रामकी | 
17 the image ot Go ya WA form; कहें यरु तिहे काल हर 


he a ७ 
Spirit of man i the candle of God 
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दृ-घर्मके मौलिक सिद्धान्तामै एक यह 
सिद्धान्त भी है कि जगतके अनन्त ओर 
बो ' नाना प्रकारके इश्य एक ही तत्त्वसे उत्पन्न 
होते हैं और उसीके अन्दर जीवन धारण 
| ४४2 करते हैं और वह तत्त्व देश और काळसे 
| अपरिच्छिन्न है । 

| पह जगत नानास्वसे पूर्ण है; तथापि सनकी रचना 
१ हैऐसी हुई है कि वह एक ऐसे एकता प्रदर्शित करने- 
| हे ततच खोजता है जिसकी कल्पना इशयोकी प्रतीतिके 
EEC 

| सकार बौद्ध-धम दो द्वारोको स्वीकार करता है-- 
| पढ़ा दार और इसके विपरीत नानात्वका द्वार । इसे 
| भे सघ्तासे कहे तो कह सकते हैं कि वोद्ध-घर्म नानास्व 
| gre दो तस्वोंके समवायको स्वीकार करता है । 
| प ह और एक होते हुए भी 
| बाहक किसी बौद्ध-घमे बतकाता है कि जहाँ इम 
| विशेष अवस्थाको स्वीकार करते हैं जिसमें 
|| पी प्रधानता होती है, वहाँ 

शे कि समताके श वहा इमे यह न भूलना 
| एकके एर द्वारसे झाँकनेपर समस्त सेद-भाव 
| ह. TË विलीन हो जाते हं 

| शै -ताके दारको किसी अंशमे ईश्वरकी समानता 


समता और 
j TA Rar भौर नानात्वके साथ ही बौद्ध-घमे एक तीसरे 
| छि को भी सान 

पमत पाच ता है । जिसका निर्देश है 
९... यो गतिशोळ हैं और कस करते हैं। इस 
नक mA ही सीमित नहीं रक्खा 
न र आध्यात्मिक जगत्‌से भी यही 


सरि किया हो रहा है। इन्हीं शक्तियोंकी 
AA जगत्‌ अपने अये स्थित 


कह... n 
धप यापक अथात्‌ ससताके सिद्धान्तको जगते 


AA 
E ) मानता 
A at करता | है, परन्तु वद “चर” शब्दका 


| “नाइके हारको दारको 
tamg गत (जीव) की समानता - 


बौड-घर्म और ईश्वरवाद 


( लेखक--मिश्षु श्रेसोयेन शाकु, जापान) 


AR शब्दका व्यवहार करता है जिसे बुद्धकाय 
अर्थात बुद्धका शरीर भी कहते हैं और 'समता” का बोध 
भी इन्हीं शब्दोंद्वारा होता है । 

तत्त्वतः घर्मकाय अपरिच्छिन्न है, परन्तु इसके व्यक्त 
रूप सीमित ओर परिच्छिन्न हैं। बुद्धकायका यह आन्तरिक 
स्वभाव है कि वह दृश्य जगतूके नानात्वमें स्वयमेव व्यक्तिस्व- 
रूप धारण करता है, वह किसी विशेष अस्तित्वके बाहर 
नहीं खड़ा रह सकता बल्कि वह उसमें निवास करके उसे 
जीवन प्रदान करता है। जब हम इन समस्त वैयक्तिक 
इृश्योंकी विभिन्नतामें विचार करते हैं तो सवंत्र इनके 
भीतर घमंकायको उपस्थित पाते हैं जहाँ वस्तुओंकी 
समता इगूगोचर होती है । 

परन्तु यद्यपि बौद्ध-धमे इइय जगठकी यथार्थता और 
नानात्वको मानता है तथापि उसका विश्वास है कि जो 
पदार्थ हमारे चतुदिंकू दीख पढ़ते हैं वह सब एक अन्तिम 
कारणसे उत्पन्न होते हैं जो सवंशक्तिमान्‌, सवश और 
adia है । यह जगत्‌ उस कारण, आत्मा अथवा जीवन- 
का व्यक्त स्वरूप है। अतः वस्तुओमें चाहे कितनी ही 
विभिन्नता क्यों न हो वह परमतत्त्वके खमावसे युक्त होती 
हैं। केवळ मलुष्य ही नहीं, वल्कि तियंक्‌ जन्तु तथा 
निर्जीव पदार्थ भी देवत्व (समता) को अपना कारण 
अभिव्यक्त करते हैं। 

इसलिये ईश्वर ज्ञौ इस जगत नहीं è चह असत्‌ है; 
और जगत्‌ जो ईंश्वरमें नहीं है वह मिथ्या है। बम. 
एकमें चले जाते हैं और एक ही समख 001 मई 
कर्म करता है। अनेक एकमे हैं और एक अनेक ह| 
ईश्वर और जगवके विषयमें बोडकी T उसंगित 
तरंग, छहरें, वीचि-राशि तर गित, 

१ जळके नित्यखरूपकी विभिन्न 
होती हुई भी केक बौद्ध जगत और इश्वरका 
गतियाँ हैं। इसी प्रकार विद्वान 


चिन्तन करते हैं। 


जगतका बे प त्त सपूर्ण (इसलिये इमे मह. 
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# ईशावास्यमिद्९ सवं यत्किञ्च जगत्यां जगत्‌ # 


क ८. समझना चाहिये कि इश्वर केवल समख व्यष्टिका . चस्तुके कुछ स्वरूप अवशिष्ट है, 
mpi 


पर वह पळभरमें दूसरे जगतुकी सृष्टि कर सकता है । 


इसपर कुछ प्रश्न उठते हैं--यदि इश्वर समता” का 
- तत्त्व है तो हम किसप्रकार पदार्थौकी समतामें आध्यात्मिक 
अन्तद ष्टि प्राप्त कर सकते हैं ! तथा किसप्रकार अपने 
मनको ऐसा स्वच्छ बना सकते हैं जिससे उस नित्य 
` सस्यको प्रत्यक्ष कर सकें! किसप्रकार इम इष्ट जगतमें 
“समता” के तत्त्वको जान सकते हैँ? तथा अभिलाषाओं, 
वदनाओं, वासनाओं, सहज ज्ञान तथा अधृत्तियोंकी 
विभिन्नतामें उसे पहचान ही कैसे सकते हैं ? किसम्रकारसे 
इम धमंकायको उसकी विभिन्न क्रियाओंके अन्तर्गत देख 
सकते हैं तथा उसे प्राप्त कर सकते हैं ? 


इन प्रश्नोंके उत्तर निकालनेकी व्यावहारिक रीति केवळ 
बुद्धिकी विवेचना नहीं है। हमें पहले मानसिक शान्ति 
प्रास करनी चाहिये । हमें आध्यात्मिकरूपसे पवित्र होना 
चाहिये । इमें समख बाघक वासनाओं, पक्षपातो और 
अन्धविश्वासाँसे मुक्त होना चाहिये । बौद्ध-घमै आदिसे 
अन्ततक एक घमे है और इसका उद्देश्य सदासे आध्यात्मिक 
और व्यावहारिक है । तथा वह मार्ग जो इस (व्यावहारिक 
धर्मवादियों ) को उपयुक्त प्रश्नोके समाघानकी ओर छे 
'जाता इ, एकागताका अभ्यास है जिसे बुद्धमताजुय 
'घ्यान' कहते है । घमेका अर्थ Bo है, प्रद z 


करते हैं, छायाकी नहीं; प्रकाश चाहते प्रतिबिस्ब 
s: इनकी प्राप्ति तके-वितर्कद्वारा को i 
इस परिच्छिन्नतासे आगे बढ़कर 
कूद पढ़ना होगा। याल 
क्या एक विनश्वर प्राणी 
उस क्षेत्रका अम्तज्ञांन कर 
है ! नहीं, जबतक वह केव 


- गत आत्माको घासकी आस्मामें निमजित नहीं क है! ) 


- में आ सकती है । इसीळिय़े- 
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ही कहा जा सकता है कि हमें उस 
हुआ । विज्ञान और दशैन-शाख्रने बढ़ा 
परन्तु वे एक दुखी जीवको विश्राम, ॥ 
श्रद्धा प्रदान करनेमें असमर्थ है कयो E 
तर्व-ज्ञानकी प्राप्ति नहीं होती तथा वे उन शेप! í 
जीवगे तृ. | १ 
को खोलनेमें असमर्थ हैं । वे जो कुछ | 
.केवळ pii छिलके हैं। क्योंकि किसी an | । 
तबतक पूर्ण नहीं होता, जबतक उसका मूल दाणा | 
अन्तर्जीचन अजुभूत नहीं होता । दूसरे शब्दो बह स | 
हैं कि जवतक ज्ञाता (मन ) और जेय (बिष) | 
हवत दूर नहीं होता और जीवन बौद्धिक afd L 
अपने तात्त्विक रूपमें नहीं जाना जाता तवतक वसुस | 
का पूर्णज्ञान नहीं हो सकता । बौद्ध-धमं वतात A 
एक घासकी पत्ती भी जो सायंकालके शीत समए | 
थिरकती है तबतक पूर्णतया नहीं जानी जा सवती, # | 


4| 


तक इस अपने इस व्यत्तिस्वसे अछग होकर AE || 


जहाँतक घर्मका सम्बन्ध है वहाँतक इसे गन $ 
तथा उसके असीम प्रेमके विषयमें केवळ वि t 
अथवा केवळ बाते करना मूर्खता है। यदि 
उसकी प्राप्ति करनी चाहिये । यदि वह प्रेमल il q 
उसका परीक्षण होना चाहिये तथा उसे | 
जीवनका तत्त्व बनाना चाहिये। धार्मिक T 
किये बिना ईश्वर छायामात्र है, आत्मा 0 l 
जीवन स्वके समान है । इस शक्तिको बौद | 


ईश्वरके अस्तित्व अथवा अभावकै ह À 
दार्शनिक सन्तुष्ट हो जाते हैं क्योंकि वह | 

बुद्धिका अन्यतम प्रयोग करते ` 
खण्डनका एकमात्र अख है । परन्तु क h 
में किसी अधिक तार्विक, जीवनप्रद गि Bd, A 
अमूत भावनासे अधिक आकर्षक अवण 
है, तबतक हम इस परिणामपर Ta ; 
चेतना, चाहे बह सलीम दी क ps E 
अतिरिक्त दूसरे मार्गसे Aaa ci रि 7 


| टिक या इसी बाकि जा या है तथा इसी दाक्तिकी जागुतिके लिये बोड 
| am किया जाता है । 
afis kama पाठन 
| तुक्या विनश्वर प्राणी इस RAA जगतमें किसी 
waa प्रा कर सकता है ? जब प्रस्येक वस्तु जीवन 
pa अर्घ्य नियमोंके चञ्चीभूत है तो हम 
| हशी और नित्य वस्तुके लिये अपनी अन्तःग्रेरणाको 
१ प्रहार सन्तुष्ट नहीं कर सकते । बौद्ध-घमे हमारी 
| aaa आकांक्षाको जानता है और हमें बतळाता 
| ऐकि दय जगतके परे एक अवस्था हे जहाँ आत्मा पूणे 
| ततु हो सकता है। 
| यह अद्य जगद्‌ भौतिक सीमासे परे है और इसलिये 
/ भ्मर्शुके नियमोसे बहिभूत है । इसप्रकार सर्वोत्कृष्ट 
| ऐकेकारण वह दुःख-सुखकी पहुँचके परे है जो चासनाशील 
| पड़ी प्रवृत्ति और आचारको प्रेरित करते हैं। जो मनुष्य 
| जगत्की ARTA मुक्त हुआ है उसे जगत्‌" 
| Aa प्रभावित नहीं कर सकते । वह अइश्य जगतसेँ 
. निवास करता है । केवळ यथार्थ घार्मिक 
\ आवतंन ( जन्म-रव्युके चक्र) के परे जा 
हः ` नित्य शान्तिमय जीवन बिता सकते हा 
| 1 a $ है कि जगत्‌ अनित्य और परिवतेनशील 
| ध्यात के ऊपर नहीं उठते वे वासनाके 
| aie हनराः भ 
| SANI इश्यमें अदञ्यको देखते हैं और 
| बोच कल्याणको प्राप्त होते हैं । 


wg 
| पृ तभा परी प्रासिके ल्यि ध्यानका अभ्यास 
| समझा जाता है 


Fry DA होनेसे उसे बचाया i । 
ऐही ह| ,, रे परम तत्वके लिये अभिरुचि 
धार्मिक दृष्टिसे यह ध्यान जबतक 


नहीं समझा जायगा । 


a बौद्ध-घर्म और ईश्वरचाद्‌ & 
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आत्म और अनास्मके आदान-प्रदानके उपर उठनेके लिये 
प्रज्ञा जगठको इसकी अन्तिम एकता ( चरम अद्वेतस्वरूप) 
को देखती है तथा जीवनके समस्त git वास्तविक 
अभिक्षताको प्रत्यक्ष करती है । वह जानती है कि जिस 
प्रेरणाकी उसे अनुभूति हो रही है, वह समख अखित्वाकी 
उद्दीपक आत्मा है । प्रज्ञाका आदेश अन्तिम आदेश होता 
है, हमारी चेतनामें उससे कोई श्रेष्ठ शक्ति नहीं है जो उस 
आदेशको लुप्त कर सके । 


जैसे प्रत्येक मजुष्यकी चेतना बर्फको ठण्डा तथा 
आगको गरम अनुभव करती है देसे ही प्रज्ञा अपने अन्त॑म 
जीवनमै जो कुछ देखती या अनुभव करती है वह सर्वत्र 
एक ही होता है । हमारे जीवनके अन्तरुंहामें जो अनुभूति 
होती है उसे ही गॉड (000), अल्लाइ, धमंकाय, ताव, 
ब्रह्म आदि नाना नार्मोसे पुकारते हैं। 

केवळ एक ही महान्‌ तत्त्व है, इम सब उसके क्षणिक 
स्वरूप हैं । जब इम उस परमास्माकी इच्छाका अनुसरण 
करते हैं, तब हम नित्य हैं; जब इम अपने अहंकार और 
अज्ञानके द्वारा उसके विपरीत चलते हैं तो नाशको प्राप्त 
होते हैं । उसकी आज्ञाका अनुवतेन कर इम जीवन घारण 
करते हैं और उलंघन करनेपर इम निस्य प्रज्वलित अझिमें 
डाळ दिये जाते हैं । 

: बह परम तत्त्व एथ्वीपरके विभिन्न iti उनकी 
संस्कृति, शिक्षा और संगके अनुसार विभिन्न नामो और 
उपाघियोसे जाना जाता है । यथार्थतः मानव-जातिके 
एक होनेके कारण उस परम नैतिक और आध्यात्मिक 
शक्तिका ज्ञान उसे कभी-न-कभी होगा ही, जो जगतका 
नियन्त्रण करती है तथा जिसकी आज्ञाको, हम 
भयसे, विवश होकर आदरपूर्वक पालन करते हैं ।9 ` 


# भिचु सोयेन झाङुके उपदेशोंका अनुवाद डा० डोन्टी० 
सुजुकिने अंगरेजीम किया था, ati Sermons 01 8 Bud- 
dist Abbot के नामसे gemet शिकागो ss छ 
Open Court Publishing eT 
प्रकाशित हुआ था, इस उसी पुस्तकके 
हिन्दी अनुवाद दै । प° और प्रेश सतीशचन्द्र युद 
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इसाई-धमेमें ईश्वर 


(लेखक--अश्रीयुक्त एडविन ओऔव्स, इंगळेण्ड ) 


| __ क ही मलुष्यके फोटो यदि बीस फोटोग्राफरों- 


£5 असालेमें कागजमें अथवा फोटोग्राफरकी दक्षता- 

में फर्क होनेके कारण आया हो, किन्तु अन्तर 
होगा अवइय । कोई एक फोटो तो ऐसा उत्तम हो सकता है 
कि उसे हम 'बोलता हुआ चित्र” कहनेको तैयार होते हैं 
और दूसरा चित्र बहुत ही भद्दा हो सकता है । जब एक 
मनुष्यके फोटोका यह हाल है जिसे हम अच्छी तरहसे 
देख सकते हैं ओर जिसका फोटो वैज्ञानिक रीतिसे तैयार 
किया जाता है, तब इम इंश्वरके सम्बन्धमें यह आशा कैसे 
कर सकते हैं कि मनुष्यके द्वारा उसके खरूपके वर्णनकी 
चेष्टा सवेथा यथार्थ ही हो ? नेन्नोंसे किसीने उसे देखा 
नहीं और हमारे मन दुर्बल, शक्तिहीन, पापके कारण 
दूषित एवं कळुषित हो गये हैं। बहुघा हमारे वर्णनके 
पीछे आन्तरिक अनुभवका भाधार नहीं होता, इमलोग 
केवळ दूसरोसे सुनी-सुनायी बातोंको ही प्रायः दोहराते हैं 
और जिनसे हमने वे बातें सुनी होती हैं वे भी प्रायः 
हमारी ही तरह होते हैं-'अन्धेनेव नीयमाना यथान्धाः? 


सृष्टिके आदिसे लेकर अवतक इंइवरके 
नि च गे है ए कहे ले से हे भे ह 
दोषबहुल हैं और कद स्वरूपको 
विल्कुळ ही विकृत कर देनेवारे है। वे 


इसारा प्रयोजन इस समय यह नहीं हे कि इसप्रकारके 
इवर-विषयक निरूपणामेसे किसी La. वर्ण 
उसके गुण-दोषोंका विवेचन करें अथवा उनकी an 
सुधारे । हमारा उद्देश्य तो केवळ इस बातको गी अल 


प्रयत्न करना हे कि ईंसाइयोंके सते 'इइवरका क्या स्वरूप? 


माना गया है । यह कार्य भी सहज 
भिन्न-भिन्न सम्प्रदायोंमें इस विषयमें बहुत 


मतभेद हैं। यही नहीं बल्कि एक सिद्धान्त 
, ही सम्प्रदाय- 
विद्वार्नोके हे 


ईंइवरका स्वरूप वही है जो मैं वताता ई | 
दुःसाहसमात्र होगा । मैं तो अधिक-से-अधिक i | 
ईश्वरीय धारणाका वही स्वरूप बतलानेड़ी के से | 
मैंने समझा है, तथा बाइबछके अध्ययन, अन्य ep N 
एवं विद्वानोंके उपदेश एवं लेख, चिन्तन तथा k । 
अनुभव और दीघेकाळ तक प्रभु इंसामसीहडे fani | 
रहनेके फलस्वरूप प्राप्त हुए ज्ञानके mmn | | 
किया है । | 
बाइवळमें इेरवर-विषयक जितने निरूपण पिह) / 
उनका इसाई-जगत्में बड़ा मान है । अतएव हमारे लि | 
यह जिज्ञासा होना उचित ही है कि बाइबलके जरेति | 
(Genesis) नामक प्रथम अध्यायसे लेकर "रवै 
(Revelation) नामक अन्तिम अध्यायतक mrii | 
सस्बन्धमें स्पष्टतया एक ही तरहका अविसंवादी र | 
मिलता है ? इसके उत्तरमें इम निःसंकोच पहन को | 
हैं कि 'नहीं मिळता ।? निःसन्देह कुछ छोगोंका प्‌ में. 
है कि वाइबळके अन्तर्गत जितने भी इश्वर विषक | 
पण हैं उनमें वस्तुतः कोई भेद ही है। मसा | 
इतना ही है कि पुराने संस्करण (Old Testenia | 
ईंइवर-विषयक - निरूपण उतने स्पष्ट एवं zali | 
जितने नये संस्करण (New Testament) d 
ईसाके द्वारा व्यक्त हुए हैं । परन्तु यह का 3 
है । Old Testament एवं NeW ait 


सुसंगत निरूपण करना कठिन ही नही, ai | 
बहस | 
फश | 
कर सकता कि उसके अन्दर वैपर हि हा | 


के द्वारा ब्यक्त करनेकी योग्यता 
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व किक ककती! उनके जख एवं शोक इंधो अ हू सह सकती । उनके अजुभव एवं 
| महत अन्तर था ! 
| रोग यह मानते हैं कि ईश्वरीय ज्ञानकी अभिव्यक्ति 
| तोती है, उनका कथन यथार्थ एवं भावगर्सित है । 
[शीय शानकी न F इश्यसे ही 
' शो होती किन्तु अपने दूसराक अचुभव तथा 
AA द्वारा भी होती हे । थुगोंके बीत 
शोप छोगोंकी समझमें यह बात आती है कि एक 
प्रय सिद हुआ उसमें संशोधन एवं परिवतेन- 
(amm है। ज्ञानकी क्रमशः वृद्धि होती है । 
Kuwedge grows form more to more) 
Aa जिसप्रकार भौतिक पदार्थौके ज्ञानके सम्बन्ध- 
| एख है उसी प्रकार ईश्वरीय विज्ञानके सम्बन्घमें भी 
( ja vi होता है । जो बात एक व्यक्तिके 
| aa अवस्थाओंमें घटती है, वही बात 
| आद्यन्तहीन प्रवाइके भिन्न-भिन्न giat लागू 
YA सात अवस्थार्मे थे, 
iN कहे ना पढ़ेगा कि उस सनुष्यकै विकासमें 
| इ ३ उसका विकास पूर्ण नहीं हो 
| पेस अनुभव अवस्थार्से बूढ़ा हो गया है, परन्तु 
| चेले पह ह 
( ति) उसे पे हैं कि ईश्वर जगतसे बिल्कुळ 
समारा कोई प्रयोजन नहीं । जो ळोग 
कि वह अपने स्वरूपमें ही 
JA सम्बन्ध नहीं, उनका 
› विचारपूणं नहीं। यदि 


साथ 


है 


a ईसाई-घममें ईश्वर अ 


` ३६६ 
होनेवाले इंश्वरीय 
निणंय करते हैँ । 


बहुत-से छोगोंकी यह धारणा है कि अन्द्र 
इँश्वर-सम्बन्धी जितने वाक्य हैं दे सब हर 
उनके अन्दर कहीं-कहीं जो विरोध या वैधम्पका दोष 
झलकता है, उसका कारण हमारी बुद्धिकी दुबंङता ही है, 
जो छोग इससे अधिक बुद्धिमान्‌ हैं वे इन वचनोंका 
समन्वय कर उनकी एकवाक्यता कर सकते हैं और उन 
सबको एकत्र कर उनसे एक ऐसा निरूपण तै यार कर सकते हैं 
जिसमें इंश्वरके सारे गुणोंका समन्वय हो जाय । अवश्य 
ही उन लोगोंकी यह घारणा किसी हठके कारण नहीं, 


व्यापारोंसे ही इम उसके खरूपका 


किन्तु अतिरिक्त भ्रद्धाके कारण है जो एक प्रकारकी | 


मानसिक दुबंळता है । 


वास्तविक तथ्यको सामने रखकर हमें यह मानवा 
पढ़ता है कि मनुष्य उसी वस्तुको देख सकता है जिसे 
देखनेकी शक्ति उसके अन्दर है । मलुष्योंको इंखरके 
सम्बन्धमे जो साक्षात्‌ अनुअव हुए, वे सब आंशिक ये, 
क्योकि उनको पूर्णतया ग्रहण करनेकी शक्ति उनके अन्दर 
नहीं थी; पूर्ण सत्य इतना महाद है कि उनकी दृष्टि 
उसको समग्ररूपसे अहण न कर सकी । मसुष्योने अपनी- 
अपनी मानसिक एवं आध्यात्मिक योग्यताके अनुसार ही 
dna निरूपण किया । मचुष्यका ज्ञान एवं अनुभव 
ज्यों-ज्यों बढ़ता गया, त्यॉ-ही-स्यॉ. उसका zatia ज्ञान 


भी अधिक विस्तृत एवं गम्भीर होता गया। जो बात द 


agi छिये थी, वही बात युगाके सम्बन्धमें माननी 
चाहिये । जजों (Judges) के समयमें डेविड (David) के 


पूर्वेजोने ईखरका जो निरूपण किया, उसकी अपेक्षा वह न 


स्वयं कदाचित्‌ मक्त सेसुअल (Samuel के Ja 


प्रभावित होकर अधिक महत्वका निरूपण कर सकता। > 
कभी वह अधिक विशदरूप- | 
प्रवृत्तियोके 


कदाचित्‌ उसकी 
ज्ञान भी घटता-बढ़ता रहा; 
से चमकने लगता तो कभी उसकी पापसर 
कारण उसपर काळिमा छा जाती । इसाइया 


(S 


(Isaiah) > या 


ba हाट 
4 z - 01 p 


१ सकता या ! go टी; zA 
४ जिस जगते ६ के कुछ अघ्यागॉर्मे इश्वरका ˆ 
७. ळर ले म... रा क > 
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जो निरूपण किया गया है, उसमें, और ईसामसीहके अन्दर 
उस पवित्र, दयामय, agana प्रेमपूर्ण पिताके जिस 
खरूपकी अभिव्यक्ति हुईं थी, उसमें, आकाश-पातालका 
अन्तर है। पर साथ ही उसके अन्द्र कुछ ऐसे अवतरण 
मिळते हैं जिनमें ईश्वरकी महत्ताका ही नहाँ, किन्तु 
डसके सौजन्य, प्रेम एवं दयाळुताका ऐसा विशद वर्णन 
है कि उससे अधिक विशद वर्णन कदाचित (New Test- 
ament) में भी नहीं मिलेगा । 

इंसाइयोंका इश्वर-सम्बन्धी निरूपण अब्राहमको अच्छा 
नहीं छगा । इंसामसीइकी ख्रत्युसे, जो उस परम पिताके 
प्रेमकी सर्वोच्च अभिव्यक्ति थी, हमें वह अनुभव प्राप्त हुआ 
जो कदाचित्‌ उनसे पूर्ववर्ती महर्षियोँ एवं घम-प्रवर्तकोंको 
नहीं प्राप्त हुआ था। हमारे प्रभु ईसाके प्राकठ्यसे उनके जीवन 
तथा देह त्यागसे उनके पुनरुजीवन (Resurrection) 
एवं खर्गारोहण (Ascension) की घटनासे तथा उनके 
द्वारा परमात्माकी पवित्र ज्योतिके प्रसारसे ईश्वरकी वह 


अभिव्यक्ति हुईं है, जो किसी से 
Sa दूसरे प्रकारसे हो ही नहीं 


EGELI (Trinity)è सिद्दान्तमे यानी परमात्माके तीन 
स्वरूपोके प्रतिपादनमें श्रद्धालु विद्वानोंको बडी कठिनाइर्योका 
सामना करना पढ़ता है । इम यह जानते हैं कि इस सिद्धान्तमें 
पडत कुछ सत्यताका अंश है,परन्तु इस सिद्धान्तको यदि कोई 
तकंकी कसौटीपर कसना चाहे तो उसे असफळता एवं 
निराशा ही होगी। भ्रेतवादी और ऐक्यचादी नई 

१२७ तीन खरूपोंको और एक ही स्वरूपको साननेवालॉके 
SA Eoi अकाव्य हैं, किन्तु जब उनका युक्तिसे 
न दूसरोंके मतका खण्डन करनेकी चेष्टा को 
जाती है, तब गड़बड़ी मच जाती है। ईश्वरके तीन 

यद्यपि इश्वरके 


परन्तु कभी-कभी वे ऐसी बातें कह जाते हैं जिनसे यह 
प्रतीत होता हे कि वे (Tritheism) अर्थात्‌ तीन इश्वरो. 
की सत्ता मानते हैं। ऐक्यवादी (U à 


दूसरी वस्तुके साथ कोई सम्पकै अथवा 
दशर सम्बन्धहीन एवं गुण- 
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€ A ७ 
& हशावास्यमिद< सर्च यत्किञ्च जगत्यां जगत्‌ & 


कदाचित्‌ अधिकांश इसाइयोंके धामिंद SE 
सय--जीवनमें इसप्रकारके ईश्वरके meas | 
नहीं होती, किन्तु उसके आधारपर किसी A 8 
प्रतिपादन करना अत्यन्त कठिन || 
हो जाता है। ue | 
इस तरइका कोई भी सिदान्त पुहा E 
नहीं हो सकता जो तीन यकि एक है शोऊ || | 
ti 
लिये सम्मिलित मानता है । यदि यह कहें हि } 
व्यक्तिके तीन स्वरूपोंकी कल्पना की गयी है वो इषे E 
ईंसाके उन चचनोंकी एकवाक्यता नहीं होती हि |: 
बाइबळमें उल्लेख मिळता है। साथ ही प्राच | 
इंश्वरके Father, son and holy spirit ब्‌ | ` 
पिता, पुत्र ओर पवित्र आत्मा-ये जो तीन विमा झो / | 
थे, उनमें भी विरोध आता है । यद्यपि इलं. 
उदाइरणाँका आश्रय सदा लाभदायक नहीं होता, शिप | 
इस एक दृष्टान्त ZAM साहस करते हैं। बै रिम |. | 
कभी प्रकाश, कभी ताप एवं कभी शक्ति पादि || 
रूपोर्मे अभिव्यक्त होती है वैसे ही यह मान हरेस |. 
कोई आपत्ति है कि पिता, पुत्र और पसि क | 
(Father, son and holy spirit) ये वीर wi 
, | ` 
भिन्न ईश्वर नहीं, किन्तु एक ही ईश्वरके | 
उपयुक्त मुख्य विचारोंका आधार लेकर है? । 
यह 5 चेष्टा करेंगे कि ईसाइयोके "E 
निरूपणमें प्रधान बातें कौन-कौन-सी हैं / हि 
३-रैरवरकी समुणता-व्यकिव (77 १ ` 
का अर्थ दूसरॉसे यक्‌ एवं विछक्षण प 8) ` 
सगुणता (Personality) के श | 
सापेक्षताकी प्रधानता होती NI | 
कल्पनाका एक मुख्य अंग है। जा 
बुद्धिसे परमात्म-तत्त्वकी गहनता ९. 
न पा सके, किन्तु उसका जगवके 
जीवोंके साथ जो सम्बन्ध है, 
व्यक्ति हो चुकी है और 
भी हो चुका है । ) 
विअइमे हुई है । ईसा agè ह 5 
ओर र्क अथचा अग्यक्तल्यसे ब E 
विद्यमान रहते हैं घर उनि ओर wl 3 
कर हमारे साथ ति | 
विषय होता है । इसारे j 


p” 


& ईसाई-घममें ईश्वर & 


| छ ai E राको 
| | र वह पवित्र आत्मा (Holy Spirit) TR पिताकी सवैज्ञता कैसी, यदि वह अपने बच्चोंके 


1 रद शर हमारे ज्ञान, हमारी इच्छाओं qi हमारे 
7) मो qafa और प्रभावित कर सकता ह । इस 
| पाको परमपिता परमाएमाकी भेजी हुई आत्मा 
| आत्मा कह सकते हैं| हम इश्वरको 
| | क परे नहीं मानते | वह तो सक्रियरूपसे 
N हती और विशेषकर हमारे हत-प्रदेशों तथा मन-मन्दिरॉ- 
(| ; निवास करता है । सगुणता (Personality) का 
| जही है कि ईश्वर एवं जीवके बीचमें अबाध सम्बन्ध है। 
| ज्रम (जिसका चरम विकास आरमोस्सगं है) -- 
| (त्न यह गुण इतना व्यापक एवं सुख्य है कि किसी भक्त 
) पाकने इश्वरको प्रेमका स्वरूप ही बता दिया (God is 
| ॥९)।उसका स्वरूप एवं सत्ता प्रेससयी है । इश्वर 
| शर्थी बही है, दूसरॉकी मंगळकामना एवं हित-साधन ही 
| ह ध्येय है। चह उन लोगोंके प्रेम एवं 
| परमके लिये लालायित रइता है जिन्हें उसने अपने ही 
|  '्एुरुप बनाया हे | पापने उस सम्बन्धका विच्छेद कर 
| जि है। इंशवरका विरद है जीवको पापरूपी पाशसे सुक्त 
हः भर अपने साथ प्रेम एवं सख्यका सम्बन्ध स्थापित 
| १७७ करना । यह कार्य सर्वेशक्तिमत्ताका 
| हो सकता, केवळ नेतिक बळसे ही 
| पा है | जीव इश्वरकी ओर तभी झुक सकता है 
| चाकू असीम सौहादे एवं प्रेमका विश्वास हो 

| स मत रके साथ प्रेम करने तथा 
` निभर होनेके लिये बाध्य होता है । अन्य 

शेष गरिमा और महानतापर जोर देते 
\ ह दैसाइयोके मतर्मे तो वह महानता उसके 
॥ शार. सकी मलुष्यरूपमें अभिव्यक्तिकी अवज्ञा 


उसके अवतार. 
-देसामसीइ-की यातनाएँ और सत्यु, 


कषे इन सी कोला 

; ore योग दे सकें । Cross अर्थात्‌ 
R सका मागे है। हम ढोग अपने 
/ "एते इसन ७» कारण यह कह सकते हैं कि ईथर 
; भर कह YA a इस ia 
A आलिगन करेगा ! इसके 
१ मैभीले सब कुछ करवा सकती है। 


३७१ 


दुःख और ददेको न जान सके १७ 


हैसामसीहका अवतार, उसकी यन्त्रणाएँ एवं देहत्याग 
ऐतहासिक घटनाएँ हैं, जो इसी पृथ्वीपर एक निश्चित काळ- 
में हुईं थीं और जो उस सनातन पुरुष ( परमेश्वर ) की 
ही अभिव्यक्तियाँ थीं। 

यह सिद्धान्त कि पिता अपने पुत्रको वे यातनाएँ 
yma है जो वह स्वयं नहीं भोग सकता, प्रायश्चित्त 
(Atonement) का यथाथ स्वरूप नहीं है । इंसामसीह- 
के रूपमें ईश्वर ही संसारको अपने सम्मुख कर रहा था। 
इसामसीइने स्वयं कहा था कि “जिसने मुझे देख लिया 
उसने इश्वरको भी देख लिया ।” 


३-पवित्रता (110111688)-“वह सवंशक्तिसान्‌ परमेश्वर 
पवित्र है, पवित्र है, पवित्र हे'--010 Testament में 
यह बात बार-बार दोहरायी गयी है। New Testament 
मैं भी इसका कई जगह उल्लेख मिळता है । इंश्वरमें अपचित्रता- 
का लेश भी नहीं है; इतना ही नहीं, किन्तु संसारमें 
जितनी भी अयोग्य वस्तु है वह उन सबसे परे है । बाइ- 
बळमें कुछ ऐसे वाक्य मिल सकते हैं जिनमें ईइवरकी 
ऐसी अनेक छीछाओका वर्णन है जिनसे उक्त कथनर्मे विरोध 
आता है । इसका यही अथे है कि या तो हमने उन arrit- 
को ठीक तरइसे पढ़ा नहीं या हम उनके आशयको भली- 
भाँतिसे समझ नहीं सके अथवा वे वाक्य ही अ्रममूलक 
है । ईइवरकी पवित्रताके विषयमें सन्देइ करनेकी अपेक्षा 
बाइबल ईइवरका रचा हुआ है इस सिद्धान्तको न मान" 
कहीं अच्छा है, क्योंकि यह सिद्धान्त आखिर agia ही 
तो स्थिर किया हुआ है । | 
३-ओचित्य-त्रेम (Righteousness अंमेगीके 
‘Righteousness’ यी WA 
( Justice ) अथ किया बब zi 
नहीं है । ‘Justice’ शब्दका VAA संकुचित और 
amikon जाता है । बह है पाप (दुष्कर्म ) के बवे दण्ड 
he Father all ore 
13 want and pain?” 
e hath seen the 
Father’ 


«Shall, then, t 


ildren 
cept the chil 
प that hath seen पा 
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३७२ 


‘Righteousness’ इससे ऊँची वस्तु है। उसका सम्बन्ध 
है औचित्य (१121111055) से । ईश्वर वही करता है जो 
उचित एवं श्रेष्ठ है। वह आततायीका सर्वनाश नहीं कर 
देता किन्तु उसके दुश्वरिन्न एवं ढुष्टाचरणको छुड़ाकर उसे 
डीक कर देता है, अर्थात्‌ अपने प्रति, दूसरोंके प्रति तथा 
ईइवरके प्रति उसके बर्तावकों सुधार देता है । इश्वरके 
ओचित्य-प्रेमका यह भाव है कि उसका उद्देश्य इस अव्यव- 
स्थित एवं विरोघग्रस्त जगतमें एकता एवं सदाचारको 
स्थापित करना है, ताकि इस विश्वरूपी वाद्यमेसे एक ऐसा 
सुमधुर संगीत निकछे जिसमें कोई एक भी विसंवादी 
arag 


७-सवेशक्तिमत्ता-कभी-कभी इसका अर्थ लोग यह समझ 
खेते हैं कि ईइवर जो चाहे सो कर सकता है । यह ठीक नहीं 
है। ईश्वर अपनी इच्छानुसार सब कुछ कर सकता है इसमें 
कोई सन्देह नहीं, परन्तु वह ऐसे कार्यको करनेकी इच्छा 
ही नहीं करता जो सर्वथा उचित न हो । इश्वर प्रेमी है 
एबं उसके विधान औचित्य-पूर्ण होते हैं, इसीलिये हम 
इस बातको देखकर प्रसन्न होते हैं कि वह सर्वशक्तिमान्‌ 
हे. ईश्वर हमारा मंगळ चाहता ही नहीं किन्तु कर भी 
सकता हे इसी निश्चयसे हमारा उसके अन्दर विश्वास इढ़ 
होता है और भरोसा बढ़ता है। ईश्वर सुहृद होनेपर भी 
शक्तिहीन होनेके कारण हमारे हित-साधनमें असमर्थ है 
यह बात हमारी कल्पनामें भी नहीं आ सकती । 

६-विज्ञान (7/180070)--इसका अर्थ व्यावहारिक 
ज्ञान अथवा पूर्णतया उपयोगमें व । अपने ज्ञान- 


बाध्यो चरन सनेह 


OEREN 


® ईशावास्यमिद सबं यत्किञ्च जगत्यां जगत्‌ & 


क कतरा o बदलेमें पुरस्कार तौछ-तौलकर देना। के ही द्वारा ऐर भपरे सनातन इ पये | 


त्रिमुवन-कता 


साई तेरी सरन हौं अबकी मोहिं निवाज 
दक मसु राखिये यहि बानाकी छाज॥१॥ 
चहिये सो करिह सरम खाई. तेरे बस्त । 
मन, दुळनदास रखमर्त॥ २॥ 
निसुवन करता रामजी दाख तुम्हार कहाइ | 
ठुम्दै छाडि दून कही, केहि कों याँचन जाइ॥ ३॥ 


=| 
पदाथौसे मिळकर कास करवाता है...... भधे 
हमारा पिता परमेश्वर सब कुछ जानता ji रो y 
चिन्ता है और उसकी शक्ति, जो उसे | 
सञ्चालित होती है और उसके प्रेमसे कल | ह 
सवेसमर्थ एवं विजयिनी है, उन Shih Ji. 
मिलता है जो जीवनकी जरिळ aaa i || 
जाते हैं । काला | 

सी अकार उसकी दया, क्षमा, सुदुता, री | 
व्णुता एवं अन्यान्य अनेकों गुर्णोका वणन किया जाए | E 
है, किन्तु स्थान-संकोचसे उन सबका विवरण रईस | म 
जाता । वास्तवमै ये सब गुण उन्हीं गुणेके ल्यानर का | ७ 
प्रकारान्तर हैं और उन्हींके अन्तगंत हैं जिनका सेहत | 
किया जा चुका है। इतना लिखकर हम अपने इस निकसे | द 
समाप्त करते हैं। हमने ऊपर जो कुछ भी हिला गए | शर 
महान्‌ विषयका एक साघारण-सा चित्र है । इत पंगत | 
का लेखक इस बातको अच्छी तरह जानता AA |T 
के स्वरूपको पूरी तरहसे समझने अथवा उचित ९ | 
उसका वर्णन करनेमें सवंथा असमर्थ है। हम सवे मि. शत 


आवश्यकता इस बातकी है कि हम चुपचाप एवं परत | Ñ 


आत्माके सम्मुख प्रकट हो, ताकि उसकी ब | 
अधिकाधिक समझकर इम उसके साथ कष T. 
सकें, उसपर पूरा अरोसा कर सं भरम शे, 
बनें, क्योंकि उनके रूपें ईश्वर ही AN || 


>-दूळ्नदासजी 
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Za प्रकारकै मलुष्योंसे घर्मके भावकी 
हानि होती है । एक वे हैं जो धर्मे- 
a की आडमें पाप करते हैं ओर अपना 
॥ पेट पाळते हैं । जव कोई पुरुषार्थो 


८5७८० 5 
TNS IS 


JR होतो है जिन्हें धर्मके नासपर अधिकार मिले 
| छे तिसके कारण उनके हृद्यसे दीनताका भाव जाता 
| छा है। उनकी पूजा होती है जिस कारण वे मालिककी 
| ख मह जाते हैं। इनकी बात मानी जाती है जिस 


|. भना नहीं कर सकते, ये लोग दुस्तावेजी 
र होते हैं । जब धमकी बागडोर ऐसे 
| हाथमें आ जाती है तब बड़े-बड़े अन्याय 
क मात दुःखित और व्याकुल हो जाते 
रकी रहती हे । और एक बड़े परिवर्तन- 
होती है। 


खण्डनकी तलवार विध्वंसका 
TA रोकनेवाळे अधिकारियोको 
धा जीवनकी उस्पत्तिके लिये मार्ग साफ 


बोड-धर्ममें इश्‍वर-भाव 


( ढेखक--श्रीगङ्गाचरणलालजी खन्ना, मन्त्री भारतीय वौद्धसंघ ) 


सारत ही नहों, दूसरे देशमै भी यह बात फैली 
हुई है कि भगवान्‌ बुद्ध इंश्वरकी हस्तीमें विश्वास नहीं 
रखते थे । इस श्रमका कारण यह है कि बोद-धर्ममें भी 
वे दो प्रकारके धमेद्रोही हो गये जिनका मैंने ऊपर जिक्र 
किया है और जो अगवानूके बताये परिवर्तनके लिये तैयार 
न थे । और भगवानूकी बनायी हुईं संघ, उस आदश 
जीवनसे जिसके द्वारा भगवान्‌ अपने ऊँचे भावोंकों संसार- 
के सामने दशाना चाहते थे, पतित हो गयी । भगवान 
बुद्धने इंश्वरताके भावको धसं-स्वरूपमे वणन किया। इस 
घसे-शव्दका जितना गूढ और मनोहर वर्णन बोद्-अन्यो- 
में किया गया है उतना किसी अन्य म्रन्थर्मे नहीं मिळता । 
सगर भगवानने यह शिक्षा दी कि इस भावका अनुभव 
ग्रन्थोके पढ़नेसे नहीं होता, उसके लिये उपासनाकी 
आवश्यकता है । और यह उपासना एक सच्चे सेवकका 
जीवन है जिसकी पूर्ति भगवानूके बताये हुए अष्टांग मागं- 
पर चलनेसे होती है । 

जिस समय भगवानूने भारत-भूमिपर अवतार लिया 
उस समय धर्मके नामपर बहुत अन्याय प्रचलित ये । 
देवी-देवताओंको प्रसन्न करनेके बहाने छोग सूक पश्ुओंका 
जीवन तिनके बराबर भी नहीं समझते थे। राजा बिम्ब- 
सारके यज्ञमै अगवानुने स्वयं अपने आपको निर्दोष 
पशुओंकी रक्षाके लिये अर्पित करके अपूवे दयाका सोता 
बहाया था । इस एक कमंमें जितना KATAA व्यक्त 
होता है उतना सहस्त्रों उपदेशोंसे नहीं हो सकता था। 


छोगोंका कि जिसप्रकार ऊँचे 
३ है संशयवाद या नास्तिकताका भी सूढ़ लोगॉका विश्वास आ j 
| कल यु बार इ हटनेपर धमका नया श्य अधिकारियाको रिश्वतके द्वारा अधम करनेके कि र 
। JA । संसारकी प्रायः सभी संस्थाआँ- जा सकता है, उसी तरह देवताओँको S के 
ये बहू दुःखांको देखते देकर अधमंपर सही छाप m 0542 
ON कं कि नास्तिकता बढ़ती जाती जा सकता है। ऐसी ye कर 
‘i सक नही नयाख्यानोसे किसी नास्तिकको रहस्य छोग go गये । ठीक ई द्वारा उपासना-मागा 
WAA ष और बह क poles ण SASA 
“३ हि तैयार जीवन व्यतीत करें और नास्तिकताकी निराशासे बचाय 


भगवानुने 
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अन्थामें जिस वस्तुको आत्मा कहा है वह वह वस्तु है जो 
संस्कारों और कमौंके कारण एक दूसरेमें भिन्नता कर देती 
है और जो निर्वाणकी प्रासिपर नाश हो जाती है । इस 
आत्माका एक नष्ट होनेवाला सम्बन्ध उस वस्तुसे है जो 
हर एक चराचर जीवमें व्यापक है, जो बोधिचित्त है, जो 
अपनी सूक्ष्म अवस्थाको प्राप्त होकर संस्कारों और कर्मौसे 
पैदा होनेवाले घेरोंको तोड़कर निर्वाण पद पाती है । यह 
नश्वर सम्बन्ध कमोनुसार स्थूळ और सूक्ष्म हो जाता है 
और छिन-छिनमें बदलता रहता है । भगवान्‌ बुद्धका यही 
भाव था जिसका श्रीशंकराचायजीने वेदान्तके नामसे 
प्रचार किया । 


धार्मिक mA इेश्वरताके बड़े-बड़े मनोहर वर्णन 


—— 0a 


इस्लाम-धर्ममें ईश्वर 


( ळेखक-सैयद कासिमअली विशारद, साहित्यालंकार ) 


TD स्छास-धसंके प्रवत्तंक हजरत मुहम्मदने 
&3 अरबकी सूमिमें, जब कि वहाँ अन्धा- 
छ 5s ® LA अत्याचार ओर अतिशय बीभत्स 
अनेतिकताका गहरा अन्धेरा छाया हुआ 
था, ईश्वरीय प्रेरणासे भलीभाँति 
A S दर) आवश्यक सुधार और ईश्वरीय ज्ञानका 
X Sal किया । T बनाये हुए नियम 

आज भी सबको खुदाकी 

सच्ची राह बता रहे हैं । इस्लामके कुछ सिद्धान्त देखिये-.... 


(१) ईश्वर एक है, सव॑ 
जन; तत जोर विश 


२ 
मामा कळ त परमदमाको जकर दुसरेही भक्ति और 


( ३ ) वह खुदा तोबा करनेसे 
सब कुसूर माफ करता È | 


( ४ ) अलाइ ( इश्वर ) सब मठे 
और रोज-कियामत अथवा स 


( साफी मॉगनेसे ) 


ya 
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# ईशावास्यमिद* सवं यत्किञ्च जगत्यां जगत्‌ $ 


To ता मापा पर घोट. निद जक प्राणीको निर्वाणका अधिकारी बताया । पर बौद्ध, मिलते है । उनमे बै के | 


साना गया है । सगर मेरा | 
का मोन, उनकी चुप और hs 
आर सच्चा वर्णन है। यह ja 
है, पर भक्तोंकी इससे तृप्ति ह ह थती 
के साकार और सगुण स्वरूपे w | 
उपासना करके करोड़ों मनुष्य इस भवसागरे Ke 
कल्याणसे मुझको बढ़ा प्रेम है ओर सा ज ba 
लोग सुझको पढ़नेके लिये उसके अंक दे देते hii 
बहुत-से ऐसे भाव पाता हूँ जिनका उपदेश ami 
किया । मगर मैं भगवानके साकार और हपु ह|" 
उपासक हूँ जिसका वर्णन कल्याणमें स 
प्यासी रहती हैं। 


irr 


संसारका शासक, पोषक और नियमपर छ || 
Ja aega अतुलित शक्ति रखता है। (| 
उसकी ( खुदाकी) आई | 

( ३ नमाज ( ईश्वर-प्राथेना j i 


स्थानमें पवित्र होकर प्रतिदिन पा Pe 
नमाज हर हाळतमें संभी खी इर) रौ 
फकीर, बाळ-थृद्ध सबको है ii 
जमससूइके साथ पढ़ना अति उत्तम | N 
बढ़े, अमीर-गरीब, रंग-करग फ 
चाहिये, वहाँ सभी छोग समान बै || 
हार होता है तथा सब समान T 
(र) रोजा-खासकर वर्षमै ला हमी ॥ 
महीने तक दिनभर बाळ-इद) * हत हा 
निराहार रहना चाहिये। और अटी) “i 
चुकनेके बाद इंदुलकित्न ८ छस आहा "| x 
चाहिये । इस प्राप्त री \ 
इंश्वर-भक्तिकी म को ङ्प अपनी b) 
( इमानदार ) सिपाहीके 
करता है । 


& प्रेम-प्याला & 


J OO माना IA कब अपनी आसदनीका 
pi प्रत्येक मुस्लिमको हे 

| (३ Tis दीन-हीन, अपाहिज ओर दुखी 
ya ही सहायता करनी चाहिये । 

|) दे स पा 
| gani आदि पवित्र तीर्थ-स्थानोंका दशन करना 
| हे। उसके लिये भी एक दिन ae ( आदश 
> राह काउ) मुकरर किया गया है । इस दिन संसारके 
| सानेकर थोदे-वहुत प्रतिनिधि इकट्ठे होकर अपने 
॥ & विचार परोपकारी कार्यं और इंश्वरभक्तिके मागेको 
| ह गैरसुविशाळ बनानेकी योजना रचते हैं । 

| | (५) कुरन-/एको ब्रह्म द्वितीयो नास्ति? पर विश्वास- 
| रे आदशपर चळना । 


kuza. od 
SIA 


| किदन प्रकट हुए हैं वे सब स्वाभाविक संगठनकी 
\ inh साथ जुडे हुए हैं और एकतासें केन्द्रित 


| (शो प्रचार 


क) अथवा हजरत झुइम्मद, एक रास्ता, 
सादत, एक भाषा, एक भूषण, एक भाव, एक 
॥ Sa भकारकी ससजिद और एक कानून 
SAA मानते हैं। मुस्किम-नाम-घारी 
| पाहा करि सी भी शिक्षा पाकर खुदाकी खुदाईको 
à भर तो नतासे मिलेगा | कोई देनिक नमाज 


W कहे बिचारिके 


गू तक भी नहीं 


एक खुदा, एक घमंअन्थ कुरान, एक पैगम्बर. 


आर पहर चोंसठ घरी जन बुल्ला धरु ध्यान! 
नहिं जानो कौनी घरी आइ मिळे भगवान ॥ १॥ 
आठ पहर चौंसठ घरी, भरो पियाला प्रेम! 

Ya हमारो नेम॥२॥ 
UA गा ये आना È आये जग जागिये पगिये हरिके नाम! 

सेज कहे बिचारिकै छोड़ि देहु तन घाम ॥३॥ इक ल नतर 
अपने दै वे अपने हाथते केवल एक ही कपड़ा तैयार करके पहनते È, 
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“7४४४-४७ ४5 े जज जज ज सपना 
0 


नमाज्‌ पढ़ने जायगा और 
करेगा ( साफी माँगेगा a उ नड 
इस्लामके सिद्धान्तमें खुदा सवंव्यापक, सवेशक्तिमानू, 
अजन्मा, IRAR, AERA, अनोखा, अलबेला, अपरस्पार, 
कौतुकी, दयाळ, न्यायी, निराकार और निर्विकार है। उसकी 
सूति, उसका चित्र या उसका रूप बनाकर पूजना उसकी 
अपकीतिं करना है । क्योंकि जब वह मिट्टीमें और Teti 
सबमें व्यापक है तो उस एक भगवानूको दूसरे भगवानूपर 
चढ़ाना ठीक नहीं, इससे उसकी विशारूताकी अनन्तशक्ति- 
पर आक्षेप होता है। जब खुदा हमसे जुदा नहीं है; हमारे 
अन्दर है तो हम उसका भय रखकर पार्पोसे बच सकते 
हैं। हिजरत ( असहयोग ) और शहीद होने ( वीरगति ) 
का सन्त्र प्रत्येक सुसलमानके रोम-रोममें इसीलिये Ya 
गया है कि जहाँ अधमं, अस्याचारका तम छाया हो वहाँ 
चह एकदम चला जाय और ईश्वरीय मागं,- ईश्वरीय 
भक्तिमें हंसते-इंसते अपने प्राण दे दे। उसकी यह वीर-गति 
अति आदरणीय है। परन्तु खुदा बुरे कामोसे-पापोंसे 
सदा दूर रहनेका आदेश देता है और ST, द्वेष, हिंसा, 
लोभ, Ma, काम, क्रोध, मदसे बचे रहनेका मागे बताता 
है। खुदाके साम्राज्यमें खुदाका कुदरती कानून हमें हमेशा 
चेतावनी देता है और सूळ करनेपर दण्ड भी देता है। हॉ, 
इस्छाममें खुदाकी इबादत हम गृहस्थीमँ भी रहकर कर 
सकते हैं और जो इबादत इम करते हैं वही हमारे खी- 
समाजके लिये भी है । इस्लाम मतमें खुदा अवतार नहीं 
लेता, चइ अपने प्रिय भक्तोंकी प्राथना सुनकर उनकी 
सहायता करता है और अपनी आश्चयंमयी प्रभासे समय- 
समयपर उन्हें दर्शन भी देता है । वह अपने भक्तोंका 


| जुम्मा ( शुक्रवार ) को रखता है । 

| भगा या साहे Wa KA खयाल a - 5 
` भ्रम 
-प्याला 


AA IA 


वे किसी 
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सिख-धर्म ओर ईशवरवाद 


( लेखक--श्रीमान्‌ शानी छालसिंहजी बी० ० ) 


ख-घमं इश्वरवादी है । इसमें 
इश्वरके नीचे, सिवा गुरुके और 
किसीकी सत्ता नहीं मानी जाती । 
यह एक व्यावहारिक धमं है। 
दूसरे शब्दोंमें, यह YA सांसारिक 
लोगोका धमं है, दाशनिकोंका 
Wa नहीं । सिख-गुरुओने सांसारिक 
( गृहस्थी ) छोगोंमें रहकर उन-जैसा जीवन व्यतीत 
किया और उनको अपनी सरळ आषामें वाणी उच्चारण की 
और इसप्रकार अपने व्यक्तित्वका प्रभाव डालकर उन्होंने 
छोगोंके जीवनको ऊँचा बनाया। 


ईशर क्या है ! 
सिख-घसंने ईश्वरके भिन्न-भिन्न नासाँके MA कोई 
झगडा नहीं किया । श्रीगुरु-प्रन्थसाइबकी वाणीमें रास, 
रहीम, अछाह, खुदा, गोविन्द और इरि इस्यादि अनेक 
चासोका प्रयोग हुआ है । उस अपार शक्तिके स्वरूपको, 
a a काल यी भाषाके भेदसे भिन्न-भिन्न नामोंसे 
द किया जाता है--'आदि श्र ग्रन्थसाइब? 
पहली दो तुकोंमें बतलाया है a F 


अपने प्रीतमको, निरंकार? 
किया करते थे। उसके स ( निराकार ) कहकर सम्बोधन 


"रूप न रेस न रंग कठ न 
बच तिहु गुणते प्रम भिन्न * 


(१) अकाल पुरुष एक है... | 
“एको सिमरे! नानका जरू-थर रहिम | | 
दूजा काहे सिमरीए AI è 
प्राण अधार मीत साजन प्रम एके w fp 

m 


सम ते ऊचा ठाकुर नानकका RR || (क 
F 
(3 ) अकाल-पुरुष सत्त है f è 
"रूप सत्त जाका सत्त a | ष 
(३ ) अकाल-पुरुषका नाम-रूप-- ॥ P 
नामके घोर सगळे जंत | नामके घोर i| र 
नामके घोर सिमृत बेद पु रान । नामके घारे सुनन मान |. आ 
नामके घारे आगास पाताळ । नामके घारे स का जं 
नामके घारे पुरीआ सम भवन । Jk 
(४) अकाछ-पुरुष कर्ता है । तमाम बीए | ६ 
रची हुई है | १ 
कक्का कारन कती सोऊ | पर 
१९ x X १ | 
सम तेरी कुदरत तू कदिर कतै | 
(५) अकाल-पुरुषका पुरुष खंर | प 
(६) अकाळ-पुरुष निय है PE A 
"नानक निरभठ निरंकार होर ह हताश À ki 
"समना मउ ढिखिआ सिर रेख, नानक र | 
(७) अकाळ-पुरुष निवेर ( र í 
(८) बकाकःुलय मरता नब 
t अनार ४ ॥ 
कार रहत रण गी 
(९) अकालळ-पुरुष जन्म बे तरच. 
जनम न मेरे ” x 
हि जनम मरन नि aa E. 
“तू पारजक्त < 
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॥ अकाछ-पुरुष हा है। AA AA है । अपने आप 
हाते बनानेवाका कोई नहीं है-- 
| - श्रापिआ न जाइ कीता न होइ 

आपि आप निरंजन सोइ 


| waa अनेकों गुर्णोका वर्णन किया है। जैसा 
॥ ५ ह सर्वशक्तिमान्‌ है, न्यायाधीश है और उसका भय 
| हले उपर है इत्यादि । 

| क्ये गुण किसी अन्य देव, देवी, पीर-पैगम्बर 
| दाहि नहँ हैं और सिख केवळ उसी एककी ही 


i ईश्वर प्राप्ति 

| ai इंधर-प्रापिका सबसे बढ़ा साधन भक्ति 

EF - मनुष्य भक्तिमें लीन हो जाता है तो शेष 

| १ फेसे--लछोकसेवा, देशसेवा और रुकी आज्ञामें 

शा एयादि खयं ही आ जाते हैं । लिखा है-- 

| oe काहे जग आया? 

( पिन भगती जग बउराना, साचे शब्द मिलाई v 

| न इंश्वरकी भक्ति भी अन्य घर्मोमें 

| ले yinga षण प्रकारकी है । श्वास-धासपर 

१ करना, सदा उसे याद रखना और 

| , "वाही सिख-घ्ममे 

E Ti शेश्‍वरकी भक्ति है। भक्तिभाव- 

| मन ? सिर करमनके करमा । 

jh मरन अर, जपि पार नानक निसतरीऐ॥ 

| कक! सक ले बंघन पाया ॥ 
Si यह त क परमास्माका अंश 

| ७,३ तसे सम्बन्धित रहता है, 

क. और संकरे द रहता है । उससे पृथक 

है... उपाय स जाता है, इसळिये सदैव 


i इस, इसी प्रकार गुरुसाहबानने श्रीगुरुप्रन्थसाहबमें . 


# खिख-घमं और ईश्वरवाद्‌ क्ष 


टॉप्स a व 
करना ओर अपने अस्तित्वको उ सके प्यारमें 
भक्ति-भावसे उस सरणा WI 
अमोघ उपाय प्रेम है। सिखोका गुरुमन्त्र 'वाहिगुरू 

» पर जिस समय रसनाद्वारा इसका जाप होता > 
समय ध्यान उसी अपार शक्तिका होता है, जिसे कि 
युर्पन्थसाहबसें कई नामोसे याद किया है। 


सिख-घसंके अनुसार परमात्मा सर्वत्र प्रका 
इसलिये उसको पानेके छिये जंगलॉमें घूमना, pon 
कन्द्राओंमें बैठना या तीर्थादिमें असण करना वयर्थ है । वह 
समीप-से-समीप ओर हाजरा-इजूर है । पुरुषके भीतरः 
बाहर वही बस रहा है इसलिये सिख परमात्माको अपने 
भीतर ही हू कृता हे 


"सम किछ घर महि बाहरि नाही| बाहरि टोले सो भरम मुलाहीं॥ 


मन कर हल्ले मेरे प्रीतमा हरि RA भाळ भलाइ । 
मन कर हल्ले मरे प्यारिआ बिच देही जोत समाह ।? 


बस, स्मरणद्वारा ही सिखके भीतर सदैव उसकी 
याद बनी रहती है । वह प्रत्येक काये करता हुआ यह 
समझता है कि ईइवर मेरे कार्योको देख रहा है, इसलिये 
वह वही कायं करता है जो ईइवरको भले छगें । अर्थात्‌, 
ag ईश्वरकी आज्ञामें चछता हे ओर उसकी इच्छासें ही 
आनन्दित रहता है-- 
तन मनु चनु सम सउंप गुरु कउ हुक्म मन्निये पाईऐ। 
कहु नानक जिन हुकम पछाता, प्रमसाहिबका मेद तिन जाता। 
अमृतवाणी उच्चरा हरिजसु, मिठ्ठा खगै तेरा माना राम । 
स्मरण रहे कि, Radi भक्ति और स्मरणके 
अतिरिक्त अन्य शुभ कमे कोई विशेष महत्व नहों रखते । 
परसात्माकी थादके बिना शुभकम तो 
अहंकारी बना देते हैं और सदा गिरा देनेका खतरा रखते 
हैं। इसलिये इंश्वर-आसिका केवडमान्र साधन इकल 
सिउ लिव छाए! है । अथां, अपनी दृत्तिको सदा उन 
है । उसका स्मरण करे, उसे 
एकके साथ लगाये रखना 


याद रक्खे और इसम्रकार उस अपार शक्तिसे जुड़ा रहे! 
(अनुवादक-मीयरादिचाजी खनन) 


थियॉसफॉमें ईश्वर 


( लेखिका-- श्रीमती सोफिया वाडिया ) 


अप कि याँसफी-मत इंश्वरके सगुण एवं 
` (¢ मानवीय गुणोंसे युक्त स्वरूपका 
(० निषेध-खण्डन करता है,इसीसे इसके 
Ò अनुयायियोंको लोग नास्तिक कहते 
ल है । मेडम एच० पी० ea 
de (Madame H. P. Blavatsky) 
“७ न, जो थियॉसफी-मतके सभी सच्चे 
अजुयायियोंकी गुरु हैं, अपने ‘Secret Doctrine’ 
नामक अन्थकी पहली जिल्दके पृष्ठ २७९ पर लिखा है-- 
‘ag Ta सिद्धान्त (Secret Doctrine) निरीश्वर- 
वादका उपदेश नहीं देता । हिन्दू लोग मूर्तिपूजा अथवा 
सगुण ईश्वरको न माननेवालेके लिये 'नास्तिक' शब्दका 
प्रयोग करते हैं। इसी अर्थमें हम यह कहते हैं कि यह 
सिद्धान्त भी अनीश्वरवादका उपदेश करता हे | इस wa 
इम प्रत्येक रहस्यवादीको नास्तिक कह सकते हैं ।' 
इस प्रसंगमे मैडम व्लावट्स्कीने इस बातको स्पष्ट 
कर दिया है कि थियॉसफी ईश्वरके कौन-से स्वरूपको 
नहीं मानती ओर साथ ही यह भी बता दिया है कि 
हिन्दू लोग भी वस्तुतः ईश्वरके इस स्वरूपको नहीं मानते | 
WAA अथवा घातुनिर्मित मूतिकी ही पूजा हिन्दू-घसमे 
नहों है adaa एवं अव्यक्त-जीवनके सारतत्त्वको 
प्रकट करनेवाळी अथवा जीवनकी किसी विशिष्ट शक्ति 
अथवा अवस्थाविशेषको अभिव्यक्त करनेवाली सूतिका ध्यान 


अतः सच्चे हिन्दुओंको सूर्तिपूजक कहना उतना ही अम- 
सूळक हैं जितना थियॉसफी-मतके सञ्च अजुयायियोंको 
नास्तिक बतळाना ! र 


इसके अतिरिक्त मेडम ब्लावट 
थियॉसफी-मत प्रकृतिके अन्दर एक हि र X 
आवश्यकताको सिद्ध करता है। जिसप्रकार ag = 
A नहीं करता, उसी प्रकार वह इंश्वरका भी न 
करता । अन्तरंग सिद्धान्तने प्रकृतिके अन्दर 
WA निषेध नहीं किया और न उसने ति स 
साननेमें कभी आनाकानी ही की। हाँ, एकेश्वरवादी 


gi 
वह उसे मान्य नहीं है, उनके Mabb || 
एवं प्रतिकृति हैं और इसप्रकार उन्होंने उस ब ywi 
का तिरस्कार एवं उपहास-सा ही Ruti हि 
Secret Doctrine Vol. I. Page XX.) ; | 
थियॉसफी किसप्रकारके Saa Rmail `| बे 
है! जो लोग ईश्वरको मूखे सन्तान उत्पन्न रे RE 
सवंविवेकी पिता, सरवहीन मानवोडरी सृष्ट SA |. ही 
सर्वशक्तिमान्‌ शासक, दीन, असहाय, दुहित्रे छा) पि 
करनेवाला अतिशय दयालु व्यवस्थापक, दुराचार | प्रण 
व्यभिचारियों एवं चोरोंको पैदा करनेवाला सव॑ | (शा! 
एवं शोचाचारविहीन व्याधिग्रस्त खायात गग | परेः 
रचयिता परमपावन प्रेमी मानते हैं वे Raa क 
ईंश्वरका तिरस्कार ही करते हैं । इसप्रकारके पह | (गय 
मानना बुद्धिको गिराना एवं सदाचारको gaml | th 
अब हमें यह देखना है कि थिह t0 (पे 
कैसा स्वरूप मानती है! थियासपीके स्म पी 
एक, सर्वव्यापक, सनातन, अपरिच्छिन्न एर { Waste 
तत्त्व है जिसके छिये इस “जीवत! शब्द १ | 
सकते हैं । निुणता ही उसका मको 
थियॉसफी इस बातपर जोर देती है कि | h 
थियाँसफीके अध्यास्मबादका M aa लि 
करना चाहिये । इस बातको RE al! 


za 4 शिप 
व्छावर्‌स्कीके लेखोंमेंसे कई अवतरण pr REN क 
परन्तु इस समय तो हमें बि] d 
ईश्वरके तत्वका दी कुछ r ai a 
यहाँ मैं निर्गुणताके सम्बन्ध अर | शो, 
निर्वाणकी भाँति नियुंणता भी नबर कमा, ` 
अवस्था है। जिसप्रकार निवोणका ता D ER 


प्रकार निर्गुणता कोई अनिर्देश्य युवे 
agat अजुभवके शब्दोंमे ६ ag al 
नहीं कर सकते | किन्छ जित ad A के 

दिया है, ऐसे पुरुषोंके त को ग्राहकले A Ya. 


a )' 
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| कापर गग्मीर विचार 5 ना मर जब UA नि्युणताका भाव 
के गा सकता है । सचे जीवन्युक्त पुरुष अहंकार- 
fani गुरु ज्ञानी! कहखानेके अधिकारी बारावा 
| ये सचे गुरु अपने शिष्योंको शिक्षा एवं उपदेश 
| हो बिस पद्धतिका अचुसरण करते हैं उसके द्वारा 
| ने धरेधीरे और क्रमशः अहंकारशून्यताकी अवस्था 
pi ग रेमे सहायता मिळती है । साधारण agtet 
| नामा समुन्नत होकर सहात्माके पदपर पहुँच जाती 
aaa इश्वरतुक्य होते हैं, इन्हें इस दिव्य मानव 
RRF ये स्वयं अहंकारशून्यताके स्थूळ एवं 
र चित्र अथवा सूर्तियाँ होती हैं और इनकी जीवन- 
|) इषि उसका अमूतं खरूप होती है । उनकी स्थिति उन 
AR अन्दर होती है, जिन्हें जगतका आधार 
| (सहवास ) कहा गया है। परस पदपर प्रतिष्ठित होते हुए 
| गे सदेव सग-क्रियामै सक्रिय सहायता देते रहते हैं । 
| शद यह वात बिल्कुळ टीक है कि गुरु-कृपाके बिना 
गरो सकती । ईसाई योगी भी यही कहते 
Yi ke (इंसाससीह ) की सहायताके बिना पिता 
/ भर) की उपलब्धि नहीं हो सकती । 


मतमै God, Logos, इश्वर, 
t ( ज्ञानी ) एवं महात्माका 
इस सस्बन्धमें जनतामें बहुत भ्रम 
YA हमें इन अप्रासङ्गिक -बातोंका 
| पडा । जो लोग थियॉसफीके सच्चे सिद्धान्त- 
( Mika Se रखते हों, उनसे मैं प्राथना करूँगी 
| क जा चके अन्योंका अध्ययन करें, क्योंकि 
है सिद्धान्तोंके ह Rra- 
सन्देश जानना i 
| सेन ये, उसके आर्यो र 
| शमर थिया अभिप्राय समझर्मे नहीं आ 
Ya सम ब a सिद्धान्तोसे अवगत होने- 
TA भो, अन्थोको पढ़ना चाहिये, 
\ | विदृत्तियो, एवं टीकाओसे काम 


| 
| Bm 


पढ़ना 


देखना र 
| शष हे? po थियाँसफी हमें इंश्वरके 
‘Ay a सक स वास्तवसें ब्रह्मविद्या? 
E एवं उपदेश वही 


CC-O. Ja 


I NNN 


% थियॉसफीमे ईश्वर # 


३७६ 
सूत्रोंमें पाये जाते हैं और भगवद्गीता nET 
सार है, ब्ह्मविद्याका प्राण ही है। उसके अन्दर राजविद्या 


अथवा गुह्मविद्याका उपदेश दिया गया है, गीताके उपदेशों- 
में तथा मैडम ब्छावट्स्कीके अन्तरंग उपदेशोमे बढ़ा साइइय 
है। बात यह है कि उपयुक्त महिकाने आधुनिक युगे 
लिये भगवद्गीताके उपदेशोंको ही दोहराया है। 

थियॉसफी ईश्वरके दो रूप मानती है--एक तो वह 
जो इस व्यक्त जगत्से अतीत है इसे थियॉसफीकी आाषामें 
361088 (amma ) कहते हैं। इंश्वरका दूसरा रूप 
वह है जो प्रकृतिमें ओतप्रोत है, इसे Be-coming 
(व्यक्तरूप) कहते हैं । 

थियॉसफीमें जिसे Be-ness कहा गया है उसीको 
दाशेनिक कूटस्थ (Absolute) कहते हैं और हिन्दू 
परब्रह्म कहते हैं एवं उसका स्वरूप निगुण अर्थात्‌ गुण- 
रहित माना गया | 36-0011112 अर्थात्‌ इंश्वरका व्यक्त 
रूप वह है जिसे ब्रह्मका निःधास अर्थात्‌ जीवन कहते हैं 
ओर जिसका स्वरूप अविच्छिन्न गति,अपरिच्छिन्न देश एवं 
अनन्त काळ है । उपनिषदॉके 'तत” और 'एतत्‌' शब्द 
मैडम ब्छावट्स्कीके 'Be-ness' और '९-0077/7४' के ही 
पर्याय हैँ । भगवान्‌ ्रीकृष्णने भगवद्गीतामें अपने इन्ही 
दो स्वरूपाँका वर्णन किया है। (देखिये गीता अ० १० 
श्हो० ४२) 

व्यवस्था जीवनका स्वरूप है । इस ब्यवस्थाके कारण 
ही जीवन क्रिया, देश एवं काळ इन तीन रूपॉमें अभिव्यक्त 
होता है । इस saaana कारण ही जीवन अव्यक्त अवस्था” 
को पराप्त होता है । व्यवस्थाकी प्रेरणासे जागृत Qe 
जीवन क्रिया, देश एवं काळरूप विश्वको अभिव्यक्त मान वि हे 
gar अथवा परमाणु, क्रिया, देश 

जीवनके ये तीन स्वरूप क्रिया, 
अथवा सूक्ष्म जगत, जिन्हे सारी ब्रि मूर्तियोंकी योनि, 
एवं काछकी अभिव्यक्ति हैं, 
कहते हैं । जीवनकी स्वरूपभूत व्यवस्थाका 
परम ब्रिसूर्ति कहते || ` रूपमें व्यक्त 
नाम कमे है जो कारण एवं काये 5 
-माव कह सकते हैं। एक रह 
अथवा जिसे कार्य-कारण-भाव A जितने भी व्यक्त 
ga सूर्यंतक संसारमें 

पदा हैं वे सब सि है। भगवहीता (८1३) में 

कार्योंकी उत्पत्ति होती है! 
Ta करनेवाळी तथा इनकी सत्ताको 
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कायम रखनेवाली प्रवृत्तिको कम॑ कहा गया है। ज्यवस्थासे 
ही सष्टिकी उत्पत्ति अर्थात्‌ जीवनकी अभिव्यक्ति ( प्रभव ) 
होती है और उसीसे उसका संहार अर्थात जीवनका. तिरो- 
भाव (प्रलय) होता हे । इसीसे श्रीङृष्णने भगवद्गीता (९। ७) 
में कहा हे-कढ्पके अन्तमें सारे भूत मेरी प्रकृतिमे लौट आते 
हैं और अगले कल्पके प्रारम्भमें उन्हें में फिर उत्पन्न करता 
g8 
इससे यह सिद्ध हुआ कि ईश्वर सवंव्यापक जीवन 
है, सवंशक्तिसम्पन्न व्यवस्था है। जीवन एवं व्यवस्थाके 
रूपमें इश्वर सर्वत्र एवं सवंदा क्रियाशील रहता है। 
विश्वका सञ्चालन यइच्छासे अथवा काकतालीय न्यायवत नहीं 
होता और न वहाँ किसीकी मनमानी अथवा स्वेच्छाचारिता 
ही चलती है । प्रत्येक परमाणु में, प्रत्येक शरीरमें, मनुष्यके 
प्रत्येक व्यवहारमें व्यवस्था अनवच्छिन्नरूपसे कार्य करती 
रहती है। देवताओं एवं देवियों, मनुष्यो एवं ऋषियों सभीके 
अन्दर व्यवस्थाका ही साम्राज्य है। देवताओंका देवत्व, 
agiter सुष्यस्व एवं ऋषियोंका ऋषित्व इसीके आधार- 
पर न है। मैडम व्छावट्स्कीने Secret Doctrine 
(१०. 1, pp. 274/75 ) में किखा है- | 


"निर्जीव अथवा प्रज्ञाहीन प्रकृति कोइ वस्तु 
स्तु नहीं हे, 
क्योकि व्यवस्था विवेकश्चून्य अथवा अचेतन नहीं हो सकती 


TA असानि साही विसुजास्यहमू || 
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(१) ईश्वर सर्वव्यापक ई 
“पक है। ट्ट 
लोकमें ही नहीं किन्तु एथ्वीपर भी है ही 
हृदयागारमें अथवा । चह केव. 
थवा तत्त्वदर्शी DY | 
; सनियोके मशि | ६ 
याजकके अंगोंमें ही नहीं रहता, किन्तु i an 
स्वार्थपरायण एवं रोगग्रस्त मजुष्योके पापी, क za 
निवास है । उस जीवनके हाथ, पॉव y 


कान सर्चतोसुख हैं । & 


(२) ईश्वर अन्तर्यामीरूपसे विश्वका aay छौ | 
नियमन करता है । स्फटिककी सुन्दर आजति हई) एवे 
ढली हुईं-सी अतीत होती है, परन्तु वावगे शे हु 
बाह्य सत्ता साँचे में ढाळने नहीं आती, पुष्पमें सा इ हि 
गन्ध कहीं बाहरसे नहीं आता, पक्षीको उके र 
शक्ति कहीं बाहरसे प्राप्त नहीं होती और मनुष ह| परै 
एवं aga बृत्तियाँ, लूटने अथवा उरसगे m गग छ 
बाहरसे नहीं आती । सारी सृष्टि एक विकासकी त्रि है ६ 
अस्येक आकारकी बृद्धि, प्रत्येक ब्रह्मण्डका विस्तार | हाय 
आकारके अन्दर रहनेवाळे जीवनके स्पन्दसे ही ह|. पन 


उपयुक्त दो सूळ-सिद्धान्तोसे हम तके शा! À 
इस निर्णयपर पहुँचते हैं कि एक जीवन ही | उ 
ख्पॉरमे प्रतिभासित होता है । जढ़ एवं चेतन्यकी, झी । 


KN 
Si 


विश्वका सञ्चाछन एवं नियमन भीतरसे बा एवं पुरुषकी वास्तवमें भिन्न अथवा विलक्षण सण | 
3 हरकी ओर | चास्तवमें . न | a 
६ । `” Raar सञ्चाङन, नियमन एवं ARAE है, वे एक ही जीवनके दो स्वरूप हैं और मह | 
करनेवाली आस्माओंके अनन्त भेद एवं श्रेणियाँ है, saga रूप जीवनके ही रूप हैं। उपनिषदोंका YA AL भे 
अत्येकको कोई-न-कोई काये अवश्य करना पता है और “सबके अन्दर एक ही आत्मा है, किन्तु ही P | पि 
उन्हें इस चाहे जिस नामसे उकारे, चाहे उन्हें घ्यान-चोहान उसकी अभिव्यक्ति ससानरूपसे नहीं होती | का 
सित कहें चे सारे-के-सारे कर्मको ब्यवस्था एवं. पता है। aÊ T 
F ल सज्ञाळन करनेवाले हैं ओर इसी अर्थसें जीवनके त्रिगुणातीत स्वरूपके विवेचनके ati hi 
शान E EN अथवा सन्देशवाइक कह सकते F | उनके उसके त्रिगुणमय स्वरूपका विचार किया ह| ` 
कामे Ra Sa त ह और उसके SRA अन्वर जीवनकी 
र पार्थि हक किले छुँ करना है । छन „६ 
वत हैं YA जशका शेश भी नहीँ है, र मानव-जातिमें चैतन्यके अन्द्रसे की के 
र लोग यह कहेंगे कि यह हमारी कब्पना- होती है अर्थात चैतन्यको स वै | र 
eem ले हेकर तस्ववेत्ता AA भै 
इससे दो बातें मजुष्यसे छेकर सबके १.” ११ 
९९ त a ही 
& संभूतानि कौनतेय महति याति मार र्‍या & सर्वतःपाणिपादं कल कै! || त ३ 
। सवेत: थुतिमज्ञोके (गी (| | 


4 - 
‘उ 


13 विद्यमान रहती 
|e भी इसी तरह अर्थात भीतरसे बाहरकी ओर 
k १] भै अथवा अहम का निवास मलुष्यके अन्दर 
À zi और उसकी शक्तियों तथा क्षमताऑका विकास 
| paan होता है जिसप्रकार बीजसे शुक्षकी उत्पत्ति 
(ती है। अथवा कलिका पुष्पके रूपमें मस्फुटित होती है। 
adad एवं दुगुण किसी दूरवर्ती लोकमें 
maa नहीं मिले, वे सब हमारे अन्दरसे हां 
बहुसु हुए हैं।. यही हाळ इसारे agit एवं 
| प्रियका है । 
Ri तव हम ईश्वरको कहाँ हू दें ? वह तो हमारे अन्दर 
। $। हहै।फ़िर यह बाह्य जगत्‌ जो हमें दिखायी देता है क्या है? 
7] ए केवछ खसंवेदी मनुष्यके ज्ञानका साधनमात्र है, ज्ञान- 
ग है शक्ति तो मचुष्यके अन्दर ही रहती है। नेन्नोंकी 
॥ बतासे हम सूर्य एवं चन्द्रमाके प्रकाशको देख पाते हैं, 
; ह इम विश्वकी रचनाको समझनेमें समर्थ 
j | जी सयुद्रतटपर पढे हुए कंकढ एवं आकाशमेँ स्थित 
ह सुघुमाका अनुभव. हम इसीलिये कर 
| क हमारे अन्दर सौन्दर्यका विकास हो रहा है । 
भा, इस महान विश्व अर्थात्‌ जतके आन्तरिक 
| एको हम 
T aA पाते हैं कि हमारे हृदयके 
| भरे कदर एक रप समझ चुके हैं क्योंकि हममेंसे 
|. यक म जगत्‌ अछग-अछग हे । विश्वमें 
| भ an ie सारी शक्तियाँ पव 
|. स दिव मबुष्यकी ही शक्तियाँ एवं क्षमताए' 
|, एक झी क छोटी-सी प्रतिकृति ही तो है। 
| तुष्य वस्तु नहीं है जो मनुष्यके अन्दर न 
| TMar 
| imh घर है, वह इंश्वरत्वकी ओर क्रमशः 
| नेत 
| (गक पहुँच निरीक्षण करनेपर इस अन्तमें अपनी सत्ता- 
| कर कजा केश गौर पव हमे यह विदित होगा 
| $) सारी सृष्टिका केन्द्र 
| परे के R ऊपर .बताया a बाडाटस्‌ 
शेव ही है। जा चुका हे कि:पुरुष 
o षा? ` दमें इस महत्तम विषयका 


मागेपर सजुष्यको Aedes एवं 


& थियॉसफीम ईश्वर % 


ताई । लन wata O । अन्य प्राणियौँकी 


३८१ 


"४१४४४४४४४४ 


Voice of the silence’ ( नीरवताका नाद्‌ ) नामक 
पुरूकमें मिळता है, मैडम ब्छावट्स्कीने उन कतिपय छोगोंके 
लाभके लिये जिन्हें वह पुस्तक समपित की गयी है उसका 
सापान्तर करके डसपर अपनी ओरसे टिप्पणियाँ भी दौ 
हैं। यह छोटी पुस्तक कई भागोंमें विभक्त है और छाणू 
अर्थात्‌ चेलोंके दैनिक उपयोगके. लिये संकलित की गयी है। 
उसमेंके कुछ पद्मोंका सारांश नीचे दिया जाता है । देखिये 
गीताके उपद्रेशासे:उसके उपदेश कितने मिलते-जुलते हैं। 


( १ ) कितने शोककी वात है कि सभी मनुष्यांका 
'आळयःसे सम्बन्ध होते हुए भी अर्थात्‌ उनकी उस परमास्मा- 
से अभिन्नता होनेपर भी वे उस 'आळय' से कुछ भी लाम 
नहीं उठाते । 

यह अवतरण हमें साधनकी पहली सीढ़ी बताता है। 
अधिकांश नर-नारी इधर-उधर भटकते हुए अपनी जीवन- 
arara समाप्त कर देते हैं, किन्तु यह नहीं समझ पाते कि 
ATA. एक पथिक है. ओर. वह उस गुप्त गुहाकी यात्रा कर 
रहा है जहाँ ईश्वरका निवास है । हमारा हृदय ही वह 
qa है , ईश्वरका हमारे. हृदयमें निवास है इस बातको 
ज्ञान लेना. साधनकी पहली सीढ़ी है। ऐसी अवस्थामै 
हमें दो कठिनाइयोंका सामना करना पढ़ता दै, एक तो 
ईश्वरकी सत्ताके निषेधका और दूसरे ईश्वरको बाहर 
वनेका । जीवन एवं व्यवस्थाकी सत्ताको अस्वीकार करने- 
चाळा अथवा जीवन और व्यवस्था भीतरसे बाइरकी ओर 
प्रसारित होती है इस बातका निषेध करनेवाळा शाख 
आधिभौतिक ही है, चाहे उसका विषय विज्ञान, दशन 
अथवा घमं कुछ भो हो। अतः हमें इस बातको समझ 
लेना चाहिये कि. इमलोग यात्री हैं और हमारे हृदयरूपी 
गुहामें रहनेवाले इश्वरका साक्षात्कार ही हमारा गस्य- 

स्थान है । 
ju र ) गुरुतो अनेक हैं किन्तु asa! अर्थात्‌ प्रधान 
आत्मा अथवा परमात्मा एक है। जिसम्रकार उस परमात्मा 
लोक: तुम्हारे अन्दर निवास 
se निवास करो । ला सहर 
उस परमास्माके अन्दर निवास करते हैं 


होता है। और इसमकार है। 


स्थापित 
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यदि इश्वर इमलोगॉमेंसे प्रत्येकके अन्दर विद्यमान 
है तो वह डस सवंव्यापक अंशीका ही स्वरूप होना 
चाहिये । हम रश्मिकी सहायतासे उस प्रकाशके SKA- 
स्थानको पा सकते हैं जहाँसे रश्मि आविभूत होती है । 
हमारी आत्मा ही वह रहिस है और जिस समय उसे यह 
ज्ञान हो जायगा कि 'मैं उस सूय॑से अभिन्न हुँ जिसका मैं 
अंश हूँ ।' उसी समय वह महात्माओंकी कोटिमे पहुँच 
जायगी, मरणशील प्राणी अमर हो जायगा, HJA FA- 
रत्व प्राप्त कर लेगा और यात्राका अन्त हो जायगा | 


अतः हमारे ढिये यह जान छेना आवश्यक है कि 
सुक्त होनेकी शक्ति हमारे ही अन्दर विद्यमान है, आळोक- 
रश्मि ही वह मागं है जो हमें उस आध्यात्मिक सूर्यके 
निकर पहुँचा देती है जिसे इम श्रीकृष्ण, इंसामसीइ, 
अहुरमज॒द्‌, अथवा अवलोकितेइवर इत्यादि नामोंसे yana 
हैं। अब प्रश्न यह होता है कि उस आलोकमारपर 
चलनेकी शक्ति किसप्रकार ग्रास हो । आत्म-निभँरता एवं 
आत्म-विइवाससे ही हम उस शक्तिको प्राप्त कर सकते है । 
जो सजुष्य दूसरोंपर निर करता है, दूसरोंके भरोसे 
रहता है वह उस सार्गपर नहीं चळ सकता । जो छोग 
दूसरॉपर निभेर वर हैं वे अन्धकारके मार्गसे जाते हॅ 
जहा दुःख-ही-दुःख है। इसील्यि मनु महाराजने 
उपदेश दिया है कि परवशता लन दरस मूड हे 
और स्वाधीनता सुखका सूळ है । किन्तु उपयुक्त अवतरण- 
में हमें परस्पर सहायताका भी उपदेश दिया गया है । 
जो छोग परस्पर सहायता अथवा सावभौम आतृमावके 
महत्वको न समझते हुए केवळ आस्मविश्वासी होते है 
मागेको अहण करते हैं। अतः 
के कि इम दूसरोंके अन्दर भी परमात्माको देखें 
पूजा करें । इच्छाको स्वतन्त्रता प्रत्येक नर- 


नारीका जन्मसिद्ध अधिकार 
यह अधिकार नहीं है कि B हममेसे किसीको 


चाहिये कि किसीकी इच्छाके विरुद्ध अथवा उसके 


में उसके संकल्पको न बदलें । इस दिज्ञामें हम लोगों 
; से प्रत्येक मनुष्य अहंकारशून्यताका अभ्यास कर सकता 
` है। इसके लिये इमें अपने वर्गके छोगोंकी उपेक्षा अथवा 
D करनेकी आवश्यकता नहीं है; सहिष्णुता 
“जता एवं आदरके द्वारा अपनेको सबकी सहायता 


(७-0. Jangamwadi Math Collection, Varanasi.Digitized By Siddhanta eGangotri Gyaan Kosha 


एवं सेवाका साधन बनाकर इम पर ने 

सकते हैं । इसका अभिप्राय यह है कि में ww 
को भी समझना चाहिये कि जिसप्रकार शद | 
सहायता करते हैं उसी प्रकार दूसरे छोग भी Tih | 
एवं सहायताके साधन बने हुए È | हई.“ । | 
नारायण हैं, व्याधिग्रस्त देवता हैं, हममेंसे a 
दोष है तो दूसरेमें दूसरे ही प्रकारका दुगुण है, जो ) 
शारीरिक च्याधिसे पीड़ित है तो कोई aam? a | 
हाथोंसे परिश्रम नहीं करता तो किसीका मलक भे | 
नहीं करता, इस्यादि-इस्यादि । इसप्रकार अपे एते | 
दोषोंको स्वीकार कर लेनेसे हमें सबकी महत्ता एवं गै | 
का परिज्ञान हो जाता है । इसप्रकार आतुभाव हया ( 
ध्येय हो जाता है ओर सेवा इंइवरके निकट पहुँचे 


dJ 
Wa 


मार्ग बन जाती है । ji 
(३) तुम्हें अपनेको Aga 'आळय'से तर झले | 


है, प्रकृतिकी आत्मा-संकल्पसे एकता स्थापित Hi | 3 
उसके साथ एक हो जानेपर तुम अजेय हो बे | ~ 
किन्तु उससे पृथक्‌ रहते हुए तुम संबृत्तिकी Jim 
बन जाओगे, जो संसारके सारे अज्ञानोंका WÈ | श्या 
इससे पूर्वके उपदेशमें जो बात कही pb | १1 

यह उपसंहार है । इमें देवीप्रकृति अथवा क m | wa 
के प्रत्येक द्वारपर प्रवाहित करना ६! br | Ma 
१४ 1११) इमें चाहिये कि इम प्रकृतिकेविवे | Wa 
के माध्यम बन जायँ । उस ज्ञानके बिना wa Ni, 
देखनेकी R 


करना नेन्नवाले मनुर्ष्यांकी अन्धकारमें 
समान है । सारे पदार्थौको देखनेकी, Ty al 
समझनेकी एवं सारे भूतप्राणियोंकी आ ati | 
देनेकी चेष्टा करना, उनका सच्चा बा हनि |. 
आस्माके प्रकाशके बिना हम वैसे दी द्भ | 
दायमें अन्धे । हमारे संसारमें बा ह 
की यही दशा है। वे स्वयं अन्धे A 
अन्धोको मार्ग दिखानेकी वेश करते 
की खोज करते हैं वे ही देखना प्रारम्भ za 
लोग देखने छग जाते हैं वे दूसरोंकी अ 
हो सकते हैं । इतरह 
स्थानके संकोचसे मैं तेजोमय दो 
स्थान जञानागार अथवा प्रकाशसय 


rs 


5 


aia मंजिळोका सविस्तर वर्णन नहीं कर सकती 
i (मी oie of Silence’ के उपयुक्त अवतरणों- 
| ग जात लिये पर्याप्त सामग्री मिळ गयी है । और 
| तर विचार करनेसे इमपर भगवान्‌ श्रीकृष्णके निम्न- 
| हित उपदेशकी सत्यता प्रकट हो जायगी जो उन्होंने 
॥ द्रति दिया है। 

( Rk प्रणिपतेन परिप्रद्नेन सेवया । 

| देशयन्ति ते जञानं ज्ञानिनस्तत्त्वदर्शिनः ॥ 


'अतनो जातो आश्रव, यो. स्पितामो जरथुरत्रा 
( फरवरदीन यइत, ९४ ) 
| ले सौमाग्यसे ( हमारे ) गुरु स्पितम ज्रधुइत्रने 
झन छिया । 


YA चारके परसिद्ध महापुरुषोमे एक अञो ® NJA 
| आवक ' ईरानी आयोको धर्म सिखढाने और 
| भाग दिखळानेके छिये उन्होने जन्म लिया 
जन्मके समय इरानमें पूर्वप्रचलित धम 

पहुंच गया था । सत्य, नम्रता, 
प्रायः नष्ट हो चुके थे। इरान-देश 
DA 4 8 और द्वेषकी ही लीला-भूसि बन 
| ` च दुखी थे। उनको सुमार दिखळाने- 
| धेय eh अवस्ताकी गाथामें कहा गया है कि 
भाताने गौका स्वरूप घारणकर इईश्वरके 
“भगवन्‌ ! मुझपर 


। भेरा उद्धार करे ऐसे किसी वीर- 
मेरे दुःखका नाश हो ।' यह 
शुन से धीरज दिया और कहा कि 

भप दूरा और चहदी तेरा उद्धार 


# जुरथोश्ती-धमंमें ईशवरंचांदं # 
तिन? 0 


३८३ 


AA पुनमोहभेवं यास्मि पाण्डव । 

येन मूतान्यरेषेण ्रकष्यस्यातमन्यथो मगि | 
( गीता ४। ३४-३५) 
विनयसे प्रइनोत्तरके द्वारा तथा सेवा एवं तीव्र 
जिज्ञासाके द्वारा द्‌. उस ज्ञानको प्रास कर । जिन ज्ञानी 
सहात्माओंने तस्वज्ञान प्राप्त कर लिया है वे तुझे उस 
ज्ञानका उपदेश देंगे, जिसे प्राकर तू फिर कभी सोहको 
माह नहीं होगा। और उस ज्ञानके द्वारा तू सारे भूत- 
माणियाँको पहले अपने अन्दर देखेगा फिर मेरे अन्दर देखेगा। 


Fee 
जरथोरती-धर्ममें ईश्वरवाद 


(लेखक-प्रिन्सिपल श्री एच० जे० एस० तारापुरवाला, fto ए०, पी-एच० Sto, 


वार-एट-ला ) 


इसके कुछ ही दिनों बाद इरानके रए ( रघ ) नामक 
शहरमें राजवंशी ggat एक सद्गुणी और सुशिक्षित पुरुष 
पोउरुशस्पके घर एक पुत्र पैदा हुआ । पोउरुशस्प बढे 
विद्वान्‌ और सदाचारी थे। उनका भन सदा ईश्वरभक्तिमेँ 
छगा रहता । उनकी पत्नी दोग्दो ( दुग्धोवा ) भी उन्हॉ- 
जेसी थीं । पति-पल्लीसें प्रगाढ़ प्रेम था और उनका मन 
इश्वर-सेवामें सदा छगा रहता था । 


इस बाळकके पैदा होनेके पूव ही अत्याचारी बादशाह 
और सरदारोंको अझुभ शकुन होने लगे । उन्हें मालूम 
हो गया कि पोउरुशस्पका बालक हमारे नाशके छिये ही 
जन्मेगा । इसलिये वे पहलेसे ही उसके विनाशकी 
थुक्तियाँ सोचने छगे। इस बातकी सूचना मिलते ही 
पोउरुशस्पने तुरन्त ही अपनी गर्भवती पत्नीको उसके 
नैहर रए शहरमें भेज दिया । गर्भस्थ बालकका तेज 
इतना प्रभावशाली था कि वह माताके उदरसे ही दीखता 
था । ज्यॉ-ज्यो जन्म-समय निकट आता गया, स्यॉ-ही-स्यों 
माता दोग्दोका शरीर अधिक तेजस्वी और प्रकाशमय 
होता गया । 

जन्मके समय बालकके सुखपर हँसी WA रही थी, 


अनन्त आनन्दको अपने साथ ही 
मागो बह व कक स्पितम रक्खा। 


Wa या 


स जन dd 


सके नहि कोय' इसके अनुसार उसका कोई एक वाळ भी 
बाँका न कर सका । कहा जाता है कि एक बार इस बाळक- 
को जळती हुईं आगमें डाळ दिया गया था परन्तु अञ्चि स्वयं 
बुझ गयी । एक बार इसको बाघोंके झुण्डमें फेंक दिया 
गया, परन्तु उन हिंसक पश्ुओंके जबड़े ही जकड़ गये । 
एक बार इसको धोड़ोंकी टापांसे रौंदे जानेके लिये घोड़ोंके 
समूहमें रख दिया गया परन्तु एक बड़ा सफेद घोड़ा उसके 
ऊपर खड़ा हो गया और बालकको अपने पेरोंके बीचमें 
लेकर उसे वचा लिया । स्पितमकी उम्र ज्या-ज्या बढ़ती 
गयी, व्यॉ-ही-त्यो पोउरुशस्पका हषं भी बढ़ता गया। 
उनको अपने इस बालकमें& भावी पेगम्बरके चिह्न स्पष्ट 
दिखलायी देने छगे। इसलिये उसको पढ़ानेका भार 
उन्होंने अपने ही ऊपर ले लिया । बाळकको इंश्वर-भक्तिकी 
ओर छगानेवाले उसके पिता ही थे। उस समय इरानी 
पन्द्रह वर्षकी उम्रमें युवक समझे जाकर गृहस्थाश्रमी बन 
जाते थे । परन्तु स्पितमने इसी उञ्रमें वनकी राइ ली । 
वह मनुष्यमात्रकी सेवाके उद्देश्यसे संसार, घर-बार, 
कुदुम्ब-वेभव सबको छोड़कर एकान्त वनवासी हो शान्त 
B अपने हृद्यको इंश्वरमें छगा देनेका प्रयत्न करने 
। इस महाभारत-तपश्चर्यामें उन गभग पन्द्रह 
सदिद होने ऊगभग पन्द्रह 


ईश्वरका कोई सेवक जब मनुष्य-जातिके उद्धारके 
लिये तप करता है, तब दुष्ट शक्तियाँ उतने ही जोरके साथ 
उसका तप भंग करनेकी चेष्टा किया करती हैं। जिस- 
मकार भगवान्‌ बुद्धकी तपस्याको रोकनेके ख्ये असर सार 
अपनी सारी सेना लेकर पहुंचा था, हला दसो 
छळचानेके छिये शेतानने उनको सारे पृथ्वीके सान्राज्यका 
छोभ mi था, उसी प्रकार स्पितमकी तपस्याके 
समय 1 दुट-शक्तियांके सरदार अहेरेमन ने उनपर 
इमला किया। अनेक प्रकारके छाकूच और भय दिखळाये 
कहा कि “सारी पृथ्वीका साम्राज्य छे छे 


स्पष्ट 

“चाहे मेरे प्राण निकल जाये, शरीरको Sis 
अछग होकर गिर पढ़ें, पर मैं इंश्वरकी आराधना 
(araa) कभी नहीं छोड गा ।' 


यह उत्तर 
उडन निराश होकर अपने स्थान--गाढ़ भहा 


® सितम अपने आई-बहनोंमें सबके बिचको बे |.» 


२४४४४४ ४४४ ४४४४४.” ४. A NN NN NN Ne er 


पूरी कर जुरशुसत्र-नाससे प्रकट L 
सुनहरी ( जुरथ=हरित ) रोशनी ( री N 
है। उनके अन्दरसे इंश्वरका प्रकाश परस | 
दुप Aa 

था, इसलिये उनको यह नाम प्राप्त हुता | 
सम्पूर्ण ज्ञान और परमं शान्ति पासकरसव ब 
कतंच्य-पाळनके लिये पूर्णतया तैयार हो गये शो स È 
छोड़कर वापिस पुनः घर आ गये | इस mai 
अवस्था अनुमान तीस वर्षकी थी । जवानीका पृ क्षे | 
था, हृदयमें साहस था और थी इश्वरे aR 
घर लोटते ही उन्होंने अपना सन्देश सुताना पुरु | 
दिया । सन्देश कुछ नया तो था नहीं, वही सवातरछ़ / 
बही सञ्चिदानन्दस्वरूप इश्वरको आराधना थौ प | 
सानव-सेवा, जिसका सब देशोंमें, सभी काहे मग 
शुरुआद्वारा समय-समयपर उपदेश दिया बाइस | 


| 
| 
f 
| 
| 


| 


पड़ता है ॥ | न्ग 

अशो जुरधुसत्रका सन्देश सबसे पे बत मे 
उनके चचेरे भाई मइध्योमाह थे । NI री (व 
जीवनपयेन्त उनके साथ रहकर i | tir 
की । पैगम्बरको अड़े समयपर उत्त | बत 
उनके संकर्टोमे हिस्सा बँटानेवाठे, ai JA 
निराशाके भागीदार बहुत वर्षोतक केवळ प अ असे 
ही थे। संसारने आरम्भमें इस नये पक्ष | हह 


% 
नहीं की । उनमें gadt शक्ति थी, रत ॥ é R 
पर उस शाक्तिकी कोई स्पष्ट झलक का 
संस्थापकके सम्बन्धमें प्रायः पेसा ब्र हा | 
उनका पहला सन्देश ग्रहण a 


मनुष्य स हुआ Aa ब | 
दाहो करते हैं तभी उस कक! | Th 
उनका पक्ष नहीं लिया । उनकी P Ah 
ep इरान) में ही UZI 
अन्व ० ||, $) 
परन्तु ऐसा नहीं हुआ ad | 


& उप्‌ थातुसे caa बनता दै । “ait i 
करना? संस्कृतमें उष्ण आदि TA ; 
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| हट) के बादशाइ वीर के बादशाह वीइतास्प (गुइतास्प) 
US परागत कर सन्देश स्वीकार किया । बीइतास्पके 
za है उसके दो मसि वजीर जासारप और फ्रषओइन्र 


दिष्य बन गये । 
| Caah नये जुरथोइती-घसंका विस्तार बढे वेगसे 
ते हा इतनेपर भी धमंके लिये वीइतास्पको कई 
3 तवी कढिवाइयाँ झेळनी पढ़ीं। अन्तमें सत्यकी जय 
| [क्रा पराजय हुआ और एक बार फिर एथ्वीमाता- 
| ama भार घटकर शान्ति और सत्यका राज्य 
| ai हुआ। अशो जुरथुरत्र स्वयं इस विजयको देख 
| Ak अपना काये अळीआँति पूरा कर लम्बी उञ्नमें 
) पापे देहत्याग किया । 
| la कालळ-निणंयका भार विद्वानोंपर छोड़कर 
| प यह यही देखना चाहते हैं कि इन महागुरुने 
| सुयो मुक्तिका कौन-सा मागे बतलाया और इनके 
| भे पहले वहाँ किस धर्मका प्रचार था ? 
| गीन कामें एक प्रजा अपनेको आये कहती थी । 
९ ल नामका बडा अभिमान था । अनार्य नाम 
गिना जाता था चह आयं प्रजा मध्य 
| को पासीरके पहाड़ोंमें बसती थी और एक 
| | सरे होण ३ थी तथा एक ही भाषा बोलती 
| कं, कब, वण रचित दिब्य ig, 
Ja कान S जळ आदिकी आराधना करते और 
हे RÈ स्तोत्र बनाते तथा गाते। 
१ र पे उस तका अढीभाँति ज्ञान था कि ईश्वर 
f हेरको ६ 
m अहुर” के नामसे पुकारते&। वे 
। कि सत्‌ एक ही है । 
वदन्ति 


है, विद्वान्‌ उसे नाना प्रकारसे कहते 


पायु कहते हैं ।) उपनिषदॉर्से 
शब्द बार-बार आते F । 


# जुर्थोशती-धर्ममें ईशवरवाद्‌ # 
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OO, 
“ऋत? शब्दमें समाया हुआ है। यही शब्द अवस्तामें 

z “अघ के 
रूपसे मिळता है, जिसका अथं बिल्कुळ 'ऋत' जैसा ही होता 
है । परवर्ती काळमें हिन्दू-शाखने घमे शब्दका जो अर्थ 
किया है, बौद्धोंने जिसको “धम्म', मुसब्मानोने इस्लाम, 
ईंसाने Righteousness कहा है, यह अत या अप 
भी वही है। i 


इसके सिवा उन छोगोंमें उस समय भी तीन मुख्य वर्ण 
बाह्मण, क्षत्रिय और वैश्य (अवस्तामें-आअवब, रथएखार 
ओर वारूय ) माने जाते थे और उनका उपनयन-संस्कार 
होता तभी वे द्विज (दुबारा जन्मे हुए) कहलाते थे। 
पारसियोंमें इस संस्कारको “नवजोत' ( नया जन्म) आज 
भी कहते हैं । यह नया जन्म अर्थात iiA जन्म 
प्राचीन कालमें खी ओर पुरुष दोनोंका ही होता था । 
आज भी हिन्दू उस समय जनेऊ ओर मेखळा धारण करते 
हैं तथा सिरपर शिखा रखते हैं एवं पारसी सुदरेह और 
कुस्ती धारण करते हैं तथा सिरपर टोपी रखते हैं। 


इस आदशंको माननेवाळी और इस सनातन-घसंका 
पालन करनेवाली यह आये प्रजा सदियांतक एक ही बनी 
रही । फिर पता नहीं क्‍यों उसके दो भाग हो गये। 
शायद कोई घार्मिक मतभेद रहा होगा । इससे कितने ही 
शब्दोंके अथ तो एक दूसरेसे सवंथा विपरीत हो गये। 
हिन्दुओंने असुर ( आहुर ) शब्दका अथे उल्टा किया तो 
इसके जवाबमें इंरानियोंने देव ( दुएव ) शब्दका अर्थ 
बुरी शक्ति धारण करनेवाछा' अर्थात्‌ राक्षस कर दिया। 
इसी तरह अन्य कितने ही देवताओंका स्वरूप भी पछट 
गया । ईरानियाँसँ इन्द्र, नासत्य, विधाता इत्यादि 
कतिपय देवता बढे दामव साने गये, फिर भी सोम 
( हओम ), खर्‌-भथवा सूये ( हरे-क्षएत, m A 
मास्‌ (चन्द्रमा-माओङ्ह) मित्र CT 
यम, ( यिम) आदिके स्वरूप वही बने रहे । स 
उपनयन, वर्णमेद आदिको भी दोनों भागोंने बन 

परन्तु समयके प्रवाहके साथ ही ईरानर्मे एक इंश्वरकी 
आराधना धीरे-धीरे कम होती ya hwa 


छोग ; 
सब श्रेष्ठताको IA साथ पुरातन “अष का सागे 


ET 
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ब. व्य 
और सत्पुरुषॉपर दुःख पढ्ने छगे । ऐसे ही समय ATIA 
महान्‌ गुरु अवतरित होकर प्रजाको AT सागं 
एक बार पुनः दिखाया करते हैं (देखिये गीता ४। ७। ८)। 
अतएव इरानी प्रजाके उद्धारके लिये, उन्हें फिर एक बार 
इश्वर ( अहुरमजद्‌ ) की भक्ति सिंखळानेके लिये, फिर 
अपके मागेपर चळानेके लिये महागुरु ज्रथुइत्रने जन्म 
चारण किया। उनका उपदेश प्रायः उन्हींके शब्दोंमें, इमारे 
सौभाग्यसे आज भी सुरक्षित है । समयके प्रवाइमें 
पड़कर इरानी आय-प्रजाको दो बार भारी पराजयका 
सामना करना पढ़ा । पहिली बार इस्वी सनूके ३३१ वर्ष 
पूव यूनानी सिकन्दर (81628100९1) के हाथों और 
दूसरी बार ई० सन्‌ ६५१ में अरबोंद्वारा। इन दोनों agati 
असली जुरयोइती-धमंके ग्रन्थोंका नाश किया गया । तो 
भी इंश्वर-कृपासे कुछ साहित्य दस्तुरों ( घम-गुरुओं ) के 
कण्ठस्थ होनेके कारण बच ही गया । उसमें यज्ञ-क्रियाके 
सूळ-मन्त्र भी हैं। उनके संग्रहको यस्न ( यज्ञ) अथवा 
ईजस्न कहा जाता है । इसके बहत्तर भन्त्रमेंछ ज्रधुरत्र 
पैग॒म्बरका उपदेश भी शामिल है । इसे गाथा कहते हैं। 
और ये सब मिलकर पाँच हैं। अहुनवइति (हा २८- 
३४), ऊश्तचइति (हा ३३-४६), स्पेन्त-मइन्यु 
(हा ४७-५०), वोहु-क्षश् (हा ५१ ) और वहिशतो- 
इश्ति (हा ५३ ) । इन पाँचोमें ( खासकर गाथा aga- 

चइति ) में अशो जरथुइत्रका सन्देश है । 
इनके उपदेशोके तीन आग हो सकते हैं-- (१) 
इश्वर-आराधना, (२) सत-असतका भेद और ( ३) 

बिताना चाहिये इसका उपदेश । 

AT दसर एक है, वह सर्वोपरि है और वही चराचर 
उत्पन्न करनेवाला है, यह शिक्षा ज्रथुइन्नने फिरसे 
क जा कर दी। वह दादार (aer) अहुरमजदके सिवा 


और कोई नहीं है। सारी सृष्टि 
उसीमें ळय हो जाती है। ह शिकतो द, 
अहुरमजदुके सिवा और किसीकी आराधना नहीं कला; 


निराकार होनेसे 


आराधना यह है कि उनके जो बड़े-बढ़े DRR उनके जो बड़े-बड़े सास गुण हे पक 


# ये मन्त्र पारसियोंमें ८ हा! वे सस = 
हा के नामसे प्रसिद्ध हैं इन्हे ७२ 


RP के स्मारकलरूप 
जात दै । हमारी इली ७२ ऊनके तारोसे बनायौ 


& ईशावास्यमिद सव यत्किञ्च जगत्यां जगत्‌ & 
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| 

MM. 

उनका. स्मरण और सनन करना । सुल ` | श्र 
ऐसे छः सुख्य शुण बतलाये हैं । (१) कप (र गै. 
मनो, (३) amazi, (४) Sami yA 
हऊवतांत और (६) असृततात्‌। पइ | 
देवता” अथवा फरिइता बना दिया गय) | T 
अमेषा-स्पेन्ता& ( अमशास्पंद ) के | a 
अघ ( अटत )-देश्वरका यह गुण प्राचीन ) ३४ 
प्रसिद्ध है। विश्वमे जो कुछ भी हो रहा है व फेक के e 
कारण ही है । यही “घसंचक्र' भगवान्‌ बुदे भी सक्त | हय 
था । अषके ही कारण स्वयं अहुरमजद (इसर) शो | पु 
स्थानपर स्थित हैं । सारे संसारकी भित्ति अपप है रिश | नड 
है । सृष्टि-रचनाके समय इंश्वरकी जो इच्छा थी, पित ) बाग 
अनुसार यह सबः उसने रचा, जो इस wi) हेप 
Raer है वह अघ ही है । दूसरी प्रकारे देखें गो | ग्रेस 
उस इच्छाके पूर्ण करनेमें,ईश्वरकी इस रचनामें सहाकए ai 
में इमें जो कुछ आचरण करना चाहिये, वह भी अप है| E 


ईश्वरेच्छाका अनुसरण कर, उसके नियमोका TAR 
सुष्टिकममें सहायक बनना यही अपां है । न्हा (ù 
कारणसे अपने पदपर विराजित हैं और महु ji IS 
प्राथना करते हैं कि “सर्वोत्तम अषको केस क ti 
लेकर, ( हे अहुर ! ) हम तेरा दर्शन करे) ६" | भित 
पहुँचे और तेरे अन्दर समा जाय i उ 
_ परन्तु इसप्रकारकी गूढ फि्ठास हि 
रूप सवंसाधारणकी समझमें नहीं आता | al 
इसका स्मरण और मनन करना बहु (ब S 
इसीलिये पैगम्बरने धसंके चिहखडप T | पा 
afa ) का स्वीकार किया और सर्त zai 

स्वरूप माना । आतशूको इसप्रकार ळी A 
एक तो यह कि आतशू जिस वस्तुका हि Th 
अपने जैसा दी बना देता है और दू हे | 


s 
i 


न 
पार 
यी 


4 


इसी का L 

कपट सदा ऊपरको ही उठती दै । मागा अता ॥ पणे 
atat आतश-परस्त GETI mÈ | tr 
WAA हन 2 
कहलाते हैं । i t { 
FOES AS | ३ 

9: इस नामका अथे पात्र m हे। 4 Ri 

+ युसळमान इसीको इस्ट ताम || भे 

Ja बित, अप सकत नि” 
जम्याम, इमम उवा इसम ।_ e 


नत -( भला मन 
नो ही होता है। उसकी उत्पन्न की 


$; ut दीस भी भली ही होती हे । सचुष्यको अपके 
दी 
| हव केवळ यही हमारी रक्षा कर सकता हे। 
| हे मना एक खरूप प्रेस है और वह प्रेस सिफ सलुष्यों- 
Aaa, समख जीवॉकी ओर उसकी घारा बहनी 
| f शे । इसी कारण वोहु-मनो ( बइमन ) अमझास्पंद 
| धुका रखवाळ गोपाळ साना जाता है । ma- 
| aa करनेसे, उनको भ रपेट चारा-पानी देनेसे, 
| जह हिंसक प्राणियोंसे रक्षा करनेसे हमें बहमनका 
J बर्वाद प्राप्त होता है। आज भी पारसी मांसाहारी 
| पेर भी हर महीनेकी दूसरी तारीख ( बहमन रोज ) 
| श्रेम्रांस नहीं खाते और कुछ छोग तो बहमन ( ११ वें ) 
| ai दिन मांसका त्याग करते हैं। बहमनके 
| TIA मचुष्यका सन शुद्ध होता है और उसे अषका 
| | Sw सूझने कगता है तथा उसके ज्ञानकी वृद्धि 


/ INR शहेरवर ) यह ईश्वरके प्रसुत्वका सूचक 
| बहन विधवे प्रभु हैं, सबपर पुकचक्र-सत्ता-धारी 
Fa SA । शहेरचर अमशास्पंद्‌ ईंश्वरकी अपार, 
का सारक है। वह शक्ति जिस सचुष्यपर 
शिर कार्यदक्ष हो जाता है, ईश्वरका 
| सतो जाता है। और लोक-कल्याणके कार्य करनेमें 
N Mak wa । शहेरवर हमारे इस स्थूळ yai 
| धे यही दर ( स्वामी ) हें । क्योंकि इस निन्न 
\ से के स्वरूप मानी जाती हैं। - 
| फेस रे ति-( अस्पनदारमद ) का मूळ अर्थ 
| छ / चि होता है। दी 
| USN A यह घसेपर एकनिष्ठ श्रद्धा और 
RLS अनन्य भक्तिभाव प्रदर्शित करती 
| ती री असशास्पंद सानी जाती है । 
A nm . भेत होनेपर इसीकी शरणमें जाता 
NGU पद्‌ धरतीमाता 
| अधिकार हसारा भार वहन करने- 
RO रखती है। जब कोई — है । जब कोई ज्रयोरती_ 
N म पहले तीन नर-जातिःसूचक और 
o wg, उसका । ज्रथोइती-घमेमे खो-पुरुषका जरा 
| ` पह भी एक प्रमाण है । 


# जँरथोश्ती-धर्ममे ईश्वरवाद्‌ # 


ee 
# सूत शरीरको दख्मपर चढ़ानेके 


३८७ 
ह E 
देहत्याग करता है तब वह इसी स्पेन्त-आर्मइति की 
MTA जाकर सोता है& । 

' हङऊवतात्‌-(खोरदाद्‌ ) यह अहुरमजदकी सम्पूण 
ताका सूचक है । इश्वर सब प्रकारसे पूर्ण है और उसकी 
सम्पूर्णताको प्राप्त करनेके लिये प्रत्येक जीव प्रयक्षवान्‌ है। 
यह अमशारपंद जळकी अधिकारिणी है। इसके साथ 
अस्चुततात्‌ ( अमरदाद्‌ ) अमझास्पंदका नाम सदा युक्त 
किया जाता है । अमरदाद ईश्वरका अमरत्व दर्शाता है 
और मलुष्यको सत्युभयसे दूर करता है । यह अमशास्पंद 
वनस्पतिके साथ सम्बन्धित दै । 


इन छः अमझास्पन्द और सातवें अहुरमजद्‌ अर्थात 
इसप्रकारके घड्गुण-सम्पन्न ईश्वरकी आराधना करना 
अशो जुरधुइत्रने ` इरानी ग्रजाको सिखाया और आतशू 
(अग्नि) को अपने धर्मका चिह्ृरूप मानकर, उसे परम 
पवित्र तत्त्व समझकर! उसकी रक्षा करनेकी इरानी प्रजा- 
को आज्ञा दी । 

इन छः अमझास्पन्दोके अतिरिक्त ज्रथुइत्रने एक और 
भी शक्तिका वर्णन किया है और अमशास्पन्दोंकी साति 
डसको भी देवी स्थान देकर मानो देवताकी ही उपमा दी 
है । वह स्ओष (सरोश ) यजद (फरिइता) | है। सओप 
शब्द खु (शु) घातुसे बना है, जिसका अथे प्रायः संस्कृत- 
के gaw जैसा ही होता है । मचुष्यमें यह सर्वोत्तम गुण 
आता है ईश्वरकी भक्ति, उसके नियमॉमें अडिग 


माना जाता 


अद्धा और उसकी gaT (सेवा )--सरोश इन सबका 


सूचक है mi यजदोंमेसे सिर्फ इसीका ही नाम . 
मिलता है । मलुष्यको जब यह प्राप्त होता है तमी वह 
सुक्तिके min आखूढ हो सकता हे । एक स्थानपर 
बाद वहाँपर उपस्थित सव 


लोग “स्पेन्त-आरमशति' को नमस्कार करके मन्त्रोच्चारण करते हें । 


जळाते नहीं, क्योंकि देके 
4 इसी कारण पारसी शा ह नल 


गाड़ा जाता और k 

उसमें शवको खुला रख देते दे 
AA सूर्यके 

जाते हैं । दड्डियाँ सके 
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& ईशावास्यमिद्‌* सर्च akna जगत्यां जगत्‌ & 
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"ज्य क... जा 


न 
yaa SEESE NENESE NEE nd 


~ 


जुरथुरत्र खयं प्रार्थना करते हैं कि 'हे मजदा ! तू जिसको 
चाहता है उसके पास सरोश, बहमन ( भळा-मन ) के 
साथ मिलकर जाता है& । अर्थात्‌ तेरी कृपा होती 
है तभी मनुष्यमें तेरी सेवा करनेकी इच्छा उत्पन्न होती हे 
और उसका मन भला बन जाता है । 


गाथामें अहुरमजदके अतिरिक्त इन साता (छः 
अमक्षास्पन्द और एक सरोद ) के नाम मिलते हैं, परन्तु 
अगले देवताओंमेंसे किसीका नाम नहीं मिळता । इससे 
यही सार निकलता है कि ज्रथुइत्रने अहुरकी और उनके 
छः मुख्य गुणोंकी ही स्तुति की है एवं मनुष्य-जातिके लिये 
सरोश ( झुभ्रूषा ) की आवश्यकता दिखलायी है। गाथाके 
इन नामोंको उनके असली अथंमें लेनेसे लेखका अथे स्पष्ट 
समझमें आ जाता है। तो भी कई जगह इन गुणोंको 
'आङकारिक रीति! से (Allegorically) फरिइता माना 
गया है । गाथामें सबसे महान उपदेश सदसतकी उत्पत्ति- 
विषयक है। इस उपदेशमें जरथोइती-धसंकी गूढ़ फिलॉसफी 
समायी हुईं है। गाथामें यह शिक्षा स्पष्ट शब्दोने दी 
गयी है कि सृष्टिके प्रारम्भमें अहुरमजदने दो दैवी शक्तियों- 
को (मइन्यू-मिनो ) उत्पन्न किया। ये दोनों शक्तियाँ 
सदा; ही एक दूसरेकी विरोधिनी हैं । जब ये दो शक्तियाँ 
हे तब इन्होंने सृष्टिका काय सफर करनेके लिये, प्रथम 
वन आर अ-जोवनको उत्पन्न किया । इन दोनो 
YA शाम स्पेन्तो-मइन्यु ( इ अर्थात्‌ 
कुश भौर idag ( अहेरेमन ) अर्थात 
उरी शक्ति' है। इन दोनों शक्तियोंके भिळनेसे हो. सृष्टिको 
उत्पत्ति हो सकती है। वस्तुतः यह बुरी शक्ति भो ईश्वर- 
का ही एक रूप है। अगर यह न हो तो इम भरेको 
( पविन्नको ) पहचान ही न सकें। जिसप्रकार हिन्दू 
जे हे प्रकृति और पुरुष साथ भिळकर सृष्टि रचते 
वसे च अंओ-महन्यु ओर स्पेन्तो-मइन्यु दोनोने 
सब उत्पन्न किया है । परन्तु अन्तमें तो अंग्रो- 
भइन्युकी ही हार है। हमारा आत्मा इस स्थूल लोकमें 
5 अंशर्मे इम अंग्रो-मइन्युके 
-सहन्यु भी हमको SI शी A 
है और इमारा कतंव्य है कि 10 कम्य है कि धीरे-धीरे AT 
कै 'केम्‌ना मजदा? टि Lia 
Amman 
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स्प्प्प्प्प्प्प्प्प्प्प्प्ल्ज्ज- = | 
स्पेन्तो-मइन्युका विकास होकर अन |. 
फ्लो 


प्रकट हो जाय । 


है । वह सिफ अ-जीचन ही पैदा करता है। tk 
अभावरूप (Negation) तो भी हमको वह i 
सा È 
भासता है। इस अज्ञान-अन्धकारके मिटते है छने | इ 
मइन्युका तेज पूर्णरूपसे झिळमलाने ढता h / शैपा 
तेजके साथ छाया सी होती है, वैसे ही aini 
साथ अंग्रो-मइन्यु मी रहता है । जबतक l 
छायामें रहते हैं तबतक तेजको नहीं देख mal 
अन्धकारमें गोता खाते रहते हैं, परन्तु यह यार हेह | 
छाया स्वयं कोई स्वतन्त्र व्यक्ति नहीं है । i 
इस गहरी फिलॉसफीके कारण जुरथोइतो-घमको | 
यूरोपियन विद्वान्‌ एक प्रकारका द्वेतवाद (Dudi | 
कहते हैं, परन्तु वे इस मूळ तत्त्वको भूछ जाते हैं किए | 
थुगळ शक्तियोंको उत्पन्न करनेवाळा अहुरमजद गे त | 
और अद्वितीय ही है। फिर ज्रथोशती-घमं शुद R | 
नहीं तो क्‍या है ! | 
यहाँतक तो विद्वानोके कामकी फिलॉफफ्रीक | 
हुआ । साधारण aga तो इन सारी बातो क 
इश्वराराधना ही समझ सकता है और वे है | 
स्तुति करते-करते उनको फरिइताकी उपसा e | 
अंग्रो-मइन्यु भयानक है, उससे दूर m Ha 
विचार कर बाळक ज्यों अन्धकारसे ड | 
डससे दूर भागता है । अशो Tu 
इतनी ही बात होती तो उस घसका i 
नहीं हो सकता था । इस धमका 
बताया हुआ जीवन बितानेका मागे खे 
हजारों वर्ष बीत जानेपर भी आज दि क्र तो 
और प्रेमकै साथ उनके पवित्र नामक शा A 
असमे तीन प्रकारके मार्ग हो से 
अक्ति-मार्ग और कर्म-सार्ग । दूसरे | 
प्रकारसे पहचाना जा सकता के 
कर्मोसे । अवइय ही जो महात्माग के ह 
प्राप्त हो गये हैं, जो भक्ति मा अ. 
शक्तियोंका एक ही साथ प” नेमे वि की | 
परन्तु साधारण बि a |. 
अधिकता हो, डसीके अखुकूर A ११ 


दाम 

| kai 

एक दष्टिसे अंग्रो-मइन्यु आभासमात्र त 
पाउ 

पौ? 


मबुध्यके लिये असुक ह क मागे विशेष, (कप जप त त विशेष 
प्रकार एक अजाके जीवनमें 
अधिकांश प्रकट होती है और तब वह 
| मुर श अबुछूछ मागेको स्वीकार करके ही विजयिनी 
| घे कर्ममार्गपर विशेष जोर दिया गया । आज 
| areni उसी मार्गपर चळ रही है । 
| दता कहा गया है कि जब अहुरसजदने सष्टिकी 
| हाडी तब उसने 'अहुन-वइय! कछासका उच्चारण 
| कि! जव अंग्रो-मइन्यु NIRA सारने आया, तब 
| हे उचच स्वरसे यह मन्त्र पढ़ा, जिससे डरकर अंग्रो- 
'हनु वहसे भाग गया और उसके साथी अन्यान्य 
| 'एव गण भो अन्घकारमें जा छिपे । यह “अहुन-वइय’ 
Aa सर्वश्रेष्ठ माना जाता है । इस मन्त्रके 
| लि इ कहा गया है कि अहुनेम-बइरीम तनूम पाइति 
f हार शरीरकी रक्षा करता है )। एक दूसरे स्थळ- 
| "छत है कि जो इस कळामको अलीभाँति समझकर 
| कत स्वर और रागके सहित इसे गाता है 
| अवस्ताके पाठका पुण्य होता है । सारांश 
थि ya रहस्य बहुत ही गम्भीर माना 
| त WÄ यह सन्त्र सबसे पवित्र और 
[tit । इसका एक यही कारण हो 
[tke 'रथोरती-घमंका वास्तविक तस्व समाया 
ET तक्ता है ज्रथुइत्रका पैगाम या सन्देश 
x i । साधारण मनुष्यकी इष्टिसे भी हम 
भै श तो हमें सहज ही पता ळग जायगा 
lr Mei पकड़े हुए हैं ? 
पधा 8 निन्नढिखित है 
|] भे R वयो अथा र्‌ अघात्‌- 
| उदा मा रतुश -चित्‌ हचा; 
ua दी ध्यओथननाम्‌ अङ्हेउश 
॥ हेराइ आ यिम्‌ द्विणुब्यो ददत्‌ 
भय 


(ते एक अहु (स 
कम है बरे भोई आ स्वामी ) सोम 


ग सा आर है उसी ४. भावशाळी ) ( इस स्थूळ 
| KERN दु एक्‌ रतु (महात्मा ऋषि ) 
३ कह तो में. २५ अनुवाद अलग-अलग हो 


| 


Ki 


कै जुरथोश्ती-घममें ईश्वरवांद्‌ # 


` “सृष्टिके स्वामीके लिये कायं 


३८६ 
परात 
(अपने) अष ( सत्य ) ( केवळ 
मे सबा ह. | ) ( ) के कारण ( सब gat- 
बसन असशास्पन्दकी भेट उनके लिये है जो सष्टिके 
स्वामी ( अहुरमजद ) के लिये काये कर रहे हैं! 
अहुरकी शक्ति उस मनुष्यको प्राप्त होती हे जो 
सहायार्थियोंको ( योग्य पात्रोको) सहायता देता है । 
सन्त्रमें तीन पंक्तियाँ हैं, तीनोंका एथक्‌-एथकू अर्थ 
दिखाया गया है । पहिली पंक्तिमें अहु और रतुकी महत्ता- 
की समानता की गयी है । अहु अर्थात्‌ संसारका स्वामी, 
सारी पृथ्वीपर जिसकी za फिरती हो ऐसा बादशाह । 
और रतु अर्थाव्‌ महाज्ञानी धर्मोपदेशक कृषि । आहु चाहे 
जितना बड़ा हो परन्तु रतु का स्थान उसकी अपेक्षा कहीँ 
ऊँचा है । आहु तो केवळ अपने देशमै ही पूजित होता है 
परन्तु रतु तो सारे भूमण्डंछमें ही नहीं, स्वग-लोकमें भी 
उच्च स्थानपर विराजता है। किस कारणसे ! अपने अषकी 
शक्तिके कारणसे । जो महात्मा अपमें स्थित सृष्टिके रहस्यको 
समझ लेते हैं वे अपने ज्ञान-बळसे प्राप्त तपोबलके द्वारा 
उच्च स्थान प्राप्त करते हैं । जिसप्रकार maiad और 
इसी प्रकार ईरानमें भी घमंगुर (आश्रव) का स्थान 
राजासे ऊँचा गिना जाता था । अवस्तामें देशके स्वासीकी 
अपेक्षा 'दस्तुरान दस्तुर' का दर्जा ऊंचा माना गया है। 
इसमें उनका ब्रहमदचंस--देवीतेज ही कारण है । जिसने 
अघ प्राप्त किया उसीको यह तेज भी मिलता है । और 
तमी उसका प्रभाव 'देशके पति” से भी अधिक होता है। 


इसके बाद यह बतलाया गया है कि अषके मार्गपर 


सलुष्यको क्या करना चाहिये ! वह मलुष्य 
pan करता रहै ।' अषका मार्ग ही 


रन (हक) हक ह 
र ना KI rer जो क 
# यत्करोषि यदश्वासि mae a दरात ददासि यत्‌। 

meee गरा, 
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RE य निका ससि बसचा या ही नहीं करता । वह सदा-सवंदा ईश्वरमे निमझ 
रहकर निष्काम कमे करता रहता है । 
इसका फळ क्या होगा! 'बहमन अमशास्पन्दकी 
प्राप्ति बहमन असशास्पन्द अर्थात्‌ 'भला-मन' और उसकी 
प्राप्ति अर्थात्‌ मनका शुद्ध हो जाना--निमंळ हो जाना । 
इससे हमारे मनका सारा पापरूपी कीचड़ धुळकर मन 
स्वच्छ हो जायगा और जिसप्रकार स्वच्छ दपंणपर सूर्यका 
प्रतिबिम्ब पड़ता है उसी प्रकार स्वच्छ सनपर इश्वरका 
प्रतिबिम्ब चमक उठेगा । ऐसा मनुष्य इश्वरकी इच्छाको 
स्पष्ट समझ सकता है, उसका मन निर्विकारी हो जाता है 
और उसमें सार-असार, सत्‌-असत्का विवेक उत्पन्न हो 
जाता है एवं उसकी अन्तइः्टि खुल जाती है । 
अन्तिम पंक्तिमें जो यह कहा गया है कि “योग्य पात्रो? 
की सहायता करनेसे उसे अहुरकी शक्ति प्राप्त होती है। 
पात्रका अथे है जिसके पास किसी वस्तुका अभाव हो । 
ऐसे पात्रकी अभिलषित वस्तु यदि हमारे पास हो तो हमें 
उसको अवश्य ही वह देनी चाहिये और उसके अभावको 
भिटाना चाहिये । जिनके पास इंश्वर-प्रदत्त वस्तुएँ होती है 
उनको चाहिये कि जिनके पास उन वस्तुओंकी कमी हो, 
उनको उनका हिस्सा दे। किसीके पास अपार घन है, कोई 
विशाळ ज्ञानसे सम्पन्न है, कोई शारीरिक बळसे पूर्ण है 
किसीका घेवछ अत्यन्त बढ़ा हुआ है । ऐसे लोग र 
इंशवरसे पायी हुईं इतनी दैनको ले 
होत दनको अपने ही पास रख छोडेँ 
जया छाम हुआ ! एक जगह 


पान्नोंको देनेके लिये है । 


इमलोगोंको एक जग 
बनकर बहती नदी ण waa DE 
देनेसे हमारी शक्ति, घन, ज्ञान, बरू अथवा कमर च 
कभी घटते नहीं, उल्टे बढ़ते हैं। ऐसे हः 
अधिकाधिक देता ही रहता हे ॥5 और कि रेण ही रवा È le नर नो रो 
*इनियाकी धन-दौठत कदाचित्‌ घट भी जाय 


|) 
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एक ही शब्दमें ज्रथोइती-घर्सका सार 
सकता है, वह है- “परोपकार' || सच्चा 
है जो अपने लिये कुछ भी नहीं माँगता बे | 
दूसरोंकी भलाइ देखता है । परोपकारका स ता 
विपरीतता । यही अपके मार्गपर चढना है। इ गरा, । पि 
को पूरा समझकर जो स्पष्टरूपसे गाता है बसे ५३ 
महन्यु' हार जाता है । यह कहना क्या अतिक |. 


गिना जायगा ? | mit 
RRi 


ऐसा आदश जीवन बितानेके लिये राते गते | शत 
सचुष्य-जातिके छिये तीन ही आदेश R- / (सु 
(सुविचार ), gea ( सुवचन ) और हु-वरत (पुत्र) | नेह 
इन तीनोंमें सब धर्मोके सब आदेश समा जाते हैं। | 
वाचा, कमेणा कभी ऐसा कोई कार्य न कावा fai 
दूसरेको पीड़ा पहुँचे । इन तीनोंमें प्रथम खा पुर || 
का है। धममें, अषके सागंपर जानेमें (Raha), ति 
विचार ही सर्वोपरि है । मनसे कुक करनेवाहा एग! | भे पर 
साना जाता है ।] इस मार्गे पहली दि UD) 
और एक जुरथोइतीमें जबतक हुमत न हो ततर ब 
पैर भी आगे नहीं बढ़ा सकता । | 

हुरूतका अर्थ जुरथुइत्नने मबु 
किया है $। सत्य बोलो, मीठे बोलो, 
परन्तु असत्य भाषण न करो | 
सें सत्यवादी माने जाते थे । ग्रीक 
तो न्याय करानेके लिये ईरानके 
थे क्योंकि उनको ईरानी सत्य वचनपर पूरा 


करार 
वशत है उपयुक्त कममा G हे. उपर्युक्त कम-मार्ग । Ai 
त्ता. 

जगत्‌की दौलत घटती दै परन्तु दिव्यधामकी | 
रहती दै । au 
१ अद्यदशपुराणेघु व्यासस्य Li ॥ | | 
परोपकारः पुण्याय पाप वास | 

| क्मेंन्द्रियाणि दस य भ हो ) 
इन्द्रियार्थान्‌ विमूढात्मा मि | 


| फरकती थी । काळ'चक्रके साथ- 

i PS AA होती गयी । प्रजाके नेता 
| प उच खार्थी बनने लगे, बस, तभीसे ज्रथोइत्ती 
| ही अवनति हुई, धसका रहस्य गया, जीव 
pe क्रियाकमेकाण्डका सूना ढाचा TE गया। 
kaa जिस समय नवीन प्रकट हुए इजरत 
`) तमा इस्छाम-धमंसे विग्रह हुआ तब ज्रथोइती -घमे 
| ऐके नएप्राय हो गया । परन्तु फिर भी जिन कुछ 
| मे पवित्र अहुरमजदुका वह पुराना आतशू ( अझि ) 
| [वहित रह गया था, वे निरुपाय होकर धर्मके लिये 
| तादे छोड़ “मारत मौसी'की शरणमें आये। वे पारसी 
| सुपने साय $रानशाह' “इरानके पवित्र आतश्‌' 
ने आये । यह आतश्‌ पहले-पहल कब प्रज्वलित किया 
T इसकी तो किसीको खबर नहीं हे &। पर हजारों वर्षी- 
1000 ज्वाळा इरानमें प्रकाशित रही और आज 
| ah उद्वाडके इरानशाहमें जल रही है और 
| ल अन्तज्यो ति--'अहुरके पुत्र आतशू' 
ह कर रही है। यह आतश्‌ जबतक पारसी- 
[ano तबतक ज्रशुइन्नका सन्देश जीता 
| 2 जगतके कल्याणार्थ कार्य करते रहेंगे। 
| पर ह हक पे सुखी हैं, सम्माननीय 
| क सजाओंके साथ मित्रताका 
बार्ताका केवळ यही एक कारण 


3 ` 


में दास हूँ 
Y तुम्हरी कहा अस्तुति करूँ मो पे कही न जाय | 
Y ` इतनी सक्ति न जीभको महिमा कहे बनाय॥१॥ 

किरपा करो अनाथपर तुम हो दीनानाथ । 
९ दाथ जोड़ माँग? यही मम सिर तम्दरे हाथ॥२॥ 
९ आदि पुरुष परमात्मा तुम्हें नवाऊँ माथ। 
V चरनन पास निवास दे कीजे मोहि सनाथ॥३॥ 
है! सुम्दरी भक्ति न छोड़हूँ तन मन सिर क्यों न जाव । - 

A बनो ४ 

शि का का दि में वाल हैं मल बता चे या 


& मैं दास हूँ # 


वकक हे गये पु री शिक्षाके आदर्श जीवित ये, तवतक ईरान: है कि वे अभीतक अपने दैगम्बर--धसंगुरको यूके नहीं 


३६१ 


हैं। अभी उनके अन्तःकरणमें अहुरका आतश्‌ जढ ही 
रहा हे । इस देशने पारसियोंको अपनाया और पारसियॉ- 
ने भी इस देशको अपना ही मान लिया है। 

अब ईरानसें नई जागृति आ रही है। ईरानके सच्चे 
सेवक फिर एक बार जुरथुडत्रका सन्देश समझनेका प्रयत्न 
कर रहे हैं। ईरानके नये शाहने अपना नाम रोझाशाह 
पहेलवी रक्खा है और अपने पुत्रको शाहपुरका प्राचीन 
नाम दिया है, यह बहुत अथंसूचक समझा जाता है। 


भविष्यके गर्भमें क्या है, इस वातको तो ईश्वर ही 
जानें; परन्तु इतना विश्वासपूवेक कहा जा सकता है कि 
अशो ज्रथुइत्रने फिरसे आयंप्रजामँ सनातन घम जागृत 
किया था और हजारों वर्ष बीतनेपर भी आज उस धमंका 
असर स्पष्ट दिखछायी पढ़ रहा हे । जरथुइत्रका स्थान 
जगतका उद्धार करनेके लिये समय-समयपर प्रकट होने- 
वाळे महागुरुओमेसे एक है और अन्तमें इम लोग यही 
इच्छा करते हैं 'रतुओंके रतु' अशो ज्रथुरत्रका आशीवाद 
सदा इस जगत्को मिळता रहे जिससे उनके फर्मान 
(हुमत, za, हुःचश्तं) कभी विस्मृत न हों और 
जिससे उनका जछाया हुआ आतशू अनन्त काळतक 
जलता रहकर एथ्वीसे अज्ञानके अन्धकारको दूरकर RJ- 
जातिको अहुरमजदकी ( ईश्वरकी ) प्राप्तिका एक ही पय- 
अषका पथ--दिखला दे । 


| 


-m 


जद” के पाससे ले ये। - । 


kki आतञ स्वयं í 
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बोड-धर्ममें ईश्वर 


(लेखक --काव्यतीथ प्रो० श्रीकौटूसिंहजी गौतम, एम० ए०, एल० do, एम० SRo ए० एस) 


D £8. अनुमानतः एक तिहाई जन “नमो 

NI |] बुद्धाय pa की छुनमें अपनी 
YA जीवन-सरिताको अनन्त महासागरमें 
kah? सिळानेका भगीरथ प्रयत्न करते हैं। 
हिन्दू-दशंनांमें आज बोद्ध-दशेन ओर जैन-दशंन सम्मिलित 
कर लिये गये हैं और सनातनी हिन्दू 'बुद्ध' को भगवान्‌- 
का अवतार माननेमें तनिक भी नहीं हिचकते; अधिक 
क्या, संसारका विद्वन्मण्डळ यतः परो नास्ति भगवान्‌ बुद्धकी 
पवित्र आत्मा और उनके उच्च डपदेशोकी गुणग्राइकता 
दिखाना विद्वत्ताका लक्षण समझता है । 


भगवान्‌ गौतम बुद्धकी इतनी महत्ता होते हुए भी 
जब भावुकजन सुनते हैं कि बौद्ध-घमे नास्तिक है, उसमें 
इं्रवादुका गन्ध नहीं है, वह शुष्क कमंकी भित्तिपर 
आश्रित हे तो उनका चित्त खिन्न हो जाता है और वह 
सोचने काते हैं कि वह घम ही क्या जिसमे इंश्वर- 


को स्थान नहीं है! वह निर्वाण! कैसा जिसमें ब्रह्मानन्दका 


हे! बह जो. Shap कैसा जिसमें कोरा शूल्यचाद 


नामके जहाजपर 
चाहती है। | YA भवसागरको पार करना 
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उद्य होनेके कारण और उसके दासहि 
दो-चार शब्द रिखे जायं गे और इस घमा | 
साइश्य दिखानेका भी प्रयत्न किया जायगा | तः | 
को दिखानेमें इश्वरी कल्पनाका भी उहल i ? 
सिद्ध करनेका उद्योग किया जायगा हि ते| 
अनीश्वर-घर्म समझना भ्रम है। अस्तु। 
महाभारतकी अनेक शतादिदयोंके पश्चात ब्रन 
बाह्याडस्बरोंका अड्डा हो गया था । उपनिषदे शश 
नासपर अनेकों अत्याचार और z 
विश्वासके झब्झावातसे ज्ञानदीपक बुझ चढ़ा था। इग | 
वर्ग भावुक जनताको उल्लू बनाकर अपने साहि | 
कर रहा था । वास्तविक घर्म--नित्य सत्य, खुश | 
दया, सौजन्य, करुणा आदि---प्रथा और स्व र|. 
दबा था। व्यावहारिक जीवनमें इन ih झि 
शीळता नहीं थी । समाज जजर हो गया था। mi 
अबळाकी नाइँ विवश समाजका म | 


| 
|| 


1३ 
Í 


>~ 


sag जायगा । अभिप्राय यह कि ja i 
४१० से ८०० तक अन्घकारयुग (Dark भती | 
वीं yil 

॥ 


पाखण्डका निराकरण हुआ । 
प्रचछित-घर्मम जीवन- 
पाया। वे घर-बारको छोडकर 


खोजमें निकले जिसके प्राप्त हो. 
जाय । घोर तपस्थाके पमा अ, मिलत 
पढी जिससे “निर्वाण अथवा क्य 


“निर्वाण! 


00 s 


ya " 
PEETELI LT 
ति 
कि 5०३०० 


भगवान-त्रह्मारूपमें 


(0-0. Jangamwadi Math Collection, Varanasi.Digitized By Siddhanta eGangotri Gyaan Kosha 


MR A 
be ish ja) a zi i 
TV 491 if 
€ SS 
NY, 


६० 
नद 
१ क आक 


| योगका अर्घ त छ त रा त त ता पर बौद्ध-सम्प्रदायने निर्वोणका अथं 
| | {म सफ है, और यह निर्वाण यद्यपि खुले तौरपर 
i Ji #ब्ह्मानन्द? नहीं तथापि वासना, अज्ञान 
8 की ज्वाछाको बुझा देनेका ही नास: “नवाण 
लायो समशिये कि सभी विषयास नितान्त 
पाम होनेपर एक अवस्थाविशेषका नास “निर्वाणावस्था? 
0 | और यह एक प्रकारका हमारा अह्मानन्द ही हे । 
Aaaa अनुभव होनेपर “परमार्थ-सत्य' की 
हेत ढी जाती है । इसी परमार्थ-सस्यका अनुभव करना 
बिंग प्राप्त करा है । गौतम बुद्धकी इस खोजसे सभी 
| हंग सहमत हैं। 'सवंग्रपञ्चानासुपशसः” सभी प्रपञ्चोंका 
') maag 'निर्वाण' प्रास करना है। इस निर्वाणको 
' इसकी भिन्न-भिन्न शाखाओंने भिन्न-भिन्न रूपसै 
, पर्ता है- जैसा उपर कहा गया है । निर्वाणके मुख्य 
aia) उपाधिशेष (२) afia । 
| षप होता है 'तृष्णोच्छेद” से । 'तृष्णोच्छेद्‌? ही 
| "साका 'वासना-राहिस्य? है । संसारकी वासनाओं- 
\ Ma चत्वारि आयेसत्यानि' अर्थात्‌ चार 
७ नका वे. चार आये सत्य है-- 
| wi > AR प्रतिपत्ति । संसारमें दुःख-ही- 
a लि दुःखान्त-नारक है। इस दुःखका 
| जीवकी वासनासे ।? इसका निरोध हो 
ES महिले हो प्रतिषत्ति “अष्टांगि-सा्ग! ओर 
| mim pi है। अष्टांगि-मार्ग है- सम्यक्‌ दृष्टि, 
( साया. पक) सम्यक्‌ कमे, सम्यक्‌ आजीव 
म, सम्यक ति और i र १ 
` र सम्यक्‌ समाधि । इस 


f è 
(१) सत कायरष्टि, (२) विचिकित्सा 


॥ () सोत 


प्या 
इसे भी एक प्रकारका “आसव? बताया था । जेन-घर्ममे 
-कर्म अगवानुका रूप धारण करता है किन्तु बोद-घर्ममें 
कम ही “भगवान्‌” और 'आत्मा' दोनोंका रूप घारण 
करता है । उस समय इस कम पर बढ देने 
आवश्यकता थी । भगवान बुद्धने 'अक्तवाद! को निन्दाकी 
थी परन्तु उनके शिष्योंको यह सिद्ध करना पढ़ा कि 
'आत्मा' है या नहीं। इससे इन्हें भी दर्शनकी शरण 
न्ना ८ ne 


प्रथमतः गौतम बुद्धने कहा था 'नहात्र सञ्चानि बहूनि 
नानानि ।' बहुत नाना प्रकारके सत्य नहीं हैं । थोदेसे निस्य 
सत्य हैं । उन्हीके अनुसार चलना चाहिये | उसोसे सच्चा 


प्रकाश मिलता है ओर जीवन सफल होता है । दशनः _ 
वालोंको भी अपने-अपने दर्शानका 'मोह' रहता है । तके 


अप्रतिष्ठ है अतः दशन हानिकारक है । है तो यह ठीक, 
पर दशन बिना आन्तरिक ज्ञान होता भी नहीं। अतः 
गौतम बुद्धकै शिष्योमें दो वर्ग हो गये । पहले बौद-घमंके 


दो सम्प्रदाय हीनयान और महायान हुए। हीनयानमे _ 


भी दो वर्ग हो गये (१) वेभासिक और (२) सोतान्त्रिक । 
वैसे ही महायानमें दो वर्ग हुए--( $ ) योगाचार और 
(२) माध्यमिक । इन दु्शनोके पढ़नेसे विदित होता है कि 
इनकी विचारशैली आये पन्थोंपर आधारित दै। . 


जब बोद्ध-घसँको महायानरूप दिया गया उस समय. 


(७) (४) काम (७) प्रतिघ (६) इतिहासकी इस नयी खोजसे 

Wa रोग (८) सान ओदुस्य मय है; और भारतीय स... न 
| देश T (९) ओदुत्य और (१०) संसारका घर्म-अन्य सिद्ध हो जायगा। 

D माणातिपात पुराने द्वीनयानमें यावत्त | 

क रोषाद्‌, (७) D आदत्तादान, (३) अब्रह्मचये,. रहना लिखा पाया जाता है। ye > 
न Ram, (१०) विचिकित्सा । यही गर्भित है । यदि ईश्वर नहीं तो रित करना चाहा 

कासे बातें हैं। ये व्यावहारिक भगवान बने क T र छोड दिया। 

को aki मारम्भर्मे गौतम बुद्धने अतः चरक विषय क METET z 

कक्ष सारा बनत a कार ara उपनिषदूपर आधारित किया! 

OR अथात्‌ p आस्मदाद । भगवान नांगाजुनने आश का 'ग्रहावाद' हीहे। A 

à YA Aa = CC-O. h निः FA (यी), 10 नाग्राजनक y क हे Gyaan Kosha र > 


ग” 


र 


WA नाक N 
AY ४८ F 
यदि भगवान्‌ शंकर प्रच्छन्न बौद्ध हैं तो नागाजुंन भी तात्प यह कि बौद्ध ५ ` 


प्रच्छन्न वेदान्ती हैं। थोड़ेमें याँ समझिये कि बोड-मत 
आयं है, इनकी क्रियाएँ आय॑ हैं। वेदने भी इश्वरको “नेति- 
नेतिः कहा, गौतमने भी इन आध्यात्मिक प्रउनोंको 
धअव्याक्रणीय” कहा । अतः यह निश्चित है कि बोड-घमे 
अनीश्वरवादी नहीं है । उसने सुकमंद्वारा 'निर्वाण' प्रा 
होना बताया था; किन्तु 'हीनयान' सम्प्रदायमें इश्वर 
प्रत्यक्ष नहीं आया । अतः जव धार्मिक विकासमें इंश्वर- 
की आवश्यकता आ पढ़ी तो कनिष्कके समयसे बौद्-धम- 
सें महायान-शाखा चल पढी, जो महायान-घमे हिन्दू- 
घमंका एक रूपान्तरमात्र है । इसमें योग, भगवद्भक्ति, 
उपासनाके साथ कमंपर जोर दिया गया है । 
बोद्ध-घसंका षड्दशनके साथ अनेक बातोंमें साइइ्य 
है । सारे दशनोंका मूळ दुःख है । उसका अन्त दुःखकी 
अत्यन्त निवृत्ति ही है ओर यही मानव-जीवनका लक्ष्य 
ह धाक सुकर्म ही मनुष्यकी सुक्तिके साधन हैं। कमे, पुनर्जन्म, 
सांसारिक जीवन, सोक्ष-विचार इत्यादि सभी बातोंमें 
बौदध-दृ्शन हिन्दू-दर्शनसे मिळता-जुळता है। यह सत्य 
है कि इसमें कमेपर अत्यन्त अधिक बळ दिया गया है | 
जिसे हम लोग अदृष्ट? भगवन्माया' आदि कहते è । 
सीको बौद्ध लोग अपने कर्मका 'कछाप” समझते त 
एक छोरे-से लेखमें दशेनकी अत्यन्त सूक्ष्म बातोंका 
गेस नहीं हो सकता, तथापि यह मानना पड़ेगा कि 
हमारे अनेक आचायोने बौदध-दर्शनकी अनेक बातोंका 


शि है । इसमें त वैठक गुण है बोर 
भी हैं। उसने बढ़ी उन्नति की है। 
भी बढ़ा है, फला-फूळा हे a 
बच्चा इसाई-घमे है, और इसी ईसाई ता | 
धर्मके आधारपर इस्लाम-मनृहबकी लात 
गयी है ॥ कोई माने अथवा न माने, राण | 
का सूय अज्ञानकी काली घटासे Rane र्क 
ह्या 
नहीं सकता । इसी सत्यके नाते हमें वो द-अम य | 
रूपको जगदके सामने रखना है। इस समय ब तेष 
पिछले बौद्धोके असहिष्णु दुम्म तथा अज्ञानढ़ी महले 
करेंगे और न हम उन समाछोचकोंका उत्तर दोसे सि 
(Nietzche) के साथ बौद्ध-घमंकी यह समाहेस 
करते हैं कि इसने जीवनकी अमर-बेलिको सुरा रिश 
(Life is rejected) । अब समय आ गया हस 
लोग भगवान्‌ बुद्धके वास्तविक उपदेशोको समन म $ 
हिन्दू-धर्मका सच्चा अंग बना लें और dmt | 
का उचित स्थान निश्चित करें । संसारे बौदोंग पि है| 
देश भारत था, है, और रहेगा । उनके प्राचीन साह | 
फिर उसी आर्य-धर्मका समयाजुसार सुस 
बौद्धेका कर्म गा तो वही हि | 
चाहिये । जब बोद्धांका कमं जग जाय mi 
कथित श्रीकृष्ण अगवानूके कमंयोगका रूप छ A | 
बौद्धोंका झुष्क क्ंदृक्ष 


खण्डन इसलिये किया है कि उन छोगोंने बौद्धोंके 
कोणतक पहुँचनेका दृष्टि. sga mı तभी सची का 
sa ख. भर वनेको जात अखण्ड ज्ञानोदय होगा। इसीसे भारत और | 
q कहते थे, किन्तु उछट-फेर कर । कल्याण ध्रुव है । 
uu — 
भजन करो 


एक 


घड़ीका मोल ना, दिनका 
; ; कहा बखान | 
सहजो ताहि न खोइये, बिना भजन भगवान ॥ १॥ 


१ खान पान AETI 
WA खुमिरन करे सहजो हिये निहार॥२॥ 
सहजी भज हरिनामकू” तजो जगत सू नेह! 
अपना तो कोइ है नहों अपनी सगी न देह॥३॥ 


aa 
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(लेखक 

ईः सत्यसङ्कतपः सबैकर्मेफरुप्रदः । 

अत्या सर्वशक्तिसेवित, परमेश्वरः॥ 
( सत्संगिजीवन ) 


| पसेर सबं है, महालोक, ईद्वर-सष्टि, जीव-सृष्ट 

| wana खरूप, स्वभाव आदिका ज्ञाता है । 
प्रः सेहः स॒सबैविद्‌श (श्रुति) 

शौर-- 

| 'अपहतपामा विज विमृत्युर्विशोको बिजिषित्सो5पिपासः 

| सूतः सत्यकामः V (अति) 

| इ पुण्याशुण्यरद्दित है, जरारहित है, नित्य है, 

| diia है, अमर है, क्षुधा-तृषा-रहित है और 

| शससह है । 

| गो वेति युगपत प्रत्यक्षेण सदा स्वतः? 

\ भ परमास्माको सब पदार्थौका नित्य प्रत्यक्ष-ज्ञान है 

हा कसे-फळ देनेवाळा है । चह 
| आमा अन्तरयौम्यमृत $ (अति) 

| YA चाहे हदि स्िविष्टः' ( गीता ) 

| शो वह परब्रह्म परसात्मा अन्तर्यामीरूपसे 

बिपना न्ति शक्तया बर्यतिरिक्तः स्वतः स्थितः ४ 

सबैकारणकारणम्‌ ॥१ 


/ x परमात्मा ( सत्संगिजीवन ) 
भा Foen सर पदार्थोमें 


| रनद पक होता हुआ भो अतिरिक्त 
| रे त सक 


भायातोत 
अक्षर-बह्ममे रहता हुआ भी 


ti भिन 

ग केको हे, प विराटादि इंशवरोसे पर है । वह 
रहता 

डुआ भी मायासे पर है एवं 


श्रीखामिनारायण-सम्मदायमें परमेश्वर 


_दाशनिकपन्चानन पड्दर्शनाचाये न्यायवेशेषिकशास्त्री पं० 


शरीक्ष्णवछ्ठमाचार्य स्वामिनारायण ) 
अपनेमें अक्तिवाले मुक्त पुरुषोंके साथ खेळ खेलता है । 
भगवानूने कहा हे 
यस्मातक्षरमतीतोऽहमक्षरादपि चोत्तमः । 
अतोऽरिम ठोके वदे च प्रथितः पुरुषोत्तम: ॥ (गीता) 
सबको अपने उद्रमें रखनेवाळो माया तथा अक्षर 
ब्रह्म इन दोनोंसे मैं पर हूँ, इसलिये वेर्दोमै तथा ढोकर्मे-- 
जीवलोकमें, ईश्वरकोकमें, अह्मलोकमें सर्वत्र मैं पुरुषोत्तम 
भगवान्‌ कहलाता हूँ । 
“मत्तः परतरं नान्यत्‌ किश्चिदखि घनंजय' 
हे घनंजय ! मेरेसे पर कोई भी नहीं है । 
YA महाविभूताऽऽस्ये परे ब्रह्मणि शब्द्यते । 
मैत्रेय भगवच्छब्दः सर्वकारणकारणे ॥' 
( विष्णुपुराण) 
शुद्ध महाविसूतिसंज्ञक परब्रह्म परमात्मा सवेकारण- 
का कारण है, वही भगवान्‌ शब्दसे ब्यवहत है, भगवान्‌ 
शब्दका अर्थ है ऐश्वयंचाका, जिसमें सवात्तम ऐखर्यीकी 
पराकाष्ठा हो, जिसके ऐश्वर्योके समान तथा अधिक ऐश्वये 
अन्य किसीमें न हों, ऐसे पेश्वययुक्तका नाम भगवान्‌ है । 
वह अक्षर ब्रह्मपर्यन्त सबका खासी है। 
ai पराकाष्ठा स नारायण: परमेश्वर: पर तर्षा 


है बह नारायण, परमेश्वर, 
स्वामिनारायण परमात्मा इत्यादि 
वन्दनीय, उपासनीय है। वह 
होनेसे सविशेष शरीरी है तथा 
है। वह परमेश्वर पाच 


नामाँसे सरणीय,भजने व, 
चिद॒चिदास्मक शरीरवान्‌ 
कारण 
व्यवस्थित है यथा 
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AA AG o 


विभवस्वरूप वह है जो कि किसी एक ऐश्वयं तथा गुणातीतानन्दसूर्ति है, और 


विशेष शक्तिसहित प्रकट होते हैं, उसमें भी मुख्य, गौण, 
पूणे, अंश, आवेश इत्यादि भेद हैं । 

YA अवतार-दिव्यस्वरूपसे अकस्मात प्रकट होने- 
वाले नृसिंह्ादि ।' 

पौण अवतार-नियत कार्यके लिये प्रकट होनेवाले 
विष्णु आदि।? ` 

“पुण अवतार-अनेक . कळाओँसे परिपूर्ण श्रीकृष्ण, 
श्रीरामचन्द्रादि ।' 

“अंश अवतार-किसी एक कलाविशेषसे जीवमें प्रवेश 
करके प्रकट होनेवाले ।? 


"आवेश अवतार-जिसमें खयं ईश्वर प्रवेश करके प्रकट 
इए हों।! 


अन्तयांमीखरूप वह है जो सबके हृदयमें 
विराजमान है । 


3 अचास्वरूप=मूति-प्रतिमास्वरूपसे सक्तोंकी भावना- 
अनुसार शुभ मन्दिरादिमें विराजमान हैं । 


इन पाँच स्वरूपोंमेंसे व्यूद्‌ तथा विभव 
श्रोकृः्ण-प(मास्माके स्वरूप हैं और इंश्वर जो कि पिता 
नारायण, प्रधानपुरुष, महापुरुष, प्रकृतिपुरुष, महाविष्णू 
ma हैं उनके द्वारा विमवावताररूपसे प्रकट होते हे । 
र परब्रह्म परसात्मा-परखरूपसे ब्रह्मलोकसमे -- 
अन्त से सर्वत्र और अचास्बरूपसे मन्दिर में 
हैं। परमेश्वर तथा उनके अवतार विभूति- 


परमास्मा है। क. 
श्रीस्वासिनारा = | 
वस्तु हैं, यथा--- किक Th | 
देहत्रये विराडादी e | 
करोति जगतां यस्तु बहुज्ञा ज्ञेय hu | । 
विराट्‌, सूत्रात्मा, अव्याक्रत- इन शरीरे Tni | 
ब्रह्माण्ड आदिके उत्पत्ति, पाठन तथा am iq |, 
जीव तथा देवोंकी अपेक्षासे बहुज्ञ है--वही wil 
इंश्वरोको सायाकी उपाधि है । सायाके पार बाइ / 
लोक है, उस जक्षरत्रह्मके खासी परमेश्वर परह. a 
उनके चोबीस अवतार कहते हैं ओर कोई उस | 
कहते हैं; उन सबमेंसे-- ya 
ये यथा मां प्रपचन्त तांखयेव मजासइम्‌।। | पे 
जो जिस स्वरूपको भजता है उसने कक | , 


आवना अनुसार भगवान्‌ फछ-सिद्धि देते हैं स 


तथा उसे भगवानूकी प्राप्ति होती है।' लिप 
जहाँ-जहाँ.. परब्रह्म पुरुषोत्तम बोल ia 
परमात्मा हैं तथा जहाँ-जहाँ अक्षरत्रह्मकी w 3 
सरपुरुष हैं, वहीँ सवे Qad, विभूति, विजय पणा wa 
नीति है । | ti 
j : Në 
Io 
राम ; ऱ्य 
जो तुम तोरौ राम मैं नहिं je | का 
तुमसों तोरि कवन सो गर 
तीरथ बरत न करू w | 
तुम्हरे चरनकमल के रे 
जह-जहं...जाउँ तुम्हारी 
gm देव और. mi 
में अपनो मन हरि स 
हरिखों जोरि सबन m 
सबही मनका aal"! 
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i ज्ञानके नाना विभार्गोमें प्रकृति- 
# वादकी उपयोगिता चाहे जितनी 
हो, दादानिक सिद्धान्तको हैसियत- 
से प्रकृतिवाद बहुत ही त्रुटिमय 
है। यह कहना असंगत न होगा 
कि दुृशन-जगतसें प्रकृतिवादका 
| NA स्थान बहुत ही नीचा है। इस 
॥ | दुणे तो प्रायः वह कोई स्थान ही नहीं रखता । कुछ 
) धिता कहना तो यह है कि प्रकृतिवाद बहुत दिन 
| हमर चुका, और अब उसके घुनर्जीवनकी कोई 
| बा ही नहीं है। प्रकृतिवादपर बहुत-से आक्षेप किये 
| गेरँ। उनमेसे कुछका हम यहाँपर उल्लेख करते हैं । 
| “मानसिक क्रियाएँ प्राकृतिक अर्थात्‌ आधिभौतिक 
| ॥ गतियों अथवा स्पन्दनांसे नितान्त ही भिन्न हैं। 
, | Ta और सन एवं उसको चेतन क्रियाएँ 
| न as देशान्तगेत है, मन देशान्तर्गत 
f> TE है। सारा देश मनका विषय है। 
|; रइनेवाळी वस्तु है, किन्तु मन 
[E वतमान तथा भविष्य सभी कालोंका दृष्टा है । 
सकार (0 स्पन्दन होते हैं और उनके 
९551078 ) ही रहते हैं। मनमें 
i समशनेकी शक्ति है। मनमें चस्तुओंके 
|" याम बज भी है जो मस्तिष्क्मे नहीं है । 
०७ मव ही है." गन्घादि गुणोंका तथा. सुख- 
È बिशञान्वेसा Ya केवल क्रिया और स्पन्दन है । 
YA अते नि गरन साइबने ठीक कहा है कि 
राळ दिया जाय तो जगत्‌ केवळ 
e अतिरिक्त और कुछ 
और प्राकृतिक स्पन्दन 
दोनों विकर करे साथ घनिष्ठ सम्बन्ध 


॥ | प्रकृतिवादकी बुटियाँ ° 


। (ठेखक- प्रोफेसर भ्रीभीखनलाल्जी आत्रेय एम० ए०, डी० लिट) 


वैसा ही है जैसा कि बिल्लीको कुत्ता कहना या काढेको हाळ 
कहना है। चेतना गति-सञ्चाळनके कारण जागरित a? 
ही हो जाय या शरीर अथवा मसिष्कमें खराबी आनेसे 
सनकी क्रियाएँ अले ही रुक जायें किन्तु गति-सञ्चाढनमात्र 
सन अथवा चेतना नहीं हो सकते । दोनोंमें घनिष्ठ सम्बन्ध 
होनेपर भी दोनों एक नहीं हो सकते । 


२-यह भी नहीं कहा जा सकता कि चेतना प्राकृतिक 

क्रिया-कछापका कार्य है । यदि प्रकृतिमें चेतनाके सभी 
गुण और सभी शक्तियाँ वर्तमान नहीं हैं तो यह चमत्कार 
हमारी समझमें कदापि नहीं आ सकता कि किसप्रकार 
'प्रकृतिसि चेतनाका उदय हो गया। और यदि प्रकृतिमें 
चेतनाके सभी गुण और शक्तियाँ किसी रूपमें सदैव ही 
वर्तमान रहती हैं तो प्रकृतिका अर्थ ही दूसरा हो जाता है। 
वह प्रकृतिवादियोंकी प्रकृति न रहकर एक जगदुत्पादक 
चेतनशक्ति ( ब्रह्म) हो जाती है । ऐसा न मानना कार्य- 
कारण-सम्बन्धी नियमके प्रतिकूल होगा । कायं कारणही- 
का रूपान्तर होता है, कोई नयी वस्तु नहीं होती । 

` ३-यदि चेतनाको प्रकृतिसे भिन्न माना जाय और यह 
भी मान लिया जाय कि चेतनाकी प्रकृतिसे उत्पत्ति होती 
है तो इसका अथे यह होगा कि प्रकृतिसे किसी अप्राकृत 
वस्तुकी उत्पत्ति हुई और वह अप्राकृतिक वस्तु प्राकृतिक 
जगत्से बाह्य पदार्थ है। समख विज्ञानको यह सिद्धान्त 
मान्य है कि जब किसी कारणसे किसी कार्यकी उत्पत्ति 
होती है तो कारणकी शक्तिका कायरूपमें परिणाम होता 
है अर्थात्‌ चह शक्ति अब कारणरूपमें न रहकर 
कार्यरूपमे adma रहती है । यह सब मान ka 
विज्ञानके उस व्यापक सिद्धान्तका अपवाद अ जो 
सब विज्ञानोंका आधारभूत है, कि संसारकै भति 
शक्तिका परिमाण सोमित एवं नित्य है । प्रकृतिले 


ही 
Ja होनेमें प्रकृतिकी कुछ शक्तिका हास अवश्य 
हो जायया । | E मानसिक क्रियाएँ 
sie nroa लत ya 


उसकी जुटियाँ बतलायी गयो 


दो भाग थे, पहले भागमें प्रकृतिवादका खरूप र कोई कमी नहीं हुई दै; 


WA AAA 


# ईशावास्यमिद्‌« सर्व यत्किञ्च जगत्यां जगत्‌ ER | 


३६८ 
a वी 
प्राकृतिक संघटनोंपर निभर होती हैं । कोई भी दाशेनिक 
इस बातका प्रतिवाद नहीं करेगा किन्तु दो Tamia इस 
सम्बन्धके होनेका यह आवश्यक अथं नहीं है. कि दोनोमें 
कार्य-कारण-सम्बन्ध है, अथवा दोनों एक दूसरेको 
पैदा कर सकते हैं । 
५-सष्टिके इतिहासमें चेतनाके पैदा होने और नष्ट 
होनेके विषयमें कुछ कहा ही नहीं जा सकता, क्योंकि इन 
महत्वपूर्ण घटनाओंका ज्ञान भी चेतनाद्वारा ही हो सकता 
है । चेतनाको अपनी उत्पत्ति और अपने नाशका अनुभव 
होना adn असम्भव और युक्तिहीन है । जेम्स, ग्रीन 
आदि विद्वानौंकी यह सम्मति है कि चेतनाको सिके 
आदिकाढसे ही वर्तमान होना माने बिना बहुत-सी 
कठिनाइयाँका सामना करना पड़ेगा । किसी-न-किसी रूपमें 
चेतनाको आरम्भकालसे ही माने बिना सवंथा अचेतन 
प्रकृतिसे उसका उद्य होना मान लेना अपनो इठघर्मीके 
ऊपर दाशंनिक बुद्धिको बलिदान कर देना है। विकास- 
चादीके लिये भी चेतनाकी संवरण-शक्तिकी उपस्थितिकी 
अत्यन्त आवश्यकता है । प्रसिद्ध सनो वैज्ञानिक सेकूडगर 
साहबने अपने लेखोंमें यह भलोभाँति दिखलाया है £, 
स॒श्टिमें, विशेषकर जीवन-सृष्टिमें, चेतनाकी प्रयो जनात्मक 
क्रिया चारों ओर दिखछायी पढ़ती है। बिना किसी 
ग्रयोजनास्मक संवरण-शक्तिको माने विकासका रहस्य 
समझमें ही नहीं आ सकता । 


६-यदि प्राकृतिक पदार्थ परमाणओं अथवा विद्यत- 


~ 


कर्णोद्वारा संगठित हैं और उनके अतिरिक्त उनका ष्टा 
कोइ चेतन जे नहीं है तो यह कहना कि प्रकृतिके 
परमाणु अथवा ATEN नाना नाम-रूप धारण 

नितान्त ही निरथेक है । विद्युस्क्णों अथवा ak 
इृष्टिकोणसे यदि देखा जाय तो जगतमें परमाणुओं अथवा 
विद्यस्क्णोके अतिरिक्त कोई पदार्थ ही नहीं है। संघातका 
अथे किसी चेतन दष्टाहोके लिये हो सकता है, संघटित 
पदाथोंके लिये नहीं। ऑक्सीजन ओर हायडोजनके विशेष 
अजुपातमें मिळनेसे पानी बन जानेका अर्थ यही है कि 
परसाणुओंका यह संघात कुछ चेतन प्राणियोंको जलरूपमें 
दिखायी देता है । वास्तविक रूपमै तो जळ ऑक्सीजन और 
हायडोजनके अतिरिक्त कोई वस्तु ही नहीं। 


७-हसी प्रकार परिणाम अथवा रूपान्तरमें तबदीली 
भी बिना चेतन द्रष्टाके निरर्थक उक्ति है। अ'का 'ब' में 
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PU... होना किसी चेतन R 
परष्टाहीके KUN 


आ सकता है, ञ्‌? और q के 
क्योंकि w जब “ब' 3; रूपमें परिणत प | ; 
ड r और ५! Miny 
नहीं रहता ओर a का जबतक उदय बही त 
'ब! है ही नहीं । उसके लिये परिणाम Am ni j 
'अ' और “ब' दोनों नाम-रूपोंके अन्तरगत नील Li 
समानरूपसे रइनेवाळा कोई भ्रकृति-तत्व भो - ® | 
जाय तो उसके इष्टिकोणसे. भो तबदीढी { 4 
नने दोरी निक 
क्योंकि वह तो दोनों अवस्थाओंमें अपने अपरिणत A 
स्थित रहता है । अतः किसी चेतन za स 
परिणास-शव्द साथेक है । pn 
८-ससुदयास्मक विकासवादीका कहना है हिले | pe 
संघातसे अवयचीमें एकदम नये गुण उतपन्न हो|. | 
चेतनाश्क्ति भी शरीरमें उत्पन्न हुआ एक ऐसा है| | 
इस विषयमें सैकूडगळने अपनो पुस्तक 10 | 
Materialism and Emergent evolutim | 
और सर mea छॉजने अपनी पुलक 100० | (ऐप 
physics में ag सिद्ध करनेकी चेष्टा की है गोर के | शवा 
कथन ठीक भी मालूम पढ़ता हैकि f Ya i 
आरम्भात्मक agga प्रकृतिवादी मानते हैं उत र | पष 
रूपमें उपस्थित माने बिना समुदयात्मक | 
समझमें नहीं आ सकता । कारणास्मक । | 
अथवा संयोग उन अव्यक्त वस्तुओं अथवा न | 
होनेके निमित्त हैं। ये विद्वान्‌ तो ie Wii 
इन अव्यक्तरूपमे वर्तमान तस्वोंके और इ मर | गा 
g | T ga Á 


e-ga बातके क Dp, प 
है, अथवा जो कोई जगह नह AT Py 
सत्ताह्दीन है,कोई भी स्वयंसिद्ध न a k 
भऔतिक पदार्थौके विषयमे यरद ; क मत 


कुछ-न-कुछ जगह अवश्य बात 4 | 
आध्यात्मिक तत्वाँके m s यई ai | 
सकती । मनोवैज्ञानिक अन बिचार दूसरे + 


है कि एक सलुष्यके मानसिक हती गी दे 
व्यक्त किये जा सकते । तथा हु 


| ए क बे जे ब दूसरे देशकालमें अपने 
M पे अनुभव की जा सकती है । आधुनिक 
| क विशानके निष्कर्षं भी हमें स्थूल EH साधारण 
| दे दूर छे जाते हैं । आधुनिक भातिक विज्ञाने 
|| हसे और इच्छाञञक्तिके अस्तिर्वके पक्षमें हमारे 
| रगं लोळ दिया है। वैज्ञानिक परमाणुको अब 
| षे संघात मानने लगे हैं। और वे विद्युस्कण 
| | ju पदार्थ नहीं हैं, mga किसी अज्ञात शक्तिकी 
| aa हैं। विज्ञान भी अब ऐसे कारणोंकी शरण 
| हेड गया है जिनके विषयमें उसको कुछ भी ज्ञान 
| ग! परसिद्ध वेशानिक एडिंगटन महोदयने अपने 
॥ kma ‘On the Nature of the Physi- 
elWorld' (1928) में कहा है, 'कोई अज्ञात कारण 
| WA क्रिया-कलापमें प्रवृत्त है और हम इसके 
| में कुछ भी नहीं कह सकते । हमें किसी ऐसे सूल- 
| | 3y समना करना पड़ रहा है जो भौतिक जगतके 
| थे है |! आधुनिक भौतिक विज्ञानके ये Fred 


सदाके लिये खोखला कर देते हैं। भौतिक 
परम सत्ता 


सर्वान्तरिक 


» देश और काळको वास्तविकता, 
(जा स्तिर्व तथा समस्त घटनाओंका 
"नण, इन सबकी जड हिल 


| 9 
| Aal कारणात्मक क्रिया-कछाप एकदम 
| EN कहा जा सकता । हम केवळ 
चर नहीं आविर्भाव देखते हैं। उनके प्रयोजन 
| कर सकते । उनके विषयमें हम केवळ 
| है । सलुष्योंको हम Wa ओर 
क्यो दौड़ रहे है यह हमारे 
इसी प्रकार संसारकी घटनाओंको 
क्या प्रयोजन है यह हम 
न सिळना, उद्देइय 
नहीं * उनकी सत्ताको अस्वीकार 
भारो क अदश्यको असत्य 
रकी सं क सूरू है । संसारको 
वतमान होना 
सहझाण्डके अन्तस्तळमें कोई 


# प्रकतिवादकी त्रुटियाँ # 


३६६ 
TT 
उद्देश्य-सिद्धि निहित है । जड़ प्रकृति उद्देइयमय क्रिया 
कसे कर सकती है यह बात बुद्धिम नहीं आती । यह भान 
लेना कि किसी चरम चेतनाके प्रभावसे परमाणओंके 
संघात किसो उद्देश्यके लिये बनते और बिगड्ते è किसी 
भकार युक्तिद्दीन नहीं है, क्‍योंकि हमारे ani उद्देश्य- 
पूर्ण क्रियाओंका होना इस बातका संकेत है कि विइव 
शक्तिकी क्रिया, जिसके हम भी कार्य हैं, किसी अन्तिम 
उद्देश्यके लिये ही हो रही होगी | 

११-प्रस्येक दाशंनिक सिद्धान्तकी कसौटी प्रमाणवाद 
है। प्रकृतिको प्रमाणवादकी कसौटोपर कसनेसे उसका 
खोखलापन और भी स्पष्ट हो जाता है । यदि हम अपने 
अनुभवका विउछेषण करें तो यह स्पष्ट मालूम पढ़ेगा कि 


कोई भी ज्ञान बिना ज्ञाताके नहीं हो सकता | 


हमारा अजुभव दृष्टा और इय दोनोंकी स्थितिकी 
साक्षी देता है लेकिन प्रकृतिवादी ज्ञाता या दृष्टाको एक- 
सात्र भूलकर इश्यके हो अस्तित्वका समर्थन करता है। 
द्रष्टाके बिना दृइयके अस्तित्वका कोई अथे ही नहीं हो 
सकता । दृश्यका स्वरूप अधिकांशमें द्रष्टाके ऊपर निभंर 
है । जैसा कि विज्ञानवादियोंने सिद्ध कर दिखाया है । 
दृश्यको ही अनुभवका एकमात्र उपकरण मान लेना किसी 
वस्तुके बहुत-से अंगोमेसे एकहीको सब कुछ मान लेना 
है । फिर दृ्यमें भी प्रकृतिवादी सारे इश्य जगत्मेंसे उसके 
एक अंग प्रकृतिस्वरूपको ही सत्य वस्तु मानते हैं। और 
अंगॉकी अवहेलना करके उनको असत्यप्राय ही समझ 
लेते हैं। प्रकृतिवादी इश्य जगद्व्यापी गुर्णाको दो भागोंमें 
विभक्त कर देते हैं । एक सुख्य दूसरा गौण । परिमाण- 
सम्बन्धी गुण-धर्मको वे सुर्य गुण कहते हैं और शब्द, रूप, 
aka गौण कहते हैं । गौण-घमंकी स्वतन्त्र सत्ताको 
अस्वीकार करते हुए वे वस्तुओंके मुख्य qatet ही सत्य 
मानते हैं । यह उनकी बढी भारी भूछ है। वह त्व 
सिद्धान्तपूणं और युक्तिसंगत pa gi Pa 
जो अनुभवप्रास्त किसी भी गुण-घ 
प्रकृतिवादियोंके निषेध तो अगण्य हैं। ब्रष्टाको सत्य जगत- 
से बाहर कर देना सबसे बढी दार्शनिक सूळ है ! है कि 

उपयुक्त विचार-धारासे यह स्पट हो जाता 


प्रकृतिवाद युक्तिसंगत दार्शनिक सिद्धान्त नहीं है । 


त्तका, 
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विज्ञान और ईश्वरका आस्तित्व 


(लेखक--श्रीगणेशजी एम० ए, बी०एस-सी० ) 


में इंश्वरने बनाया या नहीं, सो तो इश्वर 

७९0८ ही जाने, पर यह निश्चित है कि प्रत्येक 
छ १) तत्त्ववेत्ताने अपने-अपने दवेश्वरकी स्वयं 
फो. रचना की है । पूर्वीय अथवा पाश्चास्य 
दार्शनिकॉर्मेसे किस दाश निकने ईश्वरका 


ZA ४” दुशन-शास्रके इतिहासोंमें भरा पड़ा 

है। यहाँ केवल यही देखना है कि 
आधुनिक बैज्ञानिक आविष्कारों तथा शुद्ध दाशेनिक तर्कके 
आधारपर निष्पक्ष भावसे वया कोई ऐसी रुत्ता सिद्ध की 
जा सकती है कि जिसे हम सर्वश्रेष्ठ कहकर चन्दन कर सकें। 


वैज्ञानिक आविष्कारोंसे यह बात अब निश्चित हो चुकी 
है कि समस्त ब्रह्माण्डका द्रव्य अविनाशी है । रसायन-शाख्र 
(Chemistry) के अनुसार ८६ से ऊपर तरवोंका पता 
छग चुका है, पृथ्वी तथा पृथ्वीपरके समस्त जड तथा 
जीवित द्रब्य इन्हीं तत्तोंके बने हैं । प्रकाश-विच्छेद 
( Spectroscopic analysis ) द्वारा यह सिद्ध हुआ है 
कि आकाशके नक्षत्र-तारे आदि भी इन्हीं तस्वोंके बने हैं। 
ये समस्त तच्च स्वयं केवल दो तत्त्वोके emama हे 
इन दो तत्त्वोंको चरण-विद्युत्‌ (९९८००४) तथा घन- 
fraa (Protons) कहते हैं। विद्युत्‌ तथा उष्णता आदि 
भिन्न-भिन्न शक्तियाँ (energy) भी इन्हीं दो तत्त्वोके 
रूपान्तर हैं । अनुमान किया जाता है कि ये दो तत्त्व भी 
इेथर नामक एक आकाश-तर्वके भंवर (whirlpools) 
मात्र हैं। इसप्रकार अन्तिम सिद्धान्त यही निकलता है > 
WAA है कि 
१ ASA (matter and energy ) 
अविनाशी उसका कभी पूर्ण नाश हो सकता है 
a ह बनाया जा सकता है। ब्रह्माण्डके समस्त 
लस LU ot हो, गणितकी 
नासते विद्यते मावे नाभावे! विद्येत सतः V 


निचोढ़ है। ताके वाक्यमें भी उपरके सिद्धान्तका ही 
है।' अस्‌? S ह शब्द संरक्ृतकी 'झस! घातुसे चना 
ज, का अयं है 'होना!, इसप्रकार लो कुछ (हे? उसे 


सत्‌ कहते हैं । जज न | - 
नामसे पुकारता है। सत्‌ (existence), armai | । 3 
द्वव्य-सत्ताका प्रथम सिद्धान्त है। es 
द्वव्यके सिवा इस संसारमें बढे महस फ af j 
आर है जिसे चैतन्यता ( awareness) गवर f | 
( consciousness ) कहते हैं। 'मैं चैतन्य ह | | 
धारा कभी नहीं टूटती । यह जीवित शरीर छे छ| | | 
अवस्थामे रहे, पर रहता है सदेव चैतन्य परस 
में चैतन्यताद्वारा ही सब अनुभव होते रहते ह छ| |. 
अवस्थासँ भी asa अनुभव ga चैतनयनने है | | । 
ओर निद्राकी वह अवस्था जिसमें कोई स सी ति । i. 
देता, उसका agaa भी gà ही होता E | | 
विहीन निद्रा ( सुघुसि ) में A सुखसे सोयासकाई 
से सोया---ऐसा agaa जागनेपर मुझे ही Ul 
सुघुसिके ऐसे अचुभवकी जञामत्‌-अवस्थाम सृ ¢ 
में चैतन्यत्ताके अस्तित्वका प्रमाण है मैं सुइ 
तो मैं दुःखसे सोया अथवा zaa al हि 
जाम्रतमें कैसे होता ? तीघ-से-तीब ने | 
फार्मकी वेह्दोशीमें भी चैतन्यता रहती है १ || 
(reflex actions) ऐसी अवस्थ 
की रक्षाके लिये शरीरके किसी भी p 
होती है उसे रिफ्ठेक्स कहते हैं हक 
पास किसी भी वस्तुके आते ही पछ 
हुए भी गिर जाना इत्यादि । sr YA 
मस्तिष्कको उसके शरीरकी उतर || 
उसके किसी अंगमें तेजाब छगानिपर ३ श | 
तेजाबकी जगहको रगडने क a i 
सिद्ध होता है कि थोदी-बड » A 
तथा इरूचळ करनेवाले अंगें 
प्रत्येक जीविस शरीरम 
बनी रहती है । शरीरके 
चेतन-सत्ता बनी ही रहती 
उन बाछकोंका दृत्ताग्त ` 
पूर्व-जग्मका 4 


I> 
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णंन करते 
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| „स्य भी प्रमाणित BE rg । अगस्त सन्‌ १९२७ 
| पूणसंह्या ६१ वीं) “माधुरी? में बरेलीवाले जग दीश- 
| al gra उन उदाहरण मेंसे एक है जिसका पूरा 
। किया गया है और उस बाळकका वर्णन ठीक 
| वा है। उदाहरण चाहे कम हो, पर हैं वे अवश्य, 
| kaè खोजियोके लिये ये उदाहरण प्रकृतिके वे संकेत 
| (किले द्वारा जगतके गुप्त रहस्योंकी ओर वे बढ़ सकते 
| ॥।प्रहृतिके ऐसे संकेतांको हम पहले अपवाद (Excep- 
। ७४ कह देते हैं, पर आगे चळकर ये ही अपवाद 
` एषा सिद्धान्तोंका खरूप ले लेते हैं । वत्तेमान वैज्ञानिक 
 आरदिफारोके इतिहासमें यही बात इतस्ततः दीख पड़ती है। 


/ सृत्युके पश्चात्‌ सूक्ष्मदेहके बुद्धि-तत्त्वके साथ जिसमें 
| हस्व संस्कारो तथा स्मृतियोंका अड्डा रहता है,चैतल्यता 
' बा चिच्छक्ति दूसरे स्थूलदेहमें चली जाती है, इससे 
' इसिदर होता है कि स्थूलदेहके नाशके समय “चित! 
` भतत नहीं होता, यह “चित मनुष्य, पशु तथा दक्ष 
बेर जीवधारीमें स्थित है । अब देखना यह है कि क्या 
` परित बड ब्रव्यञ भी मोजूद है ? 
४ WA क अनुभव होता है; हम ज्ञानेन्दिर्यो- 
x पदार्थौको अपनी चैतन्यतामे wa हैं, इससे 
Si कि बाह्य पदा्थोमें यह शक्ति है कि वे 
बे कर सरके अथवा यों कहिये कि चितर्मे 
हे करनेको 
हि शक्ति है। दो ही बातें हो सकती हैं- 
EET wa जडताका गुण है या जडमें चितका 
र Raga चह असम्भव है कि चित्‌ और जड 
~a वस्तु आपसमें मेल कर सकें और 
An A सके ! दो बिल्कुल भिन्न सत्ताओं- 
| 4 “सिलाप नहीँ हो सकता; मेल- 
म सहका “न कुछ समानता अवश्य चाहिये । ` 
Nr 
वी पसत्तामें अवश्य चैतन्यता भी है । 
Tir इसो सिद्धान्तको यों कहा है कि-- 


| फो कारक एला प्राविशज्जीवरूपतः” 
ही यह. सत्ता स्वयं जगत्‌ बन गयो । शंकरका 


3 र 
के "जड जा रर पाता है। सांख्यका “प्रकृति | 
ha 

as vý 


x 
१ गह, या चेतन' के समान बहुत पीछे रह 


यि IAA WAA IAA ४४४४ ४-० ४९०९००९ 
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इतना ही नहीं कि जड zai चितका अंश है 
परन्तु जड ब्रव्यमे ज्ञानेन्द्रियोंो शक्ति भी व्याप्त है. 
क्योकि ऊपरकी ही विचारधाराके अनुसार यह भी मानना 
होगा कि जड द्रव्यमें ज्ञानेन्त्रियों भी होनी चाहिये, नही 
तो जड द्रच्यका ज्ञानेन्द्रियोंसे सम्बन्ध नहीं हो सकता। २ 
गौतमके न्यायशास्रका यह परम सिद्धान्त आज दिन = कह 
वैज्ञानिक आविष्कारोंसे भी सिद्ध हो रहा हे । श्री बा म 
दीशचन्द्र बोसने अपने (Artificial retina) नामक | 
अन्मे यह सिद्ध किया है कि नेत्र-शक्ति जड-पदार्थोमे सी Rn 
मौजूद है । उन्होंने यह बताया है कि जीवित नेत्रं मिक | 
भिन्न शक्तियों ( उष्णता, विद्युत्‌ आदि ) से जो विकार 
होते हैं वे ही विकार उनके बनाये हुए कृत्रिम नेत्रमें भी 
होते हैं । । p 
यदि उपयुक्त सिद्धान्त सत्य हैं तो फिर 'खतक क >. | 

क! क्या अर्थ हे ? सुतक देहमें चैतन्यता भी है, इन्द्ियोदी . 
शक्तियाँ भी हैं परन्तु उसमें जीवन-तत्त्व (९70६०18577) $ ; 
की वह अवस्था नहीं है, जिससे उसमें जीवनके चिह्न दिखायी . 
पड़ें । जैसे बिजली सब जगह है परन्तु बिजळीके ळेग्प ' | 
(bulb) में ही उसका प्रकाश होता है, बिगडे हुए èn के 
(fused bulb) में उसका प्रकाश नहीं होता, aA 
चित्‌ तथा इन्द्रिय-शक्तियाँ सुतक देहमें रहती BA | | 
जीवन-तत्त्वके बिगड़ mAT (stoppage of respira- . 
tionin protoplasm)aqà आपको प्रक(ए18711०30) ` j 
नहीं कर सकती । तक स्थूलदेहमें यदि सब कुछ विचमानड आहु. 


संस्कारोंको छेकर सूध्मदेहकी अपने आप रचना हो जाती | 
है । इस वैयक्तिकताके कारण ही सूक्ष्मदेद aii eT 
को छोड़कर घुनजन्ममें दूसरे स्थूलदेहे चछा जाता 1 


vaa संस्कार 
भारतीय “योग! में ४९ 
इसप्रकार समस्त जा 
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चित्‌ (consciousness)! उस सत्ताका तीसरा गुण आनन्द 
( bliss) है । आनन्द आत्माका एक वह बढ है जिसके 
आधारपर समस्त जीव-जगत्‌ उहरा हुआ है झाखकारोंने 


. तीन प्रकारके दुःखोंका वर्णन किया है-आध्यात्मिक, आधि- 


देविक और आधिभौतिक । संसारमें सेकड़ों-हजारों प्रकारके 
दुःख दिखायी देते हैं । परन्तु यदि सुख-सददा कोई पदार्थ 
न होता तो जीवमात्र प्रयत्नशील तथा आझावान्‌ दिखायी 
न देते और क्षणमात्रमें समस्त जीवधारियोंका नाश हो 
जाता, जैसे कि एक नितान्त निराश मनुष्य आत्मघात कर 
' रेता है। यदि हम सदा दुःखोंका ही ध्यान करें तो जीवन 
असम्भव हो जावे । सब दुःखोंके बीचमें भी हमें आनन्दका 
अनुभव होता ही रहता हे । दुःख स्थायो नहीं है परन्तु 
आनन्द स्थायी है, क्योंकि तत्त्व-ज्ञानके पश्चात्‌ आनन्द्‌-ही- 
आनन्द रह जाता है। 
पत्रको मोह; कः शोकः एकत्वमनु पयत: V 


दुःखसे परम निवृत्तिका नाम मोक्ष तथा परमानन्द 


+! di ° ® 
है। अन्तर eà अपने अन्दर स्वयं देखनेपर अपना स्वभाव 


परम आनन्दमय प्रतीत होता है । यही आनन्द जिसे हम 
का कहते हैं उसमें भी है। जड zaa उत्पन्न होने- 

'विषय-भोगोको मनुष्य आनन्दके छिये ही करता है । 
घच होता है अनियासकता तथा अज्ञानसे । सुख- 
S Cea जो सम्बन्ध-सम्बन्धी (Relativa) 
z क के पर उससे आगे और उससे परे मनुष्य 

आनन्द-प्रापतिकी समान इच्छा है 

वह सम्बन्ध-सम्बन्धी (Relative) नहीं है, क्योंकि ऐसी 


pe नहीं है । यह स्थायी 


> इसलिये डा० रमनने Ja ध्वनिके 

उसे अब कोई भी अलुष्य हि नीचे उतार दिया है कि 
भिन्नः भिन्न ॥ ॥ अळग-अळः 

भिन्न राग-रागिनिर्योको qarit इत्यादि बा 


FRR 6 


७ imara nad यत्किञ्च जगत्यां जगत्‌ & 
न 


गुण सिद्ध हुए--एक तो सत्‌ (ezistence ) और दूसरा के साथ क सो ग | | 
| 


k 
tk 


कृत्य हुए हैं । 
एक ही सत्ता अथवा तत्त्वम 

ठा ba (Consciou 

ss) ये तीन न्त मिले ||, 
नहीं हैं जिनका अलग-अलग नश्ल ग ॥ | 
सआषामें तो इनकी सन्धि “सच्चिदानन्दः ल | | 
परन्तु प्रकतिसे ये तीनों विशेषताएं ऐसी मिय! || ० 
उनकी सन्धिका तोइना अस्वाभाविक m छा | हह 
मैं सव्चिदानन्दस्वरूप हूँ? इस बातका अनुभव शुरू | छा 
मात्रको लगातार हो रहा है। 'मं नहा हँ अथवा मै | पं 
हुँ? अथवा "मैं दुःखमय हुँ'-ये भावनाएँ ही खरं भात 2 (Av 
सी मालम होती हैं । मैं जो कुछ हूँ उसका रे | शा 
प्रतिक्षण अपने आप हठात्‌ मिल रहा है। खामी एज | 


31९88) नक | =; 


किसी स्वरूपमें तथा अंशमें चापळूसी (flatten) | 
है इसका एकमात्र कारण केवल यही है कि मतुपि || 
उन सब शुणोंसे युक्त और शाइन्शाइ है, अपने सस | 
स्टृतिमें आनन्दका आना स्वाभाविकही | 

अब यहाँ एक बड़ा कठिन प्रश्न यह उपि | 
कि जब सर्वत्र एक ही. तत्त्व सचिदानन्दखर् | 
तो द्रष्टा (Subject) और इय (Object) बे पे | 
परिस्थितियाँ कैसे सम्भव हो सकती है र | 
से भिन्न ही रहेगा अन्यथा दृष्टा kani 


इसका उत्तर बिल्कुल सरल है। उँ 

सर्वव्यापी एक ही अविनाशी स. , । l 

में किसी भी कारणसे अथवा a za Rie | X 

नासरूपादिद्वारा अनेकता प्रकट N 
इंथरमें ऋण-विंद्युत (Electrons) à g al 

(Protons) ये दो तरहके भवर zai 

द्रे तथा हरा za 

समुद्रके जछके अन्दर लहरें) Ju. बुवा 

है। इन नाना प्रकारके भेदोंमें za 
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a nii चितके चित्तत्वकी सम्मावना eeo स की जावे । 
) paag सब जगह ओतप्रोत भरी हुई है, पर च 
PT प्रकाशरूपसे प्रकट होती है, वेसे ही चित्‌ सव- 
ARE भी केवळ एक अमुक प्रकारके इन्तजाममें 
ama । बह इन्तजाम इसप्रकार दै-जीवित 
| पह देइ ( जो जीवन-तस्व protoplasm से बनता हैं), 
) p घूलदेहमें पाँचौ ज्ञानेन्द्रियोंकी शक्तियोंके प्रकटी- 
| के लिये पाँच प्रकारकी स्थूल इन्द्रियाँ और तब इस 
RÈ अन्दर मन, बुद्धि और संस्काराँको वेयक्तिकता 
| ढा 'अह? तरव । यह सब हो चुकनेपर एक अमुक 
| एके अन्द्रके चिद्‌ (Consciousness) Ñ चैत्य 
) (Awareness) होता है ओर उसे दरष्टाका नाम सिक 
MÈ भोर वा्म-जगत्‌ उसका दृश्य बन जाता हे । 


| 'हसव कुछ होते हुए भी वह पूर्ण सच्चिदानन्दस्वरूप 
miim ही रहता है, क्योकि उस तत्त्वमें कोई 
| सरना आने पाता, जैसे कि सुवर्णके कई प्रकारके 
' पे वन जानेपर भी वह पूर्ण तत्त्व सुवणे-ही-सुवणे है । 
H १ हम नासरूपात्मक जगतको सिथ्या तथा अम 
भे हते हैं, अथात्‌ एक तस्वके सिवा कुछ है ही नहीं । 


| व एक ऐसा तत्त्व है कि जिसके द्वारा एक ad- 
स्य ता प्रकट हो जाती है । प्रत्येक शरीरमें 
manè अहँ से बंधकर अपनेको परिमित व्यक्ति 
amà । पह बात उस सर्वव्यापी चित्‌ (चिदाकाश 
। पन पक हा अंशके साथ नहीं है जो कि देहोसे 
पे । वह चिदाकाश अहंकारसे 
Continuity) के का SRS a 
शवा है। मस्त जीर्वाके अनुभर्वोका 
अखिर 
र पके जितने प्रमाण दिये जाते हैं, उनमें 
Y (Cog १ ( १) काये-कारण-भाव- 
क्ष ae 
a WA कक (Ontological) 
: ological) केअडे (Cai 
` विसारसे a (081760) ने 
| पे हिचा है। वणेन किया है। कैण्टने इन प्रमाणोंका 


चाई 
F रण भाव-सूलक प्रमाण 


छिये इसका कोई कारण 
कारणका सी कोई कारण होना 


% विज्ञान और ईश्वरका अस्तित्व क 
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चाहिये और फिर उसका भी कोई कारण होना चाहिये!-- 
इसप्रकारसे यदि चळते चढे तो कहीं कारणोंका अन्त न 
होगा ओर अनवस्था-दोप आ जायगा । इसलिये जगतका 
कोई एक ही नजदीकका कारण है और उसे ईश्वर कहते हैं। 


मैं इसप्रकारके प्रमाणोंको निन्दाकी दृष्टिसे देखता हूँ 
क्योंकि इसमें प्रमाण देनेवालेके हृदयमें सत्यके खोजकी 
कुछ भी इच्छा नहीं दीखती, केवळ हार-जीतकी इच्छा, 
दुराग्रह और अज्ञान ही दिखायी देता हे । नव्यन्यायमें मी 
ऐसी ही बातोंकी भरमार हे, जैसे 'मनुष्यस्वावच्छिन्नो 
मनुष्य: “सबुद्यत्वावच्छेदको घटः? इत्यादि । | z 


(२) सत्ता-मूलक प्रमाण 
ऐन्सेल्म, डेकाटे आदिने कहा है कि यदि ईश्वर कोई 
वस्तु न होता तो इइवरका प्रत्यय हृदयमें केसे आता! | 
गेलीलियो, कैण्ट आदिने इसका खण्डन करते हुए कहा है 
कि मलुष्यके हृदयमें इंश्वरकी कपना होनेके कारण यदि 
उसका अस्तित्व मान लें तो संसारमें जितने भिक्षुक दै वे | 
मनमें अशर्फियोंकी कल्पना करके करोड़पति हो जाय! 


इस प्रमाणका वास्तविक अथे चैसा नहीं है जेसा 
गेलीलियो आदि समझ बैठे हैं। इस प्रमाणमें कुछ तथ्य है जो... 
कि तुलनात्मक घम-शासत्र (Comparative Religion 
की शाखा धर्मंशा्-सम्बन्धी सनोविज्ञान-शाख़ «७. 
(Psychology of religion) में हे । समस्त संसारमें i 
जितने धर्म हैं उनमें किसी-न-किसी महान्‌ सत्ताका पूजन 
अथवा वन्दन होता है। नाखिकों आदिको छोड़कर मनुष्य" 
मात्रके हृदयके अन्दर किसी-न-किसी महान्‌ सत्ताके प्रि 
आदर, भय तथा श्रद्धा दिखायी देती है। संसारभरके हट 
za तथा सम्प्रदायोंके अध्ययन करनेके बाद अन्तमें 
यह निष्कर्ष निकलता है कि विखवकी किसी म त 
यमात्रके हृदयके अन्दर घर-सा कर 
बिना किसी-न-किंसी घर्मको माने सबुष्यके चित्तकी स्थिति 3 
मानो असम्मव-सी दीखती है । दक्षिण अमिक मी 
मध्य-आस्टे,छियाकी अशिक्षित तथा जंगली 


afya (Totemism) नामक e अदूसुत- 
शाखाओंमें प्रचलित है। इस घमंमें अनेक म 


fs 


४0४ 


र न ao 


यहाँ प्रश्न यह है कि जब किसी-न-किसी प्रकारकी 
agga सत्ताने मनुष्यमात्रके हृदयमें अपना घर कर 
रक्खा है तो क्या ऐसी कोई सत्ताका अस्तित्व मान लिया 
जाय या यों मान लिया जाय कि यह मनुष्यका एक जन्म- 
सिद्ध स्वभाव (Instinct) है कि वह ऐसो किसी-न-किसी 
सत्तामें विश्वास करे ? यदि ऐसा नहीं है तो क्या कारण है 
कि इस बेकामकी बातने मनुष्यके हृदयको भय तथा श्रद्धा- 
से भर रक्खा है! तुलनात्मक घसं-शाख्र (Comparative 
Religion) की प्रधान शाखा धर्ममूछात्मक मनोविज्ञान 
शास्र (psychology of religion) के अनुसार कुछ 
ऐसी परीक्षाएँ की गयी हैं कि जिनमें नवजात बालकको 
जन्मसे ही धमं तथा ईश्वर-सम्बन्धी सब बातोंसे दूर 
रक्खा गया है--यह देखनेके लिये कि ईंश्वर-सम्बन्धी कोई 
बात उसके अन्दर खाभाविक ही उठती हे अथवा नहीं । 
यद्यपि ऐसी परीक्षाएँ अधिक नहीं की गयी हैं परन्तु 
जितनी भी इनी-गिनी परीक्षाएँ की गयी हैं उनसे यह 
पता कगा है कि इश्वर तथा घ्म आदि सम्बन्धी कोई भी 
बात agai स्वाभाविक नहीं पायी जाती; ये बातें उसे 
` दीजाती हैं। जो कुछ भी हो इस ओर खोज होनी चाहिये 
क्योकि जो कुछ अभीतक हुआ है उसे मैं अचूक तथा 
निश्चित माननेको तैयार नहीं हूँ, क्योंकि इन परीक्षाओंके 
साथ-ही-साथ महात्मा गान्घीके समान परीक्षक ओर सत्य- 
के खोजी भी विद्यमान हैं जिन्होंने अपने चित्तके हर एक 
विश्वासको मॉजकर उसे फिरसे निष्पक्षभावसे स्थिर 
x र किया 
शुद्ध सत्यके प्रेमी महात्मा गान्धीने यह कई बार कहा 
है रि उनके हदयमें इेइवरको प्रेरणा होती हे, वे जो 
कुछ करते हैं उसी मेरणाके अनुसार करते हैं । ३५. 
सत्तामूळक प्रमाणको कोई-कोई 2 ३ इस 
पमाण (Psychological ह वाजय 
proof) भी कहते हैं । 


अब 
अन्तिम प्रयोजन-मूछक प्रमाण (Teleological 


mS 


व्यक्तिमें हो 
अचेतनमें नहीं, इसलिये किसी चैतन्य र वद 


४ केये किली चैत अवड्य 
TARAR इस इश्वर कह सकते हैं। भोतिक तथा 


® ईशाचाल्यमिद्‌* सवे यत्किञ्च जगत्यां जगत्‌ & 


शस्र बे न | 
आवश्यक शास्रोंको ही लेकर यह्‌ ह ऐन | हि 
प्रत्येक किसप्रकारसे अपने-अपने ट bn F 
(Evolution) को सिद्ध कर रहे ह| | है 

का 


T 
À 
ti 
॥ 


सृष्टि छः दिनमें नहीं बन गयी, बैन हि हु | 
लिखा है परन्तु सृष्टि आज जेसी है देसी बा त 
धीरे वह सहस्रो सदियोंमें विकासद्वारा पहुँची छ / दि 
का अर्थ है किसी निश्चित उद्देश्‍यकी ओर धीरी ख | k 
बढ़ना । | 


y ज्योतिष-शाख (Astronomy) wane) ke 
भांति सिद्ध हो चुका है कि सम्पूण ब्रह्माण्ड पह एते ९ हि! 
आरी नीहारिका Nebula) की aki | 1 
आगे चलकर करोड़ों सौर-जगत्‌ (Solar systenji | T 
उपपत्ति हुईं है । हमारा सौर-जगत mamii | गे 
सोर-जगतमेंसे एक है । हमारी एथ्वी हमारे सूका॥। 
एक डुकड़ा है जो ठण्डा होते-होते आज हमा! (हे. 
योग्य हुईं है अभी भी यह पूरी ठण्डी नहीं हुई (शे |. 
अन्द्र अभी जळता हुआ गरम लाव्हा (879) गई | 
है जो कि ज्वालामुखियोद्रारा निकला करता है। | 


arare ( Geology ) द्वारा यह बिक 
हो चुका है कि एथ्वीका तल, उसमेंके सह त है 
नदियाँ आदि किस-किस प्रकारसे बनते id 
हैं जैसी आज हैं। आज जहाँ हिमालय दानि 
पहले रंथिस नामका समुद्र था और आज J 
खाड़ी है वहाँ पहले आस्ट्रेडिया समा m TES 


॥ | 
y 


| 
| न 
| १४4 


इत्यादि सेकड़ बातें सप्रमाण गमते पह a| Ñ 

है । गरम जळते हुए सूयंके G a | 

आज वर्तमान परिस्थिति प्राप्त की ६ | पृ 
जब यह एथ्वी जीवधारियोके रहेक | 


तब विचित्र ग्रकारसे इसके । यर 
(Protoplasm) की उत्पत्ति हुई सौ 
कारवन, नाइट्रोजन, UA 
फासफ्रस आदि पदार्थोका व६ 
मचुष्यसे लेकर प्रत्येक जीवित » a 
है और जिसके बिना जीवन नहीं ९ मग (३% || `` 
जिस दिन इस पदार्थको सर» दुहि || 
कर छेंगे--जैसी कि उन्हें आशा A 
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| काके dè रूपमै प्रकट हुआ । फिर विकास 
1 A उसने एक ओर मछली आदिका और दूसरी ओर 
| तीयो आदिका रूप छिया । पशुओंसे बनते-बनते 
द्ववना, तब वनमाडुप और फिर सचुष्य । इन सब 
| पोका विसार वनस्पतिझ्ाख (Botany) तथा 13; 
) त्न (Zoology ) में भरा पड़ा है। यह भी 
j ka किया ज्ञा रहा ? कि मनुष्यका भी विकास zi Tar 
| १ । मबुप्य-विज्ञान-शास्र (Anthropology ) ने यह 
| (हाया है कि मनुष्य पहळे कैसा जंगली था और उसने 
Bam अपना जंगलीपन त्यागा । ‘Riddle of 
flans अर्थात्‌ 'मंगछ तारेकी पहेली” नामक पुस्तकमें 
 ए तिद किया गया है कि मंगळ तारेपर मनुष्य रहते हैं 
शै वे हमसे भी अधिक उच्तिञ्चोळ हैं । वहाँके 


= ज्ञान ईश्वरके विषयमें निरपेक्षतासे 

5 पि मौन है । विज्ञानकी परीक्षाएँ इञ्य, 
स्थूळ और सूक्ष्म जगत्के परमाणुओं- 
iy तक परिमित हॅ । प्रकृतिकी खोज 
कस | विज्ञानका श्रीगणेश है, उसका अन्त 
कहाँ चळकर होगा यह अभी नहीं 
॥| कहा जा सकता । ज्ञेयके प्रतिपादन- 
७ घे विज्ञानने अज्ञेय या परोक्ष 
ब पक्का हो विषयोंके विश्वासको घक्का पहुँचाया । 
नो डमा । aat शताबदीमें उदग्र बुद्धिवाद 
गेस बे बन था। युग-युगान्तरसे छोग जिन MAKADA 
i विज्ञानकी रणड अभिने झुछसा 
७ हर र T तकं और बुद्धिके 
ने घुजारियोको उ न्य 

बदता हु 

विशे इथियार रख देने पढ़े । यहद आँधी 


l 
के त केका 


# विज्ञान और ईश्वर # 


| WA ना च लदास पढडे-पइर इज पिया का पहळे-पद्दळ इजीनियसंने ऐसी केनाळे (Canals ) बनायी हैं जिनका 


8०५ 


बनना हमारे यहाँ दुष्कर है । 


TAMAMA (Chemistry) के एक बड़े आचाय 
मेण्डेलेजिफूने यह सिद्ध किया है कि समख बद्याण्डके 
जितने भी तस्वाणु हैं उन सबका विकास हुआ है | 
रेडियम आदि तत्त्वोके विकासकी अवधितकका पता लग 
गया है । विकासका आरम्म हाइडोजन-तत्त्वसे हुआ है 
ओर अभीतक तर्वाणुओका विकास यूरेनियम नामक 
घातुतक पहुँच पाया है । 


इसप्रकार जहाँ देखो वहीँ विकास-ही-विकास होता 
चढा जा रहा है । तरवत्ेत्ताओंकी अब यह सबसे कठिन. 
समस्या उनके सामने उपस्थित है कि सष्टिके इस रहस्य 
सय विकासके पीछे अवश्य ही कोई चेतन कत्ता होना 
चाहिये । 


~ DT 


विज्ञान ओर ईश्वर 


( लेखक-- शरीवासुदेवशरणजी, एम० ए० ) =. 4 


प्रचण्ड नदके सासने जो बाधकरूपमें आया अथवा आवेगा 


` चही बह जायगा । 


सृष्टि कबसे है, संसारमें प्राणियोंकी सत्ताको कितना 
समय बीत गया, एयिवीका सौरमण्डळमे क्या स्थान है, 
कर्मोंकी प्रेरणामें बाह्य हेतु क्या है--इन सब विपयोपर 
उन्नीसवीं सदीके वैज्ञानिकाने मजुष्य-जातिको नये पाठ 
पढाये और छोगाने पुराने दकियादूसी विचारको निस्सार 
जानकर पीछे छोड्‌ दिया । धम-शार्खोका स्थान विज्ञान” 
शासनाने छे छिया । मनुष्य-जातिके नन्हे बच्चे pn 
चकित और आनन्दित होकर स्वतन्त्र सिपाहीक 
प्राकृतिक रइस्योके नये देश जीतनेको निकळ पढ़े | उ 
दिग्विजय सवंतोसुखी, आश्रयमयी प्रतिभाशाडिनी 
सुष्टिकी आयुके 
Ct 
करोड वर्षोंसे है । उत्तरोत्तर अबुसन्धानसे हि 
वैज्ञानिकोंकी ऐसी धारणा है कि एयिवीकी 


अरब वर्षे (2000 million 


(Age of the Earth) 2 जने इस परिणामकों सत्य 


अल । c 
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४०६ 
१९७२९४९०३१ से यह विज्ञानका अनुमान मिलता हुआ 
है । इसके अतिरिक्त दूरवीक्षण-यन्त्रने एथिवीका ब्रह्माण्डमें 
क्या स्थान है इसपर प्रकाश डाला। पहले लोग इसी 
गोळको सब जगतका केन्द्र मानते थे । विज्ञानने बताया 
कि हमारे सोरमण्डळका केन्द्र सूये है और एथिवी उसकी 
तुळनार्मे बहुत ही छोटी है । धीरे-धीरे यह खोज यहाँतक 
बढी कि आज यह पृथिवी समस्त ब्रह्माण्डकी अपेक्षासे 
एक कणके बराबर भी नहीं है। इस विश्वमें जितने 
सागरोंके रजःकण हैं, वे सब यदि ग्रह और ताराओंकी 
संख्याके बराबर मान लिये जाये तो यह पृथिवी एक 
रजःकणके भी सूक्ष्मातिसूक्ष्म अंशके बराबर नहीं कही जा 
सकती । हमारे गणितके अंक रो देते हैं । इस अनन्तताको 
qeg व्यक्त करनेका साधन हमारे पास नहीं है । 
जहाँतक गणितके अंक हमारे साथ रहें वहाँतक तो हमारी 
स्थिति दृढ सत्यपर समझी जाती है। जब हम इस 
अनन्तता या विशाकताकी कुछ भी कल्पना निश्चित 
शब्दों ओर अंकॉ्में नहीं बता सकते, तब मानो हम सत्य 
(7४९८४) को खोकर पुराण (Legand) क्षेत्रमें चले 
जाते हैं। इस जगत्मे सस्य कुछ ही दूरतक हमारा साथ 
देता है। आगे चछकर भौतिक अनुसन्घानर्मे भी हमें 
अपने आपको पुराणके git सौंप देना पड़ता है। 
पुराने पुराणोंको छोड्‌ दोजिये । नये विज्ञानके पुराणोंकी 
a लिये बिना गति नहीं है। विश्वकी विराटता पुराण 
। वस्तुतः संसा 
र 
आधुनिक ज्योतिर्विज्ञानने हमें कल्पनाके जगतमें T 
निस्सहाय छोड्‌ दिया हव 


of space which is visible in th; 

ie य Moe in this telescope. 
million, and th illi 
10 ana a progg by 1000 million. 
cation of the probable 
of sand spread over En 
a layer hundreds of y 
us reflect that, our e 


& ईशावास्यमिद्‌ * सर्व यत्किञ्च जगत्यां जगत्‌ & 
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ma of प्नि पी 


m 
mundane affairs, at n miel 
achievements, begin to 5 alm) 
correct proportion to th 
whole. 


aPpear in ts | 
e Univer uih, 
k | Eos by Dr, Jeans, p, ॥| 

यह वेज्ञानिक सत्य है । इसके लिये वेना | 
“एतावानस्थ महिमा ।' पर विज्ञान eat जा / पा 
कहनेकी आज्ञा हमें नहीं देता, अतः हम से र १ f 
कुछ न कहेंगे । इस वर्ण न-शेल्ीका नाम पुराण या झक | गिर 
है जो अनिरुक्त पक्ष या अनन्तताका पोषण कती!) | 
यह तो सृष्टिकी विशाळताका ai 
विज्ञानकी गति अवरुद्ध हो गयी है। अव सि | 
किञ्चित्‌ विचार करना है । यह सृष्टि निस सपं हने || 
सामने फैली है यह क्या पहली ही बारका आयोजन | 
इससे पूर्वमें भी कभी सृष्टि थी, या इसके बाद औ॥ |. 
कभी सृष्टि होगी ? हम जान चुके हैं कि पे | 
घर्मकी कल्पना या अन्य धर्मोकी कल्पनागोंबे (| 
कर विज्ञानने आगे कदम उठाया था। परन्तु द \ 
का सन्तोषदायक कोई भी समाधान आजळ * 
हाथ नहीं आया है । यह विषय भी इइ परिमित पाती | 
>'खळाओंसे नहीं बंधना चाहता! दशा च | 
इस सुष्टिके पहळे क्या था, कुछ नहीं कहते! ९१ | 
हमारे सामने फैली है यह ध्रुव घटना है। ३४ 


अध क | ga अ 
ययन विज्ञानको इष्ट है। ई अंग्रेजी बाग 


सेन्टीग्रेडकी गर्मी है और दूसरीमें दी e डि 
प्रवाह पहलीसे दूसरीकी ओर होगा यति 
होता रहेगा जबतक दोनोंमें सम हवा 
प्रकृतिके ज्ञात अजुभवॉमें ऐसा 
दो इजार डिग्रीका ताप 
उँचेकी ओर होने छगे। श 
प्रकयकी ओर है । sea! 
( Equilibrated condition 
हस्तान्तरित न हो 
वैज्ञानिक मानते हैं कि सूयके 


| Sens 
दाता बक्ति अनवरत चेगसे आकाशमै 
| £ ही है। यदि यही प्रवाह चछता रहा और कोई 
समझमें नहीं आता जिससे इस प्रवाहमें बाधा 
| ॥ हो एक समय ऐसा आयगा जब शक्तिके सम-वितरणसे 
| ह होई कार्य न हो सकेगा ओर सव प्रकृति शक्तिरूपमें 
| (हरित होकर अवन्त आकाशमें फैळ जायगी। ऐसी 
aa सम्भव कर सकना असम्भव है । 

| हस्त दूसरे नियमका प्रतिद्वन्द्वी ऐसा भी कोई 
| उर हो जिसके अनुसार ' शक्तिके नये गरभिंत केन्ब्रोंकी 
; ता हो सके, तब तो प्रलयके बाद सृट्टिका प्रवाह पुनः 
| हित हो सकता है । परन्तु अभीतक इस विपयमें हम 
) ज्ञ वही जानते । विज्ञवर डा० जीन्सकी तो यहाँतक 
' ना है कि उस विप्रतिपत्तिसे छुटकारा पानेका उपाय 
ए है कि विश्वके बाहर किसी कारणको हम पुनः सृष्टिका 
. ऐम ठेवे पर विज्ञान हमें इस विषयसें कुछ कहनेकी 
1 बरा नहीं देता । हम तो संक्षेपमै यही कह सकते हैं 
| हैयापकहपनामे अभीद्ध तपसे सृष्टि सानी गयी है। 


| 
l 
y 


७ अही शक्तिके गर्भित केन्द्र हैं। पर तपका जनयिता 
| è योगनिद्रासे इस तपको उत्पन्न करता है । 
| भ्सनाके साथ जाअतुकी कल्पना भी है । अर्थात्‌ 
एर. च्य ये दोनों नैसर्गिक प्रवाहगत क्रम हैं जो 
इ। दोनोंका आधार चैतन्यका ज्ञान है । 
| न पसे विषयकी ओर आते हैं जिसका 
शो. भइस्वपूणे अंग है । यह प्रश्न जड- 
i (latter )का अस्तिम छ त रजता हे. 1. अड महत 
पे न्तम रूप क्या है इसका उत्तर सारा 
प रदा ह । ओर क्यों नहीं ? जिस 


एर. इतने समारोइसे वैज्ञानिक 
ह (न) होना चाहिये) ही हे 


चिकी 

` क की. हे विद्वानोंकी इस बातके 
कि निने a का अन्तिम रूप क्या है ! 
कि पारे बातका पता smar कि स्थल- 
0 था पदाथ (Elements ) ऐसे हैं 
कळी बनते हैं। ब्ह्माण्डमें कहीं 
के विज्ञान YA मोलिक पदार्थोका संघट्ट 
ज्योतिविज्ञानकी सम्मिलित 
हुत सरर हो गया है कि 

नक्षत्रोर्मे कितने तत्त्व 


k x 
| क्प 


+ विज्ञान और ईश्वर # 


चोद ना च या 

आनेवाले प्रकाशके विइछेषण 
he aE से यह MR कर लेना 
उसकी प्राकृतिक रचना किन तत्त्वोके 
संयोगसे है । इसप्रकार कुछ काळतक इन वानवे तत्त्वाको 
विश्वका मूलभूत आधार मानते रहनेके बाद विज्ञानने एक 
परा आर आगे रक्खा। यहाँपर वैज्ञानिकोने परमाणु 
(Atom) के अन्तिम स्वरूप और उसकी आन्तरिक 
रचनाकी खोज आरम्भ की । आधुनिक शताब्दीके 
अजुसन्धानेमें परमाणुकी रचना-विषयक खोज बहुत ही 
महत्त्व की है । इसने विज्ञान-शास्रमें mge क्रान्ति कर 
डाली है। कोई समय था जब परमाणको लोग अविभज्य 
मानते थे । अब इस विषयमें कोई सन्देह नहीं है कि 
परमाणुकी रचना सौर-मण्डछके दंगपर है । परमाणुके 
बीचमें एक केन्द्र है जिसे प्रोटोन ( Proton ) कहते हैं। 
इस केन्द्रमें ही परमाण॒का सारा वजन सञ्चित रहता है । 
इसके चारों ओर कुछ विद्युत्कण चक्कर काटते हैं जिनका 
नास इलेक्टून ( Electron ) रक्खा गया है। बस, 
परमाणु ग्रोटोन और इळेक्ट्नके समवायका नाम है। 
प्रोटोनके चारों ओर घूमनेवाले इलेक्टूनॉंकी संख्या 
इर तस्वके परमाणुमें अछग-अछग है। चाँदी और 
सोनेका भेद असलियतमें कुछ नहीं । दोनेके 
परमाणुओंके भीतर इठेक्टूनोंकी गिनतीसें भेद होनेसे 
यह ऊपरी भेद हो जाता है । इस आविष्कारने यह 


हैं। विद्युत एक ही 
ब 
वास्तविक इश्सि ये 
रस है । इसप्रकार मा मु -घनास्मक प्रकाश- 
जो परमाणु है वह केवळ AS बिचारको wama कर 
मात्र है । इस s -टीक इस 

और इनर्जीका सम्बन्ध ठीक-रीक ह 


वै ताना हैं। परमके लरे परेन 
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४०८ ___ & ईशावास्यमिद्‌” स्व यत्किञ्च जगत्यां जगत्‌ & 
| 


Se N ओ क ही बैज्ञानिर्कोमे बहुत मतवाद हैं । दाशनिक व्हाइट हेडने सापेक्ष हैं । जो वस्तु इस एयिवीप छ; `` 
र 


E 
तो परमाणुको चेतनधमंविदिष्ट कार्यसम्पन्न मान छिया एक लाख पचास हजार मोठ MINI 
है । पर इससे समस्या किसी तरह इल नहीं होती । जैसे चळनेपर आध गजकी रह Ri झे) 
इम शक्तिके वारेमें अनभिज्ञ है वेसे ही चैतन्यके वैज्ञानिक का है । और शायद ही । यही हाह ,| 
स्वरूपके विषयम तो इम और भी कोरे हैं परमाणुओंकी गतिसे चळनेपर तो न ह सा 


aN पड़कर इइय स्थूल जगत्‌ हमारे हार्थोसे निकला नहीं रह जायगा | यह सव बाह 1 


à >, 3 : 
जाता 9 बहुत धक्का पहुँचा है।ओर हैं जो स्थूळ जगत्‌की कल्पनाको हम न 
इम इसलिये बहुत हैं कि हमारे स्थूळ जगत्की बढ़े वेगसे बढ्छ रहे हैं । आइन्स्टाईनके | हि 
रक्षा क्या हमारे देखते-देखते किसी तरह न हो सकेगी ! काळ विनत ( ८०१४९१ ) है और जहां गै हि. | 
परिणाम चाहे कुछ हो विज्ञानको तो सस्यक्ी पूजा करनी हे वहाँ ५२ 
पूजा करनी है वहाँ यह झुकाव ( curvature ) सबसे बफ || 
हे । हमें उती खोज है, प्रत्यक्ष या परोक्षसे इमें gii सूयके चारों तरफ जिस मासे ूमती है |. 
कन कारण आकर्षणका नियम नहीं है, बल्कि RRI 
म इसी प्रसंगमे एक और जटिळता आ गयी है। उसका आकारार्मे उसके अतिरिक्त दूसरा मार्ग ही नहँ? | 
वज्ञानिक नाम Quantum Theory । हमारा आधार प्राकृतिक पदार्थकृत विनति तथा da ki 
यह था कि प्रकृति अखण्ड है। अखण्डता (Continuity) वशीभूत होकर उसे उसी मागंसे जाना ही एत 
के कारण ही शक्ति एक स्थानसे दूसरे स्थानपर जाती सापेक्ष्यवाद-सिद्धान्तके अनुसार विइवका केस gili 3 
है। आगकी गर्मी छोहेमें पहुँचतो है क्‍योंकि दोनोंको इममेंसे प्रत्येक व्यक्ति विश्वकी नामिपर है रसस | 
पु अपना देशकाळकृत चौखटा है । उस पज गवे | 
सञ्चार होता है। इस अखण्डताके कारण ही हम यह जड़ा हुआ है । अभी नहीं कहा जा सकता हमार : Pi 
PA Aa कि प्रकृतिकी हमारी जीवनपर इस सिद्धान्तका क्या प्रत्यक्ष HAM | ग 
सा it ब्यक्तरू à ष्ट ~ | 
भी प्रकृति और त जड-जगतुकी रचनाके विषयमे वि "| सो 

और शक्तिकी ग्रन्थि होगी उसे हम पकडू चेतनाके विषमे सा | $ 
सकेंगे । परन्तु अब हमें मालूम होता है कि शक्ति पत्तिर्योको इसने कुछ देखा। | 
मवाह एकरस साध्यमका सुखापेक्षी नहीं है Ya - और भी परिमित है । जसे इम त | गो 
सण्डूकद्ुतिसे छोटे-छोटे बन्डछांमें, जिन्हें Svr हब è नहीं जानते वैसे ही यह मानते 
नता (जर ° अन्तिम रूप सेल (Cell) ६ pe | 

परमाणु पता नहीं छगा सके कि सेछमे ज॑ c 

Tae e% 
ठोक तरर उत्पत्ति क्या है यह इमें AET 
सका है । ; पचाया नहीं जा और चैतन्य दोनोंके सूछका हो, ज्ञा 

तिकवादको सं सन्देह है भी भी इनका 
परन्तु भौतिकवादको संशयास्पद बनानेके डिये कं सन्देह है किक जाननेका qad हमने 
इतना काफी नहीं Ra मानो मनके विषयमें कुछ 
नहीं था, इसलिये सापेक्ष्यवाद (Relativ हीं कह सकते 
के सिद्धान्तने elativity) किया है | हम नहीं कह र्‌ 
इस अखाड़ेमें प्रवेश करके नियन्त्रित कर 
जड़ोंको जमी जड-चेतनकी सन्धिको निय" य 


एन कर दिया । या याँ ; ind) नि 

लोजिये देशकाळ-सम्बन्धी कह (Subconscious 77 जिवि! 
नवीन a हो रहा ह, हमारे वैज्ञानिक आर्वोका हमारा विज्ञान अधूरा ही है। म ya 
निरपेक्ष सत्य e और लम्बाइको हम और मनोविज्ञान ये तीन नबा Cat ; 
हमें बताया है छि कह अब में ही चैतन्य, प्रकृति और मओ |. 
ये भाव देशकाछसे हुआ है । बहुत कुछ जान । 


CC-O. Jangamwadi Math Collection, Varanasi.Digitized By Siddhanta eGangotri Gyaan Kosha > 


ees हुए हैं । अविष्यकी सफलता- 
| | तो क्या कहा जा सकता है ? विज्ञानकी स्वीकृत 
| ञे मानते हुए हमारा अद्याण्ड-विषयक ज्ञान 
हमें सन्तोषदायक होगा, az भी कहना कठिन 
f || लरे विषयमें मौन ग्रहण करना ही अलम है । जड- 
७ हवी प्रतिक्रियाका जिस दिन कुछ निपटारा होगा उस 
| (व समवतः इस प्रश्नका कुछ महत्व हो । आज इसारा 


र या चेतन जगतके जितने पदार्थ हैं, 
2.) उनमें aga ही सबसे श्रेष्ठ है । जड तो 
9 जानशून्य हैं, उनकी बात ही क्या परन्तु 
|) चेतन प्राणिवर्गमै जितने स्तर हैं, सबमें 

iC ज्ञानकी मात्रा मचुष्यकी अपेक्षा बहुत ही 

A | न्यून मानी जाती है । मनुष्य देखने- 
) NE सुनने आदि जितने ऐन्द्रिय अनुभव होते 
| परे के हैं, उन्हींमें सन्तोष नहीं कर लेता, किन्तु 
| नकी बाराखड़ी ही प्रारम्भ होती है और 


1४ 
शॉ” 


| हुई वस्तुओोका भी अनुभव नहीं कर 
| ते इस अद्भुत स्वभावके द्वारा ही 
ऐसे साहिस्य और कळाका आविष्कार और 
k जिनके द्वारा केवळ मजुष्योंके ही 
परिचय नहीं मिलता, किन्तु जडवगंके 
समझे जाते हैं। क्या ऐसा हुए बिना 
आदिके रूपमै अपनी करामात दिखा 


| बीर कम आश्चयौन्वित नहीं होते । 
Re षे का wa भगीरथ परिश्रमसे असम्भव 
ha भी कर दिखकाते हैं। जो विद्या 
L इछ कोर साता है उसे ही विज्ञानविद्या कहते 
OSN विज्ञानकी इस डस्ततिको अस्थाभा- 

होना बताकर छाम्छित करते हैं 


९ असर 


+ विश्ञानशासत्रके ईश्वर & 
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हम स्वयं अपने 
करनेमें व्यस्त हैं, ९९ अवत अला जरा 
वज्ञानिक अपने घरसे निकलकर दूसरोंका दुर्ग ढाहनेकी 
चेष्टा करें । विज्ञानकी विजय मनुष्यकी विजय है। सृष्टिको 
जानने और समझनेका उसे जो साधन मिला है उसका 
प्रयोग विज्ञान है । उसने सस्यको जाननेके लिये नम्रतासे 
उसका प्रयोग करना सीखा है और आगे भी करता 


रहेगा । 


nnn C 


विद्वानशास्रके श्वर 


(ढेखक--पं० श्रीशारदाप्रसादजी मिश्र “औपनिषद' काव्योपनिषद्दयाकरणवेदान्तमीमांसातर्कपुराणतीभ ) 


परन्तु यह उचित नहीं, क्योंकि साधारण लोग जिन 
विज्ञानके कार्योको अस्वाभाविक बताते हैं, बिज्ञानशाख्री 
उन्हें भी स्वाभाविक ही बताते हैं। जैसे बिना किसी 
चेतन प्राणीको जोते गाडीका चलना साधारण ढोग 
अस्वाभाविक बताते थे परन्तु विज्ञानशाख्री कहते हैं कि 
पेट्रोल, कोयळा, पानी, आफ इस्यादिके उन-उन संयोगोंके 
होनेपर गाडीका स्वतः चा ही स्वाभाविक है । अतः वे 
लोग होते हुए किसी कार्यकी अस्वाभाविकताको कबूछ 
नहीं करते, करें भी क्यों, जब कि वे पदाथौके खभावोंको 
दी समझनेके लिये इतनी मगजपच्चो करते हैं और उसीमें 
सफळता पाते हैं। वस्तुओके खभाव दी उनके सारे 
प्रयक्षांकी सूळमित्ति है । इस तरह स्वभावोके पिंढल्ग्गू 
होकर ही तो कितने विज्ञानशाखी यहाँतक कह बैठते हैं 
कि सभी पदार्थ अपने-अपने स्वभावोके ऊपर ही निभर हैं, 
इश्वरकी कोई आवश्यकता नहीं | अस्तु, विज्ञानशाखकी 
ही मूळभित्तिको मानकर यदि हम हेधरके विषयमे 
करें तो क्या नतीजा निकलेगा ! प्रारम्भमें उनके सव 


करना होगा। मिडी, पानी, 
स्वभावको ही लेकर विचार माव यदि अळग-अळग 


उसमें कौन स्वभाव कारण 
किसी अन्य पदार्थके संयोगके के छिये 
खमा्वोको मिला 
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अणुके स्वभावमें भी कुछ भेद न रहनेके कारण भी 
खभावोंमें अभेदुको मानना ही युक्तिसंगत होगा । इस- 
प्रकार मिद्टीसात्रका जो एक स्वभाव हे उसीके अधीन 
होकर वह तथा उसके अणु-परमाणु अपने कायं कर सकेंगे । 
ऐसे ही मिशी और पानी मिलकर जो चीजें बनती हैं उनके 
` लिये भो एक सम्मिलित खभावको मानना उचित ही है । 
साननेपर दोनोंकी कायकारिता उसीपर निर्भर होगी । 
चलना, Rem, सुगन्ध, दुर्गन्ध, WA आदि अनुभवयोग्य 
जितने विषय हैं वे सभी जिस स्वभावके परतन्त्र साने 
जायेगे वही महान्‌ स्वभाव संसारमात्रका शासक होगा । 
प्रत्येक पदार्थमें सत्तारूपी स्वभावका अनुभव होता है 
इसलिये वह सवका स्वभाव-सत्ता ही सभी जगतुकी 
सत्ताकी शासक होगी । उसको सत्तारूप समझते हुए भी 
सद्रूप समझना उचित है, क्योंकि यदि सत्ता असत्‌ होगी 
तो उसका खभाव-असत्ता उसमें रहेगी और असत्तामें 
सत्ता रहेगी इसीलिये ऐसा मानना उचित नहीं È | 
स्वभावोको अळग समझ लेनेपर फिर स्वभाववान्‌ क्या रह 
जायगा! इसल्यि ANA अभेद ही उचित समझा जायगा । 
इसप्रकार संसारका शासक जो पूर्णस्वभाव होगा वह 
सवंस्वभावमय एक पूणद्रव्यरूप ही सिद्ध होगा । जड- 
सान्रमें वत्तेमान क्रिया-शक्तिरूपी स्वभाव, चेतनमें विद्यमान 
ज्ञानशक्तिरूपी सभाव उनमें पूर्णतया व्याप्त रहेगा और 
चह तन्मय होगा। वही जडोकी कर्मशक्तिका और चेतनोंकी 
UA होगा। यदि कहें कि जिसप्रकार 
जगत्‌ उसके परतन्त्र है वैसे ही वह भी जगतकी प्रस्येक 


SECC 
साहेबकी याद 


बूद सूं, खाज बनाया जीव! 
अन्दर बहुत अंदेस था, बाहर बिखरा पीव॥१॥ 
भधामुखी जब रहे थे तळ सिर ऊपर पाँच | 
राखनहारा राखिया, जठर-अगिनकी लळाव॥ २॥ 
राखिया, ना खाई शुन भूल! 
वह साहिब द्रहाळ है, क्‍यों बोचत है सूछ। ३॥ 
अळह कू ' यादकर जिन्ह कीन्हा यह खाज | 
उस साहिब कूं यादकर पाला बिन जल-नाज ॥४॥ 


पानीकी इक 


जरउ-अगिनसे 
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MS 1 तर... ma क. | 
हो पडेगा । इसलिये ओर मिट्टीके एक अणुके और दूसरे वस्तुके परतन्त्र होगा तो ~n 


इसका क 
एक चस्तुके उत्पन्न और नष्ट र सहे ३, | 
विचरता नहीं आती प्रश्युत छोटी-छोटी ह भाई 
वस्तुको उसीके द्वारा मिलती हैं तो i १ 
शक्तियोंके परतन्त्र होगा तब aj 

इसका | 

कि वह शक्तिमय अपने ही परतन्त्र १ | 
और स्वतन्त्र रहना एक ही बात है। ने के | 
अन्य कोई भी स्वभाव या खभाववान नहीँ ह 
स्वभावरूपसे समझा जाकर स्वभाववानोंका और हा | 
समझा जाकर स्वभावोंका नियामक दोगा। बह सक्न | ' 
सय, पूर्ण सतचित्स्रभावमय, yi Ren 
सय, पूर्णानन्द॒ और सवंशक्तिमय सबंशकतिमाग गग ) छू 
| ज 
सवं दुःखसय पूणं दुःखी क्यों नहीं माना जाता, तोर | शत 
उत्तर यही होगा कि यदि जडतासे कमेखभावग्रे पह 
जाय तब तो वह adedana है ही । यदि बहता 
शून्यताका अहण करते हैं तो वह र 3i 
ज्ञानशून्य जड माना जा सकता है! इसी तर | 
होते हुए शून्य केसे माना जा सकता है भर pe | 
आनन्द होते हुए किसीकी त्रुटि बिना वह दुह E 
सकता है क्योंकि अभीष्ट वस्तुओंकी PAU 
रूप धारण करती हैं । जगतमे प्रतीत WA 
अपूर्णताकों देखकर ही इन शब्दोंका परब wai 
इन युक्तियोंसे खभाववादात्मक वि | 
विश्रामधास वही अद्वितीय सघिदाननद R 
परमेश्वर ही सिद्ध होता है । 


. _.-गरीबदासजी 
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| a भिन्नःभिन्न प्रकृतिके मचुष्य हैं अतएव 
P 5 जवतक सुष्टिमें मचुण्यकी सत्ता रहेगी, कभी 
| i ॥ [क्सी एक विषयमें एक मत नहीं हो सकता । 
3 F १ पं यह बात आस्तिक और नास्तिक दोनों 
| ° ही सिद्धान्तांसे ठीक है। आस्तिक कहते हैं 
हैं कि भेदके बिना ईश्वरकी क्रीडाका आनन्द 
हिया नहं जा सकता और नास्तिक कहते 


रो ए सिद्धान्त नहीं हुआ । कुछ-न-कुछ विभिन्नता 
| तो ही है। इसलिये जगदर्मे यदि ईश्वरको माननेवाळे 
| भौव साननेवाछे दोनों मिळे तो कोई आश्रय नहीं । 

| सेर और धर्म दोनों वस्तु लौकिक अप्रत्यक्ष हैं । घर्स- 
| Rat हम अपने “घर्म-दर्शांन सें सब कुछ कह चुके 
| गग कुछ हेधरके विषयमै लिखना है। प्राचीन दाशेनिक 
विशेषकर भारतीय विद्वान्‌ इेश्वरके विषयमें 


य्य a तो इश्वरको भाने बिना एक पद 
परे हन भयः भारतवासी सब-के-सब 
N क Shiter सहमत हैं । 
हे हो कि मीमांसक ( कमंवादी ) 
AI । मोमांसर । किन्तु हमारी समझमें यह 
कने यदि इंश्वरका जोरसे प्रति- 
निषेध भी नहीं किया है । 
रका निषेध नहीं माना 
और उसमें भी आनन्द” 

र है TA इश्वरके 
बहो तो जो. ३... | । जिसे सुखका 
R wa और जिसे पूर्ण आनन्द- 


ईश्वर-दर्शन 


( लेखक--शुद्धादैतभूपण, दे० पं० श्रीरमानाथजी शास्त्री ) 


है। जो थोडे ज्ञान, थोड़े आनन्द और थोडी साम्यां 
हो, वह जीव और जो पूर्ण ज्ञान, पूर्ण आनन्द और पूर्ण 
सामथ्यंवाला हो, उसे ही सब आस्तिक ईश्‍वर कहते हैं। 
जीवको माननेवाळे मीमांसक भी ईश्वरके पासतक 
पहुँच ही चुके हैं। प्रकाशका एक स्थिर केन्द्र न माना 
जाय तो फिर “सबको प्रकाश कहाँसे मिल रहा है? यह 
प्रश्न सवेदा बना रहता है, जढका उत्पादक या जलूका एक 
अटूट मूल खजाना न माना जाय तो वर्षा कहाँसे होती 
है यह प्रश्न शेष रहता ही है। इसी तरह यदि आनन्दानुभव- 
का एक स्थिर ओर अपार भण्डार इंश्रर ही न माना जाय 
तो फिर यह खण्डशः आनन्दाचुभव सहसा कहाँसे आ गया, 
यह प्रश्न किसी तरह हळ नहीं होता । कारणके बिना कभी 
कार्य नहीं होता । 

कोई मीमांसक कहता है कि 'कारण और कार्यका' 
झगडा हमारे सिटाये मिटता नहीं, इसळिये हमारी बुद्धि 
इश्वरको स्वीकार नहीं करती । वृक्षके फळ या फूलमेंसे 
बीज पैदा होता है और बीजसे वृक्षको पैदा होते देखा है 
तब फिर कार्य-कारणके झगड़ेको कौन मिटावे ! वृक्षसे 
बीज पैदा होता है इसलिये वह कारण हो सकता है लेकिन 
फिर वह वृक्ष बीजसे ही पैदा होता है, अब कहिये कौन 
कारण और कोन कायं ! 

नहीं-नहीं, यह बात ठीक नहीं है । वृक्ष और बीजका 
इष्टान्त देनेवाळा यह तो स्वीकार करता हे कि “कार्यका 
कारण अवश्य होता है । यह बात वूसरी है कि e 
कारण मानें कि बीजको ! हमारी समझमें तो जब रे 
दूसरेको (arà बीजको या बीजसे जसको) जोती 
देखते हैं तो किसी एकको कारण माननेमें WI 
नहीं सकता, चाहे बीजको सातो चाहे एग हो सकता 
अप्रत्यक्ष वस्तु दो उसमें युक्तिका वाय, की साननी 
है, किन्तु जो वस्तु प्रत्यक्ष है, 
डग जैसी वह है । जब देल रमी पैदा होता है तो 
होता है और बीजसे 


aaa 
WA इर दती कारे दशक का 


(७-०. Jangamwadi A बद्री हषर, उम मारत By Siddhanta eGangotri Gyaan Kosha 


5 555 


तर ता दा 


कारण उभयात्मक माननेमें क्या दोष है! प्रत्यक्ष उन्हे 
उसी प्रकारका बता रहा है । 

अस्तु, किसीको भी कारण मानो किन्तु यह वात तो 
माननी ही पड़ेगी कि कारणके बिना कोई भी कार्य हो 
नहीं सकता । जब यह सिद्धान्त सर्वमान्य है तब सबका 
आदिकारण ईश्वरके माननेमें क्या दोष है ! 

कितने ही कमंवादी लोग कहते हैं कि कमसे सब 
कुछ होता है, कमै ही सब जगत्को पैदा करनेवाला है । 
ईंश्वरकी आवश्यकता नहीं है, इश्वर भी तो कर्मके अनुसार 
ही व्यवस्था करता है, यदि कहो कि ईश्वर कर्मके बिना ही 
सबको फल-दान आदि करता है तब तो उसे भारी अन्यायी 
मानना पड़ेगा। और जब कमंके अनुसार ही वह सुफल- 
कुफल दे सकता है, अन्यथा नहीं, तो फिर कमं ही सब 
कुछ है ईश्वर कोई चोज नहीं है । इष्टे असौ इश्वरः । जो 
स्वतन्त्र रहकर कुछ कर सके उसे ही ईश्वर कहना उचित 
है । ईश्वरसे भी कमंके बिना कुछ होता नहीं, क्से ही 
सब कुछ होता है तब इश्वरको मानना व्यर्थे है । 


ठीक है, कमसे ही सब कुछ होता है किन्तु कर्म जड 
है उसीको ही सब कुछ करनेवाला माननेमें दीवाळको भी 
कतौ मानना पड़ेगा । हम देखते हैं कि क्रियामात्र चेतन- 
प्रयुक्त होती है। चेतनके बिना क्रिया हो नहीं सकती 
इसकिये जड-खभाव कर्मको कता मानना भूल है । 


कितने ही कहते हैं कि वायु भो तो जड है किन्तु जड 
वायु भी चछता-फिरता तो है फिर जडमे क्रिया नहीं 
होती, चेतनमें ही हो सकती है यह कैसे माना जाय ? 
इसलिये जगतको पैदा करनेके लिये किसी विशिष्ट चेतनकी 
( इंश्वरकी ) अपेक्षा नहीं है । 


इसके उत्तरमें कितने ही आस्तिक विद्वान्‌ 
न्‌ कहते हैं 
कि वायुमें भी चेतन अन्तहिंत है, कोई ऐसा स्थान और 
कोई ऐसा पदार्थ नहीं है जहाँ चेतन न हो । ईश्वर 
ब्यापक है अतएव उसका चेतन्यगुण भी व्यापक है । 


कोन- 


क 2 9 P = =.. © 
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(साँचा ) बनाकर कहाँ-कहाँ SI 
आठ रोज नित्य चलत्ती Wa शा पसे | p 
वायु सत्‌ है, उसमें क्रिया है किन्तु किस सम WE 
वायु चलना उचित है यह किसी ज्ञाताके सि |" 
है । अन्यथा आजतक कभीका प्रय शो गया हक || | 
रहा है, चाबी दी हुईं गाडी चल रही है, प ai d 
सहायक न हो तो उनका चलना व्यवस्थित नहीं एफ़ 3 3 
या गति ही उत्पन्न न होगी। इसलिये e 
गतिशील करनेमें और उसकी गतिको व्यवसित || 
किंवा नियमित समयमै उसकी गतिको रोक्ने यापक |. 
करनेके लिये किसी एक सवेविशिष्ट l 
रहती ही है । रि 
पश्चिमीय अनेक विद्वानोंने भी इस जगते छि | 
स्थिति और इसके नाशपर बहुत-सा विचार तरि | 
डार्विन और इक्सले प्रश्षति दाशंनिकोंके मतास | 
परस्पर नितान्त भेद है तथापि ये सब हो सैर 
से सृष्टिकी उत्पत्ति स्वीकार करते हैं। हे म्प 
Ager एक वायचीय प्रकाशमान पिण्ड है। | 
कहना है कि गोफनमें रक्खी हुई REAN | 
हुए नेजुळाके बिखरते हुए अवयबोके के | 
और उपग्रहों ( चन्दर-सूर्य-तारा पा; qat 
है । इनके मतमें यह नेबुळा eS wi 
और अनियन्त्रित है । इसके EFN वात 
है। किन्तु विचार इतना ही है कि क्या पर गी | 
इसम्रकारसे अवयवोंके bot 
विशेष प्रकारकी सिट्टीकी अपेक्षा ड 
घोळकर बिल्कुळ पतली me अर्द 1/ Y 
कार्यके उपयुक्त न होगी। छ या रे; 
«कर तेजीसे पुमा आई 
और उसे डोरीमें बाँधकर प होता रहे सिं 
छोटा कितना ही टेवा- उद भी जर्ण ३ | 
हो जाय तथापि उसमेसे एक pæ पाती 4 
नहीं निकळ पाता । 
सानकर और गोफनमें 
भी यही परिणाम होगा, 
गोफनसे बाइर नहीं वश 


ws 


| 


| T B लाज किता किर मो. उसे जिन 
| हे ari उत्पत्तिके छिये उसमें एक विशेष 
| र एक विशेष गति-विधि और विशेष घन- 
| 4 अपेक्षा रहती दी है । इतने अधिक नियमित 
| „त आकार-प्रकार, गति-विधिवाछै सौरमण्डलकी 
| (हों सूर्य, पृथ्वी, चन्द्र प्रसुति सब भगण आ जाते 
/ १) पत्ति अनियमित, अनियत आकार-प्रकारवाले एवं 
| उत गति-विधिवाले उच्छु'खछ प्रकृति नेबुछासे हुई है 
' श॒मातनेको साधारण बुद्धि भी तैयार नहीं है! इसलिये 
| ता पढ़ेगा कि जगत्‌की उत्पत्ति, स्थिति ओर नाशके 
| सेक कायें किसी ada शक्तिका हाथ अवइ्य है | 


विधके भीतर अभी भी क्रम और नियम काम कर 
' ऐ हैं, विधमें एक प्रकारकी स्थिरता है, विश्वके अन्दर 
' शवण विविध सञ्चालन नियम ओर क्रमसे होते रहते 
| (गैर यह सब बातें हैं बोधगस्य । तो क्या ऐसी वस्तु- 
भे दा करनेमें किसी पूर्ण बिचारशक्तिकी आवश्यकता 
। शौ हती ! यह सब बातें ऐसी हैं जिनका उपपादन, 
| "के पदार्थमें अन्तित किसी अनिवेचनीय विचार- 
१ छो माने बिना हो ही नहीं सकता । किसी भी बड़े 
| का पैचारुरूपसे चळानेके लिये हमें विचारशक्तिको 
| भता पढ़ती है। सारे आारतमें क्या सारे संसारमें 
. पन हुआ है । रेलोंका व्यवस्थित प्रबन्ध 
$ १ १ सब रुकती हैं परन्तु 
A 1 किसी अकारकी बाधा उपस्थित 
| न या उन सबका सञ्चाळन, किसी विचार- 
| भ विचारक तो नहीं हो रहा है। अवश्य ही 
g $ शक्तिके बिना रेछकी व्यवस्था स्थिर 
| शाह महापु सन्य-सञ्चालनमै भी किसी असाधारण 
Ñ , बहा रुपकी आवश्यकता पड़ती है । इतना 
खा देखते हे भो इस कोई क्रम, नियम और 
: पे है ' स्वाभाविक रीतिसे इस विचारपर 
| पै चर ही कोई असाधारण 
रज्ञ विकास १ हसी तरह जब हम देख 

है, इसका _ केस, नियम और व्यवस्थासे 


पै 
र 


रे रहा है और 
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उत्पादन, स्थिति और नाशमें किसो सर्वज्ञ UA 
कारण न मानना कितनी भारी मूखेता है ? 


किसी उत्तस कविकी कविताको देखकर प्रत्येक 
सहदयके हृदयमें यह जिज्ञासा उत्पन्न होती हे कि 
इसका बनानेवाला कौन है! अब यदि कोई कह दे कि 
“अजी यह तो एक रोज बड़े जोरसे आँधी चल रही थी . 
उस समय प्रेसमें टाइप जो उड-डडकर चिपकने लगे तो 
यह कविता अपने-आप इस तरहकी बन गयी ।' कहिये ! 
ऐसे उत्तरपर ऐसा कोन सचेतन पुरुष हे जिसे हँसी आये 
बिना रह जायगी ! अवश्य ही ऐसा उत्तर देनेवाळा 
पागल या बाळक समझा जायगा । जो लोग कहते हैं कि 
सम्पूणं विश्वकी इस तरहकी रचना करनेवाला, स्वतन्त्र 
उच्छू 'खळ और अनियमित जड नेबुळा है,या अन्धी प्रकृति 
है वे अवश्य ही विज्ञ-समाजमें परिहासके पात्र हैं । 
एकसे अनेक हो जानेका अनुभव और अनेकसे एक 
हो जानेका अनुभव, बस, इसीको विद्वान्‌ छोग विज्ञान और 
ज्ञान कहते हैं । एक सुवर्णे ही अनेक प्रकारके गहने हो 
गया है या सब गहने ही यह पिघला हुआ सोना है। 
विज्ञान और ज्ञान दोनों दी इस विशम फैले हुए हैं और 
यह स्पष्ट कह रहे हैं कि हमारे पीछे ही छुपा हुआ एक 
अनन्त ज्ञान-राशि बैठा है ॥ 

खाद्य-सामग्री सानव-जीवनके लिये एक अपरिहाय 
व्स्तु ह । इस खाद्य-सामग्रीका यदि विश्लेषण ओर वैशेष्य 


TITTIES os 
WA 
NINAN 


जायगा । खाद्य-सामग्रीके षड्रस zaja प्रत्येक रसके 
waa सैकड़ों पदार्थ और उन सब पदार्थोमें भी एक- 
एकके अनेकों भेद, इसप्रकार केवळ हमारी खाद्य-सामम्रीका 
परिगणन भी हमारी गणित-सीमाके बाहर निकर जाता 


वेज्ञानिक- 

अनन्त-खाद्य-विश्वको भी आजके वे 
है। परन्तु इस दिया है। अनेक प्रकारकी खाध- 
वैज्ञानिक इस 


परमाणुऑँसे हुई है। कारबन (Carbon) 

सोल हाइड्रोजन (Hydrogen), 
नाइट्रोजन (Nitrogen); सल्फर Eie 
फास्फरस (Phosphorous) । यह छः ; 

खाद्य 


इमारे इस अनन्त जगतकी उत्पत्ति हुई है । इन 


होगा भी, तो फिर इसके कि इमार इर 
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क मोदक थी सी मूल-तत्त्वासे किसप्रकार अनन्तकी अपरिमितकी 
उत्पत्ति होती है, यही तो आश्रय है। इससे भी विशेष 
आश्रय भारतीय दशनोमें है । भारतीय दशन और 
gi इस अमेय, अपरिच्छेद्य विश्व-विभेद ( विज्ञान ) 
को रजस्‌ , सरव और तमस्‌ इन तीन ही तत्त्वोर्मे समेट 
लिया है । उनका कहना है .कि इन तोन गुणोंका ही यह 
सब फैलाव है। आश्रया! आश्रय !! एक ही बगीचेमें 
लगे हुए आम, जामुन, केले, इमली, अनार, नीवू प्रश्ठतिके 
वृक्ष, सूयं-जल-वायु-षथ्वीसे समान सम्बन्ध रखते हुए 
भी किसप्रकार विभिन्न फल, फूल, पत्ते और रसोकी सृष्टि 
करते हैं, क्या यह अन्ध-प्रकृतिका या रासायनिक 
“परिवतेनका ही परिणाम है! कभी नहीं, कभी नहीं। 
अचेतन प्रकृति ओर जड रासायनिक परिवर्तन, किसी 
तरह भी इस क्रमयुक्त अखतन्त्र, नियमित, नियत और 
सांकुश विश्वका उत्पादक नहीं हो सकता । तरव छः 
सानिये या तीन, उसके विकास, वेचित्र्य और बहुभवनमें 
किसी एक अपरिमित ज्ञान-राशि महापुरुषकी 
अपेक्षा रहती ही है । जड-पदार्थौसे अपने-आप 
इस सम्पूर्ण विश्वका विकास, वैचित्र्य और बहुभवन मानने- 
वाळे उतने ही परिहासके पात्र हैं कि जितना यह कहने- 
वाळा कि प्रेसके कम्पोजीटरोंने थेळेमें अक्षरोंको भरकर 
खूब जोरसे देरतक हिलाया तो उनके अन्धघर्षणसे या 
सुट होनेसे थैलेमे एक अमरकोषकी पुस्तक बनकर 
तैयार हो गयी । वासचमें अमरकोषका बनानेवाला कोई 
विद्वान्‌ नहीं है । इसलिये जगतके आश्चयेमय पदार्थ 
सूर्योदि ग्रदगण, इसका वे चिञ्य, इसका कम-विकास, इसका 
बहुभवन और ज्ञान-विज्ञान ही--ये स्वयं कह रहे हैं कि 
इस विश्वका उत्पादन किसी अनन्त ज्ञानराशि, कल्याण- 
गुणमण्डित, निर्दोष, आनन्दमय पुरुषोत्तमसे ही हुआ है 
वही इस अपार विश्वका मूळ है। > 


z जिसप्रकार विश्ववैचित्र्यादि अपने मूल पुरुषोत्तमका 
स्वास कराते हैं इसी प्रकार विश्वकी बोघगम्यता भी 
विश्वास कराती है । 
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- है जिन्हें विद्यमान रहते भी हम 


कि स्स २ | 
बौद्धकालीन और-उससे भी आचोन के पिळी | z 
तहाँ सिले हैं। बेबीडोनिया और १३७ । p 
इसप्रकारकी सामग्रियाँ उपलब्ध हुई हे है a 
वर्ष बीत जानेके बाद भी जब कि उस fa 
वाळा, जिनमें कि वह शिलालेख खुरे बिक ३ | 
दोष नहीं । किन्तु विशेषज्ञ विद्वानाने र] | 
अपना पसीना बहाकर उन शिलाडेखोके ie 
किया ओर उससें उन्हें सफलता भी प्राप्त हुई! माग í ; 
तम शिलालेखोंमें शायद्‌ कोई भी ऐसा नव्या a 
जो पढ़ न लिया गया हो, इसका कारण क्या ह! कर |. 
में उनकी रचनामें एक विशेषता थी और उप दिस. | 
की सृष्टि किसी विचारशोल ससिप्कसे हुई यी। हाहि । ह| 
हमारे मस्तिष्कने उसे समझ लिया । इसी प्रश्ना सै | एते 
विश्वकी गति-विधिका कोइ अर्थ है, प्रयोजन है, RE | 
स्वरूप किसी मस्तिष्कद्वारा समझा जा सकता है हे 
अवश्य स्वीकार करना पड़ेगा कि इसकी उसि में | 
अनन्त ज्ञान-भण्डार शक्तिशाली महापुरपसे हं | 
कितने ही मंलुष्योंके मनमें यह सन्देह रता रिश | हे 
इश्वर नामक कोई व्यक्ति इस जगतमें तमात i 
हमें दीखता क्‍यों नही? आजतक किसीको भी उसे ji f 
नहीं हुए ? नदी, पर्वत, आकाश aR पदा ब तर 
विद्यमान हैं तो सबको उनका प्रत्यक्ष हो रह ti | ùy 
ETE E GA a 
जाने चाहिये । हमलोगॉरमें किसीको भी 
होते इसलिये ईश्वर कोई वस्तु ही गरी 
डीक है । 
उन छोगॉसे हमारा यह मभ है हि. 
पदार्थ विद्यमान हैं वे सब-के-सब 
है? प्रथम तो यह कहना कि जो पदा ; 


दीखता ही है? बड़ी भूल है । दुनियामे बह. 


होनेके कारणोंकी सत्ता और बाधक . 

प्रत्यक्ष होता है अन्यथा नहीं। _. नही बे 9 
ह तथापि अति दूर होनेसे हम हड नहीं nd TE 
कोई वस्तु अति समीप हो करी ही AI 
अपनी ही आँखका काजळ । म होता छ | 
यथार्थता न होनेपर भी प्रत्यक्ष तारके ' | 

सूम कीटाणुओंके लिये 


म जज न स्प a 
ru 


| ही यन्त्रका आविष्कार करना पड़ा। 
| म तारों और कीटाणुर्आकी सत्ता 
| कधी! किसी समय अपना चित्त अपने स्वरूपसें 
| पता तो सामने ad हुई वस्तु भी नहीं दीखती। 
$ गवसे भी पदार्थका दर्शन नहीं होता । दिनमें भी 
| [र बिद्यमान रहते हैं किन्तु सूर्यके तेजसे उनका अभिभव 
3 बात है इसलिये उनका दशन नहीं होता । समान 
| तु मिङ जानेसे भी पदार्थका प्रत्यक्ष नहीं होता । 
| शत्री भक्षकका जल यदि घडेके पानीमें सिला दिया 
| बाग तो उस भज्ञलिके जलकी सत्ता रहते हुए भी उसका 
| पर प्रयक्ष नहीं होता । दुग्धमें घृत होता ही है किन्तु 
) हरकि ही पदार्थौके साथ इस तरह मिला हुआ है कि 
| खे होते हुए भी उसका पथक्‌ प्रत्यक्ष नहीं होता । 


R यह दुळीळ तो किसी कामकी नहीं कि “ईश्वर 
l làd क्यों नहीं ! हमें दीखता नहीं इसलिये 
| हहे सत्ता ही नहीं जिस पदार्थके दर्शनकी जो रीति 
| Sl उस मार्ग और उस रीतिका अवलम्बन 
दर्शन होता है, इसी प्रकार इश्वरका दर्शन 
| र है और हो सकता है। पवन > विमान 
| त क. ( बहुत गर्मीके समय ) हमें यह 
सा ो A भाई ! आज तो इवा बिल्कुल नहीं है, 
॥ रा जब पंखा करने छगे तो इचा आने 
Da r प्रश्न अवश्य होता है कि यह हवा 
| पष द इरा रक्खी थी जो टपक पड़ी, या 
सत दि नहीं-नहीं, यह वात नहीं है, 
| सव मान ही हैं, पवन भी पञ्चभूतोंमेंसे 
ki | सदा ही अपने स्वरूपसे वर्तमान 
गरमी = रही थी उस समय 
१ उसके प्रत्यक्ष होनेका जो 
ही जव गही किया था इसीलिये वह 
YA उठाया और हिलाया तो 
भकाशित हो गया । 
है र दीखता भी नहीं किन्तु क्या 
इश्वर है ही नहीं ! ईंश्वरकी 
का अपने-अपने अधिकारानुसार 
नियोग करो रण करो, उपायाजुसार 
रने = । बड़े-बड़े विद्वान्‌ 


% ईश्वर-दर्शन & 
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AA शक 
का साक्षात्कार होनेके लिये बताये हैं, ज्ञान और 
साधनोंका ग्रहण करो, श्रम करो, मनको वम ee 
जब उसकी इच्छा होगी, दीखेगा । 
लोहा, कोयछा, पत्थर, जल, अभि और 
कृति किंवा जो-जो पदार्थ रेलके बनने R B 
अपेक्षित हैं वे सब रेल बननेके दो सौ वपं पूर्व भी विद्यमान 
थे । रेलके दशन क्यों न हुए ! इसका उत्तर इतना ही है 
कि जो मार्ग उसके बनने या प्रत्यक्ष होनेका था, वह 
किसीके ध्यानमें नहों आया, रेल न बनी और न दीखी, 
अब जब उसका निर्देशक सिक गया, रेलका प्रत्यक्ष होने 
लगा । इन अनित्य पदार्थौके प्रत्यक्ष होनेमें जिस और जैसी . 
निर्देशक और: प्रत्यक्ष होनेकी रीतिकी अपेक्षा रहती है. 
उस उपदेश ओर वैसी ही रीतिकी नित्य पदायोके 
प्रत्यक्ष होनेमें भी अपेक्षा रहती ही है ! आकाश नित्य 
पदार्थं है वह सवंत्र विद्यमान है किन्तु जहाँतक उसपरसे 
आवरण न हटाया जायगा और उसका निर्देशक न होगा 
उसका प्रत्यक्ष नहीं होगा । बढे पहाइमें विशद आकाश 
मौजूद है। कहीं एक जगहसे गुफाके द्वारा उसके भीतर 
प्रवेश किया जाता है किन्तु उसका भी माग और उपदेश 
मिलना चाहिये, जहाँतक मार्ग और निर्देशक नहीं होगा, 
उसका अवलोकन नहीं हो सकता । 
इसी प्रकारसे ईश्वरके प्रत्यक्ष होनेमें भी मार्ग-साघना- | 

चरण और उपदेष्टाकी आवश्यकता है ही । किसी फलकी 
ma यद्यपि साधनोंका निर्देश अनादि कालसे लिखित, 
पठित रहता है. तथापि उसके उपदेष्टाकी अपेक्षा रहती 
ही है । वेदादि शाखोंमें ईंश्वर-प्राप्तिके उपाय कहे हुए हैं 
तथापि तन्माग और तत्साधनॉके उपदेशओंकी आवश्यकता 


रहती ही है। | 
आजकछ स्वतन्त्रताका वायु बढ़े जोरसे वह रहा है | 
आजकल सभी खतन्त्रता चाहते हे ब त 
जीवमात्रका ध्येय है परन्तु वह स्वतन्त्रता ; 
स्वतन्त्रता, ज्ञान, दाक्षिण्य, दया प्रसूति गुण भी किसी. 
न-किसी अप्रमेय खजानेमेंसे ही आते हैं, अन्यथा-- 


~ S सत; \? 
धनासते| विद्यते भावों नामावो विचत 
भी पदाथका आकस्मिक 


है । पर उसका प्रत्यक्ष qia ज्ञान" 


८८-७. के ये, दो उपाय, अभरर अदा है. वही चर 8 । eGangotri Gyaan Kosha 
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बाहरी थोथे प्रपञ्चोसे नहीं । 

पाठकगण ! जो छोग भारतीय आध्यात्मिक विद्यासे 
शून्य हैं, विदेशीय विद्या, भाषा, सभ्यता और विदेशीय 
भावोंसे भरे हैं, उन्हीं छोगोंको ऐसी ऊट-पटांग बातें और 
विचारशक्तिकी कसोटीपर क्षणमात्र भी न ठहरनेवाले तकं 
सूझा करते हैं । जो ढोग इढ़ आस्तिक हैं, जिन्होंने अपने 


—.. 


परमात्माका अस्तित्व 


( ढेखक---आचार्य श्रीक्षितीन्द्रनाथ ठाकुर ) 
हिरण्मये परे केषि विरजं ब्रह्म निष्ककम । )| 


(102: प्रतापचन्द्र मजूमदार जब पहले- 
पहल विलायत गये थे तब वहाँ 
अध्यापक टिण्डालसे भेंट होनेपर 
` £ रिण्डाल महोद्यने उनसे कहा था 

$ कि किसी समय tid ही सस्य- 


= e 
(5207 धमंका उदय हुआ था और अब 
\ 1 > २ DDA 


à दूसरी बार भी वह पूथ॑से ही उदित 
होगा। & 
१-ऋषि-प्रदशित पथ--- 


a भारतके पुण्यश्टोक ऋषियोंद्वारा ही सर्वप्रथम सत्य- 
घमेका प्रचार हुआ था । इसका प्रधान कारण भारतके 
ऋषियोंका आस्मःप्रस्यय था । ऋषियोंने कभी आत्म- 
' अव्ययका त्याग नहीं किया, ग्रस्युत चे उसीका अवळम्बनकर 
शरीर, सन और वाणीसे अध्यास्म-तच्वकी खोजमें छरे रहे। 
इस आत्म-अत्ययने ही उनको. बतलाया कि “आत्मा है 
और वह अपनेको आप ही पहचान सकता है।' इसी 
आस्म-प्रस्ययके आधारपर उन्होंने आत्म-स्वरूपकी प्राप्ति की 
और अपनेको कृताथ समझा । आत्म-प्रस्ययसे उन्हे यह 


निश्चय हो गया था कि भूमा ईश्वर है 
èa 1 इसी निश्चयके 
रे उन्होंने आत्म-खरूपकी प्राप्तिमं छगकर आस्म- 


्रत्यय-सिद्ध जिन अमूल्य सस्य तर््वोका आविष्कार किया 
.. था, आज भी वे सब सत्य सुक्तकण्ठसे उनका यशोगान 
5. कर रहे हैं। इसके पश्चात्‌ जब आयंगण 
ऋषियोके प्रदर्शित पथसे विपरीत UA चककर जय्य आत्म- 


s True religi 
on 
df g once 


अपने qigan 
ज्यों-ज्यों आत्म- 
come from the east 


tom the past 1६ Shall come again, 


& ईशावास्यमिद सं यत्किञ्च जगत्यां जगत्‌ ४ 


WA क) we मा A भक्ति-मार्ग प्रम्ुति उपायोके द्वारा ही Wa परको अच्छी तरह रह 0 सकता है। घरको अच्छी तरह देख कि ण | 


अपने पूर्वज और उनके ज्ञानपर ष | 

जिन्हें परमात्मापर भक्ति है वे छोग शो | 
बार्तोको न तो अपनी जिह्पर भी छाना चाह mi 
कार्नोसे सुनना ही चाहते है। उन्‍हें तो पक्ष de । । 
फूल और डालियोंपर, आकारे, वीप, बह ka | 
किंवा विइवके समस्त पदार्थास वरे द हे | 


d 
f 


प्रसययकी अवहेलना करने लगे, त्यो-ही-ों परात मर 
और उपधसै आदिका प्रचार बढ़ने छगा। पर हां छ | 
है कि इम पुनः वैदिक ऋषियोंके वतागे हुए | 
प्रस्ययके सन्मागांका अवळम्बनकर जगदमे फिर का. 
धसका प्रचार कर सकेंगे; और अध्यापक टि || 
वैज्ञानिक विद्वानूकी उपयुक्त उक्तिमें हमारी सी बा | 
प्रतिध्वनि सुनायी दे रही है। l 
२-ब्रह्मतत्त्वमें आत्म-प्रत्यय-- 
एकमात्र आलाप 


अध्यात्म-तत्त्वकी maa | 
सर्वोत्तम उपाय है । इस आत्म- | 
और आत्मज्ञानके सम्बन्धसें जो जाननेमे | 
छोड़कर युक्तियुक्त विचार करनेपर उत | 
सिद्ध होती है। यहाँ हमें देखना हवाही ( 
सस्बन्धमँ आत्म-प्रस्यय जो कुछ बतलाता | 
कल्पना नहीं है । d | 

३-ब्रह्मज्ञान आत्म-अत्यय-सिंड सय हीय | 

जिसम्रकार अपनेको जान we aali 
महान्‌ सत्य है,उसी प्रकार ब्रह्मज्ञान $ ai | 


ze > ने d 
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| | छ | (वह शक्ति है जिसके E EWW 1 २ विश्व-ब्रह्माण्डके 
za परमाणु निर्दिष्ट नियमके अनुसार एक दूसरेकों 
कह कर रहे हैं) यह भौतिक जगदका एक 


| | कार हुमा था, उस समय इसको छोगाँने सत्य 
| हाता था। उस समय यह केवळ एक सत था कि 
कं परमाणओमैँ एक नियमित आकर्षण-इाक्ति है, चाहे 
| प्रण जळते हुए सूर्यमें हों, agi घूम रहे हों, 


E 


च (Equinoctial ) और केन्द्रवर्ति-स्था नो में, 


z और फिर परीक्षासे इसकी 
ष धारणा । इसी प्रकार इस जानते हैं या 
कक. होती है ( चाहे वह आत्म-प्रत्ययके 
पा अन्य किसी उपायसे, यह जाननेकी 
नहीं ) कि ईश्वर है और वह सम्पूर्ण 


५. सत्य है । इसके लिये यद देखना 
प्योका ज्ञान होता है उन सभीमें 


घेहेगा | एक ही अंगविशेषको देखनेसे ही 
अनके समख अंगॉर्से हमें ईइवर 


३४ नहीं दिए सास नहीं हैं, इसीसे उनको 

l शिये कि यादे गा सकता । यहाँ एक बात 

ते बा बहू दिस ईश्वरको पूर्णरूपसे नहीं 
IN fana जिन नियमोसै र 

न सेव जिया से जगतका नियमन 

सश | कत डग सकते, तो इससे 


॥ पान्न है |. दो सकता। ऐसा 


र w, 


न a = pe a 


सत्य है। पर जिस समय पहले-पद्दळ इसका ` 


इम ईश्वरको सब सस्योंका मूळ | 


- सबसे पहले यह देखना होगा कि हमारे ज्ञानके, कित" 


१ । र हमारी जा 
ERA ०००५७ जाते. हैं, कि, कि दसारी By 
म ca y RA ब $ ~ " ई 


# परमात्माका अस्तित्व & 
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सध्याकषेणका नियम जगते 
उसके अस्तित्वको भी स्वीकार करते 


तरहसे होती है! और वस्तुतः यह क्या शक्ति है! इन 
बार्तामे गइरा रहस्य भरा है। एक ग्रहे परमाणु दूसरे 
अहके परमाणुओंसे हजारौ कोस दूर रहकर भो बिना ही 
किसी जड-अवलम्बनके किसप्रकार परस्पर आकर्षण करते 
६, यह हमारी विचार-घारासे अतीत है। तो भी इस 
शक्तिको काम करते देख और जडःजगतमें उसका परिचय 
मासकर इम स्वीकार करते हैं कि निश्चय ही यह शक्ति है। 
इसी प्रकार इश्वर इस जगतका किस शक्तिके द्वारा नियमन 
करते हैं या उनका स्वरूप क्या है इत्यादि बातें पूणरूपसे 
समझमें न आनेपर भी यदि हमें इस विश्व-व्रह्मण्डमें सर्वत्र 
उनका परिचय प्राप्त हो, सभी जगह उनका हाथ दीख 
पड़े तो हमें बाध्य होकर मानना पड़ेगा कि परमात्मा 
अवश्य हैं और वही सब सत्यांके मूलाधार, परम सत्य हे. . 


हमारी बुद्धि उन्हें चाहे न समझ सके, उनकी 
“स्वाभाविकी ज्ञानवलक्रिया' चाहे सम्पूर्णरूपसे हमारी 
बुद्धिमें न आवे, परन्तु कनक-किरण-रज्जित प्रभात-गगन ड 
उनकी महिमा गानेसे कभी निवृत्त नहीं होगा और न | 
गम्भीर रात्रिमें ब्याकुङ-चित्त साधकके समीप अगणित ki 
अह-नक्षत्र पद-पदपर नाचते हुए ईश्वरकी सत्ताका सन्देश | 


लक . 


सुनानेसे कभी विरत होगे । समग्र मानव-समुदायके आत्मा- र 
से सवदा दी त्रहा-जिज्ञासाका महासंगीत ध्वनित होता ; 
रहेगा । n y 


७५-हमारे ज्ञानके कितने अंग हैं 
पहले कहा जा चुका है कि हमें अपने ज्ञानके ससख 
अंगॉमें ईश्वरका परिचय प्राप्त करना पढेगा । अतः दस y : 


चार अंग 
अंग हैं । साधारणतः हम ma 


देखते हैं--इच्छाशक्ति, अज्ञा, नीतिज्ञान गौर णा. ; 
: कि इम इच्छा ° 
कार्यभीकरते 


का अनुसरण करती वे 


HSS 


४१८ a ईशावास्यभिद< सवे यत्किश्व जगत्यां जगत्‌ b 
(२) प्रशाशक्ति-पज्ञाकी गक अतर मी ही हम »'खळा और चारों अंग समान स्वरूपसे ने हज हे 


अश्व'खळाका मेद समझ पाते हैं। इसीके द्वारा इम किसी- 
किसी उद्देश्य-साधनके छिये अनेकों उपार्योको, काममें 


छानेकी चेष्टा करते हैं। इसीसे इम वस्तुओंके विभिन्न, 


अंगोमे सामञ्जस्यका अनुभव करते हैं। सारांश यह कि 
जिन सब कार्योंको ज्ञानका कार्य कहा जाता है, थे सभी 
इस प्रज्ञाशक्तिद्वारा सम्पादित होते, हैं। इसप्रकार इम 
समझते हैं कि एक प्रशाशक्ति इसारे अन्दर है जो अविष्यत्‌- 
के प्रति इष्टि रखती है एवं उद्देश्य स्थिर करने आदिका 
काये करती है । 


और अन्यायका भाव इदृतासे अंकित है। न मालूम कौन 
O झुपके-चुपके कह जाता है कि यह कतेव्य है, इसको करना 
ही पडेगा एवं यह अकतेव्य है, इसका परित्याग: करो । 


किसीसे छिपो नहीं है । जबतक इस अपनेको मनुष्य कहेंगे; 
तबतक मनुष्योचित दायिस्वसे हम कभी सुक्त'नही हो 
सकते । जिसप्रकार सत्कर्मोकी प्रशंसा किये बिना हमसे 
नहीं रहा जाता, इसी प्रकार बुरे कार्मासे घृणा किये बिना 
भी चित्त नहीं मानता। अतः यह सिद्ध है कि हम सत- 
असतुको विवेचनासे रहित दायित्वहीन नहीं, प्रत्युत 
नीतिज्ञानयुक्त और दायिर्व-विशिष्ट मनुष्य हैं । 


(४) अद्ा-इमें यह ज्ञात है कि हमारे आत्माके 
अन्दर एक भाव श्रद्धा है। इसीके प्रभावसे हम किसी 
सीमित पार्थिव-पदार्थमै किसी प्रकारसे या किसी भी 
. शानसे सन्तुष्ट न होकर सबके आश्रयरूप, 
परिपूर्ण Rey साक्षिध्य प्राप्त करनेकी योग्यता 
छाम करते हैं । यह श्रद्धा ही मानव-आत्माका उच्चतत 
अधिकार है। यही हमें सिखळाती है कि ' कल 


हम भी उस 
शुद्ध-चुद्ध-मुक्तस्वरूपकी सन्तान हैं । रे 
खा; aa BAA ॥ इसी श्रद्धाकी सत्तासे 


कट! पवित्र मूर्ति नेती 
» हैत ` भ्रद्धाके कारण ही त राती 


[is केवळ इस, पृथ्वीके जीव नहीं हैं, एक लोकसे छोकान्तरमें 
` `-जाकर उत्तरोत्तर उन्नति “प्राप्त करते इए इम परसुकी 
' भदिमाकी सौरं भी अधिकं 


si अधिक उत्साहसें घोषणा कर सकते हैं । 
सोल च. भानव-आत्माके ज्ञानकों *स्थूळत: चार 
भक्त किया जा सकता है। अनुष्यमात्रमे ये 


3 


at, 


Li 


noi -“छिय्ये चट-्रोजकेः पास जानेके समान व्यथ है। , 
(३) नीतिज्ञान-हमें ज्ञात है कि हमारे अन्दर न्याय. 


कतंव्य-पाळनसे उत्पन्न , होनेवाळी आत्मप्रसक्नता और * 
अकतंव्य-कमंके,सम्पादनसे पैदा दोनेवाली ऑसमिं-ग्लानि' 


हमें यह ज्ञात होता है कि हम ` 


' शाक | 
इनका जेसा पु y 
ही हो खा | 


.है। उन्नत, सुसभ्य साधुके हृदयम 
प्रकाश होता है, दक्षिण-अमेरिकाक 
चैसी उज्ज्वलंतासे इनकां- प्रकाश 
परन्तु ज्ञानके इन चारों अंगोके बीज तो क | 
सचुष्यमाश्रके हृद॑यमें हैं । आदिम am लो जु 
इस चतुर्विध;ज्ञाचका बीज बोया हुआ, था; ERP? 
प्रमाण FA परन्तु उसके निकट, इनके पो | का 

* खोजने जाना; बडे भारी वट-यृक्षकी:-गुशावही वाहे | परत 


` ¦ : ५६-ओत्मज्ञान ही बहाज्ञानका सोपान है- 
~, आनव-आारसा- अपने ज्ञानके चार अंगोंढे आए 
परसात्माको,चार प्रक्रारसे उपरूव्ध.करता | 
(१) कारणवाद.-द्गेश्वरको इस सवंशक्तिमाग (कत 
~ पुरुष जानते हैं । वे इच्छसे ही इस विश्वको य 
| अपना मंगुळसय उद्देश्य सपर. | 
निक ईश्वरको जगतके सहर ui 
क्तोके पमे स्वीकार करनेको 'कारणवाद हे | 
१ , १२) प्रजञावाद-जब विश्व-शिल्पकी माझ वर | ह 
पता TAT इम कौशलछको कार्य करते हो l 
स्वभावतंः ही उस विश्व-रचयिताके ढवा mi 
करते F aAA स्पष्ट शात होता है YI 
“सचेचिद्‌? हे+ रह 
साधारणरूपसे. भी जानता 


म सीमा है! 
समग्र ज्ञानकी चरम : शेष बा za २ 


उपयुक्त व्यवस्था कर _ तीम्या सी ji 

“याथातथ्यतोऽर्थान्‌ व्यदघात, प क की 

मकार. जगतर्मे कौशल का ही एक. | 
पळब्ध क॑ x al 

स्वरूपमें उ a sgn) है प्रा atl 

(Argument from e आमे Al १ 
(३) नीतिवाद-जब wA क, 

_ भीतरसे सदा-सबंदा 

3 आदेश ma करते हैं, 


_ नियमित बनाकर 
_ हैँ । पाश्चात्य दाहा 


ma 


ø 
. 


“पवित्र ati * दे लता है र| ` 
होते हैं । उस समय इ उ हे 3 


न्यायस्वरूप है। इस _ qaa ! 
होता.। इस पव्रित्र मा; ह 


A 
Ya 
हर 


करनेका नाम i 


रु”... 
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छ ललल AA rt 


wa इम अपनेको उसकी सन्तान 
| (१४५७७ उस ईश्वरके पिताके रूपमें दर्शन होते 
ं ह तव ष हम उसे परमपिता, करुणामयी साता, 

ti A नामोंसे सम्बोधित करते हैं । उसे 
| Ba परिपूर्ण प्रस्वणके रूपमें अनुभव करते हैं। 
| ह खुयकी उम्नततस अवस्था है। यही अध्यात्म- 
3 ह पर पत्तन-भूमि है । इस अवस्थाका क्षणिक न 
ए खायी हो जाना ही आस्माका चरस लक्ष्यपर पहुंच 
| झा है। यही अध्यास्म-योग-संसिद्धि है। इसप्रकार 
ai भावसे इंश्वर-पितृस्व उपळव्ध करना ही 


पदर ९ गोके 
हमने यह देखा कि आत्मा अपने इन चार अं 


wa ईश्वरको चार प्रकारसे उपकव्ध करता है । 
| शके ऐसा कहकर मजाक करते हैं कि इसप्रकारकी 
| Meku उसका मानवीकरण है, परन्तु इम इसको 
i नहीं कह सकते । ग्रतिपक्षियोंका कहना है 
| सारे न्द्र जो चार प्रकारका ज्ञान है उस ज्ञानके 
| ब्र मिरे हुए मनुष्यभावके एक बृहद्‌ या भूसारूपकी 
| Sa TA मलुष्यको हम इश्वरका नास दे 
| र हमारा यह कहना है कि हम ईश्वरकी बृहत्‌ 
im कल्पना नहीं कर सकते । हमें यह पता है 

आत्मामे जो शक्तियाँ हैं, ईश्वरमें वे शक्तियाँ 
|... त्तगुण अधिक हैं। यह भी सम्भव है कि 


f 
D 


| 


g = 


T भूलोके सुहृद 


शीअनन्तराव कोल्हटकर, do go) 


रहे ia युगर्मे, लोग प्रायः खाथे- 
पथके लिये 

È $ परपीडन करते समय, 

शरं अन्तरास्माकी आवाजको सुनकर 
न र स्वाजुमूत अन्तरास्माको 
सते है? तथा अचिन्त्य परमात्माको 
L ऐर जा ह पाळक विश्वमंगळके हेतु 
। Su हता है ' है और तुम्हे सर्वदा पापसे 
e शात काकी आज्ञा मानते. जाओ ओर 


M 


& ईश्वर सब भूतोंके geg, ईश्वरमें विश्वास & 


४१६ 
न्स 
ज्ञानको सीमाका किसी प्रकार अतिक्रमण नहीँ कर सकते | 
देवलोकमें जानेपर यदि इमें कोई विशेष शक्ति प्राप्त होगी 
तब इम उस शक्तिके आधारपर एक नवीन भावसे Sna 
परिचय पा सकेंगे। इम अपनी इन्द्रियोंके कायोंको जान 
सकते हैं, इसीलिये अन्य व्यक्तियोंके भी उ्नत या agaa 
इन्द्रिय-कार्योको समझते हैं । हमारी हन्द्रियोंके अतिरिक्त 
कोई विशेष इन्द्रिय है, या विशेष इन्द्रियका कोई विषय है, 
इस बातकी इम कल्पना भी नहीं कर सकते। हमारे 
अन्दर जो भाव, वृत्ति या ज्ञान हैं, वे सभी अन्य जीवांमें 
न्यूनाधिक परिमाणमें ? । यह कहपना इम अनायास कर 
सकते हैं, परन्तु हमारी ज्ञानवृत्तियॉसे अतिरिक्त भिन्न 
प्रकारकी ज्ञानधृत्तिवाले जीवकी धारणा हम किसी प्रकार 
नहीं कर सकते । इसका कारण यह है कि ज्ञान चाहे 
कितनी ही उच्च सीमापर आरोहण कर जाय, वह अपनी 
अभिज्ञताके अतिरिक्त अन्य किसी स्थानसे उपकरण संग्रह 
नहीं कर सकता । इसीलिये हम कहते हैं भानव-आत्मा- 
द्वारा ईश्वरको जानना उसका मानवीकरण करना नहीं 
है । ईश्वरकी जो शक्तियाँ हैं, अन्ततः उनमेंसे कुछ शक्तियों 
उस परसम्रझुने मानव-आस्मामें निहित कर दी E अतएव 
परमात्मासे मानव-आस्माका कुछ अंझमें तो निश्चय ही 
वस्तुगत साइड्य है । जब हस सूसाके प्रति मानव-आत्मा” 
की एक गहरी आकांक्षा देखते हैं और यह देखते हैं कि जगतमें 
तृष्णा, क्षुधा प्रश्वति नाना प्रकारकी आकांक्षाओंकी 


| तोके अतिरिक्त और भी अनेक विभिन्न उपाय विद्यमान हैं तव फिर क्या इस नारि धा 
इ म हैं। अवश्य ही उन सब शाक्तियोंके उपाय नहीं होगा! अधिक क्या, यह आकाक्षा ₹ उस 
F भी जाननेमें समर्थ नहीं हैं । हस अपने भूमा पुरुषके असित्वकी साक्षी देती है। 
ODOC 


श्वरमें विश्वास 
है कि 
जव मलुष्यको यह विश्वास हो जाता 
मेरा हाथ पकड़ लिया है, तब बह द इतना न ता 
पहुँच जाता है कि उसके हृदयमें दी कोई भी 
ही नहीँ । उसको प्रतीत होता है >. सकती । ÈR 
वस्तुस्थिति उसपर आघात नद पड १ 
सदा-सबंदा हमारा हाय 
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( हेखक--पं० श्रीगौरीशंकरजी द्विवेदी , साहित्यरत्न ) 


नुष्यका जीवन-स्रोत यदि अनन्त- 
तक प्रवाहित होता रहता, महा- 
| मोहके द्वारा परिपूरित इस परम 
v रमणीय जगतके उद्यानमें मनुष्य 
A यदि अमर पक्षीके समान सदा 
| चहकता रहता, यदि वासनारूपी 
WA लुव्धिका अपने अत्यन्त लुभा- 
व्य न्य क्ती चने ललित जालमे जीवोंको 
फंसाकर फिर 'वास-ना? 'वास-ना? रूपी हृदय-विदारक 
सावभौम घोषणाको न सुनाती तो जगत॒की जिज्ञासामें 
कौन लगता ? तब तो जीवनकी तरी सदा सुख-सागरके 
तरंगॉमें तरंगायमान होती हुई बहती चढी जाती ! ओह! 
जीवनके सुखको तहमें भी aga कोमळ लास्य कैसा 
भयानक परिणाम उपस्थित करता है जिसके स्मरणमात्रसे 
अखिल प्राणी कॉप उठते हैं स्रष्टाने जगतरूपी कमनीय 
कोसळ छुसुमकल्रिकाके कठेवरको आँति-माँतिके मनो" 
सुग्धकारी रंगोंसे रञ्जित कर इसके अन्तर्गत अपने डंकोसे 
KIS व्यथित करनेवाले कालक्रीटको आश्रय क्यों 
देया ! सुख-दुःख, इंष्या-द्वेष, लोभ-मोइ आदि 
भकारके इन्द्रोंके सध्य खींचातानीमें SN 
पड़ा हुआ जगत 


केसा कोळाहळ 
राह... है! बढ़ा ही हृदय-विदारक 


इसी द्यते दवोभूत होकर भारतके मनखिर्योने 
सहस्रावधि संवत्सर पर्यन्त कष्ट सहकर महान्‌ तपके द्वारा 


s WA उद्धार करनेके निमित्त विभिन्न मार्गीका 
कैया। दिन-रात हम म्राणधारियोको दुःखसे भय- 


S 


' कर ही कैसे सकते हैं ! अथवा इसमें से 9 


म 
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RART: V ऽ हे ३ 
वस्तुतः जब हम दुखते भयभीत होऊ 4 

में ही सबको संल्झ देखते हैं तो इस di 


करते हुए कहते हैं-- 
दु*्खत्रयाभिघाताजिज्ञासा तदमिघाते हेते। 

इृष्टे सापाथों चद्षेकान्ता5त्यन्ततो5मावत्‌| 

अर्थात्‌ 'तोनों प्रकारके दुःखोसे संतादित होश को | | 
नाशके कारणांको खोजनेमें मनुष्य ढगे हुए | 
हम उनको जिन उपायोंका प्रयोग करते हुए A i 
वे ठीक नहीं हैं, क्योंकि उनसे दुःखका arand 
होता ।' जगवर्मे दुःखसे बचनेकी चेशमें रत wari 
सुखास्वादनके लिये ळाळावित हो रहा है को |. 
सावधान करते हुए भगवान्‌ बुद कहते | 
को नु हासो किमानन्दोनिचं पवतो सवी । 
अन्धकारेण ओनद्धा पदीपं 

अर्थात 'हे मनुष्य ! इस नित्य 

सुख कहा. और आनन्द कहाँ ! अरे 


दीपकके खोजनेकी आवश्यकता 
के उपयु'क्त संकेतके अनुसार शि 
पाकर जीव कृतार्थ हो सकता 


पहले कहा जा चुका 
एतदर्थ विभिन्न मार्गोका mà 


| मानसिक जगत और बौद्धिक जगत्‌ । जीवनके 
|| त हियाक्छाप इन्हीं तीन भूमिकाओंमें होते हैं। 
| eT ज्ञानरूपी बन्धन ( जिसे अविद्यान्धकार FE 
| हेट) में पढ़ा हुआ मानव-जीवन दुःख अनुभव 


À भौतिक जगतके ऊपर यदि ध्यानपूर्वक विचार किया 
| इतो ज्ञात होता है कि यह समस्त क्रीडा केवळ तीन 
| ai खेल है, वे हैँ- द्रव्य, गुण और कमे ॥& 


| स प्रत्यक्ष देखते हैं। पृथ्वी एक द्रव्य है, उसमें 
| ग, उत्पादन आदि गुण हैं और देनिक तथा वार्षिक 
| गत (कसं ) के द्वारा वह दिन-रात तथा ऋतुओंका 
| मोब करती हुई नाना प्रकारकी ओपधियों, वनस्पतियों 
i9 pm उत्पादन और घारण-पोषण करती है। 
\ पह है कि भौतिक जगतमें जहाँ कद्दी जो कुछ 
Et ASA, गुण और कमेकी क्रीड़ाके 
| WA यह तीनों इसप्रकार एक 
| हा x दीख पढ़ते हैं कि इनको अळग 
न पड़ता है । 
। à ऐन तीनोंको यदि 
| ® सकते है कि द्रव्य 
Rieg. 


हम दार्शनिक भाषामें व्यक्त करें 
क है, गुण सत्त्व है और कर्म 
त सत्त्व-रज-तमकी परिभाषासे 


न रे चले चर: \ 
८ ` प्रदोपनच्चार्थतो वृत्तिः ॥ 
भकाशक, रज उपष्टस्भक 
इनसे ले आवरण डाळनेवाला होता 
मिळाइये । ga द्रव्य 


Aa 
'इव्ययुणकमेसामान्यविशेषसमवाया 
सात पदाथौको स्वीकार किया है 
अभावकी सत्ता द्रव्यादि 
कारण मूलतः तीन ही पदार्थ 


A E Risi? 
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MSS, 


है, इसमें भारीपन और आवरण है; वृक्षको प्रकाशित 
करनेवाले गुण हैं रंग, रूप आदि, जो रघु और प्रकाशक हैं l 
उसमें बढ़नेका कमे उपष्टम्भक और चढ है । अतः भौतिक 
जगतको दूसरे शब्दोंमें कह सकते है कि l 
TaT हैं कि वह सत्त्व, रज, 
अब मानसिक जगत्को लीजिये । मानसिक व्यापारों- 
पर ध्यानपूवक विचार करनेसे उन्हें भी तीन ही प्रमुख 
तत्वें इम विभाजित हुआ पाते हैं--ज्ञान, इच्छा और 
क्रिया । इसमें वेदना, स्मृति आदिका समावेश qas 
अन्दर, लोभ-ह्वेषादिका इच्छाके अन्दर, तथा विचार, 


. चिन्ता, संकल्प आदिका क्रियाके अन्द्र हो जाता है। 


मानसिक व्यापारोंका यह विइछेषण उदाइरणद्वारा सुगमता- 
से समझमें आ जा सकता है । मान लीजिये बृक्षपर एक 
फळ है। उसे चक्षुरिन्द्रिद्वारा देखकर सनमें फळके होनेका 
ज्ञान हुआ, तत्काळ उसके प्राप्त करनेकी इच्छा ( लोम ) 
उत्पन्न हुई और उसने कमेन्ब्रिय (हाथ) को इसके लिये प्रेरित 
किया | यहाँ प्रेरणा क्रिया हुई । दूसरा उदाहरण छीजिये, 
WAN एक सपंको आँखोंद्वारा देखकर भनको उसका 
ज्ञान हुआ, उसे घातक समझकर बचगेकी इच्छा हुई और 
भागनेके लिये कर्मेन्द्रिय ( पेरों ) को प्रेरणा करना क्रिया 
हुई। इसी प्रकार समस्त सानस-जगतको इम ज्ञान, 
इच्छा और क्रियासे ओतप्रोत पाते हैं। परन्तु यह तीनों _ 
भी सत्त्व, रज और तमके ही रूपान्तर हैं। योगदशंनके . 
भाष्यमें वेद्‌ब्यासजी कहते हैं-- 
(चित्त हि प्रख्याप्रवृत्तिस्थितिशारत्वात्‌ विगुणम्‌ ।' 

अथात्‌ चित्त (सन ) की तीन अवस्थाएं है अल्या- 
(प्रकाश ) शीळ ज्ञान, प्रवृत्तिशीळ क्रिया और स्थिति- 
शीछ इच्छा । इन प्रकाश, प्रवृत्ति और स्थितिको सत्त, 
रज और तमका ही पर्याय समझना चाहिये। इसमे 
मानसिक जगतको भी इसने सत्त, रज 


क्रीड़ाके रूपर्मे देखा । 
अब रहा बौद्धिक जगद | सावस-ब्यापारके m 
होनेपर जो जीवनकी स्थिति होती है उसे इस E 
जगतुके नामसे पुकार सकते हैं, उस समय बुद्धि य à 
सव अवस्थामें रहती दया चित्‌, अथवा Ti 
प्रकार विश्लेषण 
po होता है। सतू, चित और 


Hs Bet JE 


ya # इंशायास्यमिद्‌« खच यत्किञ्च जगत्यां अगत्‌ # 


नसाल यी 


आनन्दको हम सस्व, रज और तमका ही रूपान्तर 
समझते हैं, क्योंकि सत्‌ प्रकाशक है, चित्‌ चछ है और 
आनन्द गुरुस्वपूर्ण है । 
इसप्रकार व्यक्त जगत्की तीनों अवस्थाओंका विइले- 
षण करनेसे यह ज्ञात हो गया कि यहद समस्त लीला सत्त्व- 
रज-तमकी क्रीड़ा है । इस क्रीडाके देखनेके हमारे पास तीन 
साधन हैं-वाझकरण, अन्तःकरण ओर बुद्धि । वाझकरण 
(इन्द्रियो)से भौतिक जगतके व्यापार, अन्तःकरण (मन) 
से मानसिक जगतके व्यापार तथा बुद्धिके द्वारा वौद्धिक 
जगतके व्यापारोंका बोध होता है । चुद्धिके व्यापारके परे 
सर्व, रज और तमकी साम्यावस्था ( अर्थात्‌ जहाँ सत्त्व, 
रज और तम विकृतरूपमें न होनेके कारण अव्यक्तावस्था- 
में हैं) प्रकृति पर्दैमँ बेडी हुईं यह सारी लीला करती जा 
रही है। हेधरकृष्ण कहते हैं-- 
प्रइतेमहस्ततो5हेकारस्तस्मादणरच षोडशकः । 
तस्मादपि घोडशकात्पश्म्यः पञ्चभूतानि ॥ 
जिस जगत्रूपी खेलको हम द्रव्य (तम), गुण 
(सत्त ) और कमे (रज) की क्रीडा समझते थे वह वस्तुतः 
इन तोनोंको साम्यावस्था अर्थात्‌ प्रकृतिका खेळ है । 
m नटी रंगभूमिमें आती है, 'वह मायाविनी 
रूपर्मे रहकर 5 
द्धि अहंकार उत्पन्न ya WA पकट, करती हे 
आर ग्यारह इन्द्रियॉ आती हैं, पञ्चमद्दासूत प्रादुभूंत हो 


जाते हैं? इसप्रकार 
इस विलक्षण विश्वरूप रंगमू। सिको 
सजाकर प्रकृति-नटी नृत्य करती है ।& T 


(Oe न क इसी निश्चयको सर जॉन उडरफने अपने 
as matter? नामक ग्रन्थमे एक. 
प्रकार सिद्ध किया है-_ 


; The mass of movin ve i 

lon of its velocity; ti Di 5 2 
wholly the masses of the Charges pi ह री 
16 18 constituted; “therefore, the zi gi 
matter is 8180 a function of velocity A zi 
01 things is thus dependent on its st मज 
System, or whit may be called ir: WA 
shaktivyuha,. -... , 


‘Power- 
Syllogism के द्वारा w- 


भावार्थ यह है कि द्रव्याश्रित गयुणोंका भ्रस्तित्व क्रियापर 


रमर करता है और द्य युणका परिणाम हे | इसलिये द्रव्य 


ESY 


होता है, अहंकारसे पञ्च तन्मात्राएँ ` 


het | बात हुई; सूक्ष्म 
“इश्योपर विचार क्रिया जाय. 


din Sanskrit’ 
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0 कक ह 
यह तो हुआ शास्त्रीय दष्टिसे maa ह 
प्रकृतिका | द्म 

देखिये आधुनिक वैज्ञानिक इस बिन i 


विज्ञानवादी द्रव्य (matter) के दो WI NA |" 
मानते हैं-झुख्य और गौण । मुल्य गे क || का 
आकुञ्चन (distraction), प्रसरण (क | p 
हे ॥ | 

JAA (weight), दबाव (resistance) आदिक शे. | रस 
गोण गुणोंके अन्तर्गत रंग (colour), गन्ध (smell, | (mo 
का समावेश होता है। इनमें मुख्य गुणोदो यारे झाल | ir 
विचार करके देखें तो यह सभी शक्तिके अन्तर्गत भ्र क | पाए 
हैं जिसे वैज्ञानिक stress या energy mt | भै 
और दूसरे प्रकारके गुण तो केवळ इन्हीं मुल्य एके | T 
प्रभावसे हमें प्रत्यक्ष दीख पडते हें। इसप्रकार बाळ | ya 
समस्त क्रीड़ा-शक्तिकी क्रीडा ही समझी जा l | गि 
इसी शक्तिको सांख्य प्रकृति नाम प्रदान करता है। एक | 1" 
स्तवन करता .हुआ देवीभागवत कहता है- ॥ 
त्वमसि RA पवनस्तथा | i 

खमपि बदवगुणश्च तया | 


जननि तानि पुनः करणानि च र | N 
त्वमसि aasal | " 

3 ( १५१) | बाद 

वायु, धी p 


अर्थात्‌ È जननि ! तू ही एथ्वी, जल | 
और आकाश (पञ्चसूत); तथा इनके गुण || 
दों e KAE G सन और अहंकार व | एं 
gasan क्या पिण्ड, क्या ES ना इरी | 
प्रकृति ( शक्ति या साया ) ही अव्यक्तरु पति 
पिण्डमें गुरुस्व-गुण-विशिष्ट भौतिक गरी 0 ३॥( | स 
का आवरण करती हुईं तमसू-अधाना सू MA n 
समष्टिरप ` द | 
आवरणके भीतर सनोविकारॉका यापार VA 
रजःप्रधाना सृष्टि है, एवं ea करी | 
शीला बुद्धि अर्थात मइत्तस्व पान बत 
सृष्टि है । इसी प्रकार भूलोक तर. हरण 
है... 
d 


प्रधान और झुकोक o है 
सृष्टि भी ठीक पिण्डवत्‌ ही दीखं p । 
गया है कि, “यथा पिण्डे बल r D ॥ 
तो सक ६.546 
क्रियापर निर्भर करता दै । इस 
व्यूह्‌ (Streşs-system) 


A 
A 
X 
R 


WA 
k 
i; 


$ 
+ 


H 


हदी बाग 0 त की ही लीला 
| प्रकृति ( शक्ति या माया ) 

| a 

| इंफिके खरूपका अन्वेषण भी अनेक प्रकारसे किया 
| ६ आधुनिक विज्ञानवादी विद्युतुकं घनास्मक 
डि 6) और ऋणात्मक (negative) दो खरूपाँका 


| न agga सम्मिश्रणसे जगतके नाना विकारों 


| 
miifioation को चरिताथे होते देखते हैं। धनास्मक 
| kaaa राशिका परम संयोग (sum. total), गणित- 
र बहुसार((+)+ (-)) ० न्य हीः होता है 
| शै धुन्यका विवेचन नहीं किया जा सकता । वेदान्त भी 
' गारो अनिवंचनीय ही कहकर विराम लेता है । इस- 
| फार शक्ति ( प्रकृति या साया ) के विषयमे आधुनिक 
| गेतिक विज्ञानका विवेचन और वेदान्तका निश्चय एक 
dmm, . 

भव यह स्पष्ट हो गया कि जगतमें यावद्विकार हो रहे 
| ( सवि खेल हैं । शक्ति ही सबको उत्पन्न करती 
(दी सबका पोषण कर रही है और अन्तमें उसीके 
| रा नाश भी हो रहा है। यही कारण है कि 


| स होकर उसका अनुग्रह प्राप्त करनेके लिये 


गाारूपेण उसकी पूजा की जाती है । निबन्धके 
बढ जानेके भयसे शक्तिके जिन नाना रूपोंकी पूजा 
जगतके प्रायः सभी सभ्य देशोमें होती 
विवेचन यहाँ नहीं किया जा सकता । 
प्रयोजन और आधार-सम्बन्धी दो 
ही विराम लिया जायगा । 
mè कक जाकी देखकर सामान्यतः यह प्रश्न 
नृ कू रोसन क्या है और यह किस आधार- 
| साख्य-शाख उत्तर देता है-- 


# शक्ति ओर शिव $ 


४२३ 
छा 59 
उसकी क्रीवा है, पुरुष पढ़ा तमाशा देख रहा है और उसके 
इशारेपर नृत्य करती हुई प्रकृति अनन्त-अनन्त 
साजन, पाळून और संहार करती जा रही है। 

अरे वैज्ञानिक ! तू शक्तिकी क्रीडाके अवखोकनगे ही 
क्यों मुग्ध हो रहा है! देख शक्तिके तले कौन सोया हुआ 
सुस्करा रदा है--वह शिव है, मंगळ्मय है । अहा ! कैसा 
आश्रय है ! जो शक्ति ( सती ) शिवकी निन्दा सुनते ही 
दक्षके यज्ञमें योगाभिद्वारा शरीर त्याग करती. है, वही 
सुस शिवके वक्षःस्थलपर शिवके संकेतसे ही& इसप्रकार 
नुस्य कर रही है। परम आश्रय है! 


शिवस्य निन्दया हि या5त्यजद्रपु: स्वमेकदा । 
gua शिवे किमदूमुतम्‌॥ 


शक्ति उसकी महिमा हे वह पुरुष ( शिव ) इससे 
कहीं महान्‌ है, यह अखिल सृष्टि तो उसका एक तुच्छ 
अंश है, उसका अधिकांश अस्तमय युलोकमें है । परन्तु 
बिना शक्तिके शिवका दशन होना gen है; शक्तिके 
साधनसे, शक्तिकी कृपासे ही शिवकी प्राप्ति होती है। 
यही कारण है कि शिवके नाम लेनेके पहले शक्तिको सरण 
किया जाता है । सीता-राम, राधा-कृष्ण, गोरी-शंकर प्रसरति 
ळोकविश्र त नामेंमें सीता, राधा, गोरी, यही क्या ढक्ष्मी, 
सरस्वती) काळी आदि समस्त शक्तिके नाम हैं ओर राम, 
कृष्ण, शंकर अरति शिवके नाम हैं। इसी शिवको प्राप्त 
करना सानव-जीवनका परम ध्येय है। श्रुति कहती है 


चेदवेदीदथ सत्यमसि 
y न kae विनष्टिः । 
भतेषु भूतेषु विचिन्त्य धीरा: 
ai मर्वन्ति ॥ 


अर्थात्‌ यदि इस जन्ममें शिवको प्राप्त कर छिया तो 


का जल डोक है, नहीं तो महात विनाशक मात ह 

"घान ) की प्रबृत्ति, इसकी समस्त बारम्बार जन्म-मरणके चक्रमें पढ़कर गि 

समाधान RV सांख्यके इस उत्तरें सेत रेष! हि रइ त 

हो जाता है, अर्थात्‌ पुरुषके बहुत व्यापकरूपेण पायी 

। रपर प्रकृति (शक्ति या माया) * काली भर शिवी पक गतिका मूर्ति होती दै, बह 

शभर संसारको जाती है । बिहार ओर १ शिव सोये रहते हैं और उनके 

हे सृष्टि स्थिति और प्रठयरूप समख इसी रारी होती! है।यह हि हो रस सियस 
d "या प्रकृति (शक्ति या माया) वक्ष/खलूपर mE 3 


A 


यथाथैत प्रतिमा ६ । 7 
वह पुरुषको हो भिसा है... AA AA ६ 
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त o 


प्राप्त होते हैं । 
जिसकी महिमा (शक्ति) के विषयमें कहा जाता है-- 
असितगिरिसमं स्याकजक सिन्ध॒पात्रे 
सुरतरुवरशाखालेखनी पत्रमूर्वी । 
रिति यदि गृहीत्वा शारदा सर्वकालं 
तदपि तव गुणानामीश पारं न याति ॥ 


ईश्वरके नाम पत्र | 


(ढेखक--मुंशी श्रीकन्हेयालालजी एम० ए०, एल-एल० वी०, एडवोकेट ) 


2451535 क ग्रीबकी झोपडी थी । दर्जी 
ए चिन्तित बेडा था । उसे नया टेक्स 
पृ E देना था, पर खानेहीको पैसे न थे, 

Ua ट्र टेक्स कहाँसे देता ? अधीर इोकर 

AREN उसने बढ़े प्रेम और अद्धासे ईश्वरके 

नाम एक पत्र लिखा ओर वह उसे डाकखानेमें 
छोड़ आया। 


साटेरोके हाथमें जब वह पत्र गया तो वह हैरान 
हुए कि इसका क्या करें 1 पता इस तरह लिखा था--- 


. सेवा ईश्वर दीनदयालुके! 
छिफाफे पर टिकट रगे थे । साटराने पत्रको पोस्ट- 


मास्टर जेनरके पास भेज दिया, उसने 
दिया । उसमें लिखा था-- ह असरे 


“प्यारे इश्वर! मेरा नाम वी०काजन्सकी है। मैं दर्जीका 
काम करता हूँ । तू जानता ही है कि मैं बहुत-से टैक्स 


SSBB 


8 ऐशावाल्यमिद* सर्व यत्किञ्च जगत्यां जगत्‌ ७ 
TTT | 
तथा नेति-नेति कहकर बेद भी हि च | 


को विचार करके ( प्राप्त करके ) मरनेपर अर्वको 


YN 


| 
भं | 
लेते हैं, उस शिवके विषयमे कुछ न का Wi | 
जीव तो इसीपर सन्तोष करते हैं कि... गास फ 
मूर्तिसुंदा बिल्वदळेन पूजा | 
; SANRA ददन a) 

YA तु तद्चन्मनसाभिकांक्य 
निःइवस्य विद्वेदवर एप देव | 


की तो मैं और मेरे घरके लोग भूखों मर बाग । ही | गे 
तुरन्त एक हजार लाटी ( तीन सौ रुपये ) भेज दे। से | | 
सेरे घरमेंसे चिन्ता दूर हो जायगी और फिरसे गा | E 
हो जायगा ।? | के 
पत्रके नीचे दर्जीने अपना हस्ताक्षर कियाया। | 
गवनरने कुछ सोचा, फिर अपने सेक्रेटरीको इल | 
यह उत्तर छिखवा दिया--- | | 
"सिस्टर वी०काजुन्सकी ! मुझे तुम्हारा akal | 


ह 
इस पत्रके साथ पाँच सौ लाटीकी ही | ष 
सैं आशा करता हूँ. कि तुम अपने | भ 
सदाचारी पुरुष बनोगे ।' पामे fmn 
पत्र गवनेरके छेटर-पेपरपर भेजा प | ग 
उसके महळका पता उसपर छपा था | छ} 
कुछ दिन बाद धन्यवादका पत्र | 
पतेसे पहुँचा । उसमें यह लिखा ह | 
“यारे इश्वर ! मैं तेरी दयाके लिये, ati 


दर्जीकी दुर्दशा देखकर की, अने 
हूँ। सचमुच तू नेकी और में र मेरी ही 
प्राथना और है कि अगर के F 
जोग हर रकमा आधा जे कक लि हर रकमका आधा फौजके 

# यूरोपकी एक सच्ची घटना । 
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(१) 


ता नहीं, किस ग्रयलसे प्रार्णाका पोषण 


& Uy 


| 


WIPO 

| A) होता आ रहा था । व्यापक अन्ध- 
IW ü NN 
30 N कारके अन्दर-ही-अन्द्र अगणित 


५०४८५ 


थ योनि, आयु और अवस्थाओंके बिता 
AA YA देनेपर किसी प्रकारके प्रकादाकर 
1 l पदार्थ (ज्ञान या सूय ) का आभास 
LA ४ हुआ । उससे अश्रुत और अदृष्टपूर्व 
A लोक-आलोक, वन-उपवन, प्राणी-पदार्थ 
| kaka पदार्थ यथाक्रम दीख पड़े । 

| समे इन्द्रकी उपलव्धिसे शक्तिका सञ्चार हुआ, 
| TAAA बड़ा सहारा मिला, अझिकी आराधनासे 
भ्म हो गये और अन्तमें मरुतके सिश्रणने सब 
| मिरा दिये। मालूम हुआ कि और भी अनेकों 
| Ce पदाथे प्रस्तुत BA उनके अनुभवसे 
न प प आये हैं ? और 
| १ 1 निर्माता कौन है ? 


| प्रसव 
| एप रे सब पक अन्धी बुढ़ियाके खेल हैं जिसका 
| तारे “रर चढ़ा हुआ उससे यथेच्छ कास 
| De आखोंवाले उसे विश्वभरको बनाने या 
| Tiaa शुभा” मानते हैं। अन्धीके ऐसे 
| aN पगुके ऐसे उत्कृष्ट अधिकार ! बड़ी ही 
नहीं आता कि असली तत्त्व क्या है! 
YA, अझि, मरुद्गण, देव-दानव, 
१ Stann और पञ्जु-पक्षी-कीटाणु- 


H U 
FE 


Y 


अस्स ज्ञो. प्ये हैं। संसारमें चर-अचर 
सारक स विद्यमान हैं, प्रकृतिकी विभूति 
सभाच है | बिगाड़ देना या बना देना 


बाक 
पप ति 
| NI तिस EA 


|) पेशा, भक्ृतिका विकार है और 
श या शयन है। यह विकार 
को? रोते रहते है होते हैं और एकके पीछे 


इश्वर 
(लेखक--पं० औीहनूमानूजी शमा) 


सू-एष्ठके किसी भागको जलट्रावित रखना, किसीको 
जळूती हुई बालूका भूटान बना देना, सूखे और रेतोले 
भू-मार्गोको हरे बृक्षोसे वेष्ठित रखना, या जनशून्य 
जंगर्छोको प्राणी और पदार्थौसे व्याप्त करना, अथवा असित 
व्यासिको मिटाकर उनको शून्य बना देना, इस्यादि सब 
काम अकृतिके ही हूँ । 


संसारमें जितने प्रकारके प्राणी-पदार्थ, उञ्चव-विनाश, 
शुष्क-आद्रे, शीत-उष्ण, जन्म-मरण और क्रतु-परिवतैन 
आदि जो कुछ हैं ये सब प्रक्ृति-साम्राज्यके प्रयत्न या 
विधानमात्र है । इन्हीं विधानोंसे विश्वको सर्दी, गरमी, वर्षो, 
वन-बाग-बगीचे, खेती-बारी, गन्ध-सुगन्ध, आँधी-तूफान, 
निस्तव्धता और पश्चभूत-समुद्भूत, उपद्रव या शान्ति 
आदिका अनुभव होता है इसील्यि पूवांचायोने प्रकृतिको 
दैवी शक्ति, महामाया, महेश्वरी, जगदम्बा, विश्वेश्वरी, 
जगद्धात्री, स्थिति-संहार-कारिणी, निद्रा, भगवती, नरी, 
नतंकी, नवयौवना और नानामुखी कहा है। ऐसी अवस्था- 
में सन्देह होता है कि फिर ईश्वर कौन है ! 


(२) 

उक्त सन्देहकी निवृत्तिके लिये कहा जा सकता है कि 
किसी भी देश, जाति, समुदाय या अवस्थाके प्रायः सभी 
मनुष्य अपनी-अपनी भावना या धारणासे प्रेरित होकर 
इष्टसिद्धि या अनिष्ट-सम्भावना आदिमे ईरवर करे ऐसा हो' 
“इइवर करे ऐसा न हो! 'ईइवरने ही ऐसा किया है! या 
“इइवरने ऐसा नहीं किया! इत्यादि वाक्य उच्चारण किया 
करते हैं । क्यों किया करते हैं ! इसलिये कि उस समय 
उनकी अन्तरास्मामें प्रकृतिका प्रभाव फीका पड़ जाता 
और ये किसी अचिन्त्य, अव्यक्त, अनन्तस्वरूप, अदृष्ट सत्ता 
या सस्वसें तन्मय हो जाते हैं । तब खतः बैसा उच्चारण 
होता है और उस उच्चारणके असिट और सत्यसम्भव 
सस्वपर वे विशवास रखते हैं । ऐसा करनेपर भी उनको 
ईंश्वरका तादश रूप या तदामास नहीं होता परन्तु वे मान 
हेते हे कि यह ईधरने ही किया है या इधर ही ऐसा 
करेगा, अथवा यही इश्वर है। ऐसी धारणा उनकी उसी 

- जिसप्रकार किसीने दूध नहीं देखा 
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ु है? अथवा श्वर 
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TT 
हो किन्तु दहीके मिलनेपर मान लेता हो कि यह दूधका 


सत्त्व है । 
परन्तु इसप्रकार इस रूपमें इेखरको मान लेनेवाले 


मनुष्य अत्यहप होते हैं । जिन्होंने इष्टलाम या आपत्ति- 
निवारण अथवा प्रकृतिविरुद्ध सम्भवका अनुभव किया हो 
अथवा करते रहते हो, वे किसी अवसरपर या किसी अंशे 
ईश्वरको या उसकी सत्ताको मान छेते हैं किन्तु जो छोग 
इसप्रकारके कल्पनागत इृष्टसिद्धि अथवा अनिष्ट-निरसन 
मात्रसे मनमाने रूपमें की गयी कल्पनाओको सहज ही 
ईश्वर नहीं मानते । वे कब मानते हैं ? जब कि प्रकृतिकी 
सामर्थ्यके समस्त कायं असफल हुए चले जा रहे हाँ ओर 
उसके चाहकर विनष्ट किये हुए सकळ काम सफल हुए 
चले जा रहे हों। तब वे विवश होकर ईइवरकी सम्भावना 
मान लेते हैं। कुछ उदाहरण ळीजिये-- 
प्रकृतिका नियम है कि अझिमें पड़े हुए प्राणी या 
पदार्थ तस्काळ या कुछ कालमें गछ जाते, पिघळ जाते या 
अस्म हो जाते हैं; पानीमें इवे हुए उतराते, गर जाते या 
विनष्ट हो जाते हैं पथ्वीमँ दबे हुए सढ़ जाते, मर जाते 
या उग आते हैं; हवामें उड़े हुए सूख जाते, बिखर जाते या 
हलके हो जाते हैं और आकाशसे गिरे हुए गड़ जाते, 
दूर जाते या विछुस हो जाते हैं। इसी प्रकार मद्दाविषके 
खानेसे मनुष्य मर जाते हैं; ग्राहादिके ग्रसनसे गजादि 
अस्त हो जाते हैं; बाज आदिके आक्रमणसे GA पक्षी त्रस्त 
हो जाते हैं, सिंहादि हिंसकोंके दाढ़में गये हुए गौ आदिका 
बचना कठिन हो जाता है । खड्ग-प्रहारसे गलविच्छेद हो- 
कर रहता है, सुतीइण वाणके सद्य प्रहारसे शश-शावक 
मर ही जाते हैं और तोप या बन्दूक आदिसे कोई भी प्राणी 
गत-प्राण हुए बिना नहीं रह सकते । 
YA नाइय-नाशक, भेद्य-मेदक और अक्ष्य-भक्षक 
भेक दन यायोग्य योग होनेपर भी नाइयका नाश न हो, 
पराभव नहीं, किन्तु 
सत्ताका प्रभाव है । ऐसे ही 
घटनाओंके संघटित होनेपर ईश्वरमें 
3 >> रखनेवाखे कहा करते È कि “यह ईश्वरने ही किया 
ही ऐसा कर सकता है |! 
(3) 
कारके आयाग जाग छगायी गयी है । उसकी 
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अनन्त उचालाओने मिट्टोके इत) A l- 
NOE 


को 
और आग शीतळ होनेपर बीचके ह 
गये हैं । सै बिहे 3 : 
ये हं । सकड़ों घरोंके छान और भ 
IR बढ छ| | ॥ 
उनके अन्दर अनेकों जीव मय सामानहे ह | 
और एक सुकोमछ Rig सस सोगा हु ऐशी 
तीन सञ्चिलके ऊंचे मकानसे अबोध वाक पिर IE 
प्रांगणके कठोर पत्थरापर पड्कर पहले कहै mih Y s 
हुई हैं और उन्हीं पत्थरॉपर पढ़कर वह sias 
उठ बैठा है । पचास फीट ऊँची वृक्ष-ज्ञासाते pin à 
अभ्यासी जळ-कुण्डमें कई बार कूदा है सौर एक ३ | ४ 
उसके azadi तृणर्मे अटककर मर गया है बसा क्रो |. | 
आकस्मिक आक्रमणसे मार्ग-मध्यके परायः सव पए) ए 
गये हैं और बगळका एक झोंपड़ा बच गाई ह| ॥ 
अति दूरका एक सुदृढ़ मळ पानीकी फटकारे हरा | 
प्यासा गज जळाशयमें गया है, वहाँ ग्राे से | 
छिया है, प्राण जानेमे सूँडका अग्र मात्र शेप १1१ | हे 
अवस्थामै गजके पद्तकसे ग्राइतन्तु हूट गया taa ki 
बच गया है । कौरवाँकी सभामें पाण्डवे WA 5 
शीला द्वौपदीका चीर उतारा जाता he ) त 
गज चीरका कुछ ही अंश शेष रहा है | 
आग्रहसे ag अनन्त हो गया हैं । yi र 
महाभारतके युद्धोच्त वीरोंसे ब्याह क्र 
टिटहरी आ गयी है । उस भूमिपर zaal 
उनके रथ, घोडे, हाथी आदि इताइत ॥ 
कै नीचे RaT al 
उन्हदीके बीचमें गज-घण्ट pn a री । 
हुए हैं। अति विशाल छौह- (दा गति 


j 


“| 


N | 
| 


लाळ किया गया है । उसी BE 
बाळक प्रह्मादको आज्ञा है। उसी देशी ) 
अगणित चीटियाँ विचरण n | 


भक्त प्रह्माद हँसी-खुशी 


पिछली साल पैँतीस 
परळी पार गये ये । रे आदमी 
गिरी । सबके वीचमँसे डक 


शॉक 


| र बिजळीसे सर गया । दूसरी यात्नामें पूरे पचास 
\ गवसे गये । तूफानके WA ससूची नाच उलट 
| तमोर एकके सिवा सब सर गये । 
| qè सुप्रकाशित आंगणमें सुदवेत शय्यापर 
| मपि सोये हुए थे और कितने ही संरक्षकोंके 
| (द्वो उनको काळा सर्प काट गया था। Wa घरकी 
| हो सदियापर अबोध RI सो रदा था, उसके समीप 
| | द भी था और बच्चेके उछळ-कूदसे वह दबता- 
| खा या आकुञ्चित मी होता था परन्तु फिर भी साँपने 
| Aga काटा नहीं था । 
| गौरके मारनेके लिये सोनेके प्यालेमें इळाइळ भेजा 
) पा था। वह उसे इंश्वरका चरणोदक मानकर पी गयी 
| पब प्रसच्नताके साथ जीवित भी रही थी । 
| (५) 
| | हत कहें, WATA सत्ताका आभास करामैवाली 
| भरे हैं। उनको सुनने, देखने और ध्यानमें छानेसे 
ह साना जाता है । कठिनाई इस बातकी है 
सरूप समझमें नहीं आता । शाखे उसको 
j kate अनन्त, अनादि, निरञ्जन, निराकार 
दष्क 
| कि ईश्वर ऐसा है? 
| दरी महर्षियोंने चराचर सष्टिके प्रत्येक प्राणी 


& सिरजनह्दार साईं & 


5 
और पदार्थमें इंश्वरकी सत्ता स्वीकार की है और जन- 
समुदायके उद्धारके लिये उन्होंने कई देवी-देवताओंको 
इंश्वरतुल्य माना है । साथ ही इंश्वरके भी अनेको अवतार 
बतळाये हैं । जो ढोग ईश्वरके स्वरूपको समझ नहीं सकते 
किन्तु सृष्टिमें इंश्वरकी सत्ता मानते हैं, उनके ध्यानके छिये 
भगवानूके स्वरूप और आकार-प्रकार भी निश्चित किये हैं। 


अधिकांशने अझि, वायु, वरुण और सूर्यादिको 
ईश्वरके अंश बतलाया है। विशेषकर सूयो ईश्वर माननेमें 
किसीने संकोच नहीँ किया है । विचारकर देखा जाय तो 
अनन्त, अव्यक्त, अनादि, अचिन्त्य, निरञ्जन, निराकार 
या ज्योतिःस्वरूप आदिका आभास सूयमें प्रत्यक्ष . 
आभासित होता है । अतः सूर्यको ईश्वरका प्रतिनिधि 
माननेमें कोई आपत्ति नहीं किन्तु बहुत दिनाँतक इश्वरका 
और इंश्वरतुल्य सूयंका स्मरण किया जाय एवं इनके 
स्वरूपका विचार किया जाय तो बोध हो सकता है कि 
ईश्वरके दरबारमें ऐसे अनेकों सूयं और अनेकों सृष्टि हैं । 


कदाचित्‌ कायदेके साथ कल्पना की जाय और QER 
दृष्टिसे ध्यान दिया जाय तो ईश्वरका और उनकी सावयव 
सष्टिका अथवा सूयौदिका सम्पूर्ण समावेश या समाधान 
हमारे शरीरके अन्दर हो जाता है । फिर क्या चाहिये ? 
यही कि वैसी धी-घारणा और विचार हों । 


| सिरजनहार E 
Y साईं किया सो है रहा जो कुछ करे सो होइ । 
१/ करता करे सो होत है काहे कलपे कोइ॥१॥ 
सोइ हमारा anat जो सबका पूरणद्दार | 
दादू जीवन मरणका जाके हाथ विचार॥२॥ 
` सग भवन पाताळ मधि आदि अन्त सब सिष्ट | 
Y सिरजि सबन कों देत है सोई हमारा ENR 
मनसा बाचा कर्मणा साहिबका बेसास । 
सेवग सिरजनहारका करे . कौनकी आस॥४॥ 
क्षे 


ELEC << << << << 


सिरजनहारा सबनका ऐसा है समरत्य 

सोई सेवग हे रहा, जहँ सकल पसारे हृत्थ ॥५॥ 

धनि-धनि साहिब तू बड़ा, कोन अनूपस रीति! ॥ 

सकल लोक सिर साइयाँ, हे करि रहा अतीत ॥ : 

हैं बलिहारी सुरतकी सबको 
कुञ्जर पलकर्मे करता 
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संभाल a 
है प्रतिपाळ ॥ 3॥ दादूदयाकनी 


इशवरका साक्षात्कार ओर नाम-महिमा 


( लेखक--स्वामीजी श्रीरकरसानन्दजी ) 


204९94 रस प्रिय वाचकदृन्द ! अनेक जन्माँके 
Wa g9 ; डमे 
प्‌ मलिन संस्कारोंके कारण पुरुषकी बु 
p q Ao inè अस्तित्व ओर उनके नामकी 
AA सहिमाके विषयमे सन्देह उत्पन्न होता हे ॥ 
उस सन्देइके निवारण करनेवाले साधनोंका उल्लेख आगे 
किया जाता है । 
जिसप्रकार रसायन-शास्रके प्रयोगशालामें ऑक्सिजन 
और हाइडोजन इन दो गेसोको. मिळाकर बिजलीकी गर्मी 
देते ही पानी बन जाता हे ओर इसे देखकर विद्यार्थीको 
जल-तत्त्वके सम्बन्धमें सन्देह नहीं रह जाता, उसी प्रकार 
श्रोत्रिय ब्रह्मनिष्ठ महात्माके पास जाकर अभ्यास करनेसे 
इंश्वरका साक्षात्कार होता है और तब समस्त सन्देइ 
अपने आप दूर हो जाते हैं । 
बिजली अखण्ड ब्यापकरूपसे सब जगह वर्तमान 
रहती है, परन्तु सबको दिखळायी नहीं देती; केवळ विद्युत- 
शाका शाता ही उसे अपनी प्रयोगशाळामें देख सकता 
है । बैसे ही ईश्वरको योगाभ्यासी अन्तद RA तथा वेदान्त- 
के पारदर्शी ज्ञानचछुसे देखते हैं । अतः इँश्वर-साक्षास्कार- 
के लिये योगी तथा ज्ञानी बननेकी आव्यकता है । 
दो छकड़ियाँ 
O > द पर 
छकड़ियोंका घर्षण किया जायगा 


तब अभि प्रकट होगी। इसी प्रकार ईश्वर व्यापकरूपसे 


होने लगता हे । उसे तत्काल ही इशवरका साक्षाका | 
है। अनुभवी योगी कहते हैं कि... ag 
t v ` ~ 
उलट कमरुकू पठट देख के सव घट राम विराब॥ 
सब घट मारा साइयों सूनी सेज न के | 
बकिहारी वा घटकी जा घट परए हेय । जा 
श्रुति भी इसी रहस्यका उद्घाटन करती Ha | 
Ja 


| 
| 
| 

| 


है-- 

एको देवः सर्वभूतेषु गूढः 

सर्वव्यापी सबैभूतान्तरला। | 

कर्माष्यक्ष: सर्वभूताधिवासः | 

साक्षी चेता केवलो Ma | 

ईश्वर एक है; उसके सगुण और निगुंण दो सा।। | 

निराकाररूपसे ईश्वर सब शरीरोमें तथा इश्य जाएं | 

में गुस्तरूपसे स्थित है, बमं ओतप्रोत शोय ऐ ए | 

चह सबका अन्तरास्मा है, सबमें वास कर रहा | 

पाप, पुण्य और दृश्य जगतका साक्षी है. E | 3 
एक है और तीनों गुणोंसे परे रहकर उनका दशर! ; | 

परमाह्माके प्रकाशके लिये सबसे व YA | 

है कि सद्गुरुकी बतायी हुईं विधिके बारा 

सवाकोटि जप करनेसे इश्वरका साक्षात्कार | 

यत्तिधर्मप्रकाश नामक अन्यमें लिखा है 


| | 
(शौ & 
अर्थात, जो प्रतिदिन बारह इनार (र || | 
का अभ्यास करता है उसको बारड a 
प्रकाश दीख पड्ता है । 
भगवान्‌ श्रीकृषणजीने 


दिया ` पारस्परिक 


pai aage स जाता 
जीवाम केन क च सम्प्रतिष्ठा: । 

अगिषठिताः केन सुखेतरेषु 

| वतीमहे ANI व्यवस्थाम्‌॥ 

/ रषात्‌ ga संसारका कारण कोन है ? हम कहाँसे 

[mgt | किसके द्वारा जीवन धारण कर रहे हैं? 


pat इसके उत्तरका चिन्तन करते हुए वे 
केह कि-- 
| mm नियतियेदच्छा 

A मूतानि योनिः पुरुष इति चिन्त्यम्‌ । 
संयोग एषां नत्वात्मभावा- 
| दात्माप्यनीरः सुखदुःखहेते+॥ 
| भड, खभाव, भाग्य, यदच्छा, पञ्चभूत, प्रकृति 
उन कारण हैं; अथवा इन सबके संयोगसे 
| | पं gi YA आत्माके अभावमें इनसे कुछ 
Daas आर आत्मा भी तो सुख-दुःखके 
we ˆ भक्ार अक्षको हळ न होते हुए 
ते ध्यनोगनुगता अप्य 

A fm \ 


प्‌ः कारणानि 

EN करात्मयुक्तान्यचितिष्ठत्येक: ॥ 

à भाया) ३ दारा अपने गुणोंसे निगूढ आस्म- 
कर देखा जो काळ, स्वभावादि 

रूपर्मे एक होकर अधिष्ठित था ।' 

के ENG हितार्थं इंश्वर-साक्षास्कारके 
| विचित्‌ इः या! अब इंश्वर-साक्षात्कारके 
।॥ ` “माहात्म्यपर कुछ लिखा 


हन 
N, द “परति शोकमात्मवित!, a 
हः असुत T: V i 


` कहते हैं कि-- 


& ईश्वरका साक्षात्कार और नाम-महिमा & 


४२६ 


11100 O 


“वेदाहमेत पुरुष महान्त- 
सादित्ययणं तपसः 
aa विदाहि ६ 
द नान्यः पन्था निद्यतेऽयनाय w 
"तेषां सुख शाश्वत नेतरेषाम्‌, 'मुखकान्तिने SEDIN 
हषैशोको जहाति?, “न तस्य प्राणा उत्का्मान्त जैव ळे 
AR, य एवं नेद अहं ब्रह्मास्मीति स इद सबै भवति?, 
“सवेन रूपेणाभिनिष्पञचते स उत्तमः पुरुषः ७ | 
सारांश यह हे कि ब्रह्म-साक्षात्कारसे सनुष्यके समख 
दुःख नष्ट हो जाते हैं, उसके मुखकी कान्ति दिव्य तेजसे 
पूर्ण हो जाती है, उसके प्राण मरनेके पश्चात्‌ उत्क्रमण नहीं 
करते, बल्कि बह्ममें ही छीन हो जाते हैं, उसे परम शान्ति 
और शाश्वत सुखकी प्राप्ति होती है, इत्यादि । 
पहले कहा जा चुका है कि ब्रह्म-साक्षात्कारका सबसे 
'सुगम साधन भगवजन्नाम-स्मरण है। परमात्माकी अनन्त 
शक्तियाँ हैं ओर तदनुसार नाम भी अनन्त हैं। जिसे 
जिस नामसे प्रेम हो, वही नाम जपे। हाँ, प्रेम होना 
चाहिये । कहा भी है-- 
YA प्रगट होहि भगवाना॥ 
अभि जैसे सूखे तृणको दग्ध कर देती है, उसी प्रकार 
प्रेमसे छिया हुआ इंश्वरका कोई भी नाम सारे पार्पोको 
दग्ध कर डाळता है। कहा. है-- 
'मोधुकारणसामग्रयां मक्तिरेव गरीयसी! 
अथात सुक्तिके जितने साधन हैं सबमें भक्ति श्रेष्ठ है 
भक्ति माता है और ज्ञान-वैराग्य उसके दो पुत्र हैं। भक्ति 
न होनेसे ज्ञान-वेराग्यकी उस्पत्ति नहीं हो सकती ! 


अर्थात्‌ "विर पुरुषको शानयोग, 
कर्मयोग तथा ऐसे पुरुषको जो न विरक्त 
भक्तियोग श्रेष्ठ है ।' भक्तिके उपदेश 


है और न आसक्त, 
देनेवाळे महात्मा 


जा या इवासको आवन होम न होग॥ 


कबीरदासजी कहते हैँ 
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MMR आय जज 


8३० e इंशावार्यमिद्‌* सवं यत्किञ्च जगत्यां जगत्‌ & 


MR न) - o शौक मिळनेका तो हरदम लौ लगाये जा॥ जा | 
TR 


टीक है, निरन्तर नाम-जपके द्वारा भगवानूका जो यह भेदै जानह सोझी Fe w | 

साक्षारकार अवझ्यस्भावी है । यद्यपि भगवानूके निर्गुण पानीमें पावक बसे अति घर बे Wi 

और सगुण दोनों रूप अगम हैं, तथापि नाम जपनेवाकोको तीनो अधर अकास है कौन स w | 

दोनोंका ज्ञान सुगमतासे दो जाता है । ऐसा ही सन्तोंका बलिहारी उस नामकी जिनकी दाहे k | 
S La 

अनुभव है । गोखामी तुळसीदासजी कहते हैं--- जो यह भेद बताबही सीस अरि ke |. 

_ देखिय रूप नाम आधीना । रूप ज्ञान नहिं नामनिहीना ॥ रास इवासपर सुमिरन रागा । कहैकवीर Ruam ) | 
नाम रूप अति अकथ कहानी। समुझत सुखद न परत बखानी ॥ गुरु नानक साहेब कहते हैं-- E 
अगुण सगुण बिच नाम सुसाखी।उमय प्रबोधक चतुर दुभाखी ॥ आत्म उपदेश संयम इन्द्रियको जापसो अ ो। 
जाना चदि गुढुगति जेऊ । नाम जीह जपि जानहिं तेऊ॥ सदा रहे कंचन सी काया कार न कब गो। | £ 
साधक नाम जपहि रब छाये । होहि सिद्ध अणिमादिक पाये ॥ + 
नाम जीह जपि जागहिं येगी । बिरति विरोचि प्रपंच बियोगी ॥ दरिया साहेब कहते ही {® 
ब्रह्म सुखहि अनुभवहिं अनूपा अकथ अनामय नामन रूपा॥ R जपे शुन्‍्य मन धरै । पाँचो इनि बांडा. 
शिव जद्यादिक शुक मुनि योगी । नाम-प्रतापजद्द:रस-मोगी॥ शरक अभिमें होमे काया। ताका बिए पह शा. 
उकटा नाम जपा जग जाना । बाल्मीक भये ब्रह्म समाना ॥ नाम-जपकी अनन्त महिमा है । इसमें गे सि 


मय अगम युग सुगम नाम ते । कहहु नाम बड़ ब्रह्मराम ते॥ ही गहरा पैठता है, उतना ही अधिक उसे i 
कहे कगि बरनों नाम बढ़ाई | राम न सकहिं नाम-गुण गाई ॥ है । किनारे ही बैठकर कोई रत चाहे तो स! 
महात्मा कबीर दासजी कहते है-- सकता है। कबीर साहेबने ठीक ही कहा व 1 


सूर AA चन्दको चन्द मिटावे सूर। जिन खोजा तिन पाइया गहे पगौ फै। | 

यादि भेद जिन जानियाँ ताहि मिर! गुरु पुर॥ हों बोरी बूड़त डरी रही किनार का | ३ 

GPCR 

जीवन-वैचित्र् ह... 

जिनक तरङ्गे, नित उठती हैं sgt, रविकी प्रकाशमय किरणे सन्देश NA Di 
पर सुद ही टकराकर हैं होतीं विनष्ट अज्ञानी । ?। हम नित्य भूल जाते हैं; रावि | 1 

: cual || | \ गि 


यह जीवन-लीला-माया है इसकी चलन अनोखी, रजर्नाका नरिवतामें भा एक अनव | 
बस तदन खेल है इसका, कन्दन है अकथ कहानी | २। अद्वैतःरङ्गकी, उसने माणे Ww है 
इतत दरध T सागरमें, नीरव उठता हैँ लहरें, यह “अहम्‌” भावना ही तो, तैत I 

बस भूक वेदनाकी है, उनमें वह एक तिद्यानी 131 बत द्वैत-राज्यमें तब तौ पर्द | 


जिसने भी परम पिताका, दर्शन हे सबमें पाया, x, 
बहू मुक्त हुआ मायासे औ बना आत्म-विज्ञा्नी नार ॥ | 
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ईश्वरीय सत्ता 


(केखक--श्रीपापाजी महाराज) 

ईश्वरः सर्वेमूतानां हृददेदोऽजुन तिष्ठति । आमयन्‌ स्वेभृतानि यन्त्राुढानि मायया॥ 

0000 शकी दृश्य-अद्ददय सभी वस्तुरलोमें अनिवंचनीय आनन्दकी उपलब्धि ढी है । किन्तु 
' 02 इंश्वरका निवास है। अनन्त ब्रह्माण्ड- निषेघात्मक अवस्थामै मनुष्य अपने निर्दिष्ट साधन-पथसे 
| का सञ्चालन भगवानूकी सायाद्वारा ME होकर नास्तिकताके वायुमण्डलमैँ प्रवेश कर जाता 
D हो रहा है । प्रत्येक गतिमें, प्रस्येक है। उस वक्त उसे ईश्वरीय बोध और इंश्वरकी ब्यापकतासे 
स्पन्दनमें मायाको क्रीडा हो रद्दी नास्तिकताकी प्रतीति होने ळगती है । उस समय उसकी 
हे राग-हेष सायाके प्रधान स्वरूप सारी शक्तियाँ नास्तिकताके परमाणुआसे ओतप्रोत हो 
| soe; हैं। राग-द्वेषके वशीभूत होकर हम जाती हैं । वह बहुत दिनोंतक नासिकताके घोर कुण्डम 
| र सतय-चिम्तनसे पथक्‌ हो गये हैं । इस एथकृतामँ पड़ा हुआ अहंभावके साथ खेळ करता रहता है । भगवान्‌ 


y R) 
८७, ११० ८ 


| मरगी अन्तरंग-छीला काम कर रही है । यही कारण उसकी स्थिति बतलाते हुए कहते हैं-- e: 
| ! $ इंथरके अस्तित्व एवं श्रीकृष्णके प्रेम-तत्त्वमें इदमद्च मया रब्घमिमं प्राप्स्ये मनोरथम्‌ । 
| ही हहर उठ रही है। OE जमना 
| झो शच मानी हैं पञ्च महाभूतोंका संयोग । इस असो मया हतः रातरुहैनिष्ये चापरानपि। 
| Om इस प्रपञ्चके प्राबल्यमें इश्वर-तत््वका गम्भीर ईश्वरोऽहमहं मोगी सिद्धोऽहं बरवान्सुखी॥ 
| Wim भगवान्‌ श्रीकृष्ण कहते हैं “मस माया आढ्यो5मिजनवानसि कोऽन्योऽस्ति सदशो मया। | 
/ AN माया बड़ी दुरत्यय है। इसके चक्करमें za दास्यामि मोदिष्य इत्यज्ञानविमोहिताः ॥ ka 
| तइ तः पिस रहे हैं । विश्वके प्रत्येक पदाथंमें अनेकचित्तविजआन्ता Ben F 
EEA Y है वह मायाका स्थूल खेल है । तारों प्रसक्ताः काममोगेषु पर्तन्ति नरकेऽशुच॥ 
॥ *फंग-होळा Ty जो क्रिया हो रही है वह सायाकी (गीता १६1 १३-१३ ) 
| र za । आधुनिक संसारमें, भाई-भाईरमे, सचमुच आस्तिकतासे रहित जीवन अन्धकारमय है। 
| wa CN, शत्रु-मित्रमै जो संघात चळ भगवान्‌ कहते हैं--'ते पतन्ति aagi वे प्राणी | 
| । ऐसे ग्राणियोंका | 


j Win mir स्थूळ स्वरूप हे । सायानिदित अहाघोर नरक-कुण्डमें पतित हो जाते हैं कर्मे 
| ड यही इष्टिगोचर हो रहा है । अनादि- कल्याण नहों | जब वे धीरे-धीरे अपने मारव्ध पाते हैं 
\ भ बे वशीभूत होकर एक प्राणी दूसरे प्रागोको अनुसार अपने नरक-कुण्डके जीवनकी समासि कर पा 


| स्य से युद्ध करता आ रहा है । साधनाका तब ईश्वरीय कृपाका अचुभव करने कमते हैं। 
E महा प्रेम-तत्तको जानना विमढा नानुपदर्यन्त पठ्यन्ति ज्ञानचक्षुषः । 
आ वशम यही उद्देश्य निहित है। esata रातदिन कामिनी 
शेते E प्राणी संसारके वे प्र नहीं जान । 
क रकी ओर सह विराट्से निकलकर पढ़े हुए है, ईश्वरीय के राबत 
३ जा जिन चक्करसँ 7 चेत्न 
| भता प्रास होने यस्किञ्चित्‌ जिनके जीवनमें दिव्य PENE 
में 


की है उन्होंने यही अनुभव क्रिया सकते, क और समझ सकते है। भग 
सम्मेलन कर रहा है । भगवहशन ९ aa सर्व पते से मणिगगा इव! 


(4 Tng कोइ भी अस्तर नहीं है । आत्म- प्रत्येक वस्तुमें ईश्वरीय सत्ता 
शेते र फर देता Ya प्रणाली है। ईश्वरीय बोध यथार्थतः pea रहित कोई भो दस्तु 
E biona तरह प्रेम-सत्वके गम्भीर निवास कर रही 


अपने आपको खोकर एक नहीं है। 
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aa क्ला ~ भाति एवं प्रीतिसे रहित कोई भी वस्तु नहीं 
हैं। सत्य, शिव, . सुस्दरम! : प्रत्येक ` चस्तुमें. निहित है । 
प्रंकृति-जगतठके महाव्यापारमें . ये. तीनों ,अव्य्रक्तरूपसे 
“निवास करते हैं ।:इस स्थळमें. तीनाँकी : अव्यक्तावस्थाका 
“अथं पाठक यह नं लगायें कि तीनोंका विशाल अस्तित्व 
सीमित हो जाता है. और उनका स्वरूप अंशतः परिमित हो 
जाता है। किन्तु प्रकति-जगतके विराट व्यापारमें भोतिक 
इष्टिसे इनका. अस्तित्व स्पष्ट नहीं प्रतीत - होता । ज्यों ही 
सचुष्य मायाकी क्रीड़ासे अलग होकरं तात्त्विक विषयपर 
इष्टि डालता ह त्यो हो उसे 'सूत्रे मणिगणा- एव” इस 
चाक्यका यथाथ बोध हो जाता है । महामाया प्रकृतिके 
विराट खेलमें . समस्त प्राणी मोहित- हो रहे हैं.। प्रकृति 
समस्त. प्राणियोंकी कन्दुककी भाँति नीचे-ऊपर - फेकनेमें 


“7 Ne d, a: e PE 


ईश्वर निराकार ओर साकार दोनों है 


(लेखक---स्वामी श्रीहरिनामदासजी उदासीन ) 


` कत्तुमकतुमन्यथाकरुं शक्त ईश्वरः 


यात्‌ जो करने, न करने अथवा 
३५ अन्यथा करनेमें समर्थ हो वही ईश्वर 
॥ हे ।? इश्वरका यह. लक्षण. निराकार 
| और साकार दोनोंमें बतंता है ।-ईश्वर 
zi ka gal एक है, परन्तु वादभेदसे दो प्रकारका 
ति S “माना जाता है । उसे निराकारवादी 
ge निराकार मांनते हैं और साकारवादी 

। साथ उसे साकार भी 
मंनतेहै-। जो निराकांरवादी हैं वह निराकार-सत्तांमें ही 


पढायौंके प्रति कत्त हंव 
अकत्त स्व ` तथा . अन्यथा - 
शक्ति मानते हैं । SUNT 


गत: 
आकाशके समान सबमें. स्थित और lei mae 
निर्छप रहनेवाला तथा नित्य मानते हैं । साकारवादियोंमें 
साकार ब्रह्माको विभिन्नरूपसे माना जाता. है; कोई: तो:उसे 
naa ( विराटू ) रूपसे मानता. है, जैसा कि-- 


o -स.भूमिं विश्वता. Tia : T 


T AET ATOT 


इस. मन्त्र्म व्यक्त किया गया है। कोई 
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व्यस्त है । जब इंश्वरीय कृपा होती है 
हाथसे - प्राणीका छुटकारा होता. है 
ईश्वरीय बोध भास करना चाहता है सो पर 
छुटकारा प्राप्त करना . होगा oR 
लिये ईश्वरीय - क्पाकी जात YA ya "| 
अहंकी, (हत्या. , करनी :होगी । भहंका नाह | 
ही: ईश्वरीय' कृपांकी सुनहरी किरणे ष्तः } 
UU U डन. दिव्यः किरणोंके; द्वारा मन्यस धी | 
अन्धता सिट : जायगी:।: फिर : वह अपने हदयं | 
महा ` मञ्ज सूतिका: दशन करने लगेगा इसा ह | 
भगवान्‌ कहते हे--'हृदेशेञजेन. तिति 


`. ` 3» शान्ति 


साकारवादी सायाद्वारा ईश्वरकी कल्पना इते शी | 
ब्रह्मका सायामें पडा हुआ आमास ही gtii 
कहते हैं--- | 
; wa. प्रतिबिम्बल्ल॑ ani 
` 'जीवलमीश्वरत्वश्व . तथा a | 
ard यह ` है. कि एंक, ही ती | 
प्रतिबिम्ब: arni- पडता. है तो वह B 
वहीं प्रतिबिम्ब अन्तःकरणसें mai p 
है । इसप्रकार. बिम्ब;प्रतिंबिस्ञवाद 
दोनों ईश्वरको सानता. है. । si peda 
जंगतका कचो कुछ;छोगं:साक्षा; क 
है और:कुछ ळोग.परम्पराद्वारा 
लक्षण :दोनोंमें : घटनेके कारण 
इंश्वरका स्वरूप: व्यापक 
है, इसीके कारण इश्वर , जनिय ग 
ईशर स्वयं अतक्ये है । ° ai 
द्वारा चस्तुकी सिंडिकर प्रत्यक्ष 
el इंश्वरके अस्ति,भाति 
अनादिरूपा है जो; निरा 
है । इसलिये ईः 
उसकी उपासना करनी 


a 


Pe 


ior किनरे 


CO 


Hani wa ॥ 


~ 


~ se 
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. खामी चिशुद्धानन्द 


w श्र क्या है? और उसकी भक्ति क्या है? 
6 यह मैं नहीं कह सकता । पर मैं भी अपने 
Y एक इंधरकी भक्ति जुरूर करता हूँ। अतः 
41 मुझे यह शिकायत भी नहीं होती कि 
? लोग ईश्वर-भक्ति नहीं करते हैं । क्योंकि 
$ मेरी समझमें इंश्वर-भक्ति तो प्रत्येक मनुष्य 
॥ करता है। पर सुझे यह शंका जरूर 
' १. , होती है कि असली ईश्वरको हमलोग बहुत 
। हम जिसे ईश्वर समझते हैं उसकी भक्ति 
॥ एकते amaa: और सच्चे दिळसे उसकी 
YA । जो भजुष्य धनको सवं-समथे वस्तु देखता 
Rata घन-संग्रहमें छगा हुआ है और इसप्रकार 
| ढिये सब कुछ (अपना स्वास्थ्य, अपना 
Ya प आ नीच । क्योकि वह धनसे परे 
Na. देख पाता है। इसी तरह 
| ७ AJA विषयानन्दको, प्रति र 
| पितता, संगउन-शक्ति आदिको $a pa 
सासे छो हुए हे, र समझते हुए 
he यह कोन बताये कि यह garat भक्ति 


| फो ईश्वरत्व नहीं है । इन्हें धन 
| इ (सवे-्समथेता ) साफ दिखायी देती है। 
देर YA वा आपत्ति आती है ओर ये 


; SA भाना हुआ हमारा आधार 
हैं। पर दाथः शक्तिकी (असली area) 
भौतिक आपत्ति टळते ही फिर सब 
ल्‌ था. दरे अपने दिन सनेम 
है, सन्ध्या. णके तौरपर इंश्वरका 

Tam, जप, पाठ भी करते 

अ र 

नहीं उसकी भक्ति करनेकी 
ऐररक सल देनेवासे विषयों आदिके 
अच्छी तरह करते जाते हैं. 


तक 


असली केवळ AJA 
(५-०. (जसको षका, क्षणिक iia eGangotri 


मेरा इश्वर 


( (बेखक-पं० औदेवशमों “अभय” विद्यालंकार आचाय गुरुकुल विश्वविद्यालय 
| १ 


e ) R 

दशन ) हमें दुःख-आपत्तिके आ 

इसका उत्तर मेरी समझमें यह YA WA 
स्वार्थका पढदा कुछ देरके लिये हट जाता हे । आपत्ति 
आनेपर स्वाथका बाह्याडम्बर छिन्न-मिन्न हो जाता है 
(यद्यपि अन्दर स्वाथ-बृत्ति बनी रहती है जो फिर अपने 
इस बाह्य संसारको बना देती है)। सचमुच स्वाथ ही 
वह वस्तु है जो मनुष्यको ईश्वर-दशनसे रोके हुए है, 
सचुष्यकी आँखोसे असली इंश्वरत्वको ओझल किये हुए 
है । जिन लछोगोंपर आया हुआ दुःख-झेश उनके स्वार्थको 
ढीळा करनेका भी कारण नहीं होता, उनके समीप दुःखः 


जैसा ईश्वरीय दूत भी बेकार आता है। दुःखसे, बेराग्यसे 


ओर ज्ञानसे या किसी भी प्रकारसे अथवा किसी भी 
क्रमसे स्वा्थंका धुन्ध इट जाय तो ईश्वर दीख जाता है। 
इश्वरका स्वरूप क्या है ! ये सूक्ष्म बातें में नहीं जानता । 
सुझे तो इतना दीखता है कि स्वाथके क्षय होनेपर जो 
कुछ दिखायी देता है वह सब कुछ ईश्वर है। 
मुझे इस इंश्वरके स्मरण करनेसे सुख मिलता है । इसका 
अनुभव करनेपर अपार आनन्द मिळता है । इसके बिना 
मैं रह नहीं सकता । यह परमेश्वर जब कुछ देरके लिये 


भी दीखना बन्द हो जाता है, तो मेरा जी घबराने लगता 


है । निष्कास, निःस्वाथं, निरहंकार होनेपर दीखनेवाळे 


( अनुभव होनेवाळे) इस तत्त्वसे परे सुझे और कोई ५६ 
ईश्वर नहीं दीखता । इसके आगेकी किसी सूक्ष्म वस्तुको 


मेरी बुद्धि नहीं समझ सकती । 
यह, सत्र प्राणियोमें सम होकर रमा हुआ, हर एक 
वस्तुमँ समाया हुआ, ले 
घन, जन Pa सब भौतिक, अभौतिक शक्तियां इस 
जञगत्‌-सञ्चालक महाशक्तिके YA अंश हैं। अतः इसमें 
अपनेको अर्पित करके मैं निश्चिल्तताका अलुभव करता है ' 
इससे परे किसी भी वस्ते नहीं दीखता 
इस वस्तुके स्मरण आते & 
( भक्ति) उसबता है। सदा 
अपनी एकता करनेसे 
निःस्वार्थ हो 
Gyaan Kosha 


e क. 


मेरा ईश्वर है । संसारमें दीखनेवाळी . 
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अनुभव किये बिना शान्ति नहीं मिळती । वह तस्व 
सर्वव्यापक है और अपना (आत्मा ) है। प्रत्येक वस्तुके 
अन्तरतममे (अस्येक वस्तुको आत्मा होकर) वही बेठा हुआ 
दिखायी देता है । उसके साथ एक हो जानेकी आन्तर- 
तीब्र इच्छा सदा बनी रहती है । खार्थश्ून्यताद्वारा उसके 
साथ एकताका अनुभव करनेमें अपार सुख मिलता है । 
साफ देखता हूँ कि जो आदमी दिन-रात नाम जपता है 
पर वह यदि स्वाथे-घुन्धको परे हटा, सर्वव्यापक होकर 
दीखनेवाळी इस वस्तुको नहीं देखता; जो मनुष्य घण्टों 
समाधि छगाता है, पर राग, द्वेष, अहंकारको नहीं भूलता 
वह मेरी समझमें असली परमेश्वरसे बहुत दूर है । दूसरी 
तरफ जो मनुष्य सब प्राणियोंकी सेवामें अपने-आपको 
भूछा रहता है, स्वाथेकी धुन्धसे ऊपर उठ जाता है, वह 
सन्ध्या-वन्दन न करता हुआ, कभी भक्ति-स्तोत्र न गाता 
हुआ भी प्रभुका सच्चा भक्त है । 

मेरा इश्वर तो यही है। जब में इसे अपने किसी 
अन्य भाईको दिखछानेकी चेष्टा करता हूँ तो यही कहकर 
दिखला सकता हूँ कि खाथे, अहंकारके हट जानेपर, 


नचा 


ईश्वर अनन्त है 


( लेखक--पं० श्रीगंगाप्रसादजी महता एम० ए०) 


राळेण्डके प्रसिद्ध दाशंनिक कवि ब्राउनिंगने 
5 3 नीचे लिखी पंक्तियोमे परसात्माके 
zea: अस्तिस्वके विषयमें अपने गम्भीर अनुभवका 
इसप्रकार उल्लेख किया है-- 
Though Master keeps aloof, 
Signs of His Presence multiply 
From roof to basement 
Of the building. 
कविके उक्त कथनका सारांश यह हे कि विश्वका 
स्वामी यद्यपि स्वयं अळग रहता है तथापि उसके अस्तिस्वके 
सूचक छक्षण इस विश्वके समस्त अंग-प्रस्य॑गोंमें देख पढ़ते 
हैं । यह सारा विश्व उस प्रभुही रचना-चातुरीका निदर्शन 
है--उसकी कमनीय कलाका कौशछ है । चित्रकारके 
समान उसने बिना किसी उपादानके इस अद्भुत और 


सुन्दुर विश्वको मानो रचकर खड़ा कर 
एक्सीबालने डक ही लिला है दिया है । महात्मा 
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# ईशावास्यमिद्‌: सच यत्किञ्च जगत्यां जगत्‌ # | 


नहीं, किन्तु वृक्ष आ रमा पकताका . धपते इस पोरे I प्रत्येक जड़ चस्तुके साथ RS एकताका अपने इस शरीरसे बाहर.और < 


छेनेपर 'सब जगह रमी na वरो aq 

मिठानेवाली जो एक सवंगत वस्तुका mi 
है दही परमेश्‍वर है ।' इस अरुको बाक रे 
हो जाता हूँ । मरना-जीना एकसम हो ग्वा 
अपने प्रसुकी यादमें संसारका घोरःसेःो aal 

ऐसा नहीं जिसे मैं सुखसे नहीं सह सक्ता। हह), 
लेनेपर (मेरी समझर्मे ) aga किसी अनै | ६ 
नहीं कर सकता, ये मेरे प्रभु चुपकेसे मेरे ऐसे पाथ | प्र 
अजनीय हो गये हैं कि जब थोडे क्षर्णोके सि भै | झी 
बाह्य व्यापार बन्द होता है तो मेरा प्राण, गाल 

मेरी बुद्धि--ये सब-के-सब उस प्रभुका मजन कपे ह / 
हैं, कुछ देर बाद शरीरका भी एक-एक अणु झ स 
संगीतमें सम्मिलित हो बजने लगता है और बेर | 
रात बाह्य व्यापार करता हूँ वह सब भी स || 
लिये--उसकी प्रीतिकी भावनासे--किया “ii, | 
मेरे प्रभु ! मेरा सब कुछ चौबीसों घण्ट सका 
लिये afa है । हे मेरे पाठक आइयो! हर 1" 


मैं इसके सिवा और क्या लिख सक्ताई (| 


हमें प्रतीति होती 
शक्तिके प्रशासनपर स्थित aÀ 
८पतस्बैवाक्षरस्य प्रशासने 


“लका... 


ia थो 
; सवि गभस्तयो 
Co रि \ 
A यतोऽयं गुणसंप्रवाहो शरीरस 
बुद्धिमनःखानि FU 
| ( गजेन्द्रस्तुति ) 
| एह दिव क्यों और किस क्रमसे प्रकट हुआ, इस 
A wi मूक रहना ही अच्छा है । परमात्माकी 
| धररितधटनापटीयसी' सायाके कार्योको पूर्णेरीस्या 
| स ठेवा मनुष्यकी बुद्धिके बाहर है । उसकी पराशक्ति 
| नतस्य काय करणं च विद्यते 
न तत्समश्चाम्यधिकश्च इद्यते । 
WA शक्तिविविचैद श्रूयते 
स्वाभाविकी ज्ञानवरुक्रिया च ॥* 
| ( श्वेताश्वतर उपनिषद्‌ ) 
| , इजाद परमाणुओके आकस्मिक संपर्कसे नहीं बना 
| "'पणु्येके आकस्मिक संयोगसे क्या यह "रचना 
WA सकती थी ! क्या महाकवि शेक्सपियरकी 
| zu अंगरेजीकी वर्णमालाके २६ अक्षरोके 
५ गले उत्पन्न हो सकती थीं? ये कल्पनाएँ 
रे pa है Thi विश्वकी घटनाएँ नियमबद्धरूपसे 
यक ह कस देख पड़ता है। वह 
WAA योर माता होती है । चेतन ही इस 
३ सा शका कारण है। प्रकृति परमात्मा- 
पक्षा र स ऐक्षत छोकान्नु सुजा इति ।' 
पे ओतप्रोत है और उससे जुदा भी 


प्त पर a 

Ñ ऱ्य TA धनंजय । 
| इ YA मणिगणा इव ॥' 
| ऐश ह र ति रस ह 
AL जगतो नहि भिन्नतनुः ।? 


hy 
र स उसके प कहनेका यही असिप्राय 


| क रहे जैसा कि गीतामें लिखा है- 


& ईश्वर अनन्त है g 
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क 


७७ 
जीव और जगतको इरिरूप सानते 

जीव 
जगत्से इरिकी महिमाको परिभित ल be 
श्रुति पुकारकर कहती है-- 


"एतावानस्य महिमा अतो ज्यायांश्र पुरुष: V 
गीतामें कहा ह 
“नान्तोऽस्ति मम दिब्याना विमूतीना परंतप ७ 
जो कुछ हमारे चम-चक्षुओंसे दीखता है उससे भी 
अधिक आश्रयंजनक इंश्वरकृत सुष्टियाँ विद्यमान हैं जो हमें 
बुद्धिगोचर नहीं होतीं--जो हमारी कहपना-शक्तिकी 
पहुँचके बाहर हैं। महाकवि शेक्सपियरने यथार्थ लिखा है- 
“There are more things in Heaven and 
Earth, Horatio! thou are dreamt of in your 
Philosophy.? 
उस प्रभुके ऐश्वयं और साधुयंका पारावार नहीं। 
जीव उस दिव्य उयोतिका विस्फुलिंगमान्र है। जगत्‌ 
उसके जाउवल्यमान तेजकी एक किरणमात्र है। यदि 
आकाशमें सहस्र सूयं एक साथ उदित होकर अपना प्रकाश 
फैलावै तो कदाचित्‌ उनका समस्त तेज परमास्माके विराटू 
तेजकी बराबरी कर सके 
“दिवि gima मवेद्युगपदुत्यिता । 
यंदि मा; सरशी सा स्याद्वासखस्य महात्मनः | 
इश्वरको तर्व-दर्शियांने दिविधरूपमें अनुभव किया 
है। वे उसका wa और 'आत्मा' इन नासाँसे वणन करते 
हैं। वह बृहद्‌ है और विश्वका उपदृइण ( बृद्धि ) करने 
वाळा है इसलिये aa कहलाता है। 


चह 
इसलिये उसे 
है । वह उपनिषद्के 
पर्दासे लक्षित होता है। वे 


कहा Cd 
और आस्मा- एक l 
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अतएव, ARH 'सत्यं ज्ञानमनन्तं ब्रह्म कहकर उसका 
निर्देश किया है । उसे 'अनन्त' अथवा FA कहनेका 
यही तात्पय है कि हम किसी भी नाम, कल्पना अथवा 
विचार-सम्प्रदायसे उसका याथातथ्य वर्णन नहीं कर 
सकते । झाडं टेनीसनने ठीक ही लिखा है-- 
‘Our little systems have their day; 
They have their day and cease to be; 


— C 


ईश्वर-सिद्धि 


( लेखकृ-रावबहादुर श्रीचिन्तामणि विनायक वैद्य, एम० ए० एल-एल० वी०) 


क श्वर हैया नहा’ इस विषयपर 

"O #4 जगतके दिद्वानोंने अनेक ग्रन्थ लिखे 

छ हैं । नास्तिक तो 'ईश्वरासिङ्ध ?' 
(2 कहते हैं ओर किसी भी शास्त्रीय 

51% प्रमाणसे इश्वरका सिद्ध होना नहीं 
१ 23528 मानते । स्पेन्सर कहता है कि 
आदिकारण अज्ञात और अज्ञेय है fa रक्षणमें 
सभी एकमत हैं । ईश्वर जगत-कारण और बुद्धिमान है, 
ईश्वरकी यह कल्पना सवंत्र मान्य है । परमात्मा परत्रह्म 
आदि शब्दोंसे ईश्वरका वर्णन किया गया है। सभी घमं 
इेश्वरके अस्तित्वपर ही प्रतिष्ठित हैं । वहिक इश्वरको माने 
बिना घमंकी कल्पना ही नहीं हो सकती। देखरके स्वरूप- 
पर मतभेद हो सकता है परन्तु ईश्वरके अस्तित्वपर किसी 
घमका मतभेद नहीं है । बहुत-से विद्वानोंका मत है कि 
शब्दप्रमाणके अतिरिक्त अन्य प्रमाणोसे इंश्वरकी सिद्धि 
नहीं हो सकती । अनुमान, प्रत्यक्ष, उपमान-प्रमार्णासे 
ईर सिद्ध नहीं होता । वेदान्तसूत्रका आरम्भ ही इसी 
सिद्धान्तसे दै । 'अथातो बरह्म जिज्ञासा? इस प्रथम सूत्रमें 
इस विषयका उपन्यास करके दूसरे ही सूत्रमे ब्रह्मका यह 
लक्षण वतकाया गया है 'जन्मादि अस्य यतः अस्य जगतः 
जन्मादि जम्मस्थितिलया: यस्य सकाशात्‌ तदूबहा ।' 


अयात्‌ इस जगतूकी जहाँसे उत्पत्ति, स्थिति और ळय होता 
वही ब्रह्म है । इस व्याख्यामें ईश्वर-विपयक दोनों-तीनों 


उ कद्पनाओंका अन्तर्भाव है । ईश्वरने जगत्‌ निर्माण 


खयोत्‌ इश्वर जगतूका कारण है। कारण दो प्रकारके 


FI 


+ ईशावास्यमिद्‌ < सर्व यत्किञ्च जगत्यां जगत्‌ # 


i का 0 ना गै पूरा-पूरा ` आभास नहीं मिल सकता । They क. 
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4 

AA 
11 
॥ | 
| 


i ken ligh | 

And Thou,my Lord artmors पी १ 
सचुष्यके संकीण और दि Athy 

परमात्माकी अनन्तताको, उसकी झह | 


e ख्य मृत 
तथा आश्चय मयी कृतियोंको समझ नहीं i i 


उस अनन्तके अनुकूछ' होकर अथवा उह ६ 
नाद्‌” के स्वरसें स्वर मिलाकर जीना और 
का पवित्र ध्येय होना चाहिये । 


K 
P 
गै 
f 


। ( 
f 

| 
1 


ay 
MA माष ४ 


होते हैं--निमित्त और उपादान । बढ्ईने एप का | 
इसमें बढ़ई रथका निमित्त-कारण है ओर किती एसी | 
लकडी उपादान-कारण है। इर किसी तिदतो | 
निमित्त-कारण माने गये हैं और किसीमें उपर | 
बाइबळमें कहा है God said let there dg 
and there was water इंश्वरने कहा,” व ) 
हो, और पानी हो गया ।' ह | à 
इसमें ईश्वरको केवळ amen aari a | 
और जगतूका निर्माण झून्यसे माना है क्क 
में अचिन्त्य शक्तिमत्त्व है अथाद पर्द १४ | ६ 
निर्माण कर सकता है परन्ठ यह कथन , के १ 


निषद्में पूछा है, 'कथमसतः । रि + 
सोम्येदमग्र आसीत्‌? यह उत्तर 0000 | १ 
matter अथवा chaos RT X 


s | 
मानकर यहद कहते हैं कि इंशवरने 0080 १1६६) थ 
यही सिद्धान्त हमारे यह द | 
का सिद्धान्त है किं a] 


जड | 
पुरुष-सन्निधिसे प्रकृति य कष adt | 


HY ID, lS a 


करता है। वा न्‍ 
“प्रकृति: gE a mi क्ष है 
यहाँ दो अनादि पदा माग आती | 
यह भी सम्भव है य r E 
संचित करले कोई बाधा न ता ही. 
स्वीकारकर अद्वैत-सिद्धान्त ge Å 


AAA णा 
है. प्रकट करता है । इसके लिये 'यथोणे- 
\ ` , आदि इशान्त प्रसिद्ध ही हे । और ईश्वर ही निमित्त 
| नसे जगतका कारण है । इसीको वेदान्त- 
| उ अभित्रनिमित्तोपादान' सिद्धान्त कहा है और- 

| | प्तदनन्यत्वमारम्मणराव्दादिभ्यः* 


Aaa इसका प्रतिपादन होता है। ये 
| (सिदान्त (१, ATAKA जगत्‌ निर्माण किया, २, 
| WA matter अर्थात्‌ प्रकृतिसे जगत्‌ निर्माण किया 
kra अपनेसे ही जगतका निर्माण किया) 
| aaa यतः सून्रमें युक्तिसे प्रतिपादित 
) piam अथे उपादान मुख्य है परन्तु निमित्त भी 
| ऐकता है। 'येन' अथवा “यस्मिन! न कहकर 'यतः' 
| ना ठोक ही हुआ है । 


| ईर अथवा ब्रहम जगतका जटा है, यह सूळ कलपना 
|| सषम और प्राणीमात्रके हृद्यमें जड़ जमाये हुए है । 
| ह पुरुष पूछते हैं कि इस कल्पनामे प्रमाण 
Fe ल इस प्रइनका यही उत्तर देता है कि 
Ji 3 शब्द ही प्रमाण है, इसके लिये प्रत्यक्ष, 
| त उपमान-प्रमाण नहीं हो सकते । शब्द- 
| Ji "ण्भसवाक्य-प्रमाण | अन्तदेशी अती न्द्रिय- 
| सो Taa ऐसा कहा है। यह उत्तर तीसरे 
ह नित्वात? अर्थात्‌ शासत्र-वेद ईश्वरको 
| है। “तत्तु समन्वयात्‌? इस चौथे 
भेर ही सारे शासत्र-वचनोंका समन्वय 
बात 
| a Ni होतो है। मन्त्र, ब्राह्मण और 
| अनेक वाक्य हैं जिनक 
साई स 7 समन्वय करना 
j Tuak और इस्छास आदि अन्य घर्मोके लोग 
9 ऊँरान आदि = 
अन्थोको आस्तप्रमाण मानते हैं। 


i षे हीही सिद्धान्त मानना होगा । ईश्वर प्रत्यक्ष- 
क भ 


Maig $ को उत्युकालमे यह कहा गया 
| त गे । पर आजक हा का सरण किया) 
ही हे भी परे ह. भौतिक शाख तो इन अनेक 
Ba Sctron तक पहुँच गया है । 


e ईश्वर-सिद्धि & 
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एक Electron ही रह गया है, परन्तु ag Electron 
इश्वर नहीं है । अभिप्राय यह है कि प्रत्यक्ष-प्रमाणसे ईश्वर 
सिद्ध नहों किया जा सकता । अनुमान-प्रमाणका तो यहाँ 
अवसर ही नहीं क्योंकि इश्वरके विषयमें व्याप्ति नहीं हो 
सकती । “यच्च इष्टं तदुस्पत्तिमत्‌, यथा रथः इस व्यापिसे 
सृष्टि उरपत्तिसत्‌ है अर्थात्‌ उसका कोई कत्तों है । परन्तु 
इेश्वरका कत्ता कौन है, यहाँ अनुमान gisa हो जाता है। 
बढ़ईने रथ बनाया, वह रथका कंत्ता हुआ और बढ़ईका भी 
कत्तो इंश्वर है पर ईश्वरका कत्ता कोन है! इश्वर एक ही वस्तु 
होनेसे यहाँ अनुमान-प्रमाणको अवसर नहीं। यही हालत 
उपसान-प्रमाणकी है । क्योंकि इश्वर निरुपमान है, उसमें 
कोई दृष्टान्त नहीं बैठता । प्रारम्भमें ऋषियोंने रथके उप- 
मानसे ईश्वरकी कल्पना की थी और इसलिये रथकारकी 
भाँति ईश्वरको बुद्धिमान माना है । क्योंकि जड ( सांख्यों- 
का प्रधान ) सृष्टिका कारण नहीं माना जा सकता । अनेक 
प्रकारकी कुशछतायुक्त सृष्टि-रचना देखकर ( जैसे मजुष्य- 
का शरीरयन्त्र किसप्रकार सूक्ष्म और विभिन्न ध्यापार- 
शक्तियोंसे युक्त है ) आश्रयं होता है। (रचनाः 
चुपपत्ते श्राजुमानम? इस वेदान्तसून्नमे यह बतछाया गया 
है कि जड-प्रकृति इसप्रकार रचना-चातुर्‍्य नहीं दिखला 
सकती । पाश्चात्य तत्त्वेत्ताओंने ईश्वरकी सिद्धिके लिये 
इसीको Argumentof design कहा है। ये सब 
प्रमाण ईश्वरकी सम्भवताको सिद्ध करनेवाले हैं परन्तु 
areia प्रमाणकोटितक नहीं पहुंचते । 


इसप्रकार यह 
लिये प्रत्यक्ष या अलुमानरुप शाखीय प्रमाण नहीं मे 
तथापि मेरा अपना खास मत यह है कि ya wa 
प्रत्यक्ष प्रमाण भी मिळ सकता है। T री 


श्रद्धावान्‌ लोग शब्दः 
खोज होनी चाहिये ॥ हस अवश्य सत्य मानते हँ, परन्ठ 


ओर ऋषि-सुनियोके वचनोंको a ta 
यदि कोई वादी आकर पूछे कि अमेरिका है!” तो 
यही कहँगे कि 'है' क्योंकि जिन 


देखा है उन लाह-विदसनीय इ करे तो हम उसे 


हैं। तथापि इसपर भी कोई दिखला . 
जहाजमेँ बैठाकर ब 07 अतीखिय-जशानी 
सकते हैं। ए करे तो उसे अमेरिका छे जाकर 
होनेपर कोई प्रत्यक्ष बतळा सकते हैं या नहीं ! यह 


Elements जाते नेकी भाँति 
(७-0. Jangamwadi "जत केशर, अब. दिखाने By Siddhanta eGangotri Gyaan Kosha 


मानना पढ़ता है कि इंशवर-सिद्धिके 


नात सोता aa आता है | मेरी समझमें तो इसका यही उत्तर होना 
` चाहिये कि “हाँ, बतला सकते हैं ।' अवश्य ही इस विषय- 
की विशेष खोज होनी चाहिये ओर भौतिक शाख्र-वेत्ताओंकी 
चित्तवृत्ति इस ओर झुकनी चाहिये | यह मार्ग स्वप्त-सष्टिका 
है । बहुत लोगॉंको इस बातका अनुभव होगा कि प्रातः- 
काके समय हम कोई-कोई खम देखते हैं जो सच 
निकलते हैं। एक समयकी बात है, मैंने प्रातःकालके 
समय स्वममें एक मुर्देको ले जाते देखा और साथ जाने- 
वालेसे पूछनेपर यह मालूम हुआ कि अभी इनका देहान्त 
हुआ है । मैं यह खम देख ही रहा था कि चित्रशाला- 
प्रेसके स्वामी श्रीवासुदेवराव जोशीने आकर मुझको पुकारा 
कि “उठो, चलो, दामछे सीताराम पन्तका देहान्त हो गया ।? 


— OSS 


स्वराज्य 


( लखक- स्वामीजी श्रीप्रशानपादजी महाराज ) 


SENZ वके. प्रवृत्ति-निवृत्ति-सूळक श्रस्येक वृत्ति, 
जी £3) स्पन्दन या कर्मके मूलमें ्रयोजन-बोघ रहता 
cae है । प्रयोजन-चोध या तजनित संकल्प 
. अथवा कासनाके बिना किसी जीवकी को 
भी क्रिया नहीं होती । इसीरिये कहा है 
प्रयोजनमनुद्दिद्य न मन्दोऽपि प्रवते 
अतः जीव-जीवनकी मूछ-वासनाओं (Trati 
WA (Instincts) 
प्र नर जीवनके सहज स्वाभाविक आदश या लक्ष्यपर 
पचना युक्ति-युक्त और विचार-सिद्ध है | 
iz 2. सारी अवृत्तियोंका विश्लेषण करनेपर पता 
ता हैं कि उनके सूरमें, आहार, निद्रा, भय और मैथुन- 
का एक स्वाभाविक प्रयोजन-बोध है । कहा भी हे-- 
आहारनिद्रामगमेथुनश्च 
क गा सामान्यमेतत्‌ पशुभिनराणाम्‌। 
का अथ है वाइरी जगत्की 
Sci प्रकृतिका एक aega न Fo 
होर गति या क्रिया (action) होती है, त्यो ही 
न खा क्रियाके प्रतिकूळ एक विपरीत क्रिया ( re- 
SA उत्पन्न होती है। इस क्रिया और प्रतिक्रियामें 
परीतता होती है पर मात्राकी समानता ही. 


| . 
s z En every action, therean equal 
i re-action—‘Newton’s third 
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& ईशावास्यमिद्‌< सर्व यत्किञ्च जगत्यां जगत्‌ ® ` 
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मैं जग पढ़ा और स्वी बात सत्य w 
लगा ! विचार करनेपर इसका यही कारण Ja 


कि प्रस्येक जीवात्मा परसात्माका अंश होने e 

संदेशकी आँति भावी बातोसे परिचित हक | 
शाख्रका भी यह सत है कि mama B: | 
अकल्पित खम आता है वह प्रायः सच होत T i 
समझसे इसका अनुभव अनेकों सजर्नोको होगा। वप! | 
यह है कि ईश्वर सवंव्यापी ज्ञानखरूप है लर पुरत | 
एवं सष्टिसे अभिन्न है, इसका अनुभव ag हता 
यह प्रत्यक्ष प्रमाण है और ईश्वर-सिद्धिके wrati | १ 
शाख्रज्ञोके लिये ada विचारणीय है। 


law of motion’) यह जड़-विज्ञानका स्प ति 
्रकृतिके समस्त अंगॉमें एक ही नियम कायकता हैक | 
सानसिक-विज्ञान या अध्यास्म-विज्ञानका भी यह p 
प्रधान नियम है । इसीलिये प्रत्येक प्रवृत्ति प्रतेक ब | 
गति (>) के साथ-साथ उतनी ही | 
अन्तर्गति (4) की भी उप्पत्ति हुआ 
यह प्रृत्ति-निवृत्ति, सुख-दुःख, TAT | 
जन्म-सरस्यु आदिकी अविरल, > 
जीवन या संसार है । इसीलिये कई mmi | 
इन्द्वास्सक है--दोका लौलाक्षेत्र है। संसारे ही | 
रत्ति 
कुछ हो रहा है, यह सभी इस प अ | 
अचिच्छेद्य, रहस्यमय, परिवर्तनशील l 
मात्र है । इसी तत्त्वको बंग-कवि दूसरे 


सुख-दुख ze माई, 
सुखेर ठागिया ये करे प्रिति, दुख T हुक 
अर्थात्‌ सुख-दुःख होगा तार धार at 
सुखसे प्रेम करता है, दुःख 
पहुँचता है । कटी 
न्क यह विपरीत क्रिया, का एक न 
इतने तीब्र वेगसे चलती दै कि री | 
कारण सन उसे पकड़ नहीं at 3 


ail 
mA 


angr 
४2255 


PES up ००० चळ > > 


iz ie 


जाता है; मनको प्रत्तः 


| द न म भष न त यदि होता तो मन देखता 
॥ पढ़ी प्रवृत्तिका उदय होता है उसी क्षण उतनी 
ji जी उसि होनेसे अश्वृत्ति-निडृत्तिकी विपरीतता 
| ॥ हमागताके कारण, वे अति ggi परस्पर ध्वंस हो 
| ai. सुतरां इश्य या देश, काळ, पात्र 
| शह कुछ भी नहीं रद्द जाता या नहीं है; खण्ड, सक्रिय, 
laie 'कुछ' भी नहीं है; है एक अखण्ड, शान्त 
Í ahaa इशारा श्रुति करती है-- 

| 'देवावशिष्टः दिवः केवलोऽहम? 

--मैं Ra, केवर ही निस्य अवशिष्ट हूँ । मैं हुँ-- 
| पून शान्त, प्रज्ञानम्‌, "शान्तं शिवमद्वैतम्‌ ।' मैं ही 


| (ऐसा कहा जाय, तो वह भी मैं हो हूँ, मेरा ही 
| WAA, इसोलिये तत्त्वदर्शी कहते हैं-- 
| हरे आत्म-संस्थित करिया निरोध, तव, 
अहड्डार-चित्त-बुद्धि-मन । 
जानिवे स्वरूप स्वीय, ब्रहम, दिष्णु, आत्मा, शिव, 
तेमारई बैदिक विशेषण ॥ 
/ ii अहंकार, चित्त, बुद्धि और मनके निरोध करने- 
| बि त दो जाओगे, तब अपने स्वरूपका बोघ 
| पेत ससय जानोगे कि ब्रह्म, विष्णु, आत्मा, शिव सब 
| भोरे ; वेदिक विशेषण हैं यही वेदोपनिषद्‌ है, यही 
। बे, i प्रज्ञान है । एकमात्र ER “अइसस्मि’ 
| र, भी ३ ही अस्तिस्व स्वीकार क्यों न किया 
| हू । केवलमात्र “सोहम? । 
m स्वीकृत है तो वह में हू. शेष सब दृश्य- 
| t इछ भी नहीं है; मनके सामने, अपने ही 
नित्य सत्य है। यह केवळ, ara, शिव 
| क । पर यह स्थिति मनके अगोचर है 
न री इस शान्त, शिव, केव स्थिति- 
चेशके साथ हो, इस चेष्टाको ध्वंसकर 


न है, उसीका नास हे- 
का -बोध ही धसे-बोध है | 
का वही मानव है, वही नर 


® स्घराज्य & 


आहारनिद्रामयमैथुनश्व 
सामान्यमेतत्‌ पशुभिर्नराणाम्‌ । 
और निशृत्तिकी वाणी है-_ 
घमो हि तेषामधिको विशेषे 
णा पशुभिः समानाः ॥ 
आस्मेतर वस्तुमें-एक 'मैं' तरवके सिवा अन्य डिसी 
अज्ञानजनित कल्पित वस्तुमें श्रद्धा करने और द्वैत-बुद्धिका 
आश्रय ग्रहण करनेका नाम पञ्चुता है; एवं अटत भें! से 
स्थिति प्राप्त करनेकी चेष्टाका नास हो मानवता है; इसीसे 
श्रुतिका आदेश है-- 

“आत्मेत्येदोपासीतात्र ह्वेते सबै एक मवन्ति, 'योऽन्यां 
देवतामुपास्तेऽन्योऽसावन्योऽहमस्तीति न स वेद, यथा परवर 
स देवानाम्‌? 

और इसी बातको मौलाना रूमने बढ़ी सुन्दर भाषा- 
में व्यक्त किया है-- 

तफ़कह दर रूहे हैवानी बुअद्‌ 
रूहे वाहिद रूहे इन्सानी बुअदू 

--पशुमें द्वैतका ज्ञान और मजुष्यमें अद्वैतका ज्ञान 
रहता है । 

द्वैत विषय या आत्मेतर वस्तुको सत्य जान उसके पीछे 
न दौड्कर अद्वैत, अविषय या आत्म-वस्तुर्म स्थित होनेका 
भाव जीवमान्नका सहज स्वाभाविक घमं है, परन्तु यह 
धर्म अव्यक्त भावसे रहता है, इसलिये उसके अस्तित्वका 
बोघ प्रत्यक्षमँ नहीं होता, इसीसे सचुष्य और पञ्चमं भेद 
है । पर-राज्य त्यागकर स्व-राज्यमें सुप्रतिष्ठित होनेकी 
चेष्टाका व्यक्त रूप ही मानव-जीवन है; इसीलिये सरा. 

जन्मः सिद्ध अधिकार है। यही मानव-घमे 3 
धर्म है । और मनुष्य इस घर्मकी 
कर गौरव है। इसीसे भागवते कहा है 


Naa मनुज बिधा) aa 
्रह्माबोधधिषणं ७ मुदमाप 
सर चि करके भी बहाजीको द 
` तब अन्वमें उन्होंने 
करके तुसि मास की । 
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T विश्वासमें den 
क । सम्प्रदाय-सेदसे 
| रवे बद सबक ला म बहे स्य हो 


इशवर-स्वरूप 


(रेखक--स्त्रामीजी औसर्वदानन्दजी महाराज) 


पू अल्पज्ञ है और समय-समयपर यह 
| अपनी अल्पज्ञताका परिचय देता रहता है । 
De इसी अहपज्ञताके कारण वह कभी-कभी स्वयं 
[| सन्मागंको छोड़कर विपरीत मार्गपर चलता 
(| तथा औरोंको भी उस मार्गमें छे जानेका 
रन यत्र करता है, जिसका फळ अन्तमं दुःख 
उठाना होता है। उसकी यह अल्पज्ञता दो प्रकारकी 
होती है--एक, किसी वस्तुका यथाथे ज्ञान न होना और 
दूसरी, किसी वस्तुको विपरीत समझना । इसमें पहली 
हानिकारक है ओर दूसरी दुःखप्रद । पहली दीनताको 
जगाती है तो दूसरी पराधीनतामें फँसाती है । यह ळोक- 
प्रत्यक्ष बात है। 


ईश्वर वेदादि सच्छास्रप्रसिदय, अनन्तशक्ति, अतुल- 
बढ, अद्भुत-महिमा, विश्वव्यापक, विश्वम्भर, विश्वाधार, 
सव ज्ञ, सर्वेश्वर, सर्वान्तर्यामी, निराकार, निर्विकार, निराघार, 
घाता-विधाता, कमफळप्रदाता, निस्य, निर्जन, न्यायकारी 
पवित्र, विचित्र, सवमित्र, असहाय, पुक और सञ्चिदानन्द- 
स्वरूप है । पृतद्विरोषणविसिष्ट इंश्वरका वेद पक्षपाती है । 
वइ बताता है कि ईश्वर ही मंगळमय, संगरूस्वरूप 
आर संगलकारी है, उसीकी उपासना करनेसे मानव- 
समाजका कल्याण होता है । इश्वर ही सबका इष्टदेव और 
डपास्य है । उसके यथाथे स्वरूपको न जानकर पुरुष दुःख 


मचुष्य सन्मार्गमें 


किसी कारणवश वेद-प्रचारके Heg | 
समाजको छिन्न-सिक्र भन्द पढ्‌ जानेसे जन- 


सबुष्य-समाजका अहित होने लगा “प्रतिपादित 
इंश्वरस्वरूपको भूल जानेकै ia 
से इंश्वर-स्वरूपका निरूपण होनेके कारण, तथा विपरीत 


, हे, इश्वरको मानना ही सब 


ऐसी अवस्थामै यदि वतंमानकालळे | 
में परभेइवर-विचार-दिषयक सन्दे उत्पन्न हो हो x | | 
आश्रयं ही क्या है? सामान्यतः + | 
विशेषतः युवक-समाजकी रुचि ईश्वरमें बनाये ठ ji 
उन्हें ` प्रसु-प्रेमसे विमुख न होने देनेका एकमात्र सं | 
उपाय है कि उनको ईश्वरका यथार्थ खरूप amm | 
आर सत्यासत्य-विवेक-विहीन सत-वादोक्ा वेष शे | 
दिखलळाया जाय । अन्यथा उनकी प्रवृत्ति नाहिकाओ | 
ओर बढ़ती ही जायगी, बन्द न हो सकेगी। | 

इस ईश्वर-विचार-प्रधान देशमें ऐसी प्रतिक सा । 
निस्सन्देह ग्लानि और हानिकर है, इसलिये Rah | 
चिचारशीळ अनुभवी पुरुषोंको इस कुत्सित गरिए | 
करनेका यथोचित यल्ल करना चाहिये, क्योंकि जोश | 
सन्मागंसे दूर दो जाता है, उसे इधर-उधर भरी | 
पढ़ता है तथा उसका अन्तःकरण अनेक प्रकारके वि | 
का स्थान बन जाता है । आज अधिकांश मु A | 
दशा है । ईश्वर एकतत्त्व, सर | 
स्वभाव है; परन्तु जिज्ञासु जब उसके ढाले भा. | 
चाहता है तो उसे एक इंश्वरके विषयमे अनेक म प्रि | 
मिलते हैं। ऐसी अवस्थामै नवयुवकोक मने, | 
तत्काळ तीब्र और उत्साहित होती ६ इसाक औरगी | 
सहज ही उठते हैं कि “या तो ईश्वर है ही | 
है मी तो उसे. कोई जान नही स हे गळे. 
मनोराज्यमें जैसा जँचता है वह उसे । | 


jia ~ Ae 2290 et 


॥॥ 


इससे जन-समाजको नाना | 
अतएव इसका परित्याग (| 
इसप्रकारके विचार अभी भरित है दा ब | 
पाश्चास्य itë यह zai रूपें 

भी प्रदान कर रहे हैं। 


r os > - 
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ZA पढ़ता है । इसलिये इंश्वर-विषयमें वेदका 
| ya उपस्थित किया जाता है— 

| सेबा वेदानां जह्मणि तात्पर्यमस्ति V 

| रां “साक्षात्‌ या परम्परा-सम्बन्धसे सब वेदोंका 
| तं ब्रह्मो जानने और उसकी प्राप्ति करनेमें ही हे ।? 
ap चारों वेदको पढ़कर उस परमेश्वरके जाननेका 
॥ wai करता, वह मनुष्य-जन्मके यथार्थ उद्देश्यको 
| ए गही करता है; अतएव वेद-पठनसे जो लाभ होना 
| बहे उससे वह वञ्चित हो रह जाता है । वह जिन 
| ति aià उपाजंनर्मे सदैव तत्पर रहता है वह तो 
|| परप बह देती हैं और जो साथ देनेवाली वस्तु थी उसको 
॥ गरात नहीं करता है । अन्तर्मे वह अपनी बेसमझीपर 
| e ओर नयनोंसे नीर बहाता हुआ शरीरको छोड 
| शह। 


| हश एक वृत एक एव तसन्‌ सर्वे देवा एक वृतो 


| भात परमात्मा एक है। एकको तीन बार कथन 
| Ka हो रहा है कि वह परिणाम-विकारसे 
| भक है, वह सोक्षस्वरूप है ओर अपने भरक्तों- 
. वा । वह विश्वव्यापक है। जिज्ञासुका 
| र ९ मळ, विक्षेप और आवरणसे रहितहो तो 
| ङ के दर्शन होते हैं । सर्वाधार 
ह समस्त ब्रह्माण्ड व्याप्यरूपसे 
“व्यापक-भावके सम्बन्धसे 
नो एक होते 
॥ भ्र खरूपसे भिन्न हू | इस आश्चयंमय महान्‌ 
ET पतिपादुन वेद जिसप्रकार 
RPSN a करता है वह युक्ति- 
ऐ संकेत न्‌ अपनी-अपनी भाषामें वेदानुकूळ 
। इससे कोई विमुख नहीं 
चह दुःख उडाता है । 


स्वीकृति ( इकृरार ) तथा 


कार च नाह a यथासमय संहार 

१. सा, । इसी एक aè गुण- 
(ब. यु, शि 

E ` यह पि गदि अनेक नाम हैं। ईश्वर- 


महस्वपूर्ण उत्तर हे, इसे 


~ 


ॐ ईइवरन्खरूप क 


भयको विचारधारा बहने amit 
सनन करनेसे मजुष्यके मनसे अ 
है तथा सत्यता, निभेयत्ता, 
अन्तःकरणमें प्रकाश होने छगता हे । इश्वरका 

विचार करनेसे सञुष्य प्राणीमात्रसे प्रेम करना काह 


इसलिये जो मनुष्य ईश्वरकी उपासना, उसकी चा 
तथा उसकी भक्तिका उपदेश जनतामें देता है उसका 
अन्तःकरण विनयभावसे युक्त तथा देष्या-द्रेषादि दोषोंसे 
सुक्त होना चाहिये। परन्तु ऐसा देखनेमें नहीं आता, प्रत्युत 
इसके विपरीत उदाहरण मिळते हैं। निर्धन और अशिक्षित 
पतित पुरुष, जिनकी विचारशक्ति हिग्दू-समाजके पीछे 
चलती है तथा जो हिन्दू-समाजके अंग और श्रमजीवी हैं 
उनके उत्थानका जब प्रश्न उठता है तो साधारण जन- 
समाज तो उनका साथ देता है, परन्तु इंश्वरके पुजारी ही 
इस कार्यमें बाधक होते हैं। इंश्वरका पूजन करे और 
उसका स्वभाव इसप्रकार सरळतासे दूर और कठोरतासे 
भरपूर हो तो बतढाइये छोगोंको किसप्रकार इंश्वरमें 
विश्वास और उसके पूजनमें रुचि हो सकती है! इश्वर- 
भक्तके स्वमावमें ख॒दुता, वचनमें मधुरता और छोकहितकी 
प्रवृत्ति होनी चाहिये । भारतीय नवयुवक-समाजका ध्यान 
जो ईश्वरसे विमुख हो रहा है, उसका कारण यह तया- 
कथित ईश्वरके पुजारी हैं जो अपनेको सर्वोपरि मान रहे हैं। 


वह जन-समाज स्वयं पतित हो जाता है जो औरोको 
पतितावस्थामें देखना चाहता है । जो qmd इंशरका 


भक्त होता है उसके अन्तःकरणमें ईश्वरकी दयाळता, न्याय. 


आदि गुण स्वाभाविक ही उपस्थित रहते हैं, वह दूसरोंको 
कष्टमें नहीं देख सकता; बल्कि स्वं दुःख उठाकर $ 
हित करना उसका स्वभाव हो जाता है । T 
विहित pè ज्ञानसे मजुष्यके मनमें जागुत मं 
है। adhi इसप्रकारके उपदेश स्य ER 


जिनका पाळन करनेसे मलजुष्यका _ pr 
पूरित हो जाता है, इस बातके न जाननेसे ही सस 


बढ़ते जा रहे हैं, तथा न ० 
विचारधारा भी cii 
ढोके ब्युलतल रप | 


अथात “जो मनुष्य होता दै" यह महात्मा न 
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लोकशक्तिमें कोई भेद नहीं है । जब वेदार्थका ज्ञान ही 
नहीं रहेगा तब तच्चिष्ठ परमात्माका यथार्थ बोध कैसे हो 
सकता है ? यही कारण है कि विपरीत ज्ञानके फन्देमें पड़ 
भारतवर्षमें बड़े-बड़े अनर्थ उत्पन्न होते जा रहे हैं। अतः 


O 
इश्वर प्रत्यक्ष हें 


( लेखक--स्वामीजी श्रीसोमतीथेजी महाराज ) 


सत्ताकी स्थिति दो प्रकारकी दीख पड़ती है-- 
"0 अभिमानीके रूपसें और आधेयके रूपमें । 
Q ` o उदाहरणके छिये मजुष्यको ही लीजिये, 
(९) वह अपने शरीरका अभिमानी है और 
पृथ्वीका आधेय है अर्थात्‌ पृथ्वीके आश्रयपर 
ठहरा हुआ है। (शरीरके) अभिमानीकी 
शरीर-सस्बन्धी बाह्य क्रियाएं बिना किसी 
अम या यत्लके स्वभावतः हुआ करती हैं; अभिमानीको 
उसके लिये कोई यत्न नहीं करना पड़ता । जैसे हम 
लोगोंको पलकांके गिराने-उडाने, मळ-मूत्र त्यागने, सोते 
समय करवट बदलने आदिमे किसी प्रकारके यत्लकी अपेक्षा 
नहीं होती है। यह सभी काम स्वभावतः ही होते रहते हैं। 


इम देखते हैं कि आधारका प्रयोजन, केवळ आधेयके 
भोगके लिये ही होता है । प्रथ्वीके कारण इम सब भोग 
भोग सकते हैं और हमारे शरीरके आधारपर रहनेवाळे 
जू तथा कीटाणुओंको हमारे शरीरद्वारा ही भोगकी 
प्राप्ति होती है। जिसप्रकार हमें पृथ्वीके माप, तोल, 
परिमाण आदिका ज्ञान नहीं होता, उसी प्रकार प्रत्येक 
आधेयको आधारके माप-तौकका डीक-ठीक ज्ञान नहीं 
होता है। हमारे सिरमें रहनेवाली जू के छिये सिरके बाळ 
वनस्पतिके तुल्य हैं; यदि उसे संयोगवक्ष पीठपर जाना 
पढ़े तो उसे यह एक वनस्पतिशून्य सरपट मैदानके ही 
समान जान पढ़ेगा। अथवा यदि उसे कानके भीतर 
जाना पड़े तो इसे वह एक बड़ी छम्बी-चौढ़ी अन्धकार- 
मयी गुफा समझेगी । कहनेका तात्पर्य यही है कि हमारे 
शरीरके an हमारे शरीरको हयत्ताको उसी प्रकार 


TAR इयत्ताको नहीं जानते । जिसप्रकार 


इस छोग E 
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# ईशावास्यमिद* सर्वे यत्किञ्च जगत्यां जगत्‌ # i d 


१ नोर a AA E काश बड़ा ही महत्वपूर्ण है। वेद ओर जो मचुष्य-समाज लोकब्यापारें कर | 


| 


जायगा वह उतना ही वेदार्थके | 
यथार्थ स्वरूपको तथा उसकी प्रापिके रोहे | 
करेगा । यह सस्य ? और यदि za विचा पे 


हो तो संसारकी उन्नति निस्सन्देइ है। ha 


` 
f 
| 


Mi. A 2 ~ gs, 


a aama 


——, | 


~ HM g 


; 
खाना-पीना, शौचादि करना, सस्तानोत्पादन कापशी 
कमे एथ्वीपर अनायास करते हैं और परीने में | ए 
शरीर नहीं मानते उसी प्रकार जू, मांस तया से | १ 
कीटाणु अपने सभी प्रकारके कमं हमारे शरीर ऋ | 7 
और इसे शरीर नहीं, बल्कि परथ्वी-जेसी बही चै" T 
आधार मानते हैं । इम इन कीटोंसे बने हुए ब्रश ५ 
शारीरके अभिमानी हैं और एथ्वीके mwa 
हैं। इसी प्रकार हमारे शरीरके समख कीट के, | 
शरीरके अभिमानी हैं और हमारे शरीके ब | i 
टिके हुए हैं। ह. | 

अब यदि थोड़ा-सा और सूक्ष्म बिचार परी | 
पड़ेगा कि इन कीटोंका शरीर भी Dr सार 
निश्चय बात है कि प्रत्येक शर a दु | ।, 
भी स्थान ऐसा नहीं जहाँ कीट न A हारे श 
जाना जा चका है कि 71 
यन्त्रसे देखनेपर यह : Ia घरीरहँ, गरे | से 
रक्तके एक बूँदर्मे असंख्य NZI uti 
पानीके एक दूदमें भी असंख्य वरी) भ 
शरीर अपर सू ) 
हमारे शरीरके कीटाणुओंके ढोग | ` 
निर्मित हुए हैं तथा हमारे | 
कीटाणओँके आधार हँ, एव bh 
के अभिमानी हैं । होय | १ 
v हेया जह 0 g ® 
वहाँ जाकर खुतम ६ र i | 


| 


| 


XR 


कौटाणुओले = A || । 
ओतप्रोत है । बीचके क जज 
जरा-सा भी स्थान पा * 


| 2 नर बे वी मेगा असे ह आमा जुरा आइये विसुकी 


सू NA 
| वनी हमारा आधार है आर इम उसके आधेय 
| | | keran 


हमारे शरीरके आधारपर रहनेवाले 
wa हमारे शरीरसे उथक्‌ नहीं बल्कि 
| हो एक अंग हैं उसी प्रकार इस भी पृथ्वीके एक 
| ह और एव्वी भी एक शरीर दै । वेदिक साहित्यमें 
दोका एक अभिमानी देवता माना गया है। 
| wata अभिमानी देवता nga है, एथ्वीका 
| | मानी देवता एथ्वी और सूर्यका अभिमानी देवता 
| 


id होता है उसीका वह शरीर होता है और 
| द बिसीका आघेय होता है। पृथ्वी एक अभिमानी 
) न्न शरीर है जिसका आधार सूयं है । सूये अपने 


| झौता अभिमानी देवता है, जिसमें समस्त अहमण्डलळका 


| तामङ हे । इसी प्रकार आगे बढ़ते जायं तो इस 
| छ विश्वका एक चरम सीमाका अर्थात्‌ निःसीम 
| मानी देवता सिछेगा । उसे ही इम इश्वर कहते हैं । 
| RA सबका आधार है। उसका कोई आधार 
| भप कोई उसका आधार होता तो वह उसको 


a मैंने अगवानूके दर्शन किये । धन्य हैं 
f aN उस प्यारे मनमोइनकी छबिको निहारा । 
Mi माण उसकी खोजमें छटपटा रहे थे । लोगोंने 

i ते इह और दिन एक कर डाला । 
स्ह ga, “मगवान्‌ ये रहै ।' 
क भगवान्‌ यहाँ नहीं, वहाँ हैं ।' 
उनका पता न रगा सका ! रात्नि- 


है भगवन्‌! तुस कहाँ हो ? सम्मुख क्यों 


War न 
an “चिछाते अपनी दुःख एवं 
सक्न  जीवन-छोकाको समाप्त करके चळे गये 
पा सके । 

यह सब मिथ्या है, कहीँ कोई 


बिलूखते-बिछखते घोर निराझा- 
गये । 


| प्रवेश हो जाता है, अतः उसका आधार कोई उससे . 


खक नीदं चिल्ला उठते हैं उसी प्रकार 


छ भंगंचांन्‌ मेरे बगीचैमै छ 


४४३ 
ऱ्य य्य य्य. 
भोग प्रदान करनेके लिये होता । जैसा हम पहले कह 
चुके हैं कि आघार आधेयके भोगके लिये ही होता है ।' 
परन्तु इंश्वर adaa है अतः वह निराधार है | 


ईश्वरको, जो समस्त विश्वका अभिमानी चेतनात्मा है, 
संसारके सञ्चाछन करनेके लिये उसी प्रकार यत्न नहीं 
करना पढ़ता है जिसग्रकार कि हमें आँखके झपकाने- 
में यत्न नहीं करना पड़ता क्‍योंकि उसकी बाह्य तथा 
आभ्यन्तर समस्त क्रियाएं खाभाविकी होती हैं-- 


स्वामाविकी ज्ञानवरुक्रिया च। (अति) 


भगवानूका निरूपण तो हुआ, परन्तु उसका प्रत्यक्ष 
केसे होता है ! ऊपरके विवेचनके पढ़नेसे स्पष्ट हो जाता 
है कि ईंश्वरका प्रत्यक्ष होता है । क्‍योंकि जब हम कहते हैं 
कि मनुष्य प्रत्यक्ष दीखता है तो इसका तास्पयं यही होता 
है कि हम शरीर-विशिष्ट चेतन-सत्ताको प्रत्यक्ष करते हैं। 
केवळ आत्मा कभी प्रत्यक्ष नहीं होता । अतः अब यह 
निर्विवाद मानना होगा कि यह समख विश्व ईश्वरका 
शरीर है और हमें शरीर-विशिष्ट ईश्वरका प्रतिक्षण प्रत्यक्ष 


हो रहा है। 


न्न्न्न् जक् DC 


~ बगीचेमें 
| भगवान्‌ मेरे. 
| (लेखक-श्रीयुत मोटन अलेकजेण्डर, सम्पादक हथूमानिटी, अमेरिका ) 


यदि 
मेरे प्यारे आइयो ! क्या ही अच्छा हो 
माह डघाकालमें आप मेरे साथ मेरे बगीचे- 
में चलते ! अहा ! मैंने उस प्रियतमकी छबिको देखा ही 


नहीं, उसके हृदयहारी मन्द मडर 
कार्नोसे सुना भी। इतना ही नहीं, मैंने उसके सगे 
अंगॉसे प्रस्फुटित 
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कमफल इश्वराधीन 


( छेखक-पं ० श्रीनरदेवजी शास्त्रा वेदतीथे ) 


अजश्वाश्रदघानश्व संशयात्मा RAAR । 
नायं रुकोऽस्ति न परो न सुखं संशयात्मनः ॥ ( गीता ) 


३६३६ सारमें आकर जो अज्ञ-अनजान रहेंगे, 
S 4 कर मिथ्याज्ञानमें फंसे रहेंगे, अथवा विज्ञ होकर 
i भी अश्रद्दधान-श्रद्धाविहीन रहेंगे, अथवा 
A संशायास्मा-सन्देहवादी बने रहेंगे किवा 
सन्देइ-सागरमें गोते खाते रहेंगे, ऐसे छोगोंको तो न यदद 


छोक है, न परलोक है और न किसी प्रकारका सुख ही है। 


इसीलिये अज्ञानावस्थासे बाहर निकळनेके लिये, 
अथवा विज्ञ रहते भी अश्रद्दधान कोटि किंवा सन्देइवादको 


मिटानेके लिये गीताने जो सुन्दर उपाय बतळाये हैं, व 
ये हैं-- 


Re प्रणिपातेन परिप्रश्नेन सेवया । 
उपदेष्यन्ति ते ज्ञानं ज्ञानिनस्तत्त्वदर्शिनः॥ 


अर्थात्‌ mazai, साक्षास्कृतधमी आप्त ज्ञानी पुरुषों- 
के पास जाकर प्रणिपातसे (आन्तरिक श्रद्धाका द्योतक 
नमस्कार, अभिवादनादि) सेवया-सेवासे क्योंकि- 


यथा खनन्‌ खनित्रेण नरो वार्यधिगच्छति । 
तथा गुरुगतां विद्धां शुश्रृषुरधिगच्छति ॥ 


जिसप्रकार giat खोदनेवाळा कुद्राळीसे खोदता- 
खोता कुछ काळमें जळको पाता है इसी प्रकार शुश्रषु पुरुष 
गुरुगत विद्याको प्राप्त करता है । प्रणिपात और सेवा इन दो 
जावश्यक साधनोंके साथ-साथ, परिप्रश्न अर्थात्‌ जिज्ञासित 


विषयको स्पष्ट करनेके लिये, गुहले उनकी बातको स्पष्ट 


करानेके छिपे, विविध प्रश्न--इसप्रकार पुरुष विज्ञ, श्रद्दधान 


a संश 
आर सशयरद्ति बनकर दृष्ट वस्तुको प्राप्त कर छेता था 
पर अब वह परम्परा लुस-सी होती जाती है 


अब ऐसी गुरु-शिष्य-परम्परा कम देखनेको . मिळती 


दै और विदेशी पद्धति पुर्व वि 
१ देशी शासनमें शिक्षा-प्रणाळी 
बिदेशी और अखाभाविक हो रहो है, इसोलिये हमारे 
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युवक स्वशिक्षा, खशाख्र, खस 
तत्वोंसे अनभिज्ञ, अभ्रद्दधान और संज्ञया dt i 
इनके सस्तिष्कमें ऐसे ज्ञान-विज्ञान भरे ये| | 
कि इनको न तो इंश्वरमें विश्वास रहता है। और ब ३४5 | 
में ये कोरे संशयात्मा बन जाते हैं, इसोहिये मारत Ja 
यह नवयुवक सदा पूछते रहते हैं कि पुहा झा |. 
कहाँ है? जीता है या मरा हे! यदि जीता बेप | ४ 
भारतकी giar क्‍यों हो रही हे! यह दि | 
अत्याचार और अनाचार क्यो बढ़ रहे हैं! घामि भा | à 
वासिर्योको, सात्विक भारतवासियोंको, देवी स 
उपासक भारतीयोंको ये-- | 


aaa सिद्धोऽहं वरवन्‌एुशी॥ | 
“कोऽन्योऽस्ति सदो गा | 


प्रद्विषन्तेऽभ्यसूयकीः' 

d] 
आसुरी सम्पद्वाके क्यों दबोचे 7 E | 
खाये जा रहे हैं ! इत्यादि । | 


प्रश्न करनेवाळोंको यह विदित TI è 
भी कोई वस्तु है और वह उस र धा 
हमारे कर्मानुस्तार कभी हमारे p 
कर देता है, कभी प्रय्लांका फळ gi इते 
( प्रत्यक्षरूपमें मालम नहीं e यासे % 
किन्तु) बिना कुछ किये दी दो" कु 


यह समझते 

अपने सामने आ जाय तो 
एता है । भळा अनन्त इसी a N 

alo सकेंगे जब कि की हु 

देखते हे क्रि qada लढवा wa / 
। हाँ अप्रदिग्रहमँ स्थेय र 


| जान डवे हैं, पर बड आपणे 


दो जन्मके कर्मोको जान भी लिया तो 


| agi निष्फळ नहीं जाता तो वह कर्म स्वयं जब चाहे, 
| सपमे चाहे, जितनी मात्रासँ चाहे, फलेगा आर 
8 ह फड़ेगा। इसके फलनमें ईश्वरका अडंगा क्यों छगाया 
| ज इन संशयात्माओको यह विदित नहीं कि जड-कर्म 
(mè बिना स्वेचछासे फळ नहीं दे सकते । 
| ka इसप्रकारकी चेतना-शक्ति होती तो सम्भवतः 
| | (एकी आवश्यकता न रहती, कमे स्वयं ही एक दूसरा 
| { wami इन लोगोंको यह पता नहीं कि कमे 
| 


1 
| RU, व करना, उलटा करना, यह सब जीवात्माके अधीन 


| Uei जीवात्मा कमे करनेमें स्वतन्त्र और फळ 
| yi परतन्त्र है। इसीलिये वेदोमें उपदेश दिया 
[u 


TA कर्माणि जिजीविषेच्छत< समाः । 
खि नान्यथेतोऽस्ति न कर्म रिष्यते नरे ॥ 
( यजुः-इशोपनिषद्‌ ) 
| न बर कसोंको करते हुए और फळकी इच्छा 
| क्ष पिक जीनेका WA कर, इससे तुझको क्से 


1 भो गक है, गोता सी ऐसा ही कहती है, 
| भेग *स्पशवाद, गौड्पादकारिकाका astang, 
WE oe अभिप्राय है क्योंकि फळ अपने 
तो दि घटनाओंको सूक्ष्म 
मा दोगा कि क्मोकी विचित्र 
पतअलिने एक प्रसंगपर 


चाधीयानानां च केचिदयेमुज्यन्त 
d पन, 
पो अक पसे पढ़ने और maa करनेवाछोंमें 


एक हो 


a कर्मफल ईश्वराधीन ® 


४४५ 
न 
करके भी फरसे वञ्चित रह जाता हे, कोई नाममात्र फळ 
पाता है, कोई बहुत कुछ न करके भी न जाने बेबे 
फळ पा जाता है। कोई जन्मसे ही राजपुत्र, कोडे जन्मसे 
ही दरिद्वनारायण, कोई जन्मसे ही गायक, कवि, विद्वान, 
बुद्धिमान्‌ और कोई जन्मसे ही जड होता है । यह आर्थिक, 
बौद्धिक और अन्य प्रकारकी विषमताएँ क्यो। सबका उत्तर एक 
है-कमेफछ। दूसरी ओर देखते हैं कि इसी जन्म किये गये 
बहुत-से कर्मोके फळ मिलते भी हैं, नहीं भी मिळते । यह 
क्यों !-कभी-कभी उलटे भी मिलते हैं, यह क्या आश्रयं 
नहीं ! इसोलिये मानना पड़ता है कि कोई ऐसी अदय 
शक्ति पीछे अवश्य है जो कम-सूत्रोंको हाथमें लेकर 
प्राणियाँको खेच्छापूवंक कठपुतछीकी तरह नचाती रहती 
है। इसी बातको न्याय-दशेनमैँ बहुत स्पष्ट किया गया है- 
पूवपक्ष-- 
इश्वरः कारणं पुरुष कर्माफल्यदरशनात्‌ । 
(४। १९) 
अर्थात्‌ पुरुष जो प्रयत्न करता है यह आवश्यक 
नहीं उसका फळ अवश्य ही पावे । इससे ज्ञात 
होता है कि फल पराधीन है और वह जिसके अधीन 
है वही इर है । 
उत्तरपक्ष -- 
न पु रुषकमा माने TARET: 
(४1२०) 
यदि फळ ईश्वराधीन है तो फिर पुरुषको बिना 3 
किये ही फळ क्‍यों नहीं मिळता, बिना कर्मके ही 
मिळना चाहिये । l 
सिद्धान्तपक्ष-- 
तत्कारितत्त्वादहेतुः ( ४1२१ ) 


निष्फळ जाता दै शस 
कर सकता 


बात यह 
८८-७. 1 सु के लिये, कोह. घोर An सोदी/सी By Siddhanta eGangotri Gyaan Kosha 
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WA aS जी किये-कराये कामको बिगाडा था, इस जन्ममें 
तुमने इसी प्रकारका काम किया, तुमको तो वह बात--- 
बिगाडनेकी बात याद नहीं रही । पर न्यायकारी ईश्वर 
जानता है, उसने भी न्याय-परायणतासे तुम्हारा किया- 
कराया काम Ams दिया, खेल बियाइ दिया अर्थात्‌ 
तुम्हारे कमंको निष्फळ कर दिया--इसीसे इसप्रकारके 
विफळ कर्मोकी बात समझ लीजिये । किसीने YA जन्ममें 
इतना अधिक पुरुषाथे किया कि इस जन्ममें बिना पुरुषाथंसे 
ही उसको Age घन,विपुल सामग्री, विपुल बुद्धि, विपुल 
विद्या मिली । इसमें किसीसे इंष्या-डाइकी अथवा ईश्वरको 
कोसते रइनेकी क्या बात है ? मोटा-सा इष्टान्त लीजिये- 
एक किसानने खेतमें हळ चलाया, बीज बोया, बृष्टि 
भी हुईं, फसल भी खड़ी हुई, पर देववश उसे कोई और 
ही काट छे गये अथवा वह स्वयं अचानक भर गया और 
उस फसलका उपभोग दूसरे ही छे रहे हैं जिन्होंने जरा 
भी पुरुषार्थ नहीं किया था । इसी एक इशान्तसे IRER, 
क्रियमाण और सञ्चित कर्मोकी बात समझमें आ जायगी । 
यह कमे-मीमांसा और उसकी फल-मीमांसा इतनी गइन 
है कि भगवान्‌ कृष्णको भी “गहना कर्मणो गतिः? 
कहना पड़ा। 
यह जन्म-चक्र-परग्परा भी इस कर्म-चेचिज्यके कारण 
ही है । इसीळिये मनुष्य जो कर्म करता है--धर्म-अधघम 
करता है उसके फलोंका नाम शाख्रकारोंने "अष्टः रख 
छोड़ा दे । 'अदृष्ट अर्थाद जो देखे नहीं जाते किन्तु जिनको 
झुगतना पढ़ता है। अषष्ट संस्कारोंकी भी यही अहिमा है । 
जब 'अदृष्ट' प्रसिबन्धक पढ़ जाते हैं तब पुरुषार्थ नहीं 
फेकता । जब 'अदष्ट' अनुकूळ पढ्‌ जाते हैं, जितने अंशमें 
अजुकूछ पढ़ जाते हैं उतने अंशॉमें फळ भी मिलता है । 
जे Sa प्रवतेक है वही न्यायकारी प्रभु । गीतामें 
(१) अधिष्ठानं तथा (२) कत्ती (३) करं 
पु्थरिवधम्‌ । क 
TER निति पुषक्‌ (४) चेशः (५) दैन चत्र 
— कहकर स्पष्ट किया है। v 
कारण हैं ( १ ) अधिष्ठान tr li 
जा (३) करण अर्थात्‌ ZARI 
टन परमेश्वर जिसको हम देव कहते 
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& ईशाधास्यमिद<खवं यत्किञ्च जंगत्यां जंगत्‌ & डि 


काये सिपक हो जात ३ हो जाता है। प्रथम +... हे 


| | 
रड केम RI म चार | 
आर पाचवा दुव प्रतिकूल रह तो सव | | 
कत्ता, करण और चेष्टा विफल तष्य छ | 
सिडी, उपकरण अर्थात्‌ दण्डादि सामग्री केक णे | 
बैठता है इतनेमें अद ण पाख 
एवश ऐसी आँधी | 
आँधीसे पासके एक पेड्की बढी शाखा atm ba 
पडती है और बना-बनाया घडा नष्ट तता | 
बने-बनाये घड़े आँवेमें रख दिये और वातै ह. | 
पर देखते हैं कि आधा घडा पक गया, आधा जा 
गया, अथवा घडा पक गया तो उसमें चोर छ ला 
इसलिये कामका न रहा । कहिये है कि नहीं देवात | 
यही बात मलुष्य अपने प्रत्येक कर्ममें देखे तो न समे | (पे 
हषं होगा न विषाद । la 
इसीलिये गीताने फळकी कामना छोड़कर रिफ | पढ़ 
भावसे कमे करते रहनेका उपदेश दिया है। जव तिस 
आवसे कमे करोगे, फल मिले. तो वाहवा, न कि | क 
विषाद नहीं; थोड़ा फल मिले तो भी सन्तोष gul m 
जिसने इस अदृष्टचक्रको समझा, जिसने FA 
गतिको जाना, जिसने देवगतिको पहचान कः E 
जगद्वन्द्य È । जब अदृष्टचक्रका प्रवत्तक अळी, | 
वेदान्त कहता है-छुमाझुभका प्रवत्तेक वह क dl 
उसीपर सब कुछ छोड़कर इम ami | 
करते रहेँ । जब हमारा कोई कार्य सफळ | के za Fi 
हम समयको दोष देते हैं, ईश्वरको दोष | 
प्रारब्धको कोसने छगते हैं । इसमें neg 3 ia 
ईश्वरका दोष, न प्रारव्धका दोष | 
चह है कमंदोष । बस, एक तल 


'स्व॒कर्मसूत्रअथिते हि ठोक” 
सुझ-जेसा कए | 
करनेमें असमर्थ है । में गीता ब हह ai ३ 
बह वाक्य यह है और बढ़े महत्व 


i 
| 


तस्माच्छाले प्रमाण d! > 
° E १) i 
UA वा ती; 


ईश्वर-समर्पण 


( लेखक--रूसी ऋषि श्रीनिकोलस रॉयरिक) 


। दिक्कालाथनवच्छिन्न सत्ता ! प्रकृति- 
9 की सास्यावस्थामँ जब क्षोभ 
X हुआ उस ससय तू विद्यमान थी; 
समयके प्रवाहसे भी पूर्वे तेरा 
अस्तित्व था; तू निगुण हे, तेरे 
अन्द्र तीनों दाक्तियॉंका समावेश 
|| है; तू एक, सवंव्यापक, चैतन्य 
| 5) शक्ति है;तू निळयरहित है, स्वयम्भू 
| शेअचिन्त्य है । तेरी सत्ता सब जगह परिपूण है, सब 
| हे अन्दर समाया हुआ है, तू ही सष्टिकी उरपत्ति एवं 
| 'म केवाली है; तुझे इम ईश्वर कहकर पूजते है । 


| WA स्तुति रूसके आदिकवि Dergavin के 
Ema उसने सन्‌ १७८४ में छिखा था ) 
| WA भाषानुवाद है। 


| र 

षा En समय fafafa वाक्यका 
चिर और Sa विश्वास है जो सवंशक्तिमान्‌ 
Nnn ) तथा ग्रत्येक Iy एवं 
रचयिता है। | 
| समसत 


a अपनी-अपनी भाषामें उस 
प्राणियोंके प्राण, सारी सत्ताओंके 
मास करनेके लिये ही अथक एवं 
अस्येक पुरुष अपने-अपने संकुचित 
तो सोर यै-राशि-विषयक परिच्छिन्न 
चाका lohim ( परमेश्वर) के छिये 
भयोग करता है। हम चाहते 


त ne God the Father, 
ड Heaven and Earth 


हैं कि परमार्माकी पवित्र नामावली उत्तरोत्तर बढ़ती 
रहे । जब हम उनको एकत्रित कर एक ही साथ उनका 
उच्चारण करते हैं उस समय उनके अन्दर संसारकी सर: 
श्रे g, सर्वोच्च वस्तुका भान होने लगता है, जिसके द्वारा 
सचुष्यके मानसिक भावोंकी अभिब्यक्ति होती है और 
जिससे स्थूळ हार्थोंपर पवित्रतम चित्रवणे लिखे जा सकते 
हैं। जिस समय बाळक नक्षत्रॉकी छटाका दर्शन करता 
है ओर इसप्रकार अनन्त ब्रह्माण्डोंकी ओर दृष्टिपात करता 
है उस समय उसके ससिष्कमे उस सर्वशक्तिमान 
परमेश्वरकी पवित्र विकाररहित सत्ताका माव अवश्य 
जागृत होता है | इस उदात्त विचारसे उसके अन्दर वही 
सनातन देदीप्यमान भाव उदित होता है जिसका वर्णन 
निम्नलिखित पंक्तियाँमै किया गया है 


“मेरे पिताके कई महल हैं।' 


इससे एक दूसरी उक्तिका भी समर्थन होता है जो 
उतनी ही महान्‌ एवं व्यापक है । वह इसप्रकार है-- 

“परन्तु वह समय आता है और इस क्षण भी वर्तमान 
है जब सच्चा पुजारी उस परम पिंताकी सच्चे भावसे पूजा 
करेगा क्योंकि वह पिता ऐसे छोगोंकी खोजमें रहता है, 
जिनकी वह स्वयं सच्चे मनसे पूजा कर सके ।' 

A. H. Cotton नामक विद्वानने “Has science 
discovered God? (क्या विज्ञानने इश्वरका पता 
smar है?) नामक एक छोटी-सी पुखक लिखी है 
जो हालहीमें प्रकाशित हुई है । उस संगमे मुख्य-मुख्य 
वैज्ञानिकोंके ईश्वर-विषयक विचारोंका संकलन किया गया है। 
उसके अन्दर Millikan, Einstein, Oliver 20066 
Thompson, Byrd, Curtiss, Eddington, 
Jeans, Mather आदि प्रसिद्ध 
विचार दिये गये ह । 


वह समय अब न न तरवका निराकरण किया 


8 moist नामपूर 
ced RiRlswmandainvisibie, toro RnR y Sid भ eGangotri Gyaan Kosha 
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पता चलता है कि जब मनुष्यने अपने ही दोषोंसे 
अपनेको अज्ञानरूपी घोर अन्धकारसे घिरा हुआ पाया 
और अपने पाइवंवर्ती पदार्थों, महान आक्ृतियों एवं 
मूल तत्त्वोके अर्थको नहीं समझ सका तब उसने निराश 
होकर नास्तिकवादका आश्रय छिया। हमारे पूर्वज भी 
कभी-कभी इस अहंकारपुर्ण दूषित सिद्धान्तको मानने 
छगते थे कि हमारे अतिरिक्त किसीकी सत्ता नहीं है । 
समस्त दूरवर्ती छोकोंको वे अपने ही विनोदके निमित्त 
टिमटिमानेवाळे दीपकमात्र समझते थे और सूर्यको भी वे 
अपने व्यक्तिगत आरामका साधन मानते थे। 


वाजारफ॒ (3828101 ) नामक प्रसिद्ध नास्तिककी 

यह सूखंतापूर्ण उक्ति थी कि मेरे मर जानेके बांद मेरी 
मिट्टीसे केवळ Burdock के फूल उगेंगे । परन्तु gE- 
प्रकारकी मूखंतापूर्ण उक्तियॉसे कहनेवालेकी निरभिमानता 
प्रकट होतो हो, सो बात नहीं है। वास्तवमै इसप्रकारकी 
उक्तियोंसे वह यह व्यक्त करना चाहता था कि हमारे जड- 
शरीरके साथ ही इसारा भी अन्त हो जायगा । उसे अपने 
आपेक्षिक एवं भोतिक ज्ञानका बडा गवे था। टर्जेनफ 
( Turgeneft ) नामक उपन्यासढेखकने अपने प्रसिद्ध उप” 
न्यास Fathers and Sons’ (पिता और पुत्र) में इसप्रकार 
के एक नास्तिकका वर्णन किया है। टर्जनफ ( Turge neff) 
खूब जानता था कि इसम्रकारके सिद्धान्त कितने अमपूर्ण 
होते हैं । एक दूसरे रूसी लेखक दस्तवस्की (Dostoevsky) 
ने इसी विषयपर एक उपन्यास fear है जिसमें उसने 
भविष्यमें होनेवाले नास्तिक किसानोंका एक उदाहरण दिया 
है। उसमें एक नास्तिक सिपाहीका वर्णन आता है जो 
गिरजाघरकी एक अत्यन्त पवित्र वस्तुको एक खम्भेपर 
WA उसपर गोळी चलाता È ia नहीं हे? इस 
बातको अपने सनमें इद करनेके हेतुसे ही वह इस अपवित्र 
कार्यको करता है । ज्यों ही वह यह काये करता हे, त्याँ 
ही अपने सामने इंसामसीहकी-सी आकृतिको pa 
होते देखता मे आनेवाले नास्तिकवादके इस 
एक विचित्र प्रार्थनाका वर्णन है 

हल पवित्र चिह्वके रूपमै चमत्कार दिखळानेकी 
2 कट को गयी हे और यह इच्छा सानव-हृदयकै 

परतम प्रदेशमें सदासे बनी हुईं है। इसप्रकार 
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क भने e था nr MS... सानव-जातिके इतिहासका परिशीलन करनेसे अपने हृदयमें इस बातको के 1 


प्रत्येक रूप नास्तिकताका द्योतक है । र दिव, | 


हसारे पास हालहीकी | 
adhi हुई हैं । इस पुस्तकके अन्दर क i 
का वर्णन है जो कई maah R 
हो चुकी हैं और aa 
हो चुका है । Lourdes नामक खातों घेर | 


को 'चमत्कारोके द्वारा किसप्रकार स्वास्थ्यढाम हुदा ए k 
अन्य पुस्तकोंमें भी उल्लेख मिलता है। हमें गह मी छ || 
लगा है कि सन्‌ १९२५ ई० में aam (Yaaa Ja 
त्तटपर स्थित Kostroma नामक m एक दद छ | T 
का देहान्त हुआ। उसके पत्रमे èi | त 
(Holies of Himavat) के आक्रोस मं | 
जाता है इसका वर्णन मिला है। इसके चतिरिच पावर | a 
yma ह स | 
के कुछ लोग जो पुराने इंसाईमतक fè 
Belovodye ( White Waters ) हर „l 
तीर्थी यात्रा करते हैं और इंरवरके साथ | 
सम्बन्ध स्थापित करनेकी चेष्टा करते P- | 
‘Don-dam-donpa’ Radi | 


| 
का सबसे ऊँचा ज्ञान प्रा होता है । | x 


मा हैं| 
मनुष्य यदि विवेकहीन नालिकवादरे ७ Ti 


कर ईश्वरके मार्गपर आरूढ हो बा साही के 
विचारका मार्ग है, तो उसे संस “| 
इइवरकी ami असंख्य प्रमाण pa gi j | ` 
करनेवाळी अनेक सत्य घटना? | 
महत्व झुद्ध अन्तःकरण - ali 
जायगा । वे सारी जातिया जौ ६ 
रही हैं और जो इइवरको प्रकट बहु क | i 
यह भी जानती हैं कि उनका # री 
सब अपने-अपने ढंगसे 
उसी उज्ज्वळ भविष mmja 
परमेइवरसे दिल खोलकर ये सेई धरी wh) 
उस महाधुरुषकी अगवानीके "Al 

steed ) अभीसे कसा' 
का Rabbi यह F 


१ 


| & ईश्वर-समर्पण g 


za भी Israel हो ह ७७ मारतबर्षके आहद परत पे अब AA सारतवषंके ब्राह्मण 

नये पुष्पोकों छेकर तुम्हारे साथ भगवाच 
अर्चा करने आ रहे हैं । उनमेंसे प्रत्येक मनुष्य 
| शने ढंगसे उस श्रेष्ठ एवं प्रशस्त भविष्यको प्रतोक्षार्मे 
। गोग कर रहा है दैश्‍वरको जानता T 


J, St, Hilaire द्वारा लिखित ‘On Eastern 
(0४५70३08? नामक प्रसिद्ध पुस्तकमँ गुरु-भक्तिके 
| हि एक बढी भावपूर्ण एवं प्रआवोत्पादक उक्तिका 
| लेह क्या गया है जिसका आव यह है-- 

। 


| “मुझे एक छोटी अवस्थाके हिन्दू-बाळककी अच्छी 
(ष याद है जिसे गुरु सिल गया था । हमने उससे 
| हरि गुर्के अभावमें यदि तुम सूर्यकी ओर झाँको तो 
| | शा हुं सूयंका प्रकाश मालूम होगा ?? 

| 
| A सुत्कराकर उत्तर दिया कि “उस समय सूर्य- 


| ज बत रहेगी परन्तु अपने गुरुदेवके साच्निध्यमें 
| "हरे एक नहीं बारह सूर्योका प्रकाश होगा ।! 


| | ह रके ज्ञानका सूर्य अवश्य चसकेगा क्योंकि 
तर एक ऐसा बालक बैठा है जो गुरुको जानता है।” 


| परक विशिष्ट ज्ञानसम्पन्न पुरुषोंका इसप्रकार 
EER Gi अन्द्र इंश्वरकी सत्तामें अटल विश्वास 
| Aega aaa, उन्हें इश्वरके स्वरूप- 
| काम्ने है ऐसा प्रतीत होता है। ज्ञानके अनन्तर 
| रेती परभ होती है और खोजसे उसकी अभि- 
[पा ` ईधर सर्वत्र विद्यमान है, कण-कणमें 
hoi बे हे! ईस बातको जान लेनेसे ईश्वरकी 
गो जान कफ आता ही नहीं । वर्क 
च हनक हि WAR अवस्थाओंमें, 
भौर कि इसारे नेत्र जिन-जिन वस्तुओं- 

i a हवे अन्तरतम प्रदेशमें 
करते हैं उन सबके 

ह । सचुष्यका हृदय सूर्योंका 
और का मन्दिर है । सच 
"दाने धर्मों चिरकाळतक पार्थक्य 
N, स्वर और चे सारी 


९ also 
18088] if you search for 


| हो हे 


| 
| 
| 


| 
| 
| 


| 


UA o | 


sua 
सहत्ताए जो आँखोंसे नहीं दिखायी देती और जो ईश्वरकी 
वास्तविक झक्तिके चसत्कार हैं हमें इस बातके लिये प्रेरित 
करती हैं.कि इम उनपर निष्पक्षभावसे विचार करें, क्योंकि 
ऐसा करनेसे इम उस अनन्त समीप पहुँच 
सकते हैँ,उन सबसे ऊँचे सुन्दर लोकॉमें जा सकते हैं जहाँ 
छोटे-छोटे सांसारिक भेद नहीं दीख पढ़ते, जहाँ द्वेष 
और इणाका अस्तित्व ही नहीं है किन्तु सगास्मक विचार- 
की प्रचण्ड ज्वाला जहाँ सदा प्रदीप्त रहती है और उस 
सवंशक्तिमानूके महान्‌ संकल्पके प्रकाशमें प्रबुद्ध-हृदयकी 
ज्वालासे मानवीय संकल्प उदात्त हो जाता है। 


अबतक पाश्चात्य चैज्ञानिकोंने हृदयका व्यापार शरीरः 
तक ही सीमित बताया है, उन्होंने उसकी उच्चतर उपः 
योगिताको नहीं समझा है । हृदयका कार्य उन सूक्ष्माति- 
सूक्ष्म शक्तियोंका परिवतंन करना है जो निरन्तर उसमेंसे 
होकर प्रवाहित होती रहती हैं और ज्ञानको परिपक्क एवं 
परिमार्जित करती रहती हैं। हिन्दुओंको प्राचीन परम्परा- 
से यह ज्ञान है कि सनरूपी दुर्धष शक्तिका निवास हृदयमें 
है और यही कारण है कि वे लोग जब विचारकी बात . 
करते हैं तब हृदयपर अपना हाथ रखते हैं। इसप्रकार 
मस्तिष्कका यन्त्र जिसे कभी-कभी लोग हृदयके व्यापारसे 
बळपूर्वंक एथक्‌ कर देते हैं फिरसे वास्तविकताका सच्चा 
सहकारी बन जाता है, और सहकारिताके इस भावमे 
आत्मा अर्थात्‌ ईश्वरकी सदेन्यापकताके महान्‌ तस्वकी 
अभिव्यक्ति होती है। सहकारिताका भाव जो मानवः 
जातिके उउज्वळ भविष्यके लिये निक za 
राजुभूतिके बिल्कुल निकट है। जिन आत्मा 
प्रबळ होती थी वे ईश्वरका अलुकरण करनेके दायित्वपूण 
ada भयभीत नहीं होते थे | Thomas 8 Kenna 
द्वारा रचित 'The Imitation of Christ ER 
पुखकमे अइंकारका भाव नहीं है अपितु उचतम yA 


लिये आह्वाने है । 
देखकर 
ए 
यको इैश्‍्वरके निकट 
है। पूर्वीय देश ह ॥६ Sinai के तपसे तया 
प्रथम सीढ़ी miadi , जिन्हें देशवर-मातिका रंग 
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ळग गया था, मानव-हृदयकी उन महान शक्तियाँका 
पता छगा छिया था जो हमारे लिये आध्यात्मिक पथ- 
प्रदृशेक हैं । 

स्वामी विवेकानन्दने टीक कहा है कि कतिपय आधु- 
निक दाशनिकोने aa समझनेकी शक्तिमें अन्तर होने- 
के कारण यह प्रहत उठाया कि ईश्वर शब्दके स्थानें 
किसी अन्य परिमाषाका रखना आवश्यक प्रतीत होता है, 
किन्तु उन विज्ञ स्वामीजीने यह निणेय किया कि इस 
शब्दके अन्द्र ऊँचे-से-ऊँचे मानवीय प्रयक्ञोंकी शक्ति afa- 
हित है, इसीलिये उसके गम्भीर वाच्याथेमे परिवतेन नहीं 
करना चाहिये । वास्तवमें इसप्रकारका निन्दनीय प्रयत 
उस आदियुगकी खोजके समान होगा जब मलुष्यका 
अन्तःकरण, जो कई प्रकारकी प्रारम्भिक परिस्थितियोंके 
बन्धनमें था, असीम महत्ताके तत्त्वको अपनी पार्थिव 
एवं सापेक्ष बुद्धि ओर परिभाषाओंकी सीसामें लानेकी 
चेष्टा करता था । 


परमास्म-्तस्वका, जिसके अन्दर ऊंचे-से-ऊंचे अनन्त 
गुणोंका समावेश है इम अपने पार्थिव एवं परिमित 
दाव्दकोषके द्वारा वर्णन नहीं कर सकते । किन्तु हृदयकी 
आषा इसप्रकार संकुचित नहीं हे । वह उस भाषाके द्वारा 
असीसताके उस सर्वोच्च ज्ञानको समझ लेता है जिसकी 
रश्मियाँ चेतनारूपी कमळ-कुड्सल पर क्रीड़ा करती 
रहती हैं । मुझे अरण है कि एक यार मेरै स्वर्गीय 
प्रिय मित्र Alexander Blocks, जो एक प्रसिद्ध कवि 
ये Religious Philosophic Society ( धार्मिक 
दाशनिक परिषद ) में जाना छोड़ दिया था। जब लोगोंने 
उनकी अचुपस्थितिका कारण पूछा तो उन्होंने यह उत्तर 
दिया कि “मैं वहाँ इसलिये नहीं जाता कि लोग वहाँ 
अनिवं चनी यकी व्याख्या करते हैं &] उनके लिये यह महान 
अनिवंचनीय वाचामगोचर शक्ति वास्तविक थी । कविकी सूक्ष्म 
दष्टिसे सम्पन्न इोनेके कारण उन्हें यह बात बढी एष्टतापूर्ण जची 
कि इतने महान्‌, इतने सृक्ष्म एवं इतने अपरिच्छिन्न तस्वके 
विषयमे छोग वाकळ करें, जिसकी पुकार केवळ हृदयके 
का्नोको डी सुनायी देती है । इश्वरे छिये हम चाहे कितने 
ही बढ़े धाव्दोंका प्रयोग क्यों न करें, उनके द्वारा उसकी 


* Because they speak the f 
Unspeakable, TP 
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है: थे 
धा 
| 
|! 
— — E 
बक्क — - f 


वर्णेनातीत महत्तार्मे परिच्छिन्नता आ 
आस्तिकोके लिये एक महान्‌ दोष | 
को, प्राचीन शास्त्रोंकी ` स | 
चाचासगोचर वर्णनातीत अपरिच्छिन्न शक्तिदो उस है | 
जो हमारे निकटतम है तथा जिससे प्रतयेक k 
सवे-हितका विचार करते समय परिपूर्ण रहता हष | 
करनेका खास अवसर है। शास्त्रके सर्वात्म बा . 

इंश्वरकी सर्वव्यापकताका केसा सुन्दर वणन ह! | 


संसार अनेक प्रकारके संकट से छितन्न-मित्रहे द, | 
इस विपत्तिमें, इस दैन्यावस्थामें आवश्यकता हम बह | 
है कि एक बार फिर महान्‌ ईश्वरीय तत्ता प्रचारहे। | 
मनुष्य यदि उस तत्त्वका आंशिक अनुभव भी ग्रह | 
उसका जीवन नन्दनकानन बन ,जाय | जीवक ईश | 
विसुख होना, उस स्वतन्त्र, बन्धनरहित देदीप्यमार शले | ॥, 
विमुख होना, पूर्णताके पूर्वनिश्चित आनन्दे इह सेए! | होर 
इस उपयोगी सांसारिक जीवनको शे a! ॥ 
किन्तु हमारा भविष्य दुःखमय 1 | 
विपत्ति नहीं िखी है, इमारे लिये स्वांतिशायी ४४ | 
सगौत्मक विचारधारा एवं हृदयरूप 
वाळा सुखमय सौरभ ये सब निश्चित 
मनुष्योको परिणाममें कभी दुःख नहीं मिळता, 
सदा परिवर्तित परिश्रम एवं T 
होता है । कवि Derjavin अपनी 
को इसप्रकार समाप्त करता हे ६ 
ज्ञानका परिणाम हुँ E 
वाळा है, त्‌ ही मेरी आत्माका 
तेरी विज्ञता यह वाहती है 
भयानक गर्तमेंसे डोकर गुजरे, 


ही बातो है | 


w 


सेर करे और सत्युके aa F 
फिर समा जाउँ ! ya 
ओ अनिर्वचनीय नाई तेरी saa a 
कि सेरी आस्माकी कर्ष गर्न 
सकतीं । परन्तु यदि तेरी pre 
तो हम शक्तिहीन सत्य र की 
कर सकते हैं कि इम Lf हति A 


आन्तरिक ज्योति 


( लेखिका--श्री लिलि एल. एलन, धर्मेपल्ी ख० जेम्स एडन ) 


za प्रातःस्सरणीय mg ईसामसीहने 
EE अपने शिष्योंसे यह कहा कि “अपनी 


को देख सकें और चैकुण्ठमें रहनेवाले 
A 9 उस परम पिताकी सहिसाका विस्तार 
९२ हो, & उनका अभिप्राय केवळ सत- 
| कार्योके प्रभावको बतलाना ही नहीं 
|| uiers इमारी यह धारणा रही कि उनकी इस 
| स्ना आशय केवळ सत्कार्योकी महिमाको बतलाना ही 
| 7 छतु कई व्षोके परिपक्क अनुभवसे जो दीघेकालके 
| साधन एवं ध्यानसे प्राप्त हुआ है, हमें यह ज्ञात हुआ 
| Ui atit प्रतिभासित होनेवाले प्रकाशसे 
| 


| za किसी और ही प्रकाशका यहाँ संकेत किया 
। त्य एवं प्राच्य दोनों देशोंके घर्म-अन्थोंमें ज्योतिका 
| ष्य । उदाहरणके लिये निम्नलिखित वाक्यांश 


अ: ति जो मत्यैछोकम आनेवाले प्रत्येक अनुष्य- 
श 7 (The light that lighteth 
अर ज्योति त cometh into the world) 
गोह (he e Inner light) farè gaat 
Ü Light of God’s Face) इत्यादि । 
Oe अनुभवसे जब उस ज्योतिकी 

वो ह रूपा, तभीसे हमारे ध्यानमें यह 
जिन '“सरकायों? का इसामसीइके 

वे उस ज्योतिका रूप नहीं, 

वका परसात्माके साथ निकट 


द 
हैं। जी 
mr 


गौ रहा । के अुखारविन्दके बीचमे कोई 
इमारा अन्तःकरण कल्मषहीन 


ओर 
एन सिताको ya पवित्रता एवं शान्तिके मार्गपर 
let ai पिताके समीप पहुँच जाते हैं, 
भा, may t 50 shine before men 
"गणा Fath 0 work and 
i 


उस समय इमें उस ज्योतिके सम्यक्‌ दशन होते हैं। 
उस समय हमें उसके प्रसारका अनुभव होता है और हमें 
यह भी भान होता है कि दूसरोंको भी उसकी सत्ताका ज्ञान 
है । वह ज्योति मस्तिष्कके अन्दर वासव्मे प्रदीप्त रहती है 
और चेइरेके प्रत्येक अवयचमें उद्धासित होती है। इतना ही 
नहीं, शरीरको प्रत्येक चेष्टामें वह प्रतिभासित होती हे । 


इसामसीहने इस अन्तज्यातिको "विलक्षण नेत्र' 
के नामसे निर्देश किया है । उन्होंने एक स्थलपर 
कहा है--'तुम्हारे अन्दर जगमगानेवाली ज्योति 
यदि कहीँ अन्धकारसे आवृत हो जाय तो बताओ वह 
अन्धकार कितना महान्‌ होगा ? क्या हमलोग 
इस बातको नहीं जानते कि क्या वास्तविक पापाचरणसे 
__इन्द्रिय-परायणता, दुष्ट संकल्प, इश्वरके अनुग्रहको 
प्राप्त करनेके साधनोंकी अवहेलना तथा ध्यान एव 
ग्रार्थनाकी आवश्यकताकों भूल जानेके कारण हम उस 
प्रकाशकों बुझा नहीं रहे हैं ! हम जानते हैं कि हमारी 
क्रियाओं, संकल्पां एवं हच्छाओंसे वह प्रकाश शान्त हो 
जाता है । अधिक क्या, दपंणमें यदि हम अपने सुखके 
प्रतिबिम्बको देखें तो हमें वह अन्धकार स्पष्ट दिखायी देगा, 


यद्यपि दूसरे लोग उस अल्धकारको नहीं देख सकते । 


aea ag अन्धकार कितना महान है! जबतक र 


ज्योति जिसके सम्बन्धमें योगियेनि 


उस परम है। 
ही बार बुझ जाता 
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४५२ & इेशावास्यमिद*सचे यत्किञ्च जगत्यां जगत्‌ & 


ना र का ज्योति आध्यात्मिक नहीं है, प्रत्युत एक भौतिक 


ज्योति ही है, यद्यपि वह ऐसे सूक्ष्म तत्त्वसे बनी 
हुईं है कि उसे कोई छू नहीं सकता और मनके अतिरिक्त 
कोई उसका नाश भी नहीं कर सकता । वह इतनी सूक्ष्म 
है कि वह स्थूळ पदार्थोके अन्दर प्रवेश कर सकती है, 
मांस और हड्डियोंके आवरणको भेदकर चेहरे एवं कपालके 
अन्दरसे दिखायी दे सकती है और जिस समय ag 
आत्माके ख्रेहकी शक्तिको पाकर तेजीसे चमकने लगती 
है उस समय वह चारों दिशाओंमें फेल जातो है और 
असावस्याकी रात्रिके अन्धकारको भी विदीणे कर सकती 
है । वह प्रकाश उस मनुष्यके व्यक्तित्वसे प्रस्फुरित होता 


इंश्वर-मीमांसा 


( लेखक--श्रीज्वाल्प्रसादजी कानोड़िया ) 


WA रदन्ति शिवमेव हि केचिदन्ये 
शक्ति गणिशमपरे तु दिवाकरं दे १ 
खूपेस्तु तेरपि विभासि यतस्त्वमेव 
TASA शरणं मम चक्रपाणि ॥ 


mağ प्रायः सभी ईश्वरवादी हैं । 
कुछ लोग तकवाद या विद्या-बुद्धिके 
गवसे अनीश्वरवादकों सिद्ध करने- 
का प्रयास करते देखे जाते हैं । 
D ९ Ð a अन्तमें क सत्ता सिद्ध 
( ही जाती है। यदि कोई क 
A कि मेरे मुखमै जीभ दता 
उसका यह कहना निराधार है, क्योकि उसके बोळनेसे ही 
जीभका होना सिद्ध है । इसी प्रकार यदि कोई यह कहे 
कि मेरे पिता हुए ही नहीं तो उसका यह कथन भी 
निराधार ही होगा, क्योंकि जब चह है तो अवश्य ही 
उसका जन्मदाता भी स्वतःसिद्ध है, चाहे वह उसको जाने 
या न जाने । यहो बात इंश्वरके सम्बन्धर्मे है । जब कोई 
भजुष्य किसी घने जंगळमें जाकर देखता है कि चहाँ एक 


इन्दर मन्दिर बना हुआ है और उसके 
सुरम्य वाटिका ठगी है, सके समीप एक 
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है जिसे उसपर अधिकार 


अन्धकारमें हैं और जिनपर र उभ बे 


उनको प्रकाशका दान देनेका आधुनिक शया w 
घर्मोपदेशकॉने जो अर्थ समझा है उसकी झो. ` 
चास्तचिक अथे कहीं अधिक व्यापक है | | 
इन पंक्तियोंकी लेखिका इस तको oan | 
जानती है कि सबुष्यको अपनी आत्मासे न A 
यह प्रश्न पूछते रहना चाहिये, जो उसके हे रान || मै 
लाभदायक है-- | 
X “क्या वह ज्योति तुम्हारे अन्दर स्पष्टतया | 
ओर संसारमें अपनी किरणोंका प्रसार कर रही है? | र 


उसे यह मानना ही होगा कि इन सबका वे | 
कोई अवश्य, है । नियमित और सुव्यवस्थित रेस | ह 
ही कन्तोका अनुमान होता है, यह स्वाभाविक है। || प्र 
प्राचीन वेदिक युगमें एक समय इस गास | 
कुछ ऋषियोंके मनमै शंका हुई थी, उस 
जो निर्णय किया था उसका वर्णन शेता | 
इसप्रकार है-- 
ॐ ब्रह्मवादिनो वदन्ति\ | 
किं कारणं _ब्रह्म कुतःस जाता...) | 
जोबार्म केन क चा स 


अर्थात्‌ ल 
किससे जन्मे हैं ! da LA i 
होते हैं ? हे बह्मवेत्ताओ ! बताओ वह atg | 
जिसकी व्यवस्थासे हम छु लमे सी ७ 
बाद स्थूलदृष्टिसे दीख Wa Ae N 
स्वयं शंकायुक्त शब्दोंमें कहता | 


निराकरण भी करता है 
स्वमावो वति ai | 


कली 0 


| त कारण हैं, या जीवात्मा कारण है? यह बात 
५ | क्षणीय है। इनका संयोग भी कारण नहीं हो सकता 
| waa जड है। और जीवात्मा भी सुख- 
| शि रहनेके कारण सर्वशक्तिमान्‌ नहीं है । 

| ढ़ शब्दका अभिप्राय यही हे कि समस्त सृष्टि- 
|| हलली क्रियाएं काछ-विशेषमें ही होती हैं, जैसे सभी 
1 हुए अपनी ऋतुमें झी उत्पन्न होतीं, फळती-फूलती 
|| केवट होती हैं, इसी लिये कारणरूपमें कालका अनुमान 
| झा गया है। 

|| miè ana ही जगतमें सारी क्रिया होती 
| ऐवी जाती हैं, जेसे अग्निका स्वभाव जलानेका है और 
॥ स्रा गलानेका इत्यादि; अतएव स्वभाचको कारणरूपसे 


| रियति शब्दका अर्थ है होनहार । जैसे कोई मनुष्य 
| तं सावधानीसे चळा जा रहा है, अचानक दज्धपातसे 
| षी सुसु हो जाती है और लोग कह उठते हैं, 'होनहार 
थी।! इसी प्रकार अकारण ही नियतिरूपमें 


| मत क्ियाए होती हैं, नियतिको कारण कहनेवाले ऐसा 
| हाते है l ; 


| SAN काम अपने-आप हो जाय उसे 
LITA है, जैसे बिना किसी चेराके किसी वस्तुका 
| त Ba स्थानमें पहुँचकर ga रूपमें उत्पन्न 
१ इसी प्रकार यदच्छासे जगतका अस्तित्व है। 

कारण माननेवाळे कहते हैं । 
| YA ये यी? जळ, अझिं, वायु और आकाश 
ही कट जे भर इश 


| न्नर 
ष रो कारणरूपसे अनुमान करके 
ta इसी होकमें कर दिया गया है । 
| दोनेके कारण कत्त नहीं हो सकते, 
भोक्ता पर भी अल्पज्ञ, अल्पशक्तिमान्‌ 
फो होनेके कारण कर्ता नहीं है । इस- 


a निश्रय न होते देख ऋषियोंने ध्यान- 


& ईश्वर-मीमांसा & 


उः रा 
| IIIA PANEN UNNI NNN 
ppp आरति ति रि टप ne 
| कळशी Tiron 
NN 
E ट्र“ NPs sour 
| Sa 


अर्थात्‌ 'तब उन छोगोने ध्यानयोगे 
AA होकर 
अपने गुणोंसे छिपी हुई परमात्मशक्तिको देखा । ओ स्वयं 
काळ, स्वभाव, नियति, यइच्छा, पञ्चमूत तथा आत्मारूप 
समस्त कारणोके एक ही कारणरूपमें अधिष्ठित है ।' 


इसप्रकार शास्त्रोंमे जगत॒की उस्पत्तिमें मूळमूत अन्य 
सब कारणोंका निराकरण करके एकमात्र इश्वरको ही आदि: 
कारण सिद्ध किया है। इसपर यदि कोई कहे कि इम 
TAR बात नहीं मानना चाहते, तो उसे तक और 
युक्तिद्वारा भी इंश्वरके अस्तिस्वको स्वीकार करना पढ़ेगा । 
जो नास्तिक विचारवाळे जगत॒की उरपत्तिका मूल-कारण 
प्रकृति (Nature) को मानते हैं, ईश्वरको नहीं मानते, 
उनसे यह पूछा जा सकता है कि, क्या सृष्टि सुव्यवस्थित, 
नियमित और ज्ञानपूर्वक है अथवा अव्यवस्थित, अनियमित 
और अज्ञानपूर्वक !? इसका उत्तर यदि यह मिळे कि, वह 
अव्यवस्थित, अनियमित और अज्ञानपूर्वंक है, तो यह 
सर्वथा असंगत होगा क्योंकि लोकमें इसके विरुद्ध देखा 
जाता है । जगतमें कोई भी काये अव्यवस्थित नहीं है, 
बल्कि जिस वस्तुकी जहाँ आवश्यकता है वही वहाँ रक्खी 
गयी है । जीवॉके अङ्ग प्रत्यङ्गसे लेकर समख ब्रह्माण्डकी 
उत्पत्ति सुव्यवस्थित और नियमित देखी जाती है। T 
चन्द्र आदि समख अ्रहोंका एक निर्दिष्ट गतिमें बतना, 
उनका क्रमाजुसार उदय-अस्त होना, ऋतुओंका नियमित. 
खूपसे आना, अपने-अपने बीजसे वृक्ष और प्राणियोंका 
उत्पन्न होना, पाप-पुण्यका यथोचित फल यथा-सस प TA 
ma होना, बह्याण्डके समख स्थावर-ज म m ita 
जीवन-घारणोपयोगी जल, वायु, आहार मारि he 
onf देखी जाती 
व्यवस्था इत्यादि अनेक प्रकारकी सकता, और न 
है जिनको कोई भी अस्वीकार नहीं कर सक 


उन्हें अनियमित ही कह सकता है। 


ओर ज्ञानगोचर होता 
जो व्यवहार प्रत्यक्ष लिय नहीं होती; 


l 
सकते । अतएव 
और नियम नहीं रह 3 


BEG N z सृष्टि 
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प्रकृति (Nature) चेतन है या स-चेतन । 


यदि प्रकृतिको चेतन मान लिया गया तो ईश्वरकी सत्ता 
स्वीकृत हो गयी । तब केवळ नाममान्नका ही भेद रह 
जाता है अर्थात्‌ नास्तिक उसी चेतन सत्ताको प्रकृति कहते 
हैं जिसे शाख ब्रह्म, परमात्मा, ईश्वर प्रति नामोंसे 
पुकारते हैं। केवल नाम-भेदसे वास्तविक भेद नहीं माना 
जाता, क्योंकि जगतमें देश, जाति, भाषा और सम्प्रदाय- 
भेदसे सृष्टि-कताको अनेक नार्मोसे सम्बोधन किया जाता 
है । और यदि पूर्वपक्ष प्रकृतिको चेतन न मानकर स-चेतन 
मानता है तब भी अनीश्वरवाद सिद्ध नहीं होता, क्योंकि 
चेतनायुक्त प्रकृतिको स्वीकार करना सविशेष परमात्माको 
स्वीकार करना है । शास्त्र भी कहते हैं कि प्रकृति जड़ है 
और पुरुष चेतन है, जड़-चेतनके संयोगसे जगतकी 
उत्पत्ति है । 

यावत्संजायत फिंचित्सत्त्वे स्थावरजंगमम्‌ । 


TANARA भरतर्षभ॥ 
(गीता १३। २६) 


अर्थात्‌ È अजुन ! यावत्‌ किञ्जित्‌ स्थावर-जंगम वस्तु 
उत्पन्न होती है, उस सबको तू क्षेत्र और क्षेत्रज्ञके संयोगसे 
उत्पन्न हुआ ही समझ ।? तार्प्यं यह है कि प्रकृति और 
पुरुषके पारस्परिक सम्बन्धसे सम्पूर्ण जगत्‌की स्थिति हे । 
अतएव सब प्रकारसे यह मानना पड़ता है कि सृष्टिका 
मूल-कारण परमात्मा है । 


कोई-कोई मनुष्य ऐसा भी कहते हैं कि यदि ईश्वर हे 

तो इस उसे देख क्यों नहीं पाते ? इसका उत्तर यह है 
कि जगतमें ऐसी अनेक वस्तुएँ हैं जिनको इस प्रत्यक्ष नहीं 
देखते, पर उनकी an निश्चितरूपेण विश्वास करते हैं। 
जसे, दूघमें व्यापक मक्खन, कामै स्थित असि इत्यादिको 
इस अत्यक्ष नेन्नोंसे नहीं देखते, पर इनके अस्तित्वमें हमें 
तनिक भी सन्देइ नहीं होता और साधनके द्वारा हम इन्हे 
प्रकट करके प्रत्यक्ष भी देखते हैं। इसप्रकार जब सांसारिक 
उक प्रत्यक्ष न होनेपर भी उनका अस्तित्व माना 
५७२ तब इंश्वरके, जो युक्ति, अनुमान तथा शाखसे 
o क्योंकर सन्देह हो सकता है ? साथ 
प्रमाण मिळते हैं जिनसे सिद्ध होता है कि 

साषनद्वारा शेख्वरका भी प्रत्यक्ष होता है । 
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| — ककवा il 
naaa NNN | 
मूछ-कारण माननेवार्लाको यह मानना पड़ेगा कि या तो चस्तुतः अनित्य जागतिक प शि... | 


> 
£ 
eoo 


ह! (8 


इँश्वरकी सत्ताको प्रमाणित यो स mli! 
करना ठीक नही है। न. |! 
जितने जागतिक पदाथ हैं जिनक । क. 

३ t सत्तासें wg n 
है तथा जो इन्द्रिय-गोचर भी हैं वे सभी माफि hu | # 
इश्वर नित्य, सत्य, अपरिणामी ओर अविनाशी है। 6 | 
के इस विलक्षण रहस्यको धीर ज्ञानी पुरुष ही नए 1 है 
हैं । श्रीभगवान्‌ गीतामें स्वयं कहते है | 

नासतो विद्यत भावे. नाभावो विद्यते सत; | 
उभयोरपि इषशेडन्तस्त्वनगोस्तत्त्वगिम: | स 
(१४) | t 
aaia “असत्‌ वस्तुका तो अस्तित्व नहीं है बोर ह | : 
का अभाव नहीं है, इन दोनोंका तत्त्व ज्ञानी n | k 
देखा गया है।' k 
तत्त्ववेत्ता ज्ञानी पुरुष कहते हैं कि एक परा | q 
इस दृश्य जगतका आधार और स्वरूप है अयोत बह | गा 
अभिन्ननिमित्तोपादान-कारण है । W 
कारण उसको कहते हैं जो स्वयं निमित्त का | 
और उपादान कारण भी । घटका BEN, al 
है, और निमित्त कारण कुम्भकार, चके है। कह मे | 
जिससे बनती है वह उपादान कहलाता १ NI 
रूप होती है ओर उपादान कारणरूप bi n | 
से घट आदि बनते हैं, इसमें घट की रताद 
उपादान कारण है । घट 
काये कारणसे भिन्न अथवा zia mi 
कारण उसे कहते हैं जिसकी सहायता दि | 
a उपादान Å t 
होती है । जैसे घटकी ज्ञाती ia 
० q नहीं बन 1 | भ 
परन्तु मिट्टी स्वयं घटरूप १ ता अपरि ||| 
बननेमें महार, चक आदिक र निर | ` 
है, अतएव यहाँ कुम्हार) र 4 w 
वेदान्तके अनुसार ga ज zaa व 
ही उपादान और निमित्त कार i i ai 


निमित्तोपादानकारण कर्दी जाता ८, | 
qá पतर । 


पूर्ण है, यह जगत ( 


e ईश्वर-मीमांसा ® 


2 ता 
waza yawa Ka AA AAA AA AAA AA UU UTU TUPO mere NO 
{vv vvv 
Soo ७७०७०७०७०९०९०५०७०९०९० २७: 


www 
ahaaa UU 


qier जगत्‌ निकळता है। यह पूणे जगत्‌ 
ग लेकर ( पूर्ण ब्रह्म परमार्मामें ही 
|e स्थित रहनेके कारण ) पूर्ण ब्रह्म परमात्मा ही 
| दट रह जाता है। तथा-- 

| उद खलिद ब्रह्म तजकानिति शान्त उपासीत? 

| रात यह सब ब्रह्म है, उस ब्रह्मसे ही इस जगत्‌- 


| (ग) 


| ल प्रतीत होता हे, यह बात सिद्ध होती है । परन्तु 
| (शके मतिरिक्त और कुछ भी नहीं है? यह धारणा तत्त्व- 
| शके विना नहीं हो सकती । तथापि शान्तिपूर्वक विचार 
| पसे यह तो स्पष्ट ही हो जाता है कि इस जीवका 
| के साय अनिर्दिष्ट काळसे एक अखण्ड सम्बन्ध चछा 
| गरा है, और उससे कोई भी जीव किंसी प्रकार अळग 
| सहो सकता, क्योंकि जीव इंश्वरका ही अंश है। 

| भवात्‌ कहते है... 


वाशी जीवलोके जीवभूतः सनातनः । 
(गीता १५।७ ) 
JA इस देहमें जीवात्मा मेरा ही सनातन अंश 
| पुछ्सीदासजीचे सी कहा हे-- 
| रा जीन अविनाशी । चेतन अमरू सहज सुखराशी ॥ 


सी 
रो नोव अज्ञातरूपसे frat मानता हुआ 


| ष A आकपित भी होता है । जैसे 
| शि न ९ में व्यवहृत वस्तु अथवा 
| भी बेड रहता हे भनुष्यका नाम अज्ञानतः भी कभी- 
£ z भकार इंश्वरकी सत्ता न मानने- 

दा पुरुष भी जब विशेष आपत्तिमें 


अनिच्छापूवंक भी ईश्वरको चुकारने 


माननेवाळे बहुत कम RR रोकि f 

हि करते है क्योंकि जो लोग ईश्वर 
माननेवाळे नहीं ठहरते । इंश्वरके माननेवालेके प्रधान 
लक्षण हैं--पापाचरणसे निवृत्ति सदाचरणमे परवृत्ति, इश्वर: 


में प्रेम, दुःख और हानिमें उद्देगशून्यता, ओर अचल 
शान्ति । यह सब लक्षण अकेतवरूपसे उसीमेँ मिलेंगे 
जो यथार्थतः इश्वरको माननेवाळा होगा । इस कसौरी- 
पर कसकर प्रत्येक मनुष्य अपनी परीक्षा आप कर सकता 
है कि वह कहाँतक इश्वरका माननेवाळा है। 

इसप्रकार निश्चय हो गया कि यद्यपि सामान्यतः 
सभी इश्वरको मानते हैं परन्तु विशेषरूपसे उसे मानने- 
घार्छोकी संख्या बहुत ही कम है। परन्तु विशेषरूपसे 
माननेवाले ही विशेषरूपसे इश्वरकी ओर आकर्षित होते 
हैं। इंश्वरका सामान्य ज्ञान जीवको सम्पूर्ण दुःखोंसे 
सुक्त नहीं करता; उसका विशेष ज्ञान ही परम कल्याण- 
प्रद होता है। जेसे पारसके निकट रहनेपर और उसे पारस 
कहते रहनेपर भी जबतक उसके गुण, प्रभाव और उपयोग- 
का ज्ञान नहीं होता तबतक मनुष्यकी दरिद्रता बनी ही 
रहती है, जैसे ही उसके गुण, प्रभाव और उपयोगका 
विशेष ज्ञान हुआ वैसे ही दरिद्रता भी नष्ट हो जाती है। 
इसी प्रकार परमास्माके विशेष ज्ञानसे दुःखोंकी निवृत्ति 
और परमानन्दकी प्राप्ति होती है। 

इंश्वरके रधानतः दो भेद माने जाते हँ--नियुंण और 
सगुण । निगुंण स्वरूपको शुद मह, परमात्मा, केवळ, 
चैतन्य आदि नामसे भी पुकारा जाता है । यह आया- 
रहित और केवळ है । श्रुति कहती है-- 

गच गतेसम्म तदपाणिपादम्‌ 
नित्यं बिरे सवगत न्ती 
तदव्ययं गद्ूतयेनि हिन ६) 


, न पकड़ा जाता है, 
जोन देखा जाता है नशोत्र हैं, न 


नेत्र हैं, 
वर्ण है, न पे व्यापक 


(११। १२) 
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कि जसको जानकर, कर 


अर्थात्‌ 'जो जानने यौग्य है तथा जिसको जानकर 
मनुष्य परमानन्दको प्राप्त होता है, उसको अच्छी प्रकार 
कहुँगा; वह आदिरिहित परम ब्रह्म है, न उसे सत्‌ ही 
कहा जा सकता है और न असत्‌ ही कहा जा सकता है ।! 

इत्यादि अनेक श्रुति-स्खृतियाँ निगुण ब्रह्मका प्रति- 
पादन करती हैं; परन्तु 'इत्थंभूत' रूपसे उसका वर्णन 
हो ही नहीं सकता । वेद उसका परिचय 'नेति-नेति” 


शब्दोंसे कराता है, अथवा केवल “अस्ति? ( है ) इस शब्द- 


से उसका परिचय कराया जाता हे-- 
नैव याचा न मनसा प्राप्तु शक्योन AGT । 
अस्तीति न्रुवतोऽन्यत्र कथं तदुपरुम्यते ॥ 
(कठ०६। १२) 
अथोत्‌ “परमात्मा वाणीसे, मनसे अथवा नेन्नसे नहीं 
प्राप्त किया जा सकता। वह परमात्मा केवळ “अस्ति? अर्थात्‌ 
“है? इसके अतिरिक्त केसे उपढव्ध होता है !” इस प्रश्नका 
उत्तर इसके आगेकी श्रुति देती है-- 
अस्तीत्येवोषरूब्धव्यस्तत्त्वमावेन 'चोमयो: । 
अस्तीत्येवोपरुन्धस्य तत्त्वमाव: प्रसीदति ॥ 
(कठ० ६। १३ ) 


अर्थात्‌ “वह है”, इस रूपसे तथा तत्त्व-स्वरूपसे उसको 
जानना चाहिये। जब “वह है? इसप्रकार अनुभव कर 
खिया तो उसका तत्त्वस्तरूप स्पष्ट हो जाता है ।? वस्तुतः 
निगुण महाका स्वरूप मन, वाणी आदि इन्द्रियांसे अतीत 
हे, हो म सामथ्यं नहीं कि उसे पकड़ सके । श्रुति 


“यते। बाचे। निवर्तन्त अप्राप्य मनसा सह V 


अर्थात्‌ 'जहाँसे मन और वाणी उसको प्राप्त किये 


विना ही ढौट आते हैं ! मळा अलौकिक वस्तु 
वस्तुञाके को 
| द्वारा कोई केसे जान सकता है ? ms 


परम ब्रह्मके इस in स्वरूपकी उपकब्धि होने- 


पर भी यह कथन नहीं बनता है कि मुझे 
ं व्रह्वाकी 
गयी है । इसी बातको श्रुति स्पष्टरूपसे कहती Na ही 


यदि मन्यसे सुवेदेति aa नन ला: 
न्य गून ल वत्थ ब्रह्मणो रूप । 
पदस्य लं यदस्य च देवेष्वथ नु मीमांस्यमेव ते मन्ये बिदितम्‌ ॥ 
(केन० ) 
योद्‌ “यदि तू स्रत है कि मैं उसको पूरा 


aa -inn o 


# ईशावास्यसिद्‌ * सर्च यत्किञ्च जगत्यां जगत्‌ $ 


- 
A CC-O. Jangamwadi Math Collection, nr मी ea भेव कहते anta Deo Gyaan Kosha 
छः 


जण्ण त) 7 म है को निले तहका | 


है । इसका स्वरूप जो तू 
(वह भी अल्प है) । तब म समझा ह 
आना हुआ अभी विचारने योग्य है' इसके र 
सं ऋषि अपने तर्वननिष्ठ शिष्यसे पूछता vioi 
नहाज्ञान हो गया है ! शिष्य उत्तर देता है “R | 


— 


नाहं मन्ये सुवेदेति नो न वेदेति वेद 
ये नस्तद्वेद तद्वेद नो न बेदेति बेद 3 


अर्थात्‌ “मैं यह नहीं मानता कि मं बहने एके | 
जानता हूँ, न यही कि मैं उसे नहीं जानता हू, कड़े | 
उसे जानता हुँ । इममेंसे जो कोइ उस बरो जा] ॥ 
चह सेरी इस बातको जानता है कि में ततो सेब | 
जानता हूँ और न जानता हूँ।' ऐसे विलक्षण निषे | 
स्वरूपका वणेन क्यों नहीं हो सकता है, इसका गे | 
श्रुति बतळाती है-- | 


न तत्र चश्षुर्गच्छति न वाग्गच्छति न मगो हि | 
विजानीमो यथेतदनुशिष्यादन्यदेव तढिदितादयो भिसि | 


अर्थात्‌ “न वहाँ नेत्र पहुँचते हैं, न वाणी श | 
न मन ही पहुँचता है। हम नहीं समझते, नही - | 
कैसे उसका उपदेश किया जाय ! वह जाने हुएसे ma 
है और न जाने हुएसे भी निराला है, यह 
सुना है जिन्होंने हमारे छिये इसका कय हि... 


ai 
ब्रह्मका अपरोक्ष ज्ञान होनेपर जाता m A 
रहता, अर्थात्‌ परिच्छिन्न 
केवळ एक सच्चिदानन्द परमात्मा pas p | 
समय न ज्ञाता रह जाता है, न शे | 
त्रिपुरी मिट जाती है | तब क्या इता ह | 
उत्तर देना कठिन है, केवळ श त्ता” | 
कि 'शेयसात्र रहता है? अथवा र खाँ 
दोनोंका भाव एक ही है । नियु 


gami 


विजातीय अथवा खगत ja 

सचुष्यका दूसरे मजुष्यके साथ! सजातीय 9 

अपने ही जातिके पके साथ वरम? | 

परमात्माके समान किसी दा [दी 

कारण उसमें सजातीय भेद ye cd A 

वस्तुऑर्मे जो पारस्परिक मे git 
हैं; जैसे aaa और ईस 


si 


~ 


= 


A यसत 


WI 


-~ 
€; 


चाळक AN 


ग नहीं, भगवानका स्वरूप. समभ्झाइये | 


पसार्शी 


z 


d: 
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| [कारक पारस्परिक विजातीय विन ana गर तना ७. त है। परमास्मामें परमात्माका जो खरू 2 
DPE भी नहीं है क्योंकि परमात्मासे भिन्न कुछ का हराना 

| । जैसे 

Wa परतरं नान्यत्किन्चिदस्ति धनंजय V शान्ताकारं मुजगशयने पनास र i 
gari हाथ, पर, सिर आदि तथा वृक्षम Rant गगनसदशामेचवणे Sam 
हह अढी, पते, फळ, फूळ आदि अनेक भेद्‌ होते हैं । रक्ष्मीकान्ते कमरुनयनं यिय ७ 

' नते मीतर ही होनेवाळे इसप्रकारके भेदको खगत-मेद - वन्दे विष्णु मवभयहर KENNY 


| तते है। परमात्माके अन्दर इस स्वगत-मेदका भी अर्थात्‌ “जिसका शान्त स्वरूप है, जो शेषनागढी | 
गाव है । इसप्रकार निगुंण युद्ध ब्रह्म तीनों प्रकारके शय्यापर शयन किये हुए है, जिसकी नाभिमें कमछहै, | 
सेते रहित है । जो देवताओंका भी इश्वर है तथा सम्पूण विश्वका आधार . 
है, जो आकाशके समान व्याप्त है, नीले सेघके समान . 
जिसका वणे है, जिसके सम्पूर्ण अंग अतिशय सुन्दर हं, | 


' श्र सगुण ब्रह्मका विचार किया जाता है। माया- 
(गरत प्रहको सगुण ब्रह्म कहते हैं । क्योंकि सत्त्व, रज, 
| सतीनो गुण ही भायाके स्वरूप हैं, इसलिये सगुण 
| (ष्ट) ब्रह्म मायायुक्त ही माना जाता है । सगुण 
कड़े भी दो भेद है--सगुण निराकार और सगुण 


hr 


wA 


जिसे योगीजन ध्यानके द्वारा प्राप्त करते हैं, उस सन कू 
लोक के स्वामी, संसारके भयको दूर करनेवाले aR "E 
कमळनयन विष्णु भगवानको मैं प्रणाम करता हू। . 


| फर। परमात्माके सवंब्यापफ सायासहित खरूपको इसप्रकारके सगुण साकाररूपके, सम्प्रदाय और मत- . |. 

|| शग निराकार कहते हैं । सृष्टिके आदिम उसीके सङ्कल्प- भेदसे, अनेकों नाम और रूप माने जाते है, जैसे ह्या, pe 

Vaa शिव, सूर्य, गणेश, दुर्गा आदि। भगवाबुके इस रूप 

। मा ततमिदं सर्व जगदव्यक्तमूर्तिना । भेदका कारण भक्तोंके भावोंकी भिन्नता है । हिन्दू-सग्मदाय- zi 
WA सवमूतानि न चाहं तेष्ववर्थितः N में भावकी ही प्रधानता है; इसलिये चातुमयी, पाषाणमयी, ` 


` अत्‌ (गीता ० । ४) सुण्मयी, दारुमयी और अनोमयी आदि जितने प्रकारकी कु 
| षह सस सद्चिदानन्दघन परमास्माके अव्यक्तः मूतिंकी उपासना की जाती है 
| भ सव जगत्‌ परिपूर्ण है और सब सूत मेरे होती है। घात या पाषाणकी 


| स झक पर स्थित है इसलिये चास्तवमें वास्तविक रहस्यको न समझ 


“रत बीस 

| शोर ५. सो सुखं शावतं नेतरेषाम्‌ ॥ 

| भ, हू को WË रखनेवाळा, सब सूतोंका 
| पह एकस (माते) को शेर 
| साक उसको जो धीर पुरुष आस्मामें स्थित 
| शकार लो सुजकी प्राप्ति होती है adat 
| ह, दिले. गमा अव्यक्त, स्वब्यापक और 
N क्म झर गोरणीयान्महतोसहीयाच' अर्थात 
| Ra महानूसे भी सहान्‌ कहा जाता है, 
AN जेरातुको उर 

| कमा ह ओर प्रळय होता है करते 
` पका विवेचन ह रूप है। अब सुण डर 


र : जाता I o a 
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AA दिन o 


पेरोंकी सेवा अछग-अछग बॉट रक्खी थी । एक दिन जब 
दौनों अपने-अपने हिस्सेके पेरोंकी सेवा कर रहे थे कि 
संयोगसे एक पेर दूसरे पैरसे जा झगा और उस पैरकी 
सेवा करनेवाले लड़केने दूसरे पेरमें एक घूं सा जमा दिया 
और कहा कि “त्‌ मेरे सेव्य पेरमें क्यों आ ळगा ?? अपने 
सेव्य चरणको मार खाते देखकर दूसरा लड़का क्रोधमें 
आया और उसने दूसरे पेरपर दो घू से जमाये। इसप्रकार 
परस्पर क्रोधित हो दोनों पुत्र अपने पिताके पेरॉको पीटने 
` छगे। उन बेचारोंके यह नहीं समझमें आया कि इसप्रकार 
अपने पिताका अनिष्ट कर रहे हैं। पेरॉमे चोट छगनेसे 
पिताने उनको रोका, तब दोनों पुत्राने अपनी-अपनी 
शिकायत कह सुनायी । पिताने उनकी मूखेतापर अफसोस 
. करते हुए उन्हें बतलाया कि दोनों ही जिसे सेवा समझते 
थे वह वस्तुतः सेवा न थी, बल्कि पारस्परिक द्वेषके द्वारा 
मूखेतावश पिताका अनिष्ट किया गया था । 


इसी प्रकार जो लोग अपने इष्टकी उपासना करते तथा 
अन्य लोगोंके इष्टको तुच्छ मानकर उसका तिरस्कार करते 
हैं वह अपने ही इष्टका तिरस्कार करते हैं। हाँ, gega 
चाहे जिस रूपमें हो उसकी उपासना ईश्वररूपसे ही 
करनी चाहिये; उसको सर्वेश्वर माननेमें कोई हानि नहीं हे। 
परन्तु किसी देवकी निन्दा करनेका अधिकार किसीको नहीं 
है । इश्वरमें विश्वास रखनेवारे तथा उसकी उपासना करने- 
चालेको नीचे लिखी बातोपर विशेष ध्यान रखना चाहिये। 


१ ईश्वर एकसे अधिक नहीं हो सकता । 
२ ईश्वर एकदेशीय नहीं होता । 
३ इइवर एकजातीय नहीं होता । 
४ इंश्वर अस्प नहीं होता । 
५ इंश्ररकी साम्यं परिमित नहीं होती | 
६ इश्वर पक्षपाती और स्वार्थी नहीं होता । 
७ इश्वरसे अन्य कुछ भी तथा कोई भौ श्रेष्ठ नहीं हे । 
८ ईश्वर किसी प्रकार पापाचरणका प्रेरक नहीं होता । 
९ ईश्वर सर्वोच्च हे और महापापीका भी हितैषी है । 
१० इश्वर एककाळीन नहीं होता । 
११ ईश्वर परम दयालु, सर्वज्ञ और आनन्दरूप है। 
सभी डपासकोंको अपने-अपने . इष्टे इन ग्यारह 
री अवश्य ही रखना चाहिये । जहाँ भावना अल्प 
होती है वहाँ छाम भी अल्प होता है ओर जहाँ भावना 


Abi है वहाँ फर भी महान्‌ होता है। यदि 


e ईशावास्यमिद< सर्व यत्किञ्च जगत्यां जगत्‌ & 


AA ८४/४१/४१११...» २-२ 
NNN, 
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वस्तुतः कोई चरका यथाच | 
उसको देखना या दिखाना नहीं हो. h | 
यथार्थतः वही जानता है, जिसको ह्र से | 
है । गोस्वामी तुळसी दासजीने ठीक ही साह 
स जते हदु) ^ | 
तुम्हरी कपा तुमहिं रघुनन्दन । जानत भक मकस | 
श्रुति भी कहती है-- । 
“यैष वुणुते तेन सभ्यः | È 
वस्तुतः भगवान्‌ क्या हैं, इसे तो स्वयं बही बे 
हैं, या उनके सच्चे प्यारे भक्त उन्हींकी कृपते कु 
सकते हैं । “अन्योंके कथन ठीक नहीं', यह नहीं बाब | दो 
सकता, और “ईइवर हत्थम्भूत अर्थात ऐसा होह | बता 
भी नहीं कहा जा सकता। क्योंकि ईइवरका एस | अ स 
अलौकिक है । प्रायः ईंइवरके विषयमे कहनेवाे बै | ए 
अपनी शक्तिके अनुसार कुछ दूरतक कहते भी (शिश | ल 
उनका कहना अपूर्ण ही रद्द जाता है। इस वात्न | | 
करनेवाळी हाथीके स्वरूपके सम्बन्धमें पर, पम शा | बोड. 
और दाँतको ही हाथी बतानेवाले चार | | 
प्रसिद्ध ही है । | चन 
अतः ईश्वरके जितने भी स्वरूप शालोग खा | ७ 
तथा सच्चे भक्ताने स्वीकार किये हैं। TA Ra 
की इष्टिसे देखना चाहिये और अपनी कस | जाए 
भाव (रूप या नाम) में | 
उपासना करनी चाहिये । सबसे 
बात यह है कि साधकको अपने इ 
अपूर्णता नहीं देखनी चाहिये, 
वहाँ ईश्वरत्व नहीं है । Ta 
होना चाहिये, फिर वह उपासना 
करे, चह सर्वेश्वर पूर्ण देखरकी दी और 
परन्तु यदि नाम-रूप अति ma ya Ta 
श्रेष्ठ नहीं है तो वद्द उपासना 1, 
हो सकती । अब झन्तमें है-- 
करके लेख समाप्त किया मे हब 3 
ऊँ खे वायुममिं स ae |) 
ज्योतीषि ; f 


सि Wa प्रत |. 3 


भाग्यवश संस्कृत-विद्याका हास होनेके कारण 
W 0 आजकल वातावरण कुछ ऐसा हो गया है 

“९ हि देशके नवयुवक केवळ उसी बातको 
| z | मानना चाहते हैं जो युक्तियुक्त हो और 
| पक बुद्धकी कसौटीपर कसी जा सके । इसलिये 
| f | इश्वर है? ऐसा कहनेवार्लासे भी वह ईश्वरके 
|| | असित्वमे युक्ति साँगते हैं । वह यह कदापि 
| हैँ सोचते कि इस विषयमें युक्ति माँगना न्यायानुकूल है 


t 
र | शती है जो परिच्छिन्न हो । अपरिच्छिन्न और विसु 
' | सुग्ै युक्तिद्वारा सिद्धि माननेमें निञ्नलिखित अनेक दोष 
। | हार आ प्राप्त होते हैं । 


À किसी वस्तुको सिद्ध करता है वह न्यायाचुसार 
[ant होता है और जिस वस्तुकी सिद्धि की 
क्षौ है वह न्यून-देशवर्ती होती हे । अधिक-देशवर्ती 
| शन्यून-देशवर्ती वस्तुकी अपेक्षा विशु होती हे । अतः 
से ईश्वरकी सिद्धिका प्रयास किया जाय तो वह 
। [Re इंश्वरकी अपेक्षा विभु ठहरेगी और 
| si अपेक्षा परिच्छिन्न हो जायया 
| व घर-पर आदिकी भाँति नश्वर और 
See 
' चिशु पदार्थे युक्ति माँगना ही 

फिन ओर असस्भच्‌ है || 5 


W 
भ ब है हेतु या कारणको; जो एक प्रकारसे 
र इदकी परिणामी त्ति है। क्योंकि बुद्धि 


होती है। परन्तु वह स्वयं 
कारण जड है, तथा चेतनक्रे आभासको 

पदार्थोको निश्चय करती 
क्षण भो--'निञ्चयास्मिका बुद्धि? 


इश्वर अत्यं है 


( लेखक--श्रीनृसिंहदासजी वमौ, लषियाना) 


इत्यादि भ्रुति-स्टृतियोंका भी यही अभिप्राय है कि 
ईश्वर बुद्धिसे भी परे है। अतः बुद्धिके परिणाम अथवा 
कार्यरूप युक्ति उस परमात्माको कैसे जान सकती है ! 
इसप्रकार बुद्धिरूप कारण और युक्तिरूप कार्यको इश्वरः 
सिद्धिमें कारण साननेसे 'मम मुखे जिह्वा नासि के समान 
बलात्कार व्याघात-दोष आ उपस्थित होता है। क्योंकि 
जो वस्तु स्वयं जिसके विना असिद्ध है, उस अपने पूवंभूत 
सिद्ध साधकको वह किसम्रकार सिद्ध कर सकती है ! अतः 
जड और परिच्छिन्न बुद्धिसे चेतन और विभु ईश्वरकी 
सिद्धिकी अभिलाषा करना सवेथा अयुक्त है। ` 


३-प्रायः यह बात सुननेमें आती है कि तीव्र-से-तीब्र [ 


बुद्धिचाका मनुष्य भी किसी सांसारिक कठिन समस्याके 
आ पड्नेपर कह उठता है कि यह बात मेरी बुद्धिमें नहीं 
आती । जब सांसारिक घटनाओंके समझनेमें ही बुद्धिमार्नो- 
की बद्धि असमर्थ रहती है तो उसके द्वारा उस ब्रह्माण्डः 
नायक प्रभुको जानना व्याघात-दोंप-्रसित बात नहीं 
तो और क्या है ! पाज्ञरात्र-आगममें केसा सुन्दर कहा 
है कि 
अपि त्वां भगवत. ब्रह्मातिवशक्रमह्ेयः। ` 


अ ती एवं कुटस्थरूर 
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४६० 


Mm नाकाका? 


( पञ्चदशी ६1२३ ) 

---अर्थात्‌ कूटस्थमें, कल्पित बुद्धिमें चैतन्यका आभास 

पढ़ता है अतः ऐसी स्वसत्ताहीन, कल्पित, जड और 

परप्रकाइय क्षुद्रबुद्धिके भी कायंस्वरूप क्षुद्रातिक्षुद्र युक्तिसे 

ज्ञानस्वरूप, चेतन परमात्मदेवका ज्ञान प्राप्त करना 
खपुष्प तथा शशश्टंगवत्‌ अत्यन्त असम्भव है । 


५-जो अनुष्य यह कहे कि ईश्वर मेरी बुद्धिमें नहीं 
आता, उसे केसे मान्‌ ? उससे पूछना चाहिये कि भाई ! 
बुद्धिसे परे तो तुम्हारे मतमें कोइ वस्तु है ही नहीं, फिर 
जो तुम कहते हो 'मेरी बुद्धि, तो इस "मेरी? से तुम्हारा 
क्या अभिप्राय है ? बुद्धिमें 'मेरेपन” का अभिमान करने- 
वाळा वह कौन है ! क्योंकि जो मनुष्य “मेरी पुस्तक' ऐसा 
कहता है वह निश्चय ही पुखकसे प्रथक्‌ कोई भिन्न वस्तु 
होता है । जिंसप्रकार पुस्तक और उसमें अपना स्वत्व प्रकट 
करनेवाले पुरुषमें परस्पर वस्तु और खामीका सम्बन्ध होता 
है उसी प्रकार बुद्धि और 'मेरी बुद्धि” कहनेवारेमें भी वस्तु 
(सेवक ) और खामीका सम्बन्ध निश्चय है । क्योंकि 'सेरी? 
कहनेवाळा बुद्धिका स्वामी हुआ और बुद्धि उसकी वस्तु 
( सेविका ) ठहरी । फिर सेविकासे उसके खासीकी अनु- 
भूति, उसके ऐश्वयंजन्य आनन्द और सुखकी सीमा 
पूछना सवंथा अयुक्त है । पुनः उस मबुष्यसे, जो यह 
कहता है कि 'युक्तिद्रारा मेरी बुद्धिमँ ईइबरकों बैठा दो, 
यह पूछना चाहिये कि तुम जो “मेरी? कहते हो वह मेरी? 
प्रयोग करनेवाछा जड है या चेतन ? यदि जड है तो 
'मेरी' कहकर स्वत्व प्रकट करनेवाळा कोई चेतन है या 
नहीं ! यदि इस "मेरी? को जाननेवाळा दूसरा और उस 
दूसरेको जाननेवाला तीसरा--इसप्रकार मानें तो अन- 
चस्या अथवा चक्रिक आदि दोष आ प्राप्त होंगे । और यदि 
वादी कहे कि बुद्धि स्वयं अपनेमें स्वत्व करती है तो यह 
बात सवंथा असिद्ध है । क्योंकि वस्तु किसीकी होती है 
वह स्वय वस्तुवाळी नहीं बन जाती । जैसे पुस्तक किसी 
सञुष्यकी होती है, वह स्वयं पुस्तकवाळी नही बन जाती । 
यदि बुद्धि सवयं बुद्धिवाळी ( स्वत्व प्रकट करनेवाळी ya 
ना उसक, घर-पर आदिमिं हो जाती है । 
इल अपनेमें खत्वबुद्धि करती है, ऐसा कहना 


| STE दह अचुप्य जिसके ममे युक्ति दी मान्य है 


जानता; मेरी युक्ति और बुद्धिस 
कहना चाहिये कि 'भाई ! जब तु 
तुम्हारे व्यष्टिरूप बुद्धिमें "मेरी! 
विशेषको नहीं समझ सकती और गारी बुढि» | 
अभिमानी स्वामी ही जव तुम्हारी दे छ | 
युक्तिसे परे है तो समष्टि-बुद्धियोंके एकमात्र  । 
प्रेरक और नियामकको जो तुम बुढिके chama / 
समझना चाहते हो, वह वन्ध्यापुत्रका खपु रे | प 
शशब्यज्ञको तोड़नेकी चेष्टा नहीं तो और क्या है। कत | 
परिणासरूप युक्तिद्वारा ईश्वरके प्रत्यक्ष न होरे के | सर 
शुष्क युक्ति ही प्रमाण नहीं, बल्कि वेद-भगवान्‌ मह | 
विषयमे उच्चस्वरसे घोषित करते हैं-- । 
"येनेद< सबै विजानाति तं केन aa | 
केन विजानीयादिति'--( बृहदारण्यक २।४।१४) | 
अर्थात्‌ 'हे मैत्रेयी ! जिससे यह सम्पूणं जात झा 1 
उसको किससे जाना जाय, विज्ञाताको किससे जाता झा | 
“एष नेतिनेति आत्मा अगृह्यो नहि गी | 
अर्थात आत्मा यह नहीं है, नहीं है; 
है, उसका ग्रहण नहीं होता-- 
“नान्योऽतोऽस्ति विज्ञाता' 
waja इस आस्मासे अन्य कोई वि A 
ya नान्यत्पश्यति नान्यच्छृणेति नातप ग | 
यतरान्यत्पञ्यति अन्यच्छुणोति ban” | 
तदमुतमथ यदरुप तन्मत्वेमित्याई हम है | माथा 
अर्थात्‌ जिसमें कोई नहीं देख a 1 
नहीं सुन अथवा जान सकता हि | 
है । जिसमें दूसरा देख सकता ! 
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| Aa ant, विल हि WA हू यू s जिसका बुद्धि शरीर है 
1 ६ è भीतर रहकर उसको व्यापारमें लगाता है 
; डी अविनाशी अन्तयांमी आत्मा ह । 


अनेक श्रुतियाँ उस परसास्मदेवको बुद्धि 
| रा इसके कार्य युक्तिका अविषय प्रतिपादन करती हैं। 
यदि पूर्वपक्ष यह कहे कि बुद्धिम 'मेरी' कहनेवाला 
' कै है, यह तो ईश्वर ही जाने, हम इसे क्या समझ सकते 
| गे उसके कथनसे बलात्कार ईश्वरकी सिद्धि हो जाती 
 ॥। योक जिसको बुद्धि न जान सके और जहाँ जाकर 

ma उक्ति, युक्ति, तके ओर बुद्धिमत्ताका पर्यवसान हो 
| श, वही आत्मा, चहदी ईश्वर और वही परमसाध्य और 
| मादेव है। ऐसे विशु, अपरिच्छिन्न और पूर्णंतस चस्तुमें 
| एहि भागना खयं न्यायाध्यक्ष बनने और इश्वरको अपने 
| नाका विषय बनानेकी चेष्टा करना है | 


| ह प्रायः सभी वस्तुएँ त्रिपुटीअसित हे । 
| रीता, शान, शेय; ध्याता, ध्यान, ध्येय; उपासक, 
| भना, उपास्य इत्यादि । इसलिये यदि युक्तिरूप बुद्धि 
परिद्वारा ईश्वरका ज्ञान प्राप्त होना माना जाय तो 
शाता होगी और इश्वर जेय वस्तु झहरेगा । ज्ञाता- 
UA शेयरूप वस्तु सवदा परिच्छिन्न, छोटी 
न्धनी होती हे । जैसे न्यायाध्यक्षकी 
दोनों पक्ष न्यूनस्थानीय होते हैं और 
हुक्मके बन्धनमें होते हैं, 

2 सः सामने निवेदन कर देनेके अनन्तर 
कू उसकी सेवामें उपस्थित रहते हैं और 
घर चेष्टा करनेके अतिरिक्त और कुछ कार्य 
पै m R सकते । यही स्थिति हमारी युक्तिके 
| in, न्यायाज्ुसार विभु, अपरिच्छिन्न, सर्वा- 


ES GM HH SEI? sii? YI sls CUS “SS Ei AIS “ET FA क 


PTT ८८:44 


नेकं शुक्तियोंसे यह बात सिद्ध होती है 


युक्ति भागना ही सवथा अन्यायञ्रसित 


® ईश्वर अतक्यं है & 


४६१ 


और युक्तिहीन है । क्योंकि जो स्वयंप्रकाश और सबने 

एकरस ओतप्रोत, सबका ज्ञाता, ष्टा और स्वयंसिद्ध है 

उस सबके साधकको दूसरा कौन किसप्रकार सिद्ध 

सकता है! वह ईश्वर मन और वाणीका भी दिषय नहीं है-.. 
“यतो वाचो निवतेन्ते अप्राप्य मनसा सह । 


अर्थात्‌ वाणी और मन उसके 
ही लौट आते हैं Te तिना ई 


° 


'न तत्र चधुगच्छति न वाग्गच्छति न मनो न 
तिजानीमो ययैतदनुशिष्यातः 


( केन ३) 
अर्थात्‌ “उसके पासतक न आँखें, न वाणी और न मन 
ही पहुंचते हैं, अतः नहीं समझमें आता कि उसका किस... 
प्रकार याथातथ्येन उपदेश करें, क्योंकि न तो वह ज्ञात 
है और न बुद्धिमें ही आ सकता है ।' इसप्रकार सर्वशाख- 
शिरोमणि वेद्‌ भी जब पूर्णतया उसका निरूपण करनेमें 
अपनी असमर्थता प्रकट करते हैं तब दूसरा कौन उसे 
सिद्ध कर दिखानेमें समर्थ हो सकता है! 
इसलिये तुच्छ युक्तियाँसै उस परम श्रद्धेय सर्वास्मा 
इंश्वरकी सिद्धिकी इच्छा करना केवळ शुष्क वाद है, यह 
बात इसने उपर युक्तियोंद्वारा सिद्ध कर दी है अतः जब ॥ ' 
युक्तिविषयक प्रइनका करना ही नहीं बनता तो याँ ही ऐसे 
असिद्ध ग्रइनके उत्तरमें युक्तियॉ स्थापन करना अन्यथा- 
सिद्ध अरण्यरोदून और जळ बिलोकर नवनीत निकालनेकी 
चेष्टा करनेकी भाँति व्यर्थ प्रयासमात्र है । गुरु नानकदेव- 
की इस वाणीके अलुसार कि, 'पिताकी बात क्या जाते | 
पूत? दुबळ और तुच्छ युक्ति उस प्रसुके पवित्र दरात 
नहीं पहुँच सकती । इसलिये उस परब्रह्मको उक्ति-युक्तिसे 
परे, सबका कल्याण करनेवाढा, जुक्ति और सुक्तिदायक, 
निरतिशय आनन्दका देनेवाळा जानकर उसके हने 


चरणकमल सदा निः होकर न्यक दे 
प्रेमसे अपने मनरूपी ख'गको समर्पण करना 3 
जिससे जन्म-मरणकी दुःसह पीड़ा शान्त हो। 
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इश्वरकी महिमा 


( लेखक--श्रीभगवानदासजी हालना ) । 

F न ल ल्याण' के इस इश्वरांकके दिये जो अर्थात्‌ "जिस ईश्वरको वदके m 
(2 9 लेखोंकी सूची प्रकाशित हुईं है प्रकार गाते हैं और जिनका सुनीश्वर ढोग न | A 
Be उसमें एक विषय 'इंश्वरकी महिमा? वही निगुंण ब्रह्म इश्वर-भक्तोके लिये दशे pik Ka 
भी है। इसी सम्बन्धमें कुछ शब्द अयोध्यानाथ भगवान्‌ Ni] ॥ 
| निवेदन करनेकी मैं आज्ञा चाइता अब ईश्वरके इन्हीं सगुण रूपघारी Wa E 


[es xi इतनी बड़ी और अपार है कि उसे 


यथार्थरूपसे वर्णन करना प्रायः असम्भव है। किन्तु 
जैसा कि रामचरित-मानसमें लिखा है कि-- 


निज निज मति मुनि हरि गुन गावहिं \ 
निगम शेष शिव पार न पावहिं॥ 
सगवानूकी भहिमाका वेद्‌, शेषजी और शिवजी पार 


नहीं पा सकते,उनकी उस अपूर्व महिमाको अपनी-अपनी 

बुद्धिके अनुसार ऋषि-सुनियाने कुछ-कुछ वर्णन किया है । 

मैं अपनी ओरसे कुछ न कहकर पहले इंइवरके निगुण रूप- 

की परम कल्याणस्वरूप भगवान्‌ शंकरने पावेतीजीसे जो 

. महिमा कही हे उसीका नीचे रसास्वादन करनेकी 
... पाठकॉसे प्राथना करता हूँ--- 


निगुण रुपकी महिमा 


आदि अन्त कोउ जासु न पावा। मति अनुमान निगम अस गादा॥ 
बिनु पद चराइ सुनइ विनु काना। कर बिनु करम करइ बिघ नाना॥ 
आननराहत सकळ रस भोगी। बिन बानी वकता बड़ जोरी॥ 


तन विनु परस नयन 


असि 


बिनु देखा। अह घान बिनु बास असेखा॥ 
सब भाति अलौकिक करनी | महिमा जासु जाहि नहि बरनी॥ 


विज्ञ पाठकोंने देखा होगा कि भगवान्‌ शंकरने कितने 


थोडे शब्दोमें इंश्वरके निगुण रूपकी कितनी सुन्दर महिमा 


है 


कही हे । अब नीचे उनके सगुण रूपकी महिमा दी जाती 


। किन्तु इससे पहले भगवान्‌ शंकरहीके दो शढ्दोंमें 


... यह वता देना अनुचित न होगा कि इश्वर निर्गुण अहासे 


सयुण रूप क्यों धारण करता है। महादेवजी ईश्वरके 


भगवान्‌ रासचन्द्रकी अपूर्व महिमा सुनिये। एमए | । 
अक्त और ज्ञानी कागसुञुण्डिजीने ki | घेपे 
अलौकिक सहिमा वर्णन की है, उसे पढ़कर महु । पै 
साथ ही अक्ति, प्रेम और आनन्दसे इद्‌ हो बाता! |. 


वह Kawa अब पान कीजिये | x 

सगुण रुपकी aR | "" 
राम काम सत कोटि सुमग तन। gi कोटि आत मो A 
स्र कोटि सत सरिस विलासा । नम सत केटि भत भरि प्रे 


अर्थ-सौ करोड़ कामदेवोंके समान Pid £ 
शरीर सुन्दर है और वे करोड दुगे या al 
झन्रुओंका नाश करनेवाले हैं। सौ करोइ शल | 
जिनका भोग-विछास है और सौ करोई 
जिनका विस्तार है। 3 
मरुत कोटि सत बिपुरू बळ रवि स्त | 
ससि सत कोटि सुसीतक, समन | 
अर्थ-सौ करोड पवनॉसे ळे 2] 

और सौ करोड सूर्यके समान ढा हैं और aÈ | 
करोड़ चन्द्रमाओंके थि शीत i 
तापोंको नाश करनेवाले ६ 
कार कोटि सत सरिस अति, इर E 
सम; 
चूमकेतु सत कोटि छ 

अजो सौ करोइ काले त 

gå 

( कठिनतासे तरनेयोग्य ), S 
और जो दुर 


निगुण रूपकी ऊपर दी हुईं महिमा वर्णन करनेके बाद g 
कहते हैं कि -. भी 
~ ठ पर्चोका 
है. सह हे बुध, जाहि घरहि मुनि ध्यान । * नीचे Wa प्रश oO 
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|| ae पातालॉके समान अथाह हैं और 
| होइ गमराजांके समान अयङ्कर हैं। वे करोड़ों तीर्थोके 
q पन पवित्र हैं और जिनका नाम सब पापके समूहको 

| गा कररेवाढा है । 


| ua हिमालय-पर्वेतोंके समान अचळ हैं, 
| शेष करोड़ ससुद्रके समान गहरे हैं ओर जो भगवान्‌ 


| एकटे अमित चतुराई । विधि सत कोटि सृष्टि निपुनाई ॥ 

[RIOR सत पाइन करता । रुद्र केटि सत सम संहरता॥ 

| अपं-जो करोड सरस्वतीके समान चतुर हैं और जो 

| आ करनेमें सो करोड ब्रह्मासे भी अधिक निपुण 

| (चेस करोड़ विष्णुके समान measat हैं और जो 
शोर महादेवके समान संहारकत्ता हैं । 


| Ske अवतार हैं । भक्तोंके दुःख दूर 
बार अवतरित होना पड़ता हे-- 
फरस्थापनाथोय साधूनां विनाशाय च दुष्कृताम्‌ । 
संभवामि युगे युगे॥ 


(गीता ४॥८) 


भज झर काख आसनों और योनियासे केवळ 


है घन है और ०० में 


उसी प्रकार 
भधान या अनन्त अवतारामें भी 
स्व माने जाते हे, ओर उन २४ में भी 


ह हु विचित्र और विस्तारके साय 


कि 
क्क“. 


न्‌ ~“ 
ad [| 


|| UU समाना । सकळ कामदायक भगवाना॥ ` 


| % दशावतार ऋ 
| _ 
| द_न साठा समन कोटि सत सरसरा ॥ चनद कोटि सत सम घनवाना । माया कोटि प्रपंच निघाना 

A दमत कोटि सम पावन | नाम अखिक अघपुंज नसादन ॥ मार घरन सत कोटि अहीसा | निर निरुपम प्रम | 


अर्थ-जो सौ करोड कुवेरोके समान घनवानू हैं और 
जो करोड़ों माया और भ्रपञ्चके खजाने हैं, जो सौ करोड 
शेपजीके समान (पृथ्वीका ) भार घारण किये हैं और जो 
अवघि और उपमारहित F ` 


इमारे पाठकोंने ऊपर सर्वशक्तिमान्‌ इंशरके सगुण 
रूपकी कुछ महिमा देखी, किन्तु उसके अन्तमें जो कहा है 
कि “निरवधि निरुपम प्रभु जगदीसा' वही. बिल्कुळ ठोक 
है । अर्थात्‌ जो प्रभु जगदीश्वर हैं उनकी न कोई सीमा है 
और न उनकी कोई उपमा हो सकती है। जैसे करोड़ों 
पटबीजनोंसे सूयंकी उपमा नहीं दी जा सकती, जैसे 
असंख्य तारागणोंसे चन्द्रमाकी उपमा नहीं दी जा सकती 
और जैसे समुद्वकी उपमा समुद्रहीसे दी जा सकतो है 
उसी तरह वस्तुतः इश्वरकी या रासकी या कृष्णकी किसीसे 
उपसा नहीं दी जा सकती । उनकी उपमा तो उन्हींसे दी 
जा सकती है । 


—— PS 


दशावतार 
( लेखक--एक प्रेमी महाशय ) 


साधारण दिगूदशनमात्र कराया जाता है। 
सर्वप्रथम मत्खावतार हुआ था। उसके बाद कूम 
वाराइ, चुसिंह, वामन, परशुराम, राम, बलराम, इड 

और कल्कि इए । 
( १) मत्स्यावतार 


प्रत्येक कल्पके अन्तमें महाप्रढय होता है। निस 


शफरी या हिळसा नामकी 


Kwani इसे मी 
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नहीं तो ये मुझे खा जायँगे । यह सुनकर सत्यन्नतने उसे 
अपने कमण्डळुमें डाल लिया और आश्रममें ळे आया। 
वहाँ आनेपर वह एक ही रातमें इतनी बढ़ी कि 
saeg नहीं समायी । तब राजषिने उसे एक कुएमें 
छोड्‌ दिया, वहाँ वह तीन ही ggi कुए-जितनी हो 
गयी । तब राजषिंने उसे शतयोजन विस्तीणे जळाशयमें 
स्थान दिया, किन्तु वहाँ भी वह इतनी बढ़ी कि जलाशय 
उसीसे भर गया । यह देखकर राजषिंने पूछा कि-- 
भगवन्‌ ! आप कोन हैं ? एक ही दिनमें आपने इस 
शतयोजनविस्तीण जळाशयको व्याप्त कर fear) सम्भव 
है आप कोई अवतार हैं । यह सुनकर सस्खने उत्तर दिया 
कि--'आजसे सातवें दिन यह सम्पूर्ण भूमण्डल भूसुंचादि 
लळोकॉसहित जढक्वावित हो जायगा । उसी समय तेरे पास 
एक नाव आवेगी । उसके आते ही तू मेरे सींगमें उस 
नावको सप॑रज्जुसे बाँध देना ।' यह कहकर वह MTA 


. हो गयी। 


सातवें दिन सत्यव्रत कुशासनपर बेठकर मत्स्यावतार- 
का ध्यान करने रगा | देखते-देखते समुद्र उमड़ चले । 
सहामेघ बरसने छगे और सवंत्र जळ भर गया । इतनेमें 


` एक नाव आयी, उसमें सप्तषियोंके साथ सत्यत्रत बैठ गया 


और स्तुति करने छगा। उसी अवसरपर एक :ग'गधारी 
 सहान्‌मत्स देख पढ़ा। राजचिने तुरन्त उसके सींगमें नौका- 
को बाँघ दिया । वह उसे बड़े वेगसे खींच ळे गया और 
ब्राह्मी निशामें उसने उनको तत्त्वोपदेश किया । अन्तमें 
इयग्रीवको मारकर ब्रह्माको वेद प्रदान किया और आप 
सत्स्यावतारसे स्वघाम TIR गये । 


(२) कूर्मावतार 

जिस समय प्रझय-काळके जकमें भगवान्‌ सो रहे थे, 
उस समय उनके शरीरमें आद्याशक्ति उत्पन्न हुई | ईंइवरने 
उससे ब्रह्मा, विष्णु और मह्देशको प्रकट किया । तब वही 
शक्ति शवरूपमें ब्रह्माके निकट गयी, उन्होंने उसे चारों 
ओरसे देखा, इस कारण वे aSa हो गये। फिर वह 
विष्णुके समीप गयी उन्होंने उसे दूरसे ही छोटा दिया । 
अन्तर्मे उसने शिवके समीप रहनेकी इच्छा प्रकट की, तब 
शिवने कहा कि तुम सौ बार शरीर बढ्छ सको तो मैं तुम्हें 
स्वीकार कर सकता हूँ । यह सुन दक्तिने वैसा ही किया 


& ईशावास्यमिद्‌” सव यत्किञ्च जगत्यां जगत्‌ & 


राजन्‌ ! मछढीमार जन्तुआँसे ME RN सिक 77 रक्षा करनी चाहिये, preon क स्थिर होनेपर विष ६ 


. भगवानूने कूमंरूप धारण किया। 


भोर बह पिमे कील मी, paLa AA 
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YA ३ 
लिये कहा किन्तु mettar बीज न देख पणे 
सके । तब विष्णुने कणेमलसे > 
उत्पन्न होते ही वे खानेको दौड़े । तब | 
शरण ली और सधुकैटभको मरवा दिया । रहे खे 
मेदेसे मेदिनीको उत्पन्न किया। ओर इहह || 
बनाये, किन्तु उनसे जब वइ डगमगाने झह. 


"चळ... 


(३ ) वराहावतार 

अह्यासे सृष्टिक्रम आरम्भ करनेकी आज्ञा पेग 
मचुने एथ्वीको जळछावित देखकर उनसे कहा #4 | 
ब्रह्मन्‌ ! यह सम्पूर्ण भूमि प्रठय-पयोनिधिमे तिब {| | | 
इसके उद्धारका उपाय कीजिये, जिससे हम गौर मौ | | 
आदि आपकी आज्ञाका पालन करें । | 


यह सुन ब्रह्माने विचार किया कि जिसने गुहे मा | । 
किया है वही इसका प्रबन्ध कर सकेंगे। उसी सापि | 
मझ ब्रह्माके नासारन्भ्रसे we 
और बाहर आते ही उन्होंने गजेनद्र-गसा f 
ऐरावतकी तरह गर्जना की । तब अर / 
किया । और वराह भगवान्‌ ASA g दशै | | 
ऊपर ळे आये । अन्तमें हिरण्याक्षको | 
पघार गये । ही 
राणमें यज्ञा | 
काङिकाएराणर्मे लिला है ati । 
चराइजीके अंग-प्स्यंगासे हुईं थी | | 
संख्या आठ हजार थी । 


| 


NATN 


NANA 
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E- अध्ययन किया है। यहाँ 
|| हो मैं उसका अलुशीळन कर रहा हूँ। 

| पह सुनकर हिरण्यकषिपुने विचार किया कि यह तो 
| हो शै विष्णुका भक्त बना जा रहा है । इसको जीवित 
कर विष्यृक्षको बढ़ाना है। यह विचारकर उसने प्रह्मादके 
॥ शके अनेक यत्न किये किन्तु भगवस्क्रपासे सब निष्फळ 
| रतव उसने कहा कि 'कहो प्रह्माद्‌-इाथियाँसे, सर्पोसे, 
| ak अभि आदिसे तुम्हारी किसने रक्षा की-यदि 
प छो कि--सवंव्यापी भगवानूने । तो क्या वह इस 
| हमें भी है ! प्रहादने उत्तर दिया कि--'हाँ अवइय है।? 
| AU क्रोध करके अतिवेगसे उस खम्मेपर 
T मारा । ऐसा करते ही अक्तभयहारी भगवानूने 
पर 
| आर तत्काळ हिरण्यकशिपुको मारकर 
| VA ममयदान दिया । 


(५) वामनावतार 


j a बलिने इन्द्रादिको परास्त करके इन्द्रासन 
| पा या । यह देखकर देवमाता अदितिके 
4 भगवानूने उसके गर्भसे उत्पन्न होकर 
बजा प्रतिज्ञा की । तदचुसार उन्होंने 

। यह सही है कि माँगनेसे मनुष्य 


बाता है 
m? a Sy विचारसे भगवान्‌ पहले ही बावन 


उड 
$ 


| रूप 
| 
ve, बहुत कुछ माँगनेको कहा, किन्तु 
Lhe | डे भूमि साँगी । बछि उसके देनेको 
k WA डकाचाये जान गये कि ये भगवान्‌ हैं । 


या, aE देनेसे सने किया । परन्तु बढि 


“भेज वार छोड़कर 
l m n? छोड़कर पातालमें जाना पड़ा । 


| ag, WA मुग्ध होकर उसके द्वारपर 
f (६) 
| समवतर 

पाँच भाई 


भोर ये । हे mià उत्पन्न हुए 


५ 


~ 3 पट 


wN : A x 
1" 


F ~ 


$ दशावतार # 


पर em, कर दिया । वासन अगवानूने | 
शो गोप हिया। पड्मे एथ्वी और दूसरेमें 
पिन घर तीसरा पेड बाकी रह गया उस 
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ुत्रोको किसी कारण रेणकाके काटनेको 
साताको मारनेमें कोई भी पुत्र ह नहीं हुआ । T 
उन्होंने परशुरामको कहा तब उसने तुरन्त अपने फरसाको 
उठाया और माताका सखक उड़ा दिया। | 
जमदि इस बातसे बहुत प्रसन्न इए । उन्होंने उनसे 
वर मागनेको कहा । तव परशुरामने कहा कि “मेरी साता 
जीवित हो जाय और इन्हें मेरे इस कृत्यका सरण न रहे! 


ऐसा ही हुआ । परशरामजीने मदोन्मत्त क्षत्रिय राजाओं- 


का संहार कर पएथ्वीका भार उतारा। 


(७) रामावतार 


बृद्धावस्था आ जानेपर भी दशरथके सन्तान न हुई, 
तब वशिष्ठजीके अनुरोधसे उन्होंने 'पुत्रेष्टि' यज्ञ किया । 
उसके लिये अङ्ग-देशसे KAAN आये थे। यज्ञके यथावत्‌ 
सम्पन्न हो जानेपर यशकुण्डसे एक पुरुष निकुछा। उसके 
हाथमें 'यज्ञचर' था । उसने वह दशरथको दिया। उस 


घरुके प्रभावसे तीनों रानियोंके चार पुत्र हुए । उनमें बढ़ी | 


रानी कौसल्याके उद्रसे रामचन्द्र हुए। उनके आदश 
और शिक्षाप्रद चरित्र वाल्मीकीय रामायण आदिम विखारसे 
वर्णित हैं । वे मर्यादापुरुषोत्तम थे । 
(८) बलरामावतार 

विवाइके बाद देवकीको कंस पहुँचाने गया तब सागरमे 
आकाशवाणी हुईं कि 'जिसको दू. पहुँचाने जा रहा है 
इसका आठवा गर्भ तेरा घातक है।' यह सुन wa 
वसुदेव और देवकी दोनोंको केद्खानेमे डाळ दिया और 


जब-जब उसके गर्भे बाळक जन्मे तब-ही-तब वह e ; 


(ia 
र होने देवराज 


ddhanta eGangotri Gyaan Kosha 


एसे एमकिकिसकासके 


४६६ 


इन्द्रे उत्तर दिया कि तुम यज्ञ और वेदविहित आचार 
करो । तब दैत्याने महायज्ञका आरम्भ किया यह देख 
देवताओंने विष्णुकी शरण छी । 

विष्णु संन्यासीका रूप धारण करके हाथमें एक झाडू 
लेकर अपवित्र वेशसे यज्ञमें गये । इनको देखकर देस्योंने 
परिचय mg किया । तब नवागतने उत्तर दिया कि--- 
“तुम जो यह यज्ञ कर रहे हो इसमें प्राणियोंका वध होता 
है । देखो जीवहिसाके छिये मैं कितना सचिन्त रहता हूँ । 
जब मैं चरता हूँ तो भूमिको बुहारीसे बहारकर पाँच 
रखता हूँ ।' 

संन्यासीके उपदेशको सुनकर देत्यलोग भी “अहिंसा 


-— Er 
लोग ईश्वरको क्यों भूले जा रहे हैं ? 


( लेखक--कु० भीनिवासदासजी पोद्दार ) 


२ न तो विद्वान्‌ हूँ और न ज्ञानी हूँ । 

क ऐसी अवस्थामें मेरा ईश्वरके विषयमें 

A चचो करना हास्यास्पद हो सकता 

SN ५ है l इसलिये अपनी भूळ-चूकके 

A FNA nga जा लिये क्षमा चाइते हुए दयालु 

१1८ पाठकॉसे निवेदन कर देना चाहता 

च za ba इस Ba दोषोंपर ध्यान 

ड 

हो तो उसीपर AAA गी बात आ गयी 

सत्ययुग, 
राक्षस तथा 


। तथा यह 


WA इंश्वरक्ो. जानेको बबी उत्सुकता 


& इशावास्यमिद *सवं यत्किञ्च जगत्यां जगत्‌ & 


AA य आरसी ल भ्र 
करनेसे हमारा स्थिर राज्य रह सकता है । शुद्ध भावसे परमो धम” मानने छगे। औरस क | 
नवात इन | 


| 
| 


बोडरूपसे तरेकोक्यका रक्षण किया। "च $ 
(१०) कर्कि | 
भागवतादिमें लिखा है ह | | 
अत्याचारोसे प्रपीडित देवताओंके mit होगेए क| 
घर भगवान्‌ कल्कि प्रकट होंगे । क शै 
पढ़ावेंगे शिव शस्रास्रोका सन्धान हबल 
एक घोड़ा और एक खङ्ग देंगे । तब कळि भा त | हा 
पापियोंका नाश करेंगे। | Ju 
स्मरण रहे कि इस लेखमें अवतारोंकी ia | पार 
किसी अंशमें नहीं आ सकी है किन्तु कुछ गत | से 
ओर ज्ञातव्य बातोंका ही समावेश किया गया है। | 


॥ गा 
बात असक यहु है कि इस कढिमें मी पाएंगे 
प्रोत्साहन देनेवाळा तथा नास्तिकताका प्रचण्ड प्रचार | | 
वाळा पुक जड राक्षस आविसूंत हुआ है। कं ì 
राक्षस देवताओं तथा ऋषि-मुनियों का हँ 
करनेमें नाना प्रकारके विन्न उपस्थित mA i l 
कभी तो वे इनके जानके गाड D | 
कलिका राक्षस जड होनेपर भी इतना i 
नीतिज्ञ है कि इसने जनताकी रुचिको ही 
मोड लिया है, तथा अब इसके मड 
नाश करना चाहता है । 
कलिकाळका यह मद्दाराक्षस 
machine) 
भयंकर है, इसकी JI 
अस्तित्वको मिटानेके लिये रिश | 
सबुष्यमै मानवोचित गुर्णोका यह बिस 
जा रहा है । इसने ईश्वरीय देशो $ | 
विद्रोह खडा कर दिया है कि बहत M hi 
साम्राज्य प्रतिष्ठित on 
लिये बड़ा ही उपका 
परन्तु थोड़ा-सा विचार करते ही. 
समझमें भा जाता दै । 


gi 


| 


हे Ñ 
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और हमारे बीचमें रहकर Ia रहकर अपने भाशकारी,. पान 0 नाशकारी 
|s व हमे प्रतिदिन नपुंसक, निकम्मा और ईश्वर- 
| हा जा रहा है! 
` वार अतु छिखते हैं कि मांसभक्षण, मदिरापान 
| तु सनुष्यकी प्रथृत्ति स्वाभाविक होती है, परन्तु 
ति मतुष्यको महत्फळ प्रदान करनेचाली होती है । 
joa सांसारिक विषयोंसे iga रहकर ही मनुष्य 
| पएहरुपी चैतन्य अवस्थाको ग्रास कर सकता है। 
| तासी लाख योनियाँमै एक सानव-योनिको छोड़कर शेष 
| मपर रहृतिके अधीन रहनेके कारण निवृत्तिके लिये aa 
च | रेमे समर्थे नहीं हो सकते । मनुष्य भी यदि प्रवृत्ति- 
j ग ही झगा रहा तब तो बेचारा जीव सदा आवा- 
| मके क्रमे घूमता हुआ दुःख ही पाता रहेगा ओर 
| श्री शान्ति न पा सकेगा । 
| 
| 


G 


चि 


| | 


NI इस महाराक्षस शक्तियन्त्र (Power- 
|| ८१९) का आविर्भाव तो इसीलिये हुआ है कि लोग 
| | शा प्रवृततिमे ही फंसे रहें यह केवळ विलासिताकी 
A भिय तैयार करता है और वह भी इतने अधिक 
| | N कि यदि सनुष्य उसे कितना ही अधिक उपयोग- 
| _ ' भण्डार खाली नहीं हो सकता । शक्तियन्त्र 
} वि हामी तैयार करनेके लिये आगे बढ़ 
| सह हे ha दिन-पर-दिन नये-नये आविष्कार 
; भानव-जाति अधिकाधिक इसकी ओर 
जा रही है। 


| सुळ SE नाशकारो यन्त्रके प्रयत्नोंको देखिये । 
ओर अजुष्य-जातिको दो हिस्सोंमें बॉटा-- 
( मजदूर । इनमें पूजीपतियांके पास 
| ते धिक घन सञ्जय हो गया और वे 
। हे के न सोटरों और वायुयानद्वारा 
। ja मिस विन । दूसरे बचे बेचारे मजदूर, जो 
| NA "रात काम करके भी भरपेट अन्न खाने- 
। पहले परिश्रमी मनुष्य गॉर्वोमें कास 
; चलाते थे, आज इस राक्षस- 
है। 0 दाने-दानेके लिये सुद्दताज 
पेटकी फिक्रमें छगे रहनेके कारण 


# लोग ईश्वरको क्यों भूले जा रहे है! & 
1 U U 
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पचडेमे छगे हुए हैं, उन्हं भी कहाँ फुरसत कि घर्म या 

विषयमें कुछ सोचें। घनकी लिप्सामें उन्मत्त हो 
वे नये-नये आविष्कारोंके सफल करनेमें ही मानव-जीवनकी 
सफलता समे बेठे हैं। विद्वानोंको भी इस राक्षस यन्त्रने 
नहीं छोड़ा है, वे भी परमात्मा-विषयक Wa चर्चा 
तथा घसे-प्रचार छोड़कर शक्तियन्त्रकी उपयोगिता तथा 
भौतिक पदार्थौकी उन्नतिके प्रोस्साहनमें ही अपने जीवनको 
छगाना अपना कत्तव्य समझते हैं। 


पहले तो इसका प्रभाव शहरोंमें ही था पर अब वह 
संक्रामक रोगकी तरह धीरे-धीरे देहातके रहनेवालोको भी 
अपने चमक-दमऊसे आकर्षित कर रहा है । जो बेचारे 
अपना जीवन सादगी और पवित्रतासे व्यतीत करते थे 
वे भी अब इसके चक्रमें फंस गॉर्वोको छोड़ झुण्ड-का- 
झुण्ड बाँधकर शहरोंमें आ रहे हैं। नगरोंकी जन-संख्या 
अत्र बाढ़के समान बढ़ रही है। उनके ल्यि बढ़े-बढ़े 
मकान बन रहे हैं जिनमें वे कबूतरखानेके समान टूसे 
जा रहे हैं। देहातोंकी खुळी इवामें रहनेवाले शहरोंकी 
गन्द॒गीमें आकर, और वह भी एक जगह रहकर अपने 
स्वास्थ्यसे भी. हाथ घो रहे हैं । 


जलकी गाथा भी बढी ही भयानक और दुःखद दै। 
कूप, ताछाब और नदियोंका ताजा जळ जो मिट्टी, हवा 
और सूर्यकी गर्मासे za होकर हमें मिळता था, वह आज 
छोहेकी टङ्कियों तथा छोहेके नळोमें बन्द करके हमें पीने- 
के लिये मिळता है । इससे हमारा स्वास्थ्य नष्ट हो रहा है 
और इस दिन-प्रति-दिन कमजोर होते जा रहे हैं। 


इसप्रकार इस शक्तियन्त्र (Power-machine) ने 


हमारे छिये दूषित पदार्थों तथा दूषित 
उपस्थित कर हमारे स्वास्थ्य और सार्विकताको नष्टप्राय 


शना तो दूर रहे 
है । जिससे इम ईश्वरको हृ इना 
त सांसारिक पदार्थोके अजे हो 
विनाशक 

तलाश करते हुए उत्तरोत्तर 
रहे हैं। इ यन्मे हमारे सामने धनकी महक इरा 
बढ़ा दिया है कि इस धन 
घनके द्वारा उच्च-से-उच 


४६८ a ईशावास्यमिद” सर्च यत्किञ्च जगत्यां जगत्‌ & 


AA Wa N उतनी ही हमारी तृष्णा बढ़ती जायगी और उतना 'हरेनीम हरेनांम WA AN | | 
नमेव स्म्‌ | 


ही अधिक हम व्याकुळ और दुखी होंगे । सुखप्रद तो क्‌ | 
केवल एक ही ईश्वर है जो अनन्त है जिसमें सारी कास- da गेव नसव ए | 
नाएँ छीन हो जाती हैं। परन्तु इम ईश्वरको भूल गये हैं, “कलौ केशवकीतनम! | 
क्योंकि इस शक्तियन्त्ररूपी महाराक्षसने इमारे दृष्टिकोणको अर्थात्‌ े | 
बदलकर विलासितामय बना दिया है । यही प्रधान कारण का मल शोवर कलियुगमें केवळ WE 
है कि संसारमै नाखिकता वढ़ रही है और वह विनाशके इृसीङिये पतित, वह कशा À a| 
गतंमें गिरता जा रहा है। समख अनर्थोका प्रधान-कारण श्रीकृष्णचे न मायाने हर j 
यही शक्तियन्त्र है। इसकी काली करतूतोंसे हमारे पूर्वज KA सहाप्रभुके रूपमै अवतार छेन Al 
जाप त मेहर जने a सा कर कीतंन-विधिका उपदेश त्रा! | | 
काम छेनेका निषेध किया है । चोन-देशके छियोटजू नामक SA यानन्दप्रभुकी विवाह कर गजल | 
सहापुरुपने, जो चीनके तीन बड़े घर्मौमेसे एक घर्मके प्रवर्तक प्रचार नस i ७ उनको पा | 3 
थे, भी मशीनसे कास लेनेकी स्पष्ट शब्दोंमें मनाही गुइस्थांको भी कीर्तन करनेमें कक दिया, ka | रः 
की थी, इंगलण्ड-देशके अगाध पण्डित कालौइळने भी हो । सहाप सुने स्वयं द | 
अशोर्नोको उपेक्षाकी दृष्टिसे देखा था । अ जगह बळ अंग की 
ु किया बल्कि उन्होंने की व्यक्तिगत रहे | लत 
उपयुक्त विवेचनसे यह स्पष्ट हो जाता है कि इस सावंजनिक रूप दिया, तथा दूपित वातावरण्रे हग | ८ 
शक्तियन्त्रके द्वारा मनुष्य भोगमें अत्यन्त प्रवृत्त होकर जीवमात्रके कल्याणका मागं खोल दिया । यही झा! | [दा 
ईश्वरकी सत्ताको सूळ गया है । जिससे वह बिकासिताकी कि उन्होंने गाँच-गाँच और गली-गली घूम-मूमक सी | प्रा 
ओर बढ़ता हुआ द्नि-पर-दिन कमजोर होता दुःख-ही- रइस्यकी शिक्षा लोगॉको दी। उन्होंने तस | के 
दुख भोग रहा है। अतः अब यह आवश्यक हो जाता है कि सासग्रीविशेषपर जोर न डालकर जहाँतक होम q% 
तोच. सब बातोंपर विचारकर इससे बचनेका उपाय मन छगाकर भगवज्नाम और गुर्णोका की क | 
के X e ai समान जीवधारी राक्षस तो है बतलाया । कप 
करनी पडे| ee स अख-शस्रकी योजना ` कैसा सुगम साधन है ! इसे we 4 
पर है, यदि इसारी दारोमदार हमारी मनोवृत्तियो- अपना सकते हैं । क्योंकि ईश्वरको माने 3. 
व हि मर, भनोधृत्तियाँ ठीक राखेपर आ जायेँ.. के छोग उनके नामकी प्राथना तथा FLIET 
नष्ट होनेसें देर न छगेगी। मनो- पवित्र कत्तव्य मानते हैं । अतः सभी बर | 


| 
i 


L 
N 
॥ 
न 


zani 


वृत्तियोंके ठो y | 
का न करन छ्यि हसं बाझरूपसे तो विछासिता- बैठकर इस aaa जीवनसे त्राण | : 
ओर साथ हो अपनी आन्तरिक गि उत्तेजन देना होगा भगवानूकी प्रार्थना करें । atda करने ## (१) 
पढ़ेगा । परन्तु इसके शक्तिको भी जागृत करना घूमकर JE प्रेमभावसे छो अगव i । - 


ये हमारे पास साधन क्या महत्त्वको बतलावें। यदि हम शक DIRE 
हो सकना सम्भव नहीं जान वे कार्योका विधिवत करेंगे तो हमारे सच्चे TR त | ® 
लिये चतुर्दिक शुद्ध "न पढ़ता, क्योंकि इसके आसन अवश्य डोळ उठेगा YA ai 
अभाव-सा दोख पातावरण तथा पवित्र वस्तुओोका अक्तवदसछ इमारा अवइय दी श” dl 
tat परन्तु हमारे पूर्वज महर्षी कल्मघोंसे हमारी रक्षाकर इग ड | 
रे दोषोको पूर्णतया जानते जिसपर चलूनेसे मानवसमाज श्र i 

उक सरसे कहा था कि. शान्ति प्राप्त कर सकेगा । 


चछर 
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(१) 
८9४४ टलीको स्वतन्त्र बनानेवाला चीर 
9 नवयुदकॉंका अग्रणी नेता गेरीवाल्डी 
इतना वड़ा नामी पुरुष क्‍यों हुआ ! 
A इस योग्यताका कारण उसकी माता- 
८ कि £ का ईश्वर-्रेम है। वह बडी ही 
छि 800 इश्वर-परायणा साध्वी नारी थी और 
सुधारनेमें उसीका पूरा हाथ था। 
` | गोवले आत्मचरित पुस्तकमें लिखता है कि--मुझमें 
| सारण साहस देखकर जनता विस्मित होती है और 
| मे मेरे पास किसी दैवी-शक्तिके होनेका अनुमान 
| सौ । इस साहस और शझूरताका सूळ कारण तो ईश्वरीय 
| सले उपर मेरे अटळ विइवासका होना ही है। मेरा दृढ़ 
| छि (के जबतक सतीत्वकी अवतार देवीतुल्य मेरी 
| re अ गाची ला मझ 
! पने प्राणोंकी रक्षा 
| फारो । मै सरके भरोसे निश्चिन्त हँ लप 
| wi पह हुआ कि, गेरीवाल्डीके कार्नोके पाससे 
Ja हुई गोलियाँ चलने लगी और 
गोठे RN अञ्चि 
| ऐको ही जान Ya उ यो छगे । उस समय 
| सा. री माता सानो घुटने 
कर रही है। 
(२) 
Ya ,फकीरसे तीन सवाल किये-- 
उनकी ह? ऐसा प्रत्येक जन कहता 
( णे । (२) देख सकता ? वह कहाँ है 
; | । पि होती है AA उसके पापसे सजा 


` 
| 
| 


आप ही 
त अभिरूप है, तो फिर 


रके निकट अपने पुत्रके आण बचाने- . 


इंश्वरके अटल विश्वासी भक्त 


( प्रे:---पं० औनन्दकिशोरजी शुक वाणीभूषण ) 


वह चोट खाकर रोता-चिल्लाता काजीके पास परं 
उसने नाकिश कर दी। काजीने फकीरको लाकर ०, सोर 
किया कि बतकाओ तुसने इस आदमीको परथरसे क्यों 
मारा ! फकीरने बेधडक उत्तर दिया कि मैंने इसके तीन 
प्रक्षोंका यद उत्तर दिया है। यह बतळावे कि सिरपर 
चोट छगनेसे जो दुःख हुआ है, उसका रूप कैसा है 
और वह हमें क्यों नहीं दीख पढ़ता ! पीछे हम इसे ईश्वर 
बतला देंगे । ( अर्थात्‌ ईश्वर आन्तरिक अनुभवद्वारा देखा 
जाता है) दूसरा उत्तर यह कि, हमने जो कुछ 
किया सो एकमात्र इंश्वरकी प्रेरणासे किया है, फिर 
इंश्वरक्ृत अपराधपर हमें सजा क्यों ! यह आदमी 
हमारा कसूर क्‍यों मानता है! इसका शरीर मिट्टी- 
का बना है, तो फिर मिट्टीकी मिट्टीके ऊपर क्या 
चळ सकती है ! फकीरसे इसप्रकार उत्तर पाकर सबको 
बढ़ा आश्रये हुआ । काजी साहब भी खुश हो गये । 
(३) 

तिरुवछुवारका दूसरा नाम सुनिवाइन था । इस्वी 
सन्‌ १०० में दक्षिण भारतके एक चाण्डालके AA जन्म 
हुआ था । वह सङ्गीतविद्यामे निपुण ईश्वरका परम भक्त 
था । भजन गाता-गाता बहुघा वह प्रेममझ हो बाहा-ज्ञान- 
ara हो पढ़ता था । सुप्रसिद्ध काबेरी तीयं रङग एक 
दिन नदीके ai गाते-गाते मूर्छित हो पढ़ा था । इसी 
समय भीरज्ञनायजीका एक पुजारी ठाङुरजीकी पूजा 
लिये काबेरी जळ भरने जाता था, चाण्डाङद्वारा राखा 
रुका जानकर उसने क्रोधित हो उसे ऐसा मारा कि Rag 
होशमें आ गया। वह खड़ा हो गया और राखा छह 


सन्दिर पहुँचा तो 
गया । पुजारी पवित्रतासे जळ भरकर po 
सांगी 


४७० ७ ईशावास्यमिद< सर्व यत्किञ्च जगत्यां जगत्‌ & 


ae AA २) पागल थी, इरे आपको न दो प "> | 


~ आया 
ला 7 टा 
३ INN 


| 7 

एक ब्राह्मणके सनमें धनवान्‌ बननेकी बड़ी छाळसा YA किस तरह देखा और जाना! इशक m | ü 

थी । एतदर्थ वह व्यापार करता और साधु-संग भी करता भक्त उस प्रसुके ध्यान-सभय सदा ही भाड ५, 
था । पर किसी तरह भी काफी घन एकत्र न कर सका । मेममें वेसुध रहते हैं। आप कुरान स पा 
किसी रोज सेवासे खुश होकर एक साधुने कहा कि पर आपके दिलमें अभीतक "साठि! के बर” hi, | i 
वृस्दावनरमे श्रोसनातन गोखामीजीके पास पारसमणि है, नहीं उत्पन्न हुआ । नहीं तो ध्यानके समय तो | स 
जिसका स्पशे होते ही लोहा सोना बन जाता हे । लोभी नर-राची सूझी नहीं तुम कस हत्ये हि 
ब्राह्मण दौडा हुआ गोखामीजीकी सेवामें पहुँचा और पढि कुरान बोरा भए नहि राच्यो रण | 
प्राथेना कर कहने छगा कि आप मुझे पारसमणि दे देँ, तो (६) | वर 
| गाए 


मैं आपकी दयासे देशमें सबसे बड़ा सेठ बन जाऊँ। | 

गोखामीजी बोले, वह राखके ढेरमें पडी है, उठा ले जा। भक राजनारायण बसु वृद्धावस्थामें ka i Ti 

मेरे किसी कामकी नहीं । ब्राह्मण आश्र्य-चकित हो गया। गृहीमें रहते थे । देशभक्त बावू बिनी i 

उसने हाथ जोड़ पूछा, "भगवन्‌ ! क्या पारसमणिसे भी ya थे । रोगका समाचार पाकर अधिनी बाबू गुहागर | गे! 

ज्यादा कीमती कोई पदाथे आपके पास है कि जिसके कारण पहुँचे । तीन महीनोसे बसु महाशय छसे ति | È 
आपने ऐसी मणि वेपरवाहीसे फेंक रक्खी हे? गुरुजी आती वाच गर्भ इदा सलते चा | 
बोले, 'हाँ, मेरे पास एक ऐसी वस्तु हे, जिसके सामने प्रणाम करते ही बसु बाबू बहुत e हो p e | 
संसारकी सारी वस्तुए असार हैं ।' ब्राह्मणने जब उसके चिनी आमो भ ह ह | 
लिये ही आग्रह कर दिया, तो महात्माने धीरेसे उसके थे । ऐसा कहकर ए दा fe ml 
कानमें 'हरिनाम? का सन्त्र सुनाकर धमंके लिये उपदेश sa ER Ru bati हाफिज, मास | 
[मः ब 9 1 1 8 


च सन धन भी दान कर दिया । 'निर्धनके हरिनास बोलने लगे । मानो दःखकी जरा भी परवा ati है p 
ya तीन घण्टे व्यतीत हो गये । अश्विनी = 
(५) आश्चयं हुआ और विदा होते समय न j 


किस 
गी खोका एक पुरुपसे सच्चा प्रेम हो गया था । वह की तबियत अच्छी नहीं, यह जनक zai 


` नमाज़ पढ़ रहा था। प्रेम. “मतवाली जीवनमें कितने ही सुन्दर |] और ति 

स्री -मतवा q 

इ, सबिन ह आसनका कुछ भी ख्याल न रखती देखे, बहुत-से मांगलिक देखे या गी 
खूब चढ़ा पर उघरसे जा निकली । अकबरको क्रोध उपभोग किया, उसी मसु ss i पडा र्ट d 

बंटी Na नमाज पढ्ता था, क्रोध रोकना ही पडा। मैं इस रोगशय्यापर प्रस > | 

व नादशाइने कहा 'अरी पापिन ! तुझे इतना भी रोगजनित वेदनाको भी वेदना 4 4 


न रहा कि यह जाजि =) i 
जा रहो हे जलता [स RI यहापर नमाज पढी ( ने परि A 


मिटानेका रे पा 
स्त्रीने So साथ हँसकर ला कर हर |. 
बादशाह सळामत मनुष्यके चलने छ a A 
(७-७0. Jangamwadi Math म तो मर र, ससेज सरति; a Ondo Ona Kosha 


A म भी नहीं देखती थी, प्रियतमके आपको देखने आया था । परन्छ कणी. वशी |! 
यारत नद -पीना और सोना सब छूट गया कि आपके आनंन्दका कुछ he हु í (४ 
मिला, तो सर निज सुखने ने गी । इतनेमें समाचार आप बिस्तरपर पढे हैं, तथापि ga nh Y 
वादशाहका Fis चढी । मार्गमे अकबर होता !' राजनारायण बसुने उत्तर ' ' | 
x WA पड़ा था, बादशाह अपने खेमेके पास अब शुद्ध दो गया हूँ । जिस भ दरवार | पे 
जिम बिछाकर अनेक ७ 4 M 


A 


L. . Bye T. 


eet 
MI 
हि; ॥ 


| 
al १) संकटे समय ईश्वरपर पूरा परा. वियास.रखक पा Aa २. रखकर, 
q i से रोगीको छोड्ने और आरोग्य लाभ करनेवाले 
चै | ष्य हँ । सर थामस म्यूरकी भी परमास्माके प्रति 
ti होह हट श्रद्धा यी । इनकी प्यारी लड़की बहुत 
11 [गर हो गयी । नामी-नासी डाक्टर हार गये। सब 
मे | पकर डाळे। परन्तु किसी प्रकार भी उसकी निद्राको 
१ | हब सके | अवस्था दिनों दिन खराब होती गयी। सगे- 

| mi सब निराश हो गये घुत्रीका दुःख देखकर 

| बूल हृदय भर आया । चह अशरणके एकमात्र शरण 

| mE शरण हो गया, नित्यके अभ्यासानुसार उपासना- 
ह | से बाकर घुटने टेक अश्रुपूणे नयन साअलि प्रभुसे 
आ | शषा कने छगा,--'हे स्वशक्तिमान्‌ दयालु पिता ! 
मं | ऐहिये कुछ भी असम्भव नहीं । तू मेरी उपासनासे 
ह| म हो तो मुझपर इतनी कृपा कर। मेरी प्यारी बेरीको 
तं | गादे। मेरी यह नन्न प्रार्थना स्वीकार कर ।? थोडी 
; । । ह कल होनेपर अन्तर्यामी प्रभुकी कृपासे म्यूरके 
| विचार उठा कि अमुक उपाय भी अजमा 


॥ [t चहिये। आशा है कि इस उपचारसे रोगीको अवश्य 


छ | 
| 


र सी मइदइस्तुका क्षुद्र वस्तुके ऊपर जो 

pya गौरवपूर्ण प्रभाव होता है, उसे 
ऐश्वय कहते हैं। इस ऐश्वयेसे जो 
पक्त हो, उसकी ईश्वर संज्ञा है। 
संसारमें चेतन या अचेतन कोई. भी 
2e नहीं, जिसपर इंश्वरके 
| "का प्रभाव न हो; किन्तु इसको 
j इ ik चेतनोंको ही होती है। 
Tay WA भडापूर्ण विश्वास करना क्षुद्रचैतन्य 

जय परिचय लयच ल shati इस 
ha श्सका कार विशेषरूपसे पाया 
& दान रण यह हे कि जीवकी चेतनता 
गी, यह स्वभाव उतना ही 
1 W भावभी उतना ही जड-भावसे सुक्त 
, ष ही जर. शासस 
J परे पर विचार निक सक्त है। विभिन्न 

र करनेसे 


pii o 


i 


g 


£ 


# ईश्वर और परमेश्वरका स्वरूप & 


छाभ होगा । तुरन्त ही उसने डाक्टरोंको 
जना दिया । उन Ai स्वीकार क 

र्‌ तुम्हारा 
विचार बहुत ठीक है । इस रोगपर यही पर सर्वोत्तम, 
सवेसान्य है, अभीतक इसढोगोको इसकी सुध नहीं आयी 
थी, ऐसी विस्मृतिके लिये. आश्रय है। 


इस उपायसे रोग भग गया सृत्युमुखसे 
बच गयी । पिताके शुद्ध लाकर प प्राथनाने 
जादूका असर किया । इस उदाहरणद्वारा यह नहीं कहा 
जाता हे कि रोगावस्थामें कोई ओषधि आदि न करें। उपचारों- 
के साथ-साथ रोगी और उनके सम्बन्धी लोग प्रमकी शरण 
पकड्‌ उनका आशीर्वाद भी एकाग्रचित्त हो माँगना सीखे। 
यही हमारा उद्देश्य है। ऐसे समय जो शान्तिका वातावरण 
पैदा होता है, वह रोगीको आराम करनेमें बड़ी मदद 
करता है। ईश्वर अपने भक्तोंकी सहायता अवश्य करता है। 


शरणागतदीनातपरित्राणपरायणे \ 
सर्वस्यातिहरे देवि नारायणि नमोऽस्तु ते॥ 


( गुजराती आदर दृष्टान्तमालासे ) 


इश्वर ओर परमेश्वरका खरूप 


स्पष्ट हो जाती है । नितान्त वन्यजीवनसे लेकर अत्यन्त 
सभ्य जीवनपर्यन्त मनुष्य-जीवनकी अनेक अवस्थाएँ हैं। 
इन सभीमें किसी-न-किसी रूपमें इंश्वर-विश्वास अवश्य 
पाया जाता है । वन्यजीवनके मनुष्य पशुओंके समान 
जीवन व्यतीत करते हुए भी अपने चेतनगत खभावके 
कारण बड़े-बढ़े पर्वतको, नद-नदियोंको, शक्षोंकों एवं 
प्रकाशयुक्त - सूयं, चन्द्र, नक्षत्र आदि जडीय पिण्डोंको 
अपना दाता, पाता, नियन्ता, ईश्वर जानकर पूजते रहते 
है। जैसे-जैसे इनमें जडताका दास एवं चेतनताका प्रकाश 
होता जाता है, वैसे-ही-बैसे इनके इंश्वर-विश्वासरूप 
स्वभावका विकास होता रहता है । यही मड 


उन्नतिका क्रम है । 
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जाते हैं। इससे इन्हींकी हानि होती है, ईश्वरकी कोई 
हानि नहीं होती । सत्य सर्वत्र और सवदा समान होता 
है । जिसप्रकार पाँच और पाँच दश होते हैं, यह बात 
सभी देशौके लोग सवदा स्वीकार करते आये हैं । पाँच 
और पाँच बीस होते हैं, इसे कोई भी स्वीकार नहीं करता। 
यदि कोई ऐसा कहे भी तो वह पागल माना जायगा । 
इसी प्रकार ईश्वर-विश्वास सभी मनुष्य सवंत्र सवंदासे करते 
आये हैं । इेश्वर-विश्वास न करना स्वाभाविक नहीं है । 
यह लोगोंने पीछेसे सीखा है। 
कोई मनुष्य कितना भी विद्या, विज्ञान, कला, सभ्यतासे 
सम्पन्न क्यों न हो, यदि उसमें इंश्रर-विश्वास नहीं हे तो 
उसका जीवन पझु-जीवनसे किसी प्रकार भी उत्तम नहीं 
है । वास्तविक मचुष्य-जीवनका परिचय इंश्वर-विश्वाससे ही 
मिळता है। इंश्वर-विश्वास करनेवालोंकी साधारणतः दो 
श्रेणियाँ है-<एक कल्पित ईश्वरवादी, दूसरे यथार्थ ईश्वर- 
वादी । कल्पित इश्वरवादी नीतिको ही सर्वप्रधान मानते 
हैं । समाज-सञ्चारनके लिये जो नियम बनाये जाते हैं, 
उसे नीति कहते हैं। ये लोग ईश्वर-विश्वासको इसी 
नीतिका एक विशेष अंगमात्र मानते हैं। इन छोगोंका 
कहना है कि इंश्वर-विश्वासके बिना नीति सम्पूर्ण नहीं 
होती । इंश्वर-विश्वास-शून्‍्य मनुष्य कितना भी नीति- 
निपुण क्यों न हो, जब कभी उसकी इन्द्रियाँ विषय- 
भोगोंके लिये प्रबकरूपसे छाढायित हो उठती हैं, उस 
समय चह प्रत्यक्षभावसे नहीं तो परोक्षभावसे नीतिविरुद्ध 
काय प्रायः कर बैठता है। इंश्वर-विश्वासीकी परोचमें भी 
अनाचारसें प्रवृत्ति नहीं होती, क्योंकि 
A इश्वर परोक्षमें भी सब 
देखता रहता है । ये छोग यह. भी कहते हूं कि यदि 
ईश्वर है तो उसके माननेवालेको बहुत कुछ छाभ हे और 
यदि नहीं है तो भी उसके माननेसे कोई हानि नहीं है 
इसके विपरी 
। x त यदि कहीं इश्वर हुआ तो न माननेवाढोंको 
MA सांसारिक जीवनके 
नवी बहुत ही हितकर है। दूसरी श्रेणीके 
रवादी इंचरके अखित्वको यथाथेरूपसे स्वीकार करते 
हैं। इनका कहना है कि यदि ZWA 
दे इश्वरको वास्तविक न माना 
जाय तो उसका इंश्वरत्व ही कुछ नहीं रहता-- 


परतन्त्र 


क ईशावास्यमिद्‌ १ सवै यंत्किंश जंगंत्यां जगत्‌ a 


A NINN कीर ANZ 


उसका महत्त्व एक न्यान बालक (नो S | 


टी 
कुछ भी नहीं रहता। उसमें क्षमा. रि 
है, जो कि उसकी बरा रक ia | 
आवश्यक है। ` स्वि कन | gi 
ईश्वर इस विश्व-ब्रह्माण्डमे पे 
अन्तर्यामी होकर व्यष्टि और Wa 3 
है। सबका नियमन करता है। बहम mji Ja 
इश्वर प्रत्येक ani अपनी सजन-शक्तिदरारा ब्रा | 
सृष्टि, पोषण-शक्तिद्वारा विष्णुरूपसे पाठन एवं fe 
शक्तिद्वारा रुद्रूपसे संहार करता है। ये सव बार क्र | 
स्वयं करता है, कभी शक्ति-सञ्चार कर अधिकारी बै | 
द्वारा कराता है। उस समय जीव भी ईराक | 


अभिहित होते हैं । यही कारण है कि ईश्वरके रे ल | 


कहे जाते हैं, जिन्हें पढ़-सुनकर बहुत-से छोग बोः | 
वादी या अवैध इंश्वरोपासक हो गये हैं। | 


परमेश्वर एक है। जिसका ऐश्वयं परम | 
सर्वोपरि है, उसे परमेश्वर कहते हैं। हसे ऐसा | 
सबके ऐश्वयंका पर्यवसान है । समख ten | 
ईश्वरोंकी ईशता इसीसे स्थिर है । यह ल 
महेश्वर हे--देवताओंका भी परम देवता है। श" | 
कहती है-- | 
प्तमीश्वराणां परमं महेश्वरं | 
देवतानां पस च दै | 
ईश्वर और परमेश्वर कोई ma ar | 
हैं, ये एक दी स्वरूपतत्वके दो भवर . हुई d | 
प्रति प्रसारित ईशताका नाम क ant | 
ईंशताका नाम परमेश्वर है । वाखव d 
तस्तव ही है । अव री | 
वस्तुमात्रका कुछ-न-कुछ WA | 0 
अतएव वास्तव वस्तुका भी एक adi r 
चेतनमय होता है। वास्तव YA यही रस | 
उसका स्वरूप भी शुद्ध चेतन 


विषय ग हके | । 
हे । यह स्वरूप AA को | 
अनेक छोग इसके अस्तित्वमे भी P 
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AUA 1 
| ए ब 
N नोद्भवबोध एवं आस्मगत चिहृशनसासथ्ये । गोविन्द स्वयं अनादि, सबके आदि एवं L 
f सीम दोनों प्राकृत हैं, इनसे स्वरूपका प्रत्यक्ष कारण हैं। समस्त कारणाके 


~ 
SSS ० स 
Se 


| है। आत्मगत चिद्दशनसासथ्येसे ही श्रीम 

| ह असमव ऊागवतके प्रारम्ममें ही कृष्णस्वरूपके 
। | हस साक्षारकार होता ti : सम्बन्घनें लिखा है-- E 

| दृण ही स्वरूपतत्त्व हैं । यही ईश्वर और परमेश्वर वैद्य वास्तवमत्र वस्तु शिवद तापत्रयोन्मसनम। 
l m हैं। ब्रह्मसंहितामे लिखा हे--- का a 
jm Psi अर्थात्‌ यही सबका वेद्य है, यही वास्तव वस्तु है 
॥ | ए परमः कृष्णः सब्धिदानन्दविअहः । कल्याणदाता है एवं तापत्रयका विनाशक है | | 

| आादिरदिगेविन्दः सर्वकारणकारणः ॥ कष्णर्किकर वालकृष्ण 


हरि-नाम 
भावुक-हृद्य-सीपके मोती / मानस-चिन्तामाणे अमिराम / { 
दिव्य अर्थसे भरे हुए हे अनुपमेय सदगुण-गण-पाम्र ! 
जगे अलह्म-तत्तके MANAL भक्तॉके सर्वस्व ललाम । ॥ 
वसो निरन्तर रोम-रोमर्मे अविवखर बनकर हरिनाम !॥१॥ (6 
RIEN करे तुम्हारा ही जप, कान सुनें वह मंजुळ तान | 
आंखोमें हो छटा तुम्हारी, मनमें रमे तुम्हारा ध्यान | 
सवासो-अर्वासोंमे भी बस उठे तुम्हारा हाँ कळ यान 
तब जानू जब स्वेद-छिद्र तक वही सुनावें नाद महान ॥१॥ 
ग्रेम-सुधा-तरुके मीठे फल ! भव-सागरके सुहढ पोत / 
सतथके पाथेकोके संबळ । सात्विक-शाकि-पारितके स्रोत / 
अभ्यन्वर-तमके शुचि साबुन / मुक्तिमुक्तिके बर आगार । 
हुआ करे मेरी नस-नसमें सदा तुम्हारा शुभ सञ्चार ॥३॥ 
W निर्धनके तुम ही धन हो, निर्बलके बल हो बिस्यात 
जाअयहीन दीनके आश्रय, तुम्हीं पतितपावन अवदात | 
जविन-नौकाके केवट हो, चिचसङ्कके गुचि जलजात / 
पदा तुम्हारे पक्के रंगे रँगा. रहे मेरा मत तात /॥2॥ 
NN हे. एक, नासमें देखूँगा मैं रूप हलाम 
“हरि? के परदेमे ही स्थित हैं श्रीहरि चिन्मय TA j 
दर हलर है, इसर हरि है, वहीं जॉबला वर शिता 
NA । मज आनन्द-मर्न हो मधुराक्षर ART Ys S 
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` इंश्वरके अस्तित्वकी सिद्धि 


(लेखक-पं० श्रीमदनमोइनजी शास्त्री, o मारवाड़ी संस्कृत-कालेज, हू 


2 Aa रमात्माके बनाये हुए इस जगतमें सभी 
| 3 प्राणियोंकी प्रवृत्ति और निशृत्ति प्रत्यक्ष, 
ही अनुमान और आगम प्रमाणके अधीन È । 
इन प्रमाणोंके बिना सदसत्‌ वस्तुओंका 
यथाथ निणंय न हो सकनेके कारण इृष्टा- 
निष्टका निणंय करनेवाला ज्ञान नहीं हो 
सकता । ओर इ्टानिष्टके ज्ञान बिना वस्तुओंमें इच्छा- 
द्वेष ( अपेक्षा तथा उपेक्षा ) की उत्पत्ति न होनेसे संसार- 
यात्रा ही लुप्त हो जाती है । यदि अनुमानकी प्रमाणता न 
माने तो दूसरे पुरुषमें समवेत (रहनेवाले ) संशाय, विपयंय 
आदिका केवळ प्रत्यक्ष-प्रमाणद्वारा ज्ञान न हो सकनेके 
कारण परपक्षके बिना जाने ही उसके खण्डनमें प्रवृत्त होनेसे 
अपनी लोकिकता और परीक्षकता नष्ट होती है । प्रमाणता- 
के स्वतोग्राह्य होनेके कारण ज्ञानकी म्रमाणतामें संशय नहीं 
होता, अतः प्रमाणताकी शङ्का करनेवालेकी प्रबृत्ति आदि 
छिङ्गसे अनुमेय अनुमानकी प्रमाणता न माननेसे प्रत्यक्षकी 
ही प्रमाणता नष्ट हो जायगी । फिर धूमके देखनेसे अञ्चिका 
शान, सुखकी प्रसन्नतासे सुखका ज्ञान, सुखकी मलिनतासे 
दुःखका ज्ञान, रोदन आदिसे शोककी अधिकता केसे जानी 
जा सकती है ! अतः ऐन्द्रिय प्रत्यक्षके समान अनुमानकी 
भी प्रमाणता अवश्य स्वीकार करनी चाहिये । इसी प्रकार 
आगम ( शब्द-प्रमाण ) की प्रमाणता न साननेसे बाळकका 
अपने माता-पिताका निश्चय, वनके पशुओंमें व्याघ्र, गवय 
आदिके हिंस्र-अहिंख्र होनेका निश्चय, ओषधियोंके हितकर- 
पानच होनेका निश्चय, शङ्ख और म्रृत पुरुषके कपाल 
सु छ ति और अपविन्नताका निश्चय किसप्रकार 

सकता है ! अतः प्रत्यक्ष, अनुमान ओर आगमकी 


प्रमाणता किसीके द्वारा भी खण्डन नहीं की जा सकती । ` 


इन त्रिविध जागरुक प्रमाणोंके रहते 
हुए आज जो प्रमाण- 
शक्तिसे अनभिज्ञ, चेद-स्टृति-पुराण-इतिहास आदिका 


रखनेवाले, पाश्चात्य कुशिक्षासे युक्त 
? अर्थ और कामसात्रभें छीन रहनेवाले सुघारक- 


८ नर इछ छिसा जाता 


- गन्धरसादि गुणोंके अभावमें ईश्वरको प्रत्यक्ष प्रम 


अब “इश्वर नहीं है?, ऐसा जो कहा बाता | 
प्रत्यक्ष-प्रसाणकै अभावमें, अथवा 
अभावसें या ईश्वरके प्रतिपादन करनेवाहे a | ४; 


अभावमें कहा जाता है ! यदि प्रत्यक्ष-प्रमाणदे uma । 
वह बाह्य MARTNA है या मानस प्रस्यक्षामाद | पण. 
प्रस्यक्षका अभाव सानें तो वह ठीक है, सपहि ख 
प्रत्यक्षका उद्धूत रूप तथा स्पादांन प्रत्यक्षका इत ए | 
हेतु है और ईश्वरमें उद्धृत रूप और उद्यूत सशत्र ब | मे 
है अतः garar चाक्षुष और स्पाशन प्रत्यक्ष नह ऐश) | पे 
घ्राण-रसनादि ghadi गन्ध और रसादि pia | k 


करती हैं और ईश्वर गुण नहीं, बल्कि गुणवान परम फ | m 


इन्द्रियोंकी असमर्थताके कारण ईंश्वर-ज्ञानमें वि | 
त्ति नहीं हो सकती । दूसरे, यदि तरमा 
साननेमें मानस प्रत्यक्षके अभावको कारण 
उठता है कि “वह अभाव अपने मानस 
है अथवा सबके मानस प्रत्यक्षका अभी 
मानस अत्यक्षके अभावमें वस्तुमात्रका' 
भी विद्वानूको स्वीकृत नहीं हो सकता; ee 
अपने ज्ञानके अतिरिक्त समस्त TS पा 
आ जाता है । पि साले 4 | 

श्वरास्तित्वके न a 
या सकता है कि किसीको भी हे का 
हुआ। यदि कोई कहे कि तुमने कर 
तो सुझे भी उसको दिखळाओ ! gaf 
3 कि तुम अपने प्रत्यक्षं किये हुए f 
दिखछाओ । तो इसका उत्तर ज़ 
सुख-दुःखादि दूसरोको ग कारके 
प्रकार यस-नियमादि मन ळा 
से पवित्र किये हुए मनके 


मूळक कहा जा सकता 
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नाके दना किसके 
| सादि वेदना सबको होती है ? जैसे तुम और 
| ` अपने-अपने सुख-दुःखादिको अपने-आप जानते हैं, 
Wai अलुष्टानके द्वारा जिसका मन झुद्ध 
| | ह उसीके द्वारा ईंइवर जाना जा सकता है, दूसरों- 
५ | दा हँ, ऐसा कहा जा सकता है। यदि सुख-दुःखके 
॥ | हि कोई यह शङ्का करे कि इष-प्रासिका सुख और 
॥ | बिका दुःख जैसा चैत्र (पुरुषविशेष) को अजुभूत 
यु | है वैसा ही मुझे भी अनुभूत होता है। इसका उत्तर 
| | इहै कि शम,दम,तितिक्षासे युक्त निद्ध्यासनशील चेन्न- 
॥ | ग्रेनिसप्रकार हेश्‍वरका अनुभव होता है उसी प्रकारसे 
[| | सेमी अनुभव होता है, क्या इसमें भो कोई ङ्का है ! 
| # ऐसा कहें कि अपने अनुभवके विना इम दूसरेकी 
# | गोत्मात्रपर विश्वास नहीं करते, क्योंकि दूसरे दोषवश 
A | RR पीछा देखते हैं, बड़े चन्द्रमाको भी प्रादेश 
| ( और अंगूठेके बीचकी दूरी) मान्न समझते हैं, छक्ति 
[| pen रजतरूपमें अहण करते हैं; भ्रम, प्रमाद 
ला) आदिके कारण agatat 
हैं, अतः केवळ दूसरोंकी प्रतीतिसात्रसे 
| हर का निर्णय नहीं किया जा सकता । 
Ja षिका क मे जहाँ पित्त, दूरस्थता, अय, 
| च्य दोष होते हैं वहाँ भ्रम कहा जा 
१ वि क्षीणकल्मष वीतराग 
सम्भावना नहीं होती । 
आ से माणल शङ्का करना अपने- 
लिये दुःसाहस करना है, नहीं 

नहीं की जा सकती । 


x e AN दोषका अभाव 
कता है / इसका उत्तर यो है 
अपेय, Zai अनुराग, कुजीविका, 
भभिसन्धि, पाखण्डका Hai, वञ्चना 
ya WA उनमें दोषाभावका निश्चय 
नाय । पै सनके द्वारा दूसरेकी आत्माका 
अपने मानस प्रत्यक्षके लिये 
रो हेतु मानते हैं, फिर 
SEN हो सकता है! और यदि 
I भी सुख-दुःखादि अपने 


| 
| 
| 


q 


FF, 
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सिद्ध नहीं होता ।' 
आत्मत्व-जाति नहीं रो स्याना ब इंश्वरमें 
कै समवायि-कारणके सपे सिद होती है और द 
सुख-दुःखका अभाव हे । अतः ईश्वरके अखित्वकी सिद्धि 
मानस प्रत्यक्ष ( प्रत्यक्ष-प्रमाण ) का ब्याघात नहीं होता। 

इंश्वरकी सिद्धिमें अजुमान-प्रमाणका भी अभाव नहीं 
है। अलुमान-ज्ञान पक्षवृत्त, सपद, विपा, अबा 
चित,असरप्रतिपक्षित नामक हेतुओंसे होता है । इनका स्वरूप 
कहीं स्वयमेव और कहीं प्रतिज्ञा, हेतु, उदाहरण, उपनय 
ओर निगमनरूप पाँच अवयर्वोद्वारा निर्धारित होता है। 
इसप्रकारके हेतुओंके ज्ञानसे निर्वाध साध्यकी प्रतीति 
देखी जाती है । जेसे धूम आदि हेतुओंसे पवतादिमे अझि- 
की प्रतीति होती है । ईश्वरके असिस्वकी सिद्धिमें, दवयणु- 
कादिमें निर्धारित पन्चरूपोपेत कार्यरूप हेतु है । 
(जैसे, ags सकत्तुक॒है--प्रतिज्ञा; क्योंकि यह 
कायं है- हेतु; जो काय होता है वह सकत्त क होता है,. 
जैसे घट--उदाहरण; हृयणुक भी काये है--उपनय; 
इसलिये वह सकत्त क हैं--निगमन।) हममें उन द्वयणुर्कोके 
उपादानको प्रत्यक्ष करनेवाळा ज्ञान नहीं है, और ऐसा 
कोई कत्ता नहीं दीख पढ़ता जो उपादानको प्रत्यक्ष किये 
बिना कार्यका सम्पादन करे, एवं इयणुकको कार्यम 
देखकर उसके उपादानको प्रत्यक्ष करनेवाले ज्ञान, चिकीषा 
और इतिसे युक्त करो अर्थात इंरकी निर्बाध प्रतीत 
होती है । अतः कैसे कहा जा सकता है कि इंश्वरकी सिद्ध 
अनुमानद्वारा नहीं होती । 

इसपर यदि कोई शङ्का करे कि प्रत्यक्ष न t 
कारण 'दृयणुक नहीं हैं, अतः वे कार्य भी नहीं ४। 
इसप्रकार अबुमान-वाक्यमे पक्षासिद्धि Ka a 
सिद्धि दोष होता है / परन्तु सावयव aT र 
द्वारा प्रत्यक्ष होते हैं । अतः 


इयते प्रत्यक्ष 
आरम्भ होता है, क्योंकि उस नह सिद होते हैं 


१ अतः प्राप्ति j 
_ CC-O. अतः. देरा, ROT Aan AA y Siddhanta eGangotri Gyaan Kosha 
कक” है Semi p 
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आ रितः भनेक का गी पर्याप्त नहीं है ।' उत्तर यह है कि विपक्ष निश्चित, न देनेके कारण दृश्य शरीर नहीं ` 


साध्याभाववान्‌को कद्दते हैं, न कि संदिग्ध साध्यवानूको । 
परन्तु अङ्कुरादिमें सकत्त कत्वका सन्देह होनेसे संदिग्घ-साध्य 
उपस्थित होता है अतः विपक्षकी आपत्ति नहीं आती । 
बल्कि अंकुरादिमें इश्वरके व्याप्त रहनेके कारण उनमें सक- 
सु क सिद्ध होनेसे विपक्षाभावकी प्राप्ति हो जाती है । इस- 
प्रकार द्रयणुकादिका wa हेतु सिद्ध हो जाता है । 
और यदि संदिग्ध-साध्यको विपक्ष मानें तो पवतमें 
अझिका सन्देह होनेसे घूमरूप हेतुमें भी विपक्षासस्वका 
अभाव हो जायगा, जिससे अनुमानमात्रके उच्छेदकी 
आपत्ति आती है । 


यदि यह शंका उठायी जाय कि 'द्रयणुक कत्त जन्य 
नहीं हैं, क्योंकि उनमें शरीराजन्यस्व है? इस तकंसे सत्प्रति- 
पक्षका प्रसङ्ग आता है । परन्तु शरीर-विशेषण-घटित 
होनेके कारण यह हेतु उपयुक्त नहीं । बल्कि जिसप्रकार 
पवंतर्मे अझ्चिकी सिद्धि करनेके लिये नीळघूमरूप हेतु 
व्याप्यस्वासिद्धि दोषसे युक्त होता है, उसी प्रकार इस 
हेतुमें भी व्याप्यत्वासिद्धि दोष है; और शझरीर-विशेषणका 
उपादान न रहनेपर हेतुमें स्वरूपासिद्धि दोषकी आपत्ति 
होती है । इसलिये सक्त कस्व साधक उपयुक्त हेतुमें 
सत्प्रतिपक्ष दोष नहीं आ सकता । 


बाधकान्तरसे भी इस हेतुका बाघ नहीं होता। “अभि 
शीतळ है क्योंकि वह जळके समान ही कृतक ( कृत्रिम) 
है? "शङ्के समान प्राणोका अङ्ग होनेके कारण नरशिरका 
कपाळ पवित्र है? इत्यादि अनुमान-वाक्योंमें 'अञ्चिकी 
शीतरूता और कपालकी पचित्रता? के बाधक TAA 
ओर आगम प्रमाण मिळते हैं परन्तु अक्वरादिकोंके सकते- 
kika mas प्रत्यक्ष या आगम प्रमाण कहीं नहीं 
| 


यदि कोई शङ्का करे कि 'अङ कुरादिके saet 

उपलब्धि न झोनेके कारण उपयुक्त हेतुमें साध्याभाव क्यों 

न निश्चय किया जाय ? तो इसका उत्तर यह है कि योग्य 

अनुपळब्घिसे ही अभावका ग्रहण किया जाता है, यदि 

ऐसा न होता तो गुरुत्व और संस्कारादिकी उपलब्धि न 

Teg उनका भी अभाव हो जाता; परन्तु ऐसी 
अतः साध्याभावका प्रसङ्ग लाना अयुक्त है । 


जब यह प्रश्न उठता है कि ईश्वरको शरीर है या 
नहीं ! यदि तो दृश्य है या अदृश्य ! परन्तु 
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शरीर साननेपर भी उसके नको E | 
पाषाणके भीतर रहनेवाले मेंढक awy | 
करनेके लिये अपनेको छिन्न हिये बिर सिक | गी 
सम्भव न होनेके कारण इंश्वरमें करु हक ॥ | $ 
अतः अदृश्य शरीर भी मानना ठोक नहीं | e | - 
निस्य परमाणुरूप भी नहीं मान सकते, क्योकिअत्ताह २ । 70 
रइनेके कारण उसमें अनका असाव हो जया द | शी 
serdim आश्रयस्व ही सिद्ध न हो सकेगा! गे | या 
“चेष्टेल्द्रिया्थाश्रयः शरीरम्‌' इस मानसे चेश | १२ 
का आश्रय न होनेसे शरोरत्वका ही अभाव हो बाया | tar 


| 


> 


हैश्वरका शरीराभाव हो जानेपर यह अनुसार हेव | 
है कि 'घटादिके समान ईश्वर कता नहीं है, ia | भ 
अशरीरी है? garan अकत्त स्व सिद्ध हो जगेए झा | शा 
के अस्तिस्वका ही अपलाप हो जाता है। परन्तु ग | २ 
ठीक नहीं, क्योंकि अभाव-ज्ञानका कारण N i 
होता है । इश्वराहमक अधिकरण-ज्ञानके अमा को | ४5 
अशरीरिस्वका ज्ञान न हो सकनेके कारण उस | 
भाव सिद्ध नहीं हो सकता । तथा अधिकरणके ॥ 
इस अर्चुमानद्वारा कतृंस्वरूप घर्मिग्राइक | 
बाध हो जाता है । ER 

कर्ताको शरीरी दोना ही चाहियो aA 
चिपक्षबाधक तर्कके न होनेसे दुक्ख "र | 


और कायमै डा कार कक m 
रूप कतृत्व-कार्यट्वकी ब्या | 
अब यह शङ्का होती है कि तब TI [a 
सकता है ? क्योंकि सभी AI 
(निश्चय ) करते हैं तब pn 

पदाथंसे अमुक करेंगे हर > 

तब शरीरको ai छग al 

एकत्रकर कायं करते ti ga 

इच्छा, प्रयत्न, इारीर-ब्यापार | 
करता है, इसप्रकार अन्वर Wa 
शरीर भी कार्यकी उ न ui 
नहीं जा सकता है । शरीरका  बढि * ही 
भी परित्याग करना बा र क H ha 
ही अपने विशेष की YA 


` यह आक्षेप होता है कि run. ळा शरीरिस्व 
il | १ है अथवा परिदृष्टसासथ्यकारकप्रयोक्तृत्व !' 
र| ॥ qa 3 > 
| aja माने तो सुघुस आर उदासीन 
५4 E आ जाता है, अतः कोई शरीरो 
॥ | दी कर्ता नहीं हो सकता । परिदष्टसासर्थ्यकारक- 
al डल तो अदरीरीमें भी सम्भव है । जेसे आत्माके 
ह! मेर हो अपना शरीर कार्य करता है, ओर इस 
मे | प्ली परेरणारूपी कार्यमै आत्मा दूसरे शरीरकी अपेक्षा 
ई | शी कता, तथा न खशरीरकी ही अपेक्षा करता 
१: | | सॉकर ऐसा करनेसे आस्मामें क्रिया-विरोध उत्पन्न 
[| | nèi 
ग | खव प्रश्न यह होता है कि शारीर न रहनेपर इंश्वरमें 
ब | भरर ज्ञान, इच्छा और क्रिया होती हैं । क्योंकि 
t इगादिकी उत्पत्ति शरीरके बिना नहीं होती । इसका उत्तर 
| गरेकि जहाँ ज्ञान, इच्छा और क्रिया आगन्तुक तथा 
ह | लिशखमाववाी हैं वहाँ ही झरीरकी अपेक्षा होती 
५ (ये खतःसिद हैं वहाँ शरीरकी अपेक्षा नहीं होती । 
॥ | ` षके शरीरी होनेका प्रसङ्ग नहीं आता । और न 
À m भयत्ञकी निस्यतामें कोई विरोध आता है। 
ù WA गुणोंकी आश्रय-सेद ( परमाणु और 
गह à और अनित्य दो गतियाँ देखी जाती 
| ते सक क सी दो गतियाँ---नित्या- 
षि १ इसमें विरोध ही क्या है ? इसप्रकार 
” ल्ल = कतृविशेषकी सर्वज्ञता सिद्ध होनेके 
| श्र प शङ्का नहों रह जाती । सर्वज्ञताके 
क डात चहद हो सकता, सिथ्याज्ञानके 
| R, धम अभाव ओर राराद्वेषके अभावमें क्रमशः 
Re अनुप कक सका भी अभाव होता है । तथा 
। री होते ह. ह चरण उससें स्मरति और संस्कार 
शी, य पकार संख्या, परिमाण, एथक्रव, 
WET | Ca WASI आठ गुणोंसे युक्त 
भर बद ने हे सिथ्याज्ञानरूपी बन्धनसे रहित 
ै। इस तरह १ और उसके अभावसे वह सुक्त 
रद ईश्वरको अपनेसे विलक्षण ही 


I RaR क fr: 
; श्र बुक त्रे करे कि “जहाँ कायो होता है 
| "ऐसे शरस सामान्य व्यातिके द्वारा 


# ईशवरके अस्तित्वकी सिद्धि & 
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सकती है !' परन्तु यह शङ्का Mee 


द्वारा कारणविशेषका अनुमान 
जैसे अन्य घूससे विलक्षण ली है, 
चन्दुनोद्धूत चहिका ही अनुमान होता है । तथा विलक्षण 
कायसे विलक्षण कताका ही अजुसान किया जाता है। जैसे 
सुन्दर वखको देखकर कुशछ कुविन्द (I) का 
अनुमान होता है । 

संसारकी सृष्टि और प्रलय ईश्वरकी इच्छाके अधीन 
है । क्योंकि उसके बिना सृष्टि और प्रढयकी व्यवस्था ही 
नहीं उपपञ्न हो सकती है । सृष्टि-प्रकय-ब्यवस्थाको 
इंश्वरेच्छाके अधीन न मानकर अदष्टके अधीन सानना भी 
ठीक नहीं है । क्योंकि अदृष्ट अचेतन होनेके कारण नियामक 
नहीं हो सकता, और नियामकताके अभावमें प्रवृत्ति 
नहीं हो सकती । 

यदि कोई कहे कि 'पुरुषके निमित्त प्रधानकी ग्रवृत्तिसे 
सृष्टि और प्रझय होता है। क्योंकि पुरुपका निमित्त दो. 
प्रकारका होता है--शब्दादिकी उपछब्धि और प्रकृति- 
पुरुषका सेद्‌-दर्शन । और यह दोनों प्रधान ( प्रकृति) की 
प्रवृत्तिके बिना सम्भव नहीं हैं। अतः पुरुषके निमित्त 
प्रत्त हुआ प्रधान ( प्रकृति ) जगतका सश है और अनागत 
पुरुषार्थ ही प्रकृतिका प्रयोजक है, इसप्रकार अन्योन्याश्रयः 
दोषका अवसर भी नहीं आता है। तथा अचेतनकी भी 
दूसरेके लिये प्रवृत्ति देखी जाती है जैसे वरसकी वृद्धिके 
ठिये क्षीरकी प्रवृत्ति होती है।” परन्तु यह ठीक नही, 
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गया, क्योंकि चेतनद्वारा अधिष्ठित होनेपर ही अचेतन 
काये करता है । और स्वभावके स्वतन्त्र न होनेके कारण 
सृष्टिके पूवर्मे उसकी स्थिति भो नहीं हो सकती । 


यदि स्वभावको परमाणुनिष्ठ मानें तो यह प्रश्न उठता 


है कि वह नित्य है या अनित्य ? यदि नित्य हे तो adar 
ही सृष्टि होनी चाहिये; और यदि अनित्य है तो किस 
स्वभावसे संहार और किस स्वभावसे उत्पत्ति होती है, यह 
कारण बतलाना होगा । और स्वभावकी एकमात्रमें थृत्ति 
रहनेसे अन्यम प्रवृत्ति नहीं हो सकती है; यदि उसमें 
अनेक-ृत्तिर्व माने तो यह शंका होती है कि स्वभाव एक 


है या अनेक ? एक माननेसे एक स्वभावसे उत्पन्न कार्य भी 


एक ही खभाववाले होने चाहिये और इससे असिमें भी 
शीतलता, तथा जळमें दृइनशीळताकी आपत्ति हो जायगी । 
ओर यदि स्वभाव अनेक हैं तो यह प्रश्न उठता है कि वे 
चेतन हैं या अचेतन ? यदि चेतन हैं तो उनके भिन्न-भिन्न 
अभिप्राय होनेके कारण नियतकाल्में सृष्टि और प्रलय नहीं 
हो सकते । यदि यह माना जाय कि एक ही अभिप्रायसे 
सबकी प्रवृत्ति होती है तो हमारे मतकी अपेक्षा इसमे 
गौरव आ जाता है, और इस सहान्‌ प्रयत्ञके द्वारा अजित 
किये इंए मतका लाघव ही हमारा मत है। यदि स्वभाव 
अचेतन हैं तो इसका उत्तर ऊपर दिया ही जा चुका है । 


अचेतन चेतनके द्वारा अधिष्ठित & 
हुए बिना 
हो सकते । इतनेसे ही g कायक्षम नहीं 


'अस्निरुष्णे जरं शीतं शीतस्पशस्तथालिर: \ 
क चित्त तस्मात्स्वमावात्तद्थवस्थिति: ॥' 
टु अप मागेत्पत्ति: कण्टकतेदण्यादिदर्शीनात V 
- प्राप भी क्यो 
संस्थानविशेषरूप ताता eR 
से हो होती है। महर्षि कणादने भी यही बात कही है- 
'अग्नरूध्वेज्वलनं दायोस्तियेक गमनं 
o me कमोदृष्टकारितम । 
तत 'अझिका उध्वंज्वलन, वायुका तिर्यक गमन, 
मानस कर्मोंकी उत्पत्ति अद्वारा ही करायी जाती हे । 
यदि कोई यह शङ्का उठावे कि, 'हेश्वरकी इच्छाके 


निष्य होनेसे सबद हो जगतुकी उत्पस्िका प्रसङ्ग आता है 
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स | 
इसका उत्तर यह है कि ह कह A 
सन्धानाचुसार सृष्टि-प्रछय करनेवाली mi | 
स्परूपतः निस्य होती हुईं भी कमी का 
कभी संहारविषयक होती है, अतः इसमें र 
गासि नहीं हो सकती । इसपर यदि झा हो हि पक्ष | 
इश्वरमें कतृस्व किसप्रकार सम्भव हो सकता है! झे । छि 
जो क्रियावान्‌ होता है उसीमें कतृत्व भो होता है!) | झा 
इसका समाधान यह है कि agoni | १ 
कतृंस्व होता है, केवळ क्रियावानूमें कतव मारे गे FS 
क्रियाके ada सुलभ होनेके कारण सत्र हो खी | ता: 
आपत्ति होती है। और इंइवरमें ज्ञान-इच्छाअयत असि | w, 
है, अतः उसमें कतृत्वका व्याघात केसे सम्भव हो M | 
है? । 
अब प्रश्न होता है कि ईश्वरके सृष्टि करें का त. 
है-*“स्वाथे अथवा पराथं ? उसकी यं 
नहीं हो सकता क्योंकि ईश्वर सुख-दुःखसे | 
कारण स्वार्थमें प्रवृत्त नहों हो सकता । यदि पा | 
होती है तो सबको सुखी उत्पन्न करा चे. | 
प्रकारके हुःखोंके ओर्गोसे युक्त सि हः ळी. 
यह है कि ईश्वरकी सृष्टि पराथे ही a 
जो क्रिया होती है वह करुणाधीन 
समख प्राणियोंके दुःख नाश करनेकी इच्छाही 
उसीसे सृष्टि होती है । ना 
अपने धर्माघमंरूपी agoi ब क्या 
प्राणियाँके प्रति gaht 


नहीं ह्हो सकता, अतः उन | 
की सृष्टि करनेवाला इश्वर दवाळ ही ii 


जगतका एक साथ क्योंकि A i f D 
परन्तु यहद शङ्का युक्त नी र a [| 
की इच्छासे प्रतिबद्ध होती ६ 


प्रदान करते E ree प्रतिनद दो... भी कोर पच तती उसकी इच्छासे प्रतिबद्ध हो 
होते हैं। इसका कारण यह है कि 
तके अधिष्ठानके बिना अपने कार्यके उत्पन्न 


| pat हर प्रढयका हेतु इइवरेच्छा ही क्‍यों न मान 
| धा जाय, कमंकी तो कोई आवश्यकता नहीं दीख 
} ती! इसका समाधान यह है कि कर्मके बिना जगत्‌- 
aii सिद्ध नहीं होता; अतः कर्मोके नियोजनमें ही 
शकी खतन्त्रता है, जगतके वेचिः्यमें नहीं । ga- 
| जा देवर इंश्वरके कत्त स्वमें नित्य सिका प्रसङ्ग, जगत- 
| है विचित्रताकी अनुपपत्ति, अइष्टकी अपेक्षार्मे उसीके द्वारा 
A होनेके कारण इंश्वर-करपनाकी अनावश्यकता, 
ष्टि आदिमें प्रवृत्त होनेसे ईश्वरकी अनीश्वरताका 
| परायं प्रवृत्त होनेसे सुखमयी सृष्टिका प्रसङ्ग, समस्त 
| मरे संहारकी अकाण्डता, तथा नरक-कारागारमें 


ह भे निष॒ णता maià प्रझापोंका निराकरण 
| 


“eR कि दुःखसयी सृष्टिके कारण ईश्वरमें 
से हिते ह है, तो यह युक्त न होगा, क्योंकि 
| निष्ठुर व्यवहार करनेवाले पिता, 
निदय कहलछायेंगे, जो कदापि सङ्गत 
शंगोपित को जा सिके कारण इंश्वरमें दुजेनता भी 
LESS सकती क्योंकि उसमें दोषोंका अभाव 
1 T कारण उसमें मोहका अभाव है, 
कारण उसकी सर्वज्ञता है। सवज्ञता 
बिचार निर्माता होनेके कारण है इत्यादि 
सिद्धू करना चाहिये । इसप्रकार इंश्वर- 
क का कार्येत्वरूप हेतु प्रत्यक्ष 
असाणका भी अभाव है 

इंश्वरको निराबाघ सिद्धि 


अतः उस पतनके 
ण्‌ कोई प्रयोक्ता है ॥ “घटका 


% ईश्वरके अस्तित्वकी सिद्धि ७ 
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भी कोई मयोक्ता है जिसप्रकार आधुनिक कल्यित 
लिप्यादिका व्यवहार स्वतन्त्र पुरुषद्वारा प्रयोज्य है, उसी 
भकार व्यवहारत्वके कारण घटादि व्यवहार भी सवत्र 
उरुषद्वारा योज्य है ।' 'जिसप्रकार चैत्रवाक्यजन्या प्रमा 
वक्त्यथार्थवाक्याथजन्या है उसी प्रकार शाब्द प्रमाके 
कारण वेदजन्या प्रमा भी किसी विलक्षण वक्तृयथाथवाक्यार्थ- 

जन्या है ।' 'वेदस्वके कारण वेद असांसारिक पुरुषप्रणीत 
है क्योंकि जिसमें वेदत्व नहीं. है वह काव्य सांसारिक 
पुरुष-प्रणीत हे ।' 'महाभारतादिके समान वाक्यत्वके 
कारण वेद भी पौरुषेय हैं ।' 'एकस्वातिरिक्त संख्यात्वके 
कारण द्रयणुक-परिमाणको उत्पन्न करनेवाळी संख्या भी 
किसी बुद्धिकी अपेक्षासे उत्पन्न होती है।'- इत्यादि 
अनुमान भी साक्षात्‌ अथवा परम्परासे इश्वरके अस्तिस्वकी 
सिद्धि करते हैं। यही बात उदयनाचार्यने अपनी कुसुमाञ्जलिः 
में कही हे-- 


कार्यायोजनधुत्मादेः पदाठत्ययतः श्रुतेः N 
वाक्यात्संख्याविशेषाच साध्यो विद॒वविदव्ययः ॥ 


इसप्रकार अनुमान-प्रमाण निर्वाध गतिसे ईश्वरके 
अस्तिस्वकी सिद्धिम प्रवृत्त होता है, अतः यह नहीं कहा जा 
सकता कि ईश्वरास्तित्वकी सिद्धिमँ अनुमान-ग्रमाणका 
अभाव है । आगम-प्रमाणका भी इसमें अभाव नहीं है । 

Baa “पाणिपादो०' “अह सर्वस्य प्रमबः०' 
“दा संदेव०! 'अशो जन्तु० 'मयाध्यक्षेण प्रकृति: ०१ 'पिताहम- 
स्य जगतः ०१ 'ईश्वरमुपासीत०१ “सोऽकामयत०' “यः सवश: स 
सबैबित्‌ ० V 

--हस्यादि अनेकों श्रुति, स्मृति, पुराण आदिके प्रमार्णो- 
से इश्वरका प्रतिपादन होता है । 

आवश्यकता पढ़नेपर इश्वर शरीरविशेषको TRAE 
करके आणियाको तत्तत्कळा-कौशळ aa उपदेश देते 
है और सिखळाते हैं, भगव्निष्ोकी रक्षा करते हैं, दे 
को दरड देते हैं । इसी अमिप्रायसे उद्यनाचायने आत्म, 
तरवविवेक अन्थके मंगळ रंळोकर्मे GR: कारणस 
कहा है और भगवान्‌ वेद्ब्यासजी गीतामें कहते हैं 


“परित्राणाय साधूना विनाशाय च TAN 
चर्गसंस्थापनार्थीय संमवामि युगे MN 
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सब ईश्वर ही हे 


( लेखक-- बाबा माधवानन्दजी ) 


र. ER १८] 


ui क समय किसी शिष्यने अपने 
NE (4 गुरुके पास जा दण्डवत्‌ कर दोनों 
॥ हाथ जोड़कर पूछा कि, È भगवन्‌! 
द र इस संसाररूपी आडस्बरका 
LAN मालिक कौन है! यह संसार 
९ | किसके द्वारा प्रकाशित हो रहा 
व्र ४५ है ! गुरुजीने उत्तर दिया-- 
UA शिष्य ! इस संसारका मालिक 
इश्वर है। यह संसार ईश्वरसे उसी प्रकार एथक्‌ कभी 
नहीं रह सकता जिसप्रकार सूयंसे धूप, तथा aià 
भूषण अलग नहीं रह सकते हे पुत्र ! संसार और 
इंश्वरमें वस्तुतः कुछ भी भेद नहीं है, केवळ अज्ञानीजनोंको 
ही इनमें भेद जान पडता है। अज्ञानके दूर होते ही 
संसार smer दीखने लगता है। जिसप्रकार जळमें 
लहर और बुद्बुद दिखळायी देते हैं, परन्तु जलसे पथक्‌ 
न रूइर है, न बुद्बुद है, उसी प्रकार जो कुछ दीख रहा 
है अथवा सुननेमें आता है सब ईश्वर है। जड और चेतन 
सब उसके रूप हैं, उसके बिना न जड़ है न चेतन।? 
शिष्यने पुनः पूछा--'हे दीनदयाळ ! इस जगतको 
इश्वरने बनाया है या और किसी प्रकार बना है !' गुरुजीने 
उत्तर दिया-- पुत्र ! इश्वरसे भिन्न कोई वस्तु ही नहीं; 
तब वह कैसे किसको बनायेगा ? लैसे घट और मिट्टीमें मेद 
नहीं हे, जहाँ घट है वहाँ मिट्टी मी है; बिना मिट्टीके घट 
नहीं बनता, घरका समस्त अंग मिट्टो ही है । इसी प्रकार 
संसार ईश्वररूप दी है। अज्ञानियोंको रुगतृष्णाके जळकी 


| 
| 


भाँति इनमें भेद मालम होता है। 
लिये अज्ञानी पुरुष कोशिश i हे बोर से | 
दूर हो जाता है तो यह संसार wa 
दिखायी देता है” शिष्यने फिर पूछा ह ह | 
जब यह संसार इश्वर ही है तो यह गा 
Ya; शन्नु-सिन्रादि सब प्रपञ्च भी मिथ्या ही होगा! पक्कै | 
कहा--'हे पुत्र ! यह प्रपञ्च अज्ञानसे भासता है। सा 
भेद-बुद्धि दूर कर देगा तो तुझे यह संसार इस सं | 
नहीं भासेगा, सब ईश्वर ही दिखलायी देगा। झे 
अलग द्वेतभावम संसार भासता हे । जिसने | > 
बुदुबुद भेद-बुद्धिसे दो दीख पढ़ते हैं, AR | दा 
जळसे अलग करनेके लिये हम हाथ डाले तो केरल | ह 
ही हाथ आता है, बुदूचुदू मिट जाता है; झी का | ह 
सांसारिक mash बुदुद्भदृको uana 
करना चाहे तो दद्द कदापि अळग न होगा, हर, | iL 
केवल इश्वर ही दीख पढ़ेगा।' तब शिष्यने कहै YA 
जब इम सबको gareT जानेंगे तब हमसे पाप ६. | ùg 
और पाप न होनेसे नरक भी नहीं जाना पढ़ेगा। ALi 
हमारे ऊपर दया करके वह उपाय 

समस्त जगतको ईश्वररूप जाने! 
पुत्र ! जो कुछ कहने-सुनने, देखने 
वह सब ईश्वर ही WA इस 
और “वासुदेवः सर्वमिति’ ` 
स्वयं जाप कर तथा दूसरोंसे zi 
मोक्षका साधन है | 


॥ 
Ait 


Àn 


nk Ae कन 
भक्ककी परख wa 
भक्तकी परख तिलक, छापा, साळा, कण्डी, रामनामी, सुडन या नहीं w है। 4 fr ` 

उत्तम हैं, परन्तु इनसे उसोकी शोभा बढ़ती है जिसका हृदय श्रीभगवानूके प्रेमले पूर्ण हो अधिकार है a 
अगवानुकी जगह भोगोंने घर कर रक्खा हो उसको न तो यह भक्तोंका. बाना घारण WA इससे ai at 
कोई छाम ही है। ऊपरका भेष देखकर किसीने भक्त मान भी लिया तो क्या हुआ ! ami अर्च |! 
EMER लखपती माननेसे कंगाढी नहीं छूट सकती । हृदय पापकी आगसे जळता g (न आदिग | 
सवेदा अपने अगचानूको देखता हे और उसके दिब्य गुण सव्य, प्रेम, करुणा; आनन्दा, T १ 
= पणसे करता है। थाना हो या न.हो। 
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श्रर' यह कितना सुन्दर शब्द है। इस 
शब्दमे शान्ति है, तृप्ति है, सन्तोष हे, 
मिठास है और आकर्षण है । इस शब्दके 
| ६ ` | सुनते ही हृदयमें मेम और आनन्द इन 
(AD दोनोंका ही एक साथ सञ्चार होता है। 
19 aaa पता चलता है कि “ईश्वर? 
| शके वपयार्थके साथ हमारा कोई निकटतम सम्बन्ध 
iiia सम्बन्ध है इस बातका पता छगाना कठिन 
| (हवे कोई हमारे हैं अवश्य, इस वातमें सन्देह नहीं | 
एग्नोह-निद्वामें पढ़े सो रहे हैं। हमारी आँखोंके आगे 
खाक पदा पढ़ा हुआ है। इम देखते हुए भी नहीं 
ARE इम अपने सम्बन्धको सूर गये हैं । बहुत 
| है क्षण करते हैं किन्तु स्टति-पथमें नहीं आता हे । 
1७ ग्रथ हमारे काल्पनिक सम्बन्ध तो बहुत-से हैं । 
N SRC म उनके पुक छोटेसे नव 
| । न Re -असून हैं, इम उनके 
| wa "कण हैं। वे प्रेमके प्रशान्त महासागर हैं, 
बीच आन्त पुजारी हैं। 
च यही देतभावना और काल्पनिक 

| भ्या समझते हैं, यह वे ही जानें। 
y त बाखचिक' सम्बन्ध है कि नहीं, 
। हो, इतना तो इम अवझ्य जानडे 

र दीनद्याळु ? ओर ह अदारण- 

या ईश्वरता हे । 


श ® 

अथवा इष्टे इति 'ईश्वरः 
इस्यथेः, यही Ja 
ब दानन्दुमय परसात्मा- 
विराटू इन तीन सूपोसें पाया 


॥ कर 
Rea 


केवळ 
MA aran 


(५-०. ,चाणी सौर त्ते. अततादि.अनात. पव नु 


ईथर महि 


(लेखक--पं० श्रीगयाप्रसादजी शास्त्री 'श्रीहरि! ) 


भमाया-सग्पके-रहित परमास्म-सत्ताको R कहते हैं। 
अध्यात्मभावनाके “तस्वमसि” आदि महावाक्योंमें यही 
'तत्‌” पदवाच्य हैं। सर्वोन्तयाँसी, सवंळोकेकसाक्षी, 
सर्वेश्वयेशाली, मायासम्पकंसद्ित परमारम-सत्ताको 
'हेश' कहते हैं। अधिदैव-भावनाके 'सोव्हम' आदि 
महावाक्योंमें यही 'सः' पदवाच्य हैं। समस्त विश्वके 
आधार, प्राकृतात्मक, परम सत्ताको “विराट्‌? कहते हैं। 
अधिभूत-भावनाके 'कायंब्रह्म' का सम्बन्ध इसी स्थूलभावसे 
है । श्रीमद्भगवद्ठीतामें इन्हीं तीनों भावोंका स्पष्टीकरण 
निम्नलिखित मन्त्रके द्वारा किया गया है-- 
अक्षरं ब्रह्म परमं स्वभावोष्ध्यात्ममुच्यते । 
अधिभूतं क्षरो मावः पुरुषश्राविदेवतम्‌ ॥ 
अक्षर, परमत्रह्मका जो भाया-सम्पक-रहित अपना 
भाव है, वही अध्यात्म है । उनका क्षरसंज्ञक जो प्रकृति- 
विलासमय भाव है, वही अधिभूत है । इसी अकार उनका 
पुरुषसंज्क जो प्रकृतिके ऊपर नियन्तृत्वका भाव है, वही 
अधिदैव है । फळतः ब्रह्म, ईश और विरादू ये तीनों ही 
सच्चिदानन्दमय परमात्माके रूपान्तर हैं । 
क छ ® g 
qi त्वमेव सगुणो विगुणश्च भूमन्‌ |? 
हे सवंब्यापिन्‌ ! तुम सगुण तथां नियुंण सभी हो । 
तुम्हारा निरुंग रूप सन और वाणीसे सवा अगोचर है | 
शक्तिमती माया तुम्हारे समीप पहुंचनेमें असमयां होकर 
छजासे दूर हट जाती है । तुम सांसारिक सुख-दुःखोसे 
रहित, निरवर्डिन्न आनन्दसय हो । तुम नित्य, विरजन 
एवं निर्विकार हो, इसीलिये तस्व छोग YA निक 
maa हैं । किन्तु हे सर्वान्तर्यासिन्‌ ! | 
व्होळ्या बापि युझेरननिरगुणस्य गुणा: किय 
ग या निर्विशेष अहा छीलावश गुण 
कौर हात ga हे हो पत बिसी समर नक 
वाणी और इन्जियॉसे अगोचर होनेके कारण अज, सर 
अदशब्द अस्पर्श, अरूप, अब्यय, अरस, अगन्ध, अक्षर, 
१ तिके द्वारा ARAR कहकर 
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# ईशावास्यमिद्‌*-सर्व॑ यत्किञ्च जगत्यां जगत्‌ a 
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AI o | 
सम्बोधित होते थे, वही तुम अपनी इच्छारूपिंणी माया- यस्मिन्निदं शद नेद इ हू ॐ | 
शक्तिसे सम्पकिंत होनेपर सवंछोकैकसाक्षी, सवंलोक- योऽसात्‌ परसा रसर स्म . | 
नियामक, सर्वव्यापक, सर्वेश्वर, सर्वान्तर्यामी, अशरण- सिनो बह“ विज ह सामु l: 
शरण, करुणामय, पतितपावन एवं भक्तवत्सल भगवानूके › जिनसे यह पिष है| | = 
द्वारा य विश्व है, जो स्वयं विखरूप है एइ ह. | 
नामले पुकारे जाते हो । और wima 
; Sr इस विश्वके परसे भी परे है, मैं उन समू | ' 
वदन्ति तत्‌ तत्वे यञ्ज्ञानमढ्वयम्‌ \ m | म 


A परमात्मेति भगवानिति शब्छते॥ 
जिस अद्वितीय ज्ञानसत्ताको तत्त्वज्ञानी 'तत्त्वः कहकर 
पुकारते हैं, वही निगुंण ब्रह्म है, परमात्मा है ओर सगुण 


ब्रह्म भगवान्‌ या इश्वर? भी है । इसी भावको लेकर दैवी- 


सीमांसादशनमें स्पष्टरूपसे लिखा गया है-- 
'रह्मरायोरेक्यं पार्थक्यं तु प्रकृतियेमवात्‌) 
ब्रह्म और इश अर्थात्‌ इश्वरपद्वाच्य? दोनों ही एक 
हैं। इन दोनोंमें भेदकी प्रतीति तो केवळ प्रकृति या 
सायाके चैभवके कारण ही है । 
मायान्तु प्रकृतिं विद्यान्मायिनं तु महेदवरम्‌ । 
` तस्यावयवमूतैस्तु व्यासे सवेमिदे जगत्‌ ॥ 
प्रकृतिको “माया’ और ईश्वरको उसके सञ्चालक 
'मायी' समझना चाहिये। वही मायापति, महेश्वर इस 
. समस्त विशाल विश्वके प्रत्येक परमाणुमें व्याप्त हैँ । 
है दीनबन्धो ! तुम्हारे निर्विशेषरूप “ब्रह्म. और 
सविशेषरूप 'इश्वर' का यही तो सार है। 
2 $ ® ® 
चेद, उपनिषद्‌, दर्शन, स्थृति तथा पुराण आदि 
R सवंत्र “इंश्वरः ` वर्णन तथा (इश्वर? की उपासना- 
का विधान पाया जाता है। सभी दर्शन तथा शास्त्र सिन्न- 
भिन्न प्रकारसे dar की सत्ताका निरूपण करते F । 
कट महेश आदि सब 'ईइवर' के ही नाम 
a iie हा ह न शक्तिका नाम 
पा, शक्तिका नाम विष्णु 
एवं तमोगुणमयी प्रछ्ययकारिणी शक्तिका नाम सुत्र है। 
Ya जगदास्मा सगुण ब्रह्म ईश्वर ही इस अनन्त 
उत्पत्ति, स्थिति तथा ्रलयके नियामक हैं। Sar 
Sai १ SA सवंशक्तिमान्‌ और सबके शरण्य हैं। 
के चर विश्व उनके वशमे है और वे एकमात्र इस 


शासक हैं । श्रीमद्भागवत 
= जगषञकने यह ठोक ही कहा दै... ली 
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शरण लेता हूँ । अहो, केला सुन्दर वर्णन है और झो |. ग 
अनोखी अक्तकी आवना है एक्‌ हो झोको- ja 


'तच्छक्र्युपाधिसंयोगाद्‌ ब्रहते | j 


अपनी शक्तिरूपिणी प्रकृतिकी उपाधिके सष 
निगुण बह्म ही सगुण बह्म इश्वर? आवको पराह शे | ए 
इस सवंचादि-सम्मत सिद्धान्तका कैसा सुन्दर साला | 
है। यही सगुण बहम “इश्वर' अपने प्यारे महे ऋ | ( 
वत्सळ, भगवान. तथा प्रेमपोषित प्राणियोंके पापा [| 


| 
| 
8 a | 


$ 8 


ग्रेमसुधाका प्यासा आया, प्यासा ही अब जगा, | 
सच है,'श्रीहरि'प्रेमरसामृत,बिना शान्ति याह | 
यह समख विश्व ्रेमके पीछे पगड हो र | 
लिये जीता है और प्रेमके ही के सता 4 
लिये प्रेम ही सबसे अनोखी और बहुमूल्य ची | 
प्रेमके ऊपर सब कुछ निछावर करोनी 
हो जाता है। यह AI 32: 
साकी भाँति प्रेम-सरीचिकामें तप 
और उसी प्यासको बुझानेके लिये 
चक्कर भी काटता रहता है किन्तु दा! 
ब्यास gaal नहीं आती है । 
अपने प्यारे प्रे म-सिन्थुको छोडकर 


A 


kor 


तुम्हींको तो पानेके छिये यह 
प्रत्येक प्राणीके हृदयदेशमें 
रहे हो ! प्रेममें सुख है, 

आस्म-तृस्ति । इसीलिये अनुसार मि |. 
प्राणी अपनी-अपनी स्चिके ai CIE E 


घन-घान्य एवं मान-वेभव zani ar ५ 
रहा है। संसारके सभी कार |. 


बैठे हुए 


रहा है। सं | 
A तो है। प्रेस ही संसारक A 


mE 
za 


| हार है। हे प्रेमसिन्घो > । e अमका पक WI त तुम्हारै प्रमका एक 
| क जब यह जन्म-जन्मान्तरका प्यासा जीव 
। "निलो अनिर्वचनीय आत्म-तृत्तिका अनुभव करता है, 
| ग रो पुण्यात्मा प्राणी तुम्हारी उपासना करते-करते 
| ने बाम ओर रूपको भूछकर सिन्धुगामी नदी-नदकी 
|| त दुगे मिळ जाते हैं, उनके अनिवंचनीय सुख, 
1 पराति तथा आस्मतृप्तिका वर्णन अळा कोन कर सकता 
(ilmat परम भागवत भगवान्‌ नारदका यह 
| हा अक्षरशः सस्य है-- 

| 'अगिदेचनीग प्रेमस्वरूपम्‌? “मूकास्वादनवत्‌? “शन्तिरूपात्‌ 
। पमानत्द्रुपा्च \? 

शन्तिर्प और परमानन्दरूप होनेके कारण सूक 


8- & 8 & 
WA मनसे भगवदाकाररूपता सविकटप- 
1 


| किरति 


| 
| 
| 


| ह खत होकर परम प्रियतम 
| T जो सविकल्प तदाकार-भाव 
| (eaer ) है, उसीको भक्ति! कहते Zi 
| 


| स~ 


| है 
| न परम अलुरागको “अक्ति? कहते हैं। 
la प्रति z प्रेम होनेसे ही जीव अस्तत्व- 
। जीव-जगत॒का यही परम थे 
| श पुरुषाथ, 
ke हास्य । इम पहले बतला चुके हैं, 
| ६ Ni SN है अथवा प्रेम ही संसार है, 
। भी सम्बन्ध हैं, वे सभी प्रेसमूलक 


-aea 


# साक्षात्कार ॐ 


घर घरमें रहता पय पगमे मिल yig 
पर, अज्ञाना तुन्कों पहचान न पाता ' 


४८३ 
WA WA 
हैं। एक प्रेम ही उपाधिमेदसे भिन्न-भिन्च नामोंसे पुकारा 
जाता है। सित्रके प्रति प्रेमको 'स्नेह' कहते हैं, पुत्रके 
प्रति प्रेमको 'वात्सल्य' कहते हैं, प्रणयिनीके प्रति प्रेमको 
“रति या AR कहते हैं, गुरुजनोके प्रति प्रेमको 'भद्धा' 
कहते हैं । इसी प्रकार इर या इष्टदेवके प्रति प्रेमको 
“भक्ति! कहते हैं । विश्वका प्रत्येक पदाथे विनइवर होनेके 
कारण मित्र, ga एवं कळत्र आदिमें जो प्रेम है, वह 
परिणामतापसे असम्पर्कित नहीं है। वहाँ प्रियजन-संयोग 
आदिमें जो प्रेमानन्दकी प्रतीति होती है, वह वियोग 
आदि दुःखोंसे संवलित होनेके कारण दुःखरूप ही है। 
यही कारण है नित्यानन्दप्रयासी जीव जब इस लोकिक 
KAA बार-बार प्रवश्चित होकर प्रेमजनित सुखके स्थान- 
पर भीषण परिणासतापको ही भोगता है, तो फिर उसे 
इस विनइवर लौकिक प्रेमसे विरक्ति हो जाती है। उस 
समय प्राक्तन पुण्य, गुरुजनोंकी कृपा, सत्संग एवं तत्त्व- 
चिन्तनके द्वारा 'ईंइवर' के प्रति जो परम प्रेम उत्पन्न 
होता है, उसीका नास 'ईश्वर-अक्ति' है । 'ईइवर-मक्ति' 
के द्वारा aga केवळ आत्मकढ्याण ही नहीं करता हे 

वह इस दुःखमय संसारको सुखमय स्वर्ग बना देता 
Men के ऊपर वह सांसारिक ऐश्वर्यों और 


स्वर्गिक सुखोंको कौन कहे 'मोक्ष-सुख' तकको निछावर कर . 


देता है । इस अलभ्य लाभको प्राप्त करनेपर उसे अन्य किसी 
लाभका प्रलोमन नहीं रह जाता। इइवर-भक्त कृत- 
कृत्य हो जाता है । अपने परम प्रियतम, KASI भगवान्‌- 
के साथ एकरूप होकर अपने अपरूप नाम और रूपको 
सदाके लिये उनके प्रेमसागरकी तरंगोंमें बहाकर वह 
स्वयं 'प्रेमरूप' हो जाता है। यही 'ईइवर-भक्ति' का 


रहस्य है । 


3 साक्षात्कार wo 
साकी ममतामें, छोह-भरी क्षमतामें, £ 
स्नेह्वार्र पिताकी स्नेह-सरी समतामें, ९, 
बचोंकी कोमल-कंठ-कालित WAA, र, 
तू पतिपरायणा नारी कल्यार्णामें” ५), 
A | 
५, 
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अक्कके भगवान्‌ 
( छेखक--भट्ट श्रीमझुरानाथजी शास्त्री साहित्याचार्य ) 
L कहानी ) 
अपि चेत्सुदुराचारो भजते मामनन्यमाक्‌ । साधुरेव स मन्तव्यः सम्यग्ब्यवसितो हि स: |. P 
क्षिप्रं भवति घमोत्मा शश्वच्छान्ति निगच्छति । कौन्तेय प्रति जानीहि न भे भक्तः प्रणदर्यते ॥ (गी, बन] | i 
(3) | सुइछेकी बहुत-ली खियाँ इस घाटपर नहाने बी || 
g ण्यपुरी मधुराके उन गली, रास्तोर्मे लोगोंकी इस पर्वके दिन कुछाज्ञनाओंसे सटकर उसे नहा त b 
स बेहद भीड मच रही है, जो यसुनाके बहुत सतीत्वके तेजसे प्रकाशित, सावित्रीकी प्रतियृह गेल | 
|) निकट पढ़ते हैं । सैकड़ों नर-नारी बगळमें महिला-मण्डली क्रोध और घृणासे गरब a | ९ 


६ धोती और कळसा लिये यसुनातटकी तरफ जा 
ES रहे हैं। उमंगभरे बच्चे यसुनार्मे खेळ करनेकी 
खुशीसे आगे-भागे दौड़ जा रहे हैं। घाटोंपरकी 


दूकानें खूब माछसे भरी हैं। सौदा खरीदनेवालोके उ . 


छगे हैं। कण्ठी-माळावालोंकी आज बन आयी है, अच्छी 
तरह कण्डी बाँधी जा रही है। इस भूम घामका यही 
कारण हे किं आज कार्तिकशुझा द्वितीया ( यमद्वितीया ) 
का पुण्य पवे है । इस दिन सूयंतनया भगवती यसुनाका 
स्नान विशेषकर पुण्यप्रद समझा जाता है । दूर-दूरके यात्री 
यसुनाकी “डुबकी” लेने आये हैं । यसुनाके घार्टोपर 
खचाखच भीड़ हो रही है। छोगोंको गोता छगाकर 
निकलना gere हो रहा है । 
जनाने-घार्टोपर आज सहिलाओंकी भीड है । कितनी 
ही हिन्दू-रमणियाँ पुण्य-प्रासिकै निमित्त यमुनामें गोता लगा 
रही हैं। कोई घाटकी सीढ़ियोपर खड़ी होकर सूर्यदेवको 
प्रणाम कर रही हैं, कोई 'तिह्वारो द्रस मोहि भावे ्ीयसुने' 
कहकर प्रभाती ही गुनगुना रही है। जो पूजा-पाठ कुछ 
नहीं जानती वह केवर 'जय जमुने, जय जमुने! कहकर ही 
अपनी भक्ति प्रकट कर रही है। कई नवीनाएँ यहाँ भी 
अपने घरका ही पचढ़ा छिये हैं। किसीने दिवाली कैसे 
अनी, इसका किस्सा झुरू किया । कोई अपनी महँदी और 
ह aria । जो इनसे भी अधिक कजीली 
उनकी कार्नो-ही-कानोंमें काना-फूसी होने ळगी । ऐसे 
नाजुक समयमे यकायक घाटपर एक इछा मच LI 


घाटके एक सरफ पुक युवती स्नान कर रही थी, वह 
थी समाजमें कछङ्किनी बाळविधवा । नाम था कमळा । 


घारकी बहुत-सी खियौँ उसे जानतौ 
एक कारण भी था । जिस जानती थीं । पहचाननेका 


देवको थी, 
` सूयंदेवको प्रणाम कर रही छ 


लिखनेचालेको सच कहे विना नहीँ रहा जाता हि शि) | पै 
कलक्लिनी वेश्या समझती थीं, वह कोई वाजास देश | a 


पड़ोसी युवकके साथ घरसे निकल पढी यी। ह | 
अपने छानेवालेके साथ एथक्‌ मकान राखेके किन भि | 


लेकर रही । अब इन दिना एक साधरण इहे | 
गुहस्थकी तरह रह रही है। यौवनकी आंधी बिर के L 
बाद कमळाने अपनेको सँभाला, छेकिन अब क्या | ७ 
था ? घर छोड़कर बाहर जानेकै बाद समाज कर mi | à 
सकता था ? यौवनकी एकमात्र गळती हे च 
काँटे-सी खटकने ळगी । अपने प्रणयीपर वह भाव Ja 
अधिक समय वह अकेलेमें बिताती थी। कि शा 
देवदशन आदिसेँ बहुत काल ब्यतीत Ta ए A 
जिस समय कमका अपने के र A 
मकानमें रहती थी, उसी समय वह शेरे 
भाव एकदम बदल गये थे । WA पहली | 
weza समझने छगे थे । adl 1 
घृणाके साथ उसकी कदी | 
जो खी खोत्रपर्द 

यही कारण था कि ल चराका 

ag स्तुति बनदुकर, > 


अभागी ! इसी घाटपर 


ज्येष्ठके सूर्यकी तरद as न्हा TR 
दिखायी नहीं देता, हम रोप | 
कमळां समाजसे a 
हुए 
gem, वह उसे घेरे छु 
क्यों आती थी? यना 


था 


सुहछेम कमळा रहती | सकता è! au 
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ॐ भक्तके भगवान्‌ # 


; आयी थी। किन्तु इसके पहले ऐसा तीन 
| तार उसे कमी सहना नहीं पडा था। तो भी वह 
पवत न हुईं। ऑसूभरे सुँहको नीचे किये ही घीरे- 
॥ धान समाप्त किया । पीतळके कलसेको जलसे अरकर 
| परके उपर आयी । घाटके एक कोनेपर खड़े रहकर, 
| na, ऑसू बरसाती हुई आँखोँसे 


आखोंसे पुण्यसलिला 
| खुगादेदीकी तरफ उसने देखा । कळसेको बगलमें लिये ही 
|| छक प्रणाम किया । इसके अनन्तर काळे मेघकी तरह 
AWR पोठपर झुळाती हुई, वह गीळे कपडाँसे अघ- 


(२) 
| TÈ घाटसे कमलाका घर बहुत दूर था। 
|| 'मन एक मील होगा । रास्ता चल्ते-चलते उसके 
ल हुभआ--'सब लोग देवताको जळ चढ़ाने 
| | बहुत-सी खियाँ ठाकुरके सन्दिरमें पानघर, 
तरा भी करती हैं। कईं ठाकुरके भण्डारमें दाळ, 
| छ ता ही करती हैं। फिर सैं क्यों न 
TENA स्वीकार नहीं करेंगे ? नहीं करें 
| हम सीदियोंको ही घो आऊँगी । किन्तु 
अधिकार है क्या ? मेरा जर नीच जातिर्योके 
आता । मेरे जळके छींटे छगनेपर चे लोग 


Mi mi WA कसका रास्ता तय करने छूगी। 
ln दर हे । „ ˆ _ ईरपर ही श्रीसदनमोइनजीका 
w के जास T मन्दिरके चारों तरफ 
Ma C जिनकी लोगॉमें परिकसाके 
SAN ईसी परिक्रमाके दक्षिणी प्रान्तमे 
ह| हू, राखा और राखोकी अपेक्षा कम 
3 भे दिन सख्या भो बहुत हळकी थी। 
क र च जाकर जळपूर्ण कळसा लिये 


re A SPR 


Dt भन्दिरसे ज „७ 
शा ते जा पहुंची । सन्दिरके चौकमें 
१ aa जानेका और “जरसो इन? 
3) re A SPR 


४८५ - 
टा ल कप मौ सवल स स वेइयाका पाप भी, मालूम की सीढ़ीपर चढ्नेका उसे साहस न हुआ। परिचित मनुष्यां 
PPSI को देखते ही वह घबरा उठती थी । रूजा ही क्या, अपने 
| zai हो, कमळा प्रतिदिन यमुना नहाने आती है। ऊपर उसे एक प्रकारकी घृणा हो रही थी। सीढ़ियांके 


सहारे सटी हुई वह बहुत देरतक खड़ी रही। उसके 
सनमें इच्छा थी क्रि कळसेके जलसे सन्द्रिके दाळानको 
धोकर देव-सेवाके पुण्यमें कुछ भाग ले, किन्तु साहस न 
हुआ । वह समाजमें कएङ्किनी है। उसका छुआ जळ 
अपवित्र है । कमका किंसीसे कुछ न कहकर चुपचाप एक 
तरफ खड़ी रह गयी । i 

सन्दिरकी टहळनी एक अहीरनी बुहारी लिये चौकमें 
बुहारी दे रही थी । वह कमलाको जानती थी। उसे वहाँ 
खड़ी देखकर उसने कहा--'यहाँ क्यों खडी है? इट जा 
यहाँसे, बुद्दारी देने दे ।! 

कसला हटकर दूर खड़ी हो गयी। अहीरनीने 
झुझळाकर कहा -'तू चाहती क्या है!” कमळाने झिझकते 
हुए जवाब दिया--'मेरे इस कळसेके जलसे ee ! आगे 
बोळ न सकी । बोलनेका साहस ही न हुआ। 

“तेरे जळका क्या होगा री ! क्या ठाकुरजीको 
नहलाना चाहती है !' 

AU 

ध्तो ११ 

' 'सीढ़ियाँ और दालानको धोना चाहती हूँ ।' 

“इट यहाँसे । इसके मिजाज तो देखो। इमछोगोंका ही 
छुआ जळ मन्दिरमे नहीं जाता। ये आयी हैं जल-सेवा 
करने ! चछ दूर हो यहाँसे !” छ 

सन्दिरके 'समाधानीजी' जगमोइनमें 13 कारणः 
विशेषसे दुर्शनियोंका दशन कर रहे येत मा 

उनके कानोंमें पढ़ा । अ 
nr देखा । बढी राम्मीरताकें साथ 


छगे--'क्या हल्ला कर रही हैरी? 
Ng जोशसे कहा--“इछा क्या है! ya 
आजकल मिजाज ही नहीं माते ! वेश्या जळ की, 
हे और कहती है कि ठाकुरजीके मन्दिरको घोऊंगी । 


ज्ञा सकता । जबतक वह 


3 
l 
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denne o नीचा मुँह किये ही समाधानीजीकी आज्ञा देती रही है । ध्यानके द्वारा dJ 


सुनी । इसके अनन्तर उदास-मन, धीरे-धीरे चौकसे उस मनोहर सूर्तिको प्रत्यक्ष WA Raa | है 
हटकर वह मन्दिरके पीछे बगीचेमें पहुँची । वहाँ थोड़ी देर करनेकी वासना ढिये वह मन्दि A भिरा | 
ठहरकर कुछ सोचा । फिर चारों तरफ नजर दौड़ाकर एक ठाकुरजी दशन नहीं देने? रा | 
बार देखा कि वहाँ भी कोई देखता तो नहीं है। फिर | 
एकान्त देखकर वह भूमिपर बैठ गयी । ठाकुरजीका 
ध्यानकर कलसेका समूचा जळ अध्यंकी भाति भूमिपर 
डाल दिया । जलसे सिंची उस गीली सत्तिकाको लेकर 
छकाट और जिह्वापर लगाया । इसके अनन्तर ठाकुरजीके 
उद्देइयसे KWA मस्तक रेककर प्रणाम किया । फिर खाली 


सन्दिरके qia उस समयतक q ग! 
समाधानीजी भी किसी कामसे बाहर गये हुए थे l | 
बगलमे कळसा ल्यि चोकके एक तरफ न. 
इस तरह खड़े-खड़े बहुत समय वीत गया, कहे 


कळसेको बहुत देरतक कमरपर लिये वह य गो. 


किन्तु ठाकुरजीके लिये छाये हुए कलसेको वह | 
कलसेको बगलमे लिये चह घरको चढी ॥ कैसे रख सकती थी ? उसे खाली भी करना वही च | | 
(३) थी । उसने स्थिर कर लिया था कि आज चेते रे. 


वर्षके तीन सो डनसठ दिनोंको पारकर आज फिर ठाऊरजीका दशन करते-करते इस कहसेके बहमन | 
“यमद्वितीया? आयी है । कमळा इस वर्ष प्रस्येक दिन TÄN चढ़ानेका ध्यान करूंगी। कित एक | ' 
यसुना-स्रानको गयी है और यसुना-जळ्से कळसा अर दन दुलंभ हो रहा है। बोझसे कमला वेवस हो दब! 
सदनमोइनजीके सन्दिरके पीछे बगीचेमें बैठकर ठाकुरजीके कमरपर बोझ लेकर खड़े रहनेकी बिल्कुछ न | 
RAA उसने प्रतिदिन भूमिमें जळ सींचा है । वह बड़ी दीनतासे ठाकुरजीका ध्यान s d 
छगी- हे स्वामी ! अब खडा नहीं रहा जाता ह EI 
आज फिर वही पुण्यपवे 'यमद्दितीया? उपस्थित है । 3 भन दे दीजिये । 
कमळा आज बड़े सबेरे ही यसुना-स्रानको शिये एक यार तराना 
E सुना- चली । प्रति- मन्दिरके सुखियाजी उसी समय ai 


होकर निकले । आजकल वह सेब की | 
शुद्ध हो जानेके कारण उन्होंने इस पवित्र है? al 
जरूर छे ळी थी तो भी मगवस्सेवामें इई रा | 


(ह खड़ी होकर उसने ठाकुरजीकी मूतिके दर्शन करती थी । वे वाख अगव चे dy 

E k z पके दिन एक बारके qia ही वंशी जाननेवाळे थे । si z ge बलमै an 
उस सनोइर मूर्ति मनन wA 

जे में अद्धित कर खिया है । a a Fs 20 हमें नहीं पर के | १ 
है। मिरे छर उसी दिका ऊगातार ध्यान करती रही श्रद्धेय हो गये हैं। ws $ प al |? 
e पिछवाड़े, आसके दुक्षके नीचे बेठकर उसी प्रेम देखते हैं तो इनका i झरी ; 
ज करती हुई वह कळसभरे जढसे अर्घ्य चइ पण्डित और KITAA 
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की तरह वह सन्दिरके बगीचेमें ही पहुँची । आज वह यसुना- से सेवाके डि 

जपणे कळसा लिये गीठेबख्ोसे सन्त्रे चौकमे खडी है । ल sa adt | 

दशनके लिये उसका हृद्य व्याकुळ है, आँखोंसे आँसू टपक तरफ एकलै | 

रहे हैं। वह चाहती है एक बार दूरसे फिर ठाकुरजीका उन्होंने देखा कि चौकके एक | ह 

तच । अन्दिरके जगमोइनको घोकर देव-सेवाके छिये देरसे खड़ी है। A | 
अब बह अपने हिस्सेमें लेना नहीं चाहती । चह चाहती हो? द्यात # | 

an दूरसे ही केवळ एक वार ठाकुरजी- यहाँ यह कह देना उचित हेग विडी PIL 
इर HI 1 दशन चाहती है । एक चष पूर्व इसी नहीं जानते थे परन्तु कमली और 


है।जो उन्हें एक बार मनक पहचान जाता है वह 
क्यि बिना नहीं रह सकता । 

इससे पले उनके इतने पास आनेका अवसर 
| तृ था, दूरसे ही उसने इन्हें देखा था। JA केश, 
haa उस KUTIA सास्विक सूतिंको इस 
|| सुख ही देखकर भक्तिप्छुतचित्तसे वह चुपचाप 
५ जोह गयी, कुछ जवाब न निकला ।_ 


| kar 
AA 


| ma उत्त न पाकर शुद्ध सुखियाजीने फिर 
| कहो बेटी ! क्या चाहती हो ?? 

| आहासे तो भी बोठा'न गया । सुखियाजीने 
ब्रा- क्या ठाकुरजीके लिये जल लेकर आयी हो Y 


| UN आओ, अभी पट खोलता हूँ । आगे 
| तरह दर्शन कर लेना? 
wa कहकर वह 
हि आए (23% चळे गये । द्वारका परदा हटाकर 
न देहा ह यो. पा नहीं है। दूर नजर डालकर 
[रियाको AA नीचे चौकमें ही खड़ी 
किया--'ऊपर आ जाओ ।? 


si होकर नीचेसे हो ठाकुरजीका दर्शन 
इछा. ग, दोनेके बाद उसने देखा कि 
भासो भरे अक रदै हँ । दशन करती-करती वह बढे 
शे बक रक बढी परन्तु जगभोहनकी सीढ़ीके 

गयी। आगे न जा सकी । अबके 
केहा--*ऊपर आकर दर्शन 


|, भा एकचित्त 
यी] 


किक... पेढी तड फड़ाह 

Ry पी पर च कि वह पास जाकर 
Í "4 भागे आनेक ज किये दी वह बड़े धीर- 
| के सुझको अधिकार नहीं ।! 


त्यो नहीं है बेटी ! जिसको 
१३.३, पक है उसको सब अधिकार है। 


® भक्तके भगवान्‌ & 


४८७ 


ek र आस कौन हो ! 

कम०-मैं कलङ्किनी हूँ, समाजसे निर्वासित हूँ 

मुखि०-नहीं, तुम कलड्किनी नहीं हो, ठाकुरजीकी भक्त 
हो । ऊपर चढ़कर निःशङ्क आगे आ जाओ । 

कमका ठाकुरजीकी भक्त है! यह तो वह अबतक 
नहीं जानती थी । उसके शरीरमें एक बिजढी-सी दौड़ गयी। 
उसको अब कोई रुकावट न रही। वह सीढ़ी चढ़कर 
जगमोइनके आरस्भके किनारेपर ही खड़ी हो गयी। 


(४) 
इसी समय पीछेकी तरफसे समाधानीजीका स्वर 
सुनायी दिया । वह किसी वेष्णवसे बात करते-करते आगे 
आ रहे थे । कमछाको जयमोहनमें खड़े देखकर वह एक- 
दम अझिशमा हो उठे। ककंशकण्ठसे कहा--“अभागी ! 
जगमोहनमें चली आयी ! वाह रे तेरे मिजाज । जा, नीचे 
उत्तर जा ।' 
कमलाका वह आनन्द और उत्साह एकदम जाता 
रहा । संकोच और अनुतापने उसके हृदयको एकदम 
दबा लिया । छजासे उसके पेर पत्थरके हो रहे थे, तो 
भी वह लौटनेकी कोशिश कर रही थी। इसी समय 
निजसन्दिरसे बाहर निकलकर सुखियाजीने समाधानीजीसे 
कहा--'इस स्रीका तिरस्कार क्यों कर रहे हो !? 
समा०-देखिये न ! मन्दिरके पास ही आ गयी है । 
मुखि०-तो इसमें क्या अपराध हुआ ! 
समा०-ये समाजकी कढकङ्किनी है, वेश्या है । 
मुखि०-वेश्याके छिये क्या ठाकुरजीके दशेनका 
निषेध है? ` 
समा०-दशेन निषिद्ध न हो परन्तु पास आकर 
स्पशन जरूर निषिद्ध है । 
मुखि०-यइ आपको किसने समझाया है RR 
पीठस्थानोमें क्या होता दै! 
समा०-बढ़े धामोके ल्यि कोई नियस नहीं । है 
मखि०-तो किसी अन्दिरसँ भी यह लिता जडी KI 
मेरा विश्वास है कि पापी-से-पापीके स्पशंसै भी भगवाच 


अपवित्र नहीं होते । 
समा०-तो फिर qaaa आदिसे श्रीअज्ञशोधनकी 


| | ब्युवस्था क्यों है! | 
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४८८ # ऐैशावास्यमिद” सने यत्किञ्च जगत्यां जगल # EE: g 
— का गा Aa wa वि N विचा i 
मुखि०-यह है अपने लोगोंके लिये, ठाकुरजीके लिये मुखि०-आपके विचारसे काम न आहे 
नहीं । भक्तछोग ठाकुरजीके शोधनका यत्न करके अपने सन- कहकर वह मन्दिरमें छोट आये। | 
का शोधन करते हैं। जो भगवान्‌ हैं, चर और अचरके जळका भरा कळसा छिये जगमोहन क 
स्वामी हैं, वह कभी अपवित्र नहीं होते। खैर, ठाकुरजीको पास उसी तरह नीचा मस्तक किये T 
तो इसने स्पश भी नहीं किया था । यह तो केवळ चौकसे झुखियाजीने कहा-'तुस जरू WA | 
आगे आकर जगसोइनमें खड़ी हो गयी है। वया इसी- . कमलाको इस बातपर विश्वास हि खे 
से मन्दिर अपविन्न हो गया ! पीछे फिरकर देखा, शायद और किसोके पहि 
समा०-हो क्यो नहीं गया ? कही गयी है । किन्तु अपने पीछे किसोढ़ो EG | 
समाघानीजीको बहुत आगे बढ़ते देखकर प्रशान्त आश्चयंभरी इष्टिसे उसने सुखियाजीकी ओर देख। लो ; | 
महासागरमें भी एक लहर उठी, सुखियाजीने जरा फिर कहा--'यह जळ जलूघरमें ठे चलो ।' | 
उत्तेजनाके खरमें कहा--'अच्छा, प्रत्यक्ष देवता इन असमझसमें पढ़ी कमळा a3 संकोचते दोन | 
श्रीसदुनमोइनजीके सम्मुख खड़े रहकर क्या आप यह कष्ट आगे बढ़कर जगमोइनमें खड़ी हो गयी। यह खार को | 
सकते हैं कि आप ओर मैं इस सन्दिरमें खड़े रदकर fa परमपावन तीर्थक्षेत्र था । उस स्थानपर इक | 
मन्द्रिको अपवित्र नहीं करते ! समाजमें चाहे यह नहीं आ पायी थी । जो लोग यहाँ सहे रहर ब | 
प्रत्यक्षरूपसे कलङ्किनी है परन्तु क्या आप और मैं अन्द्र- दर्शन करते थे उन्हें वह बड़ा भाग्यवान्‌ समती गै! | 
से भी दूधके घोये ही निकलेंगे ? यौवनकी बातोंको याद इस सौभाग्यके लिये उसने कई बार आप सगे! 
करके सच्चे हृदयसे कहिये तो देखें !? आज कमला ठाकुरजीकी कृपासे उसी | 
समाधानी मद्दाशय इस बार सहम गये । थोडी देर कमळा जळघरमें नहीं गयी । ज 
चुप रहकर कमळाकी तरफ देखकर बोळे--'क्यो री ! क्या थोड़ी जगह दो बार हायसे बक 


आज फिर चौक घोने आयी है? जा, जिस जगइ नित्य सुखियाजी स्वयं उसे उठाकर आका रेस | 

जळ ढाळती आयी है वहीं जळ ढाल दे।' ही देरमें घड़ेको खाली कर छे भ न| 

सुखियाजीने पूछा-'निस्य कहाँ जळ ढाळती है !' कमला गराङ्गणकी घूलिमें कलि हुईं उस समय | 

` समा०-मन्द्रिके बगीचेमें । है। जिस समय उठकर पष ` राई बा हो 
कपोल और छातीसे होकर अह 


मुखि०-चछिये देखे । देवोपम सुखियाजीने JA 
दोनों वहाँसे उतरकर सन्दिरके समीप बगीचेमें पहुँचे। जिस भक्तिसे ठाकुरजीके qaa 5 
वहा एक पेड्के नीचे प्रतिदिन जक ढाळनेसे पदा हुआ आश्ञीर्वाद देता हँ, ठस्दारी बह 
एक गड्ढा दीखता था। उसको दिखाकर समाधानीजीने प्ळुतचित्तसे ठाकुरजीको छ 


कहा-“यह अभागिन नित्य यहाँ जळ ढाळती है ।! र जे पीछे भी कुछ 
i ० कहाँसे pe 
मुखि०-जछ कहाँसे छाती है ! n गङ्गाजळ वा साधारण पानी 


समा०-यह कौन जाने, परन्तु लोग कहते हे कि या WA, गङ्ञाज 
नित्य यञ्चुनाखानको जाती है फिर वदसे आकर नित्य ही जते! वह तो अपे jo 
यहाँ जळका अध्ये देती है । उनको यपा ya p दुखि 

सुखि०-यइ जळ ठाकुरजीके जरूघरमें क्यों नहीं देती! करके कमका घर छौट mi 

समा०-क्या कढङ्किनीकै छुए जळसे देव-सेवा हो आमके 
सकती है! एक वषे पहले आजके ही दिन जगमोहन घरकै आँगनमें 


' घोनेके लिये वह आयी थी, वही धोने नहीं दिया, फिर गुदगुदा रहा था । 
उसका जक सेवामें तो क्या काम आयेगा ? i > 
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जवाब न देकर अपने कोठेमे चली गयी 
a इसने किवाढ बन्द कर लिये । वह मट्टीभरी 
होटती हुई रोने छगी । उस रोनेका अन्त न था, 
शाम मी न या। किसीको मालूम न हो इसलिये मुखमें 
| ain चुपचाप रोने छगी । उसके ATA निरन्तर 
| स रहा था कि 'पार्पोके लिये रोओ। तुम्हारे सब 
| हइ बागे ।' रोती हुई कमळा भगवानको लक्ष्य 
| (हेमत-ही-मत कहने लगी--'ठाकुरजी ! सैं जीवनपर्यन्त 
| तत रोउँगी । रो-रोकर अपनी छातीका रक्त आँखोंके 
| ए बाहर निकाळ दू'गी। हे दयामय ! सेरे पार्पोको 
fatar 
| उती समय किसीने द्रवाजेको खटखटाया । कमला 
La विजलीकी तरह एकदस उठ खड़ी हुईं । बढे 
| R अपनेको सँभाळा । आँखाका जळ पोंछ डाला | 
| निद नहीं खोले । शय्यापर निश्चळ होकर अपने 
ते सोचने ठगी । दरवाजेपर जोर-जोरसे धक्के 
| १ किन्तु कमळाने उसपर इष्टितक नहीं डाली । 


| दप हयम हुक लिये खड़ा था । उसने 
| za होता है कमळे ! फिर तुम रो रही थी।? 
k DR नहीं दिया । युवाने कहा- “क्या रो- 
[जिल डना चाहती हो कमळा !? 

| ० रखनेसे क्य 

| 1 सुख है ? 

|, सुख? 

Amea, दिन पुथिवीपर रहा जाय उतने 


aa 
mi दी दिन दु:ख है। निरन्तर पाप-स्मृतिकी 


रर मेरे साथ चळी आयी हो, क्या 
कया तुस बराबर रोती हो ? 
थी । व्षेभरसे तुममें यह 
सच-सच कह दो ! क्या 


दो। यह इतना रोती 
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R000 
कम्‌ ०-रोती क्यों हुँ ? छाती 
शब्दोंसे यह लहान ज्ञा स सा अगा 
युवा-कमले ! सैं ही तुम्हारे सब दः 
तुम सुखसे पिता-माता, राजाओंका-सा रा क 
चछा रही थी । मैं न जाने किस खोरे मुहूर्तमें तुम्हारे रूप 
और गुणोपर मुग्ध होकर तुम्हें चाहने लगा था । यदि सैं 
केवल प्रेम करके ही रह जाता तो भी तुम्हारे हृदयमें आज 
यह अभि नहीं जळती । मैंने अपने प्रेमको तुमपर प्रट . 
किया । तुमने भी उसका प्रतिदान दिया । कमळा ! कहो, 
अब किस उपायसे तुम सुखी हो सकती हो ! 
कम ०-क्या तुम वह कर सकोगे ! ८ 
युवा-कर सर्गा । प्राण देनेसे भी यदि तुम ggd- 
भरके लिये भी सुखी होओ तो मैं उसके ल्यि तैयार हूँ। 
कम्‌०-तो तुम YA छोड़कर अपने घर लौट जाओ . 
युवा-घरमें मेरा कौन है कमला ! 
कम ०-घरमें तुम्हारे स््ी-पुत्र-घन-जन सब कुछ तो है। 
युवा-किन्तु कमळा नहीं। “-. | 
कम ०-कमला पाप है, खी पुण्य। इतने दिन पापकी 
सेवा की थी, अब पुण्यका परिचय करो । फल 
> युवा-कमळाकी तुळनामें खी ! 
कम०-खीके चरणोंके नीचे सेकड़ों कमाए 
हैं। एक बार लौट जाकर तुम देखो तो सही। | 
युवा-कमला ! तुम जिस मागस जाना.चाहती हो, YA ï p 
भी उसका साथी बना. छो। तुम्हें छोड़कर मैं नहीं रह fr- 
सकूंगा । Kia E 
कम०-जिस सुखकी आशासे मेरा,संसगं WA 
वह सुख अब नहीं पा सकोरे ।१ तुम्हारा सुख रू! 
इस । हे। सेरा सुख स्वगंगंत खासीके चरणतकमें। 
मार्ग Rege अकग-अछग हैं । सुझे. छोड़कर घर चडे 
जाओ (नह तो x 
युवा नहीं तो क्या करोगी कमला? 
कम०-नहीं तो, मैं ही इस घरको छोड जाऊगी | | 
युवा-इतने ग्रेमका यह प्रतिदान ! कु र ; 


०-मेरे सम्मुख तुरे प्रेमका अब सूल्य नहत | 5 
कर का ! कमका | इतित AE 


TA i 
T | 
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दूसरी तरफ चढी गयी । 
(३) 

एक वषे व्यतीत हो गया है । कमका अब अकेली है । 
अपने मनसे घरका काम करती है और चिन्ता करती है । 
घरकै कामका अन्त है किन्तु चिन्ताका अवसान नहीं । 
अनन्त विचारसमूहोंकों अपने हृदयमें दबाये हुए जल्से 
भरे गम्भीर मेघखण्डकी तरह कमका चारों तरफ चलती- 
फिरती है । 

कमला पूजा नहीं करती, जप-तप कुछ भी नहीं 
करती । वह केवळ एक कळसा यसुनाजळका भरकर 
मदनमोहनजीके मन्दिरमें दे आती है । वहाँ ही उसका 
सब काये समाप्त हो जाता है । 


निस्तब्ध रात्रिमें जब समस्त एथिवी बेखबर होकर 
सोती, उस समय कमला चुपचाप उठकर श्रीमदनमोइन- 
जीके सन्दिरके सम्मुख पहुंचती । दरवाजेके आगे घूलिमें 
 छोटकर बहुत देरतक रोती रहती। इस तरह वह 
fe प्रतिदिन करती शीत-वषो कुछ भी नहीं गिनती । कमळा 
किसीके भी घर नहीं जाती । उसके भी घर कोई नहीं 
आता । कमळा किसीके भी साथ बातचीत नहीं करती, 
... .दूसरा भी कोई उससे बातचीत करनेके लिये ळाळायित न 
, कृष्णा वह अकेली रोती । सप्ताइमें एक दिन बाजार जाती । 
वहासे दाळ-चावछ जो कुछ भी छा सकती, उसीसे अपने 
दिन काटती। दाळ, चाचळ, लवण और नाममात्रको घी 
इनके सिवा वह कुछ नहीं खाती, खानेकी इच्छा भी 
नहीं होती । 

कमळाके पास रूप और यौवन दोनों ही थे। जहाँ 
ये दोनों होते हैं वहीं विपत्ति साथ है। कोई-कोई उसका 
पीछा करता । कमळाने एक दिन अपने हाथसे अपनी 
वह निविड केशराशि काट डाळी । ताते लोहेसे कपोळ 
और छातीको जळाकर विरूप बना डाका । उस दिनसे 
कोई पुरुष उसकी तरफ फिरकर देखतातक नहीं। 

कमछाके पास कुछ रुपये और गहने ये। यसुना- 


3. खान करके छौरती बार वह उसमेंसे गरोब-दुखियोंको 
बॉट देती । यह धन पापसे कमाया न था | पिताका घर 


समय वदद साय छायी थी । तो भी ठाकुरजीकी 


CC-O. Jangamwadi Math Collection, 


8 ईशावास्यमिद्* सर्वे यत्किञ्च जगट्याँ जगत्‌ & 


व पर सदी (बहस. आ का अब उस जगह खड़ी नहीं रह सकी । वहसे था। यमुना के |, 


के किनारेपर अगर 

देते उन्हे अवस्य इ Raan | 

जगसोहनमें दूर खड़ी हई क | 
के दशन कर रही थी । es | 
हुए फूलोंसे ठाकुरजीके दोनों चरण ढे हुए है ^ 
भक्ति और आनन्दसे अधीर होकर रो उही । इइ. | 
जीको प्रणास नहीं किया । 'हे सदनमोहनजी' स्ट | 
दफा पुकारा भी नहीं । वह केवळ रोने उग गयी । ज | 
दिनसे आनऱन्दू-विहृलचित्त हुईं कमढाके उसी हो |, 
कितने ही दिन बीत गये । |, 

कमळा प्रतिदिन ठाकुरजीकी सेवाके हवे सुराल | ए 
दे आती । फूळ मिळनेपर फूल दे आती | कीस | 
साळा गूथकर ठाकुरजीके लिये दे आती । समाधात | ti 
अब कोई आपत्ति नहीं करते । कमळा gi भि | पे 
जो कुछ दे आती उसे वह सादर ग्रहण करते। | 


इस तरह एक वर्ष और बीत गया । कावे ए | 
दिन वकीछके घर जाकर एक दानपत्र लिखवाया। | 
स्थावर-अस्थावर जो कुछ सम्पत्ति थी, उसको इस ] 
द्वारा सदुनमोहनजीके अर्पण कर दिया ह ह | 
सोहनजीके मन्दिरमे रखकर कमला फिर Wa |. 
नहीं दी । कहाँ गयी, किसीको साइ न 
(०) 
भी साथ ब 
कमळा घर छोड़कर कोदी | 
साडी ही पहिने जगदीशके लिये राना 
जानती नहीं, आने-जानेवालॉसे | 
पासमें एक पैसा नहीं, मिक्षा a hN 
दिन-पर-दिन बीतने लगे । कमला नास बीत ati 
आगे बढ्ने छगी । इस तरह 
जगदीशपुरी बहुत दूर 
तरह मार्ग नहीं चछा जाता 
पेट, यों करते-करते वह Wa 
धीरे-धीरे मन्द पड़ गया चछतेकी 
चुकी है। कमका इस m po 
अब मेरी क्या गति दो 
फर राजा 


सेवामे इस पैसेको l सोती सोचते ja जा 
GEN छगानेका कमळाको साहस नहीं होता नीचे सो गयी । खोती. ET ९ 
arana itized By Siddhanta eGangotri Gyaan Kosha - 
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| E त्रि कलल रककूुरुरुूलल। न TT 
|| नगदीशका दर्शन नहीं वदा है । जो वहाँ एक 
। डके पाप कट जाते हैं। मैं रो नहीं सकी, 
ys मेरे पाप नहीं घुळे । जगन्नाथजीके qaant 
| YA माळूम होता है वह भी आग्यसेँ नहीं है । हे 
| हुए ! मेरा क्या होनहार है? इस पाप-भारको उठाने- 
| है भव मुझमें शक्ति नहीं । 

| होचते-सोचते कमलाको निद्रा आ गयी । स्वझमें उसने 
| क्वाह मध्याकाशमें एक मनोहर मूर्ति विराजमान है । 
|| प देवे छगी--जिस जगद तारे खिलते हैं, चन्द्रमा 
| piia होता है, उस स्थानपर नवजळधरइयास, कमल- 
| क्ल्मेचन श्रीमदनमोइन वङ्किम-भंगिमा-से खडे वंशी बजा 
| ऐ है। उनके ओषछ्ठो में हास्य, नयनार्मे करुणा विराजमान 
| Unm चन्द्रमाओकि प्रतिबिम्ब उनके नखोंमें पड़ 
| ऐ है। रक्ष-छक्ष नक्षत्र उनके चरणतळमें लोट रहे हैं । 
| WA, एयिवी सब छुस हो चुके हैं। सब जगतका तेज 
| YA होकर उस सूतिको घेरे हुए है । कमळाने नोंद्मे 
| "त शरीर होकर पूछा--'क्या आप ही श्रीहरि हैं? 
| स्तत मिला - हाँ? 

| इ दशन देने आये हैं ?? 


| एके दशन 

| करने जगदीशपुरी जा रही हूँ ।' 
गै mag नहीं रहता ।? 

| तव्हा रहते है १ 

| क दयें रहता हूँ । जो झुझको पुकार 
| Tam, देखना जानता है, वही मेरा दजन 


प 
| wa गह जानती । कृपा करके मुझे पुकारना 


ने 

| _ दी गला । कमळा आवेग फिर कहने 
भी ' झुझे आपको पुकारना सिखा दीजिये? 
कलो व्ह दत नहीं मिळा । देखते-देखते 
३७ पी कसला इ. ` दोती-होती आकाशपटमैँ 
WM 

: ष पुकारने लगी 
पक पे क किस उपायसे आप मिलेंगे ? 
भोपे करता हुआ फिर चीत्कार 
| सो! रपामय, बता दीजिये, किसप्रकारसे 
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उस कातर चोत्कारसे स्थावर-जङ्गम, आकाश-प्रथिवी 
भी पुलकित होकर प्रतिध्वनि करने छगे--“बता दीजिये 
दयासय ! किंस उपायसे आप मिलेंगे !! 


चीत्कार-शब्दुसे कमळाकी निद्रा टूर गयी । वह ˆ 
उठकर चारा तरफ देखने लगी । उसने प्रथिवी देखी, 
आकाश देखा, वारे देखे, किन्तु कहाँ भी उस सूतिको 
नहीं देखा । निराशाकुल हृदयसे आकाशकी तरफ देखती 
हुईं वह निस्तब्ध बैठी रह गयी । | 

स्वसरमें जो कुछ सुना था, कमलाको सब याद था। 
कमला एक-एक करके उन बातोंको चिचारने लगी । 
सबेरा हो चला था । कमला वृक्षके नीचेसे उठ खड़ी हुई । 
जिस रास्ते होकर सथुरासे आयी थी, उसी रास्तेसे . 
सुराकी तरफ लौट चली । 

(<) 

कमलाका भ्रम इट गया । वह अब जगन्नाथपुरी 
जानेकै लिये लाळायित नहीं है । कमलाको मालूम हो 
गया है कि हृदयकी अवस्थाविशेषका नाम ही है 'जगदीश- « जु | 
पुरी ।! जब अन्तःकरणमें ्रीराधाकृष्णकी युगळ सूतिं ` 
निरन्तर विराजने छगती है तब ही मनुष्यको जगदीशके 
दर्शन हो पाते हैं। नहीं तो जगदीशपुरीमे पापाकुछ 
हृदयसे चिरकाछतक जीवन व्यतीत करनेपर भी सनुष्यको 
जगन्नाथका दशन नहीं होता । र ga 

रास्ता चलते-चछते कमला विचारने छगी-- हाय | | 
हाय ! मैंने क्या किया। अज्ञान-अबोध सनके वशीसूत 
होकर मैं जगन्नाथपुरीकी तरफ दौड़ आयी ! हे मेरे मद॒न- 
मोहनजी ! अबोध पुत्रीको क्षमा करना । तुम्हारे चरण ही 
मेरे किये जगदीशपुरी हैं, तुम्हारे चरण ही मेरे पुष्य-सीये 
हैं। तुम्हारे चरणोंपर जळ ढाळते-डाऊते ही मैंने पाए के 
लिये रोना सीखा है । पत्थर छोड़कर सोना रा 
उम ही मेरे जगदीइएरीके जगदीश हो। इरी 
कण्ठके खासी श्रीहरि हो । हे ठाकरजी, मेरे बराक 

करना ।' 
आ मदनमोइनजीको पुकारती-पुकारती 
दिन-पर-दिन--मास-पर-मास siai 
कमला रास्ता चळने लगी । आदि रास. 
से अब पहलेकी भाति रास्ता . ` 
व्यतीत होने छगे। के मार्गम दस दिन छग जाते 
नहीं 'चळा जाता । सी दिनके AA दस 


उपवास से पहुँची 
हैं। वह मथुरा TER । 
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o का न दिन यमद्वितीयाका पुण्यपवे था, किन्तु FAST- 
को मालूम न था । रास्ते-घाटोपर चारों तरफ छोगों- 
की भीड़ थी । सबका मुख यसुनाकी तरफ था। कौतुक- 
वश हो कमळाने एक खीसे पूछा--हैं री! तुमलोग 
सब कहाँ जा रही हो ?' ख्ीने अनखाकर जवाब दिया--- 


धमर अभागिन ! क्या तुझे यह भी मालस नहीं है कि. 


आज 'यमह्वितीया' है ।' 


कमला भी यसुनाजी नहाने चल पड़ी । 

यसुनाजीके जलमें ' कण्ठपयन्‍्त डूबकर कसला 
विचारने छगी--आज फिर वही यमद्वितीयाका दिन है। 
इसी दिन मैंने ब्रत अहण किया था, आज इस ही दिन 
ब्रतका उद्यापन करूगी। हे मा यसुने ! मेरे पाप घो 
डालो। इस देहभारसे मुझे सुक्त कर दो मा ! सा! मा! *** *'* 


इससे आगे बोळा न गया । दोनों गालोंपर होकर 
निरन्तर अश्रुधारा बहने छगी । दोनों आँखोंके दो प्रवाह 
यमुनाग्रवाहमें मिल रहे थे। ! 


WA करके कमळा मदनमोहनजीके मन्दिरकी तरफ 
चल पड़ी । उसके देहमें न जाने कहाँसे इस समय नवीन 
शक्ति आ गयी थी, भनमें नया उत्साह भर गया था । वह 
इस YA रास्तेको बहुत थोडे समयमें लॉघकर अति 

_ शीप्रतासे सन्दिरके आँगनमै आ उपस्थित हुई । 


उस समय दशन खुळ गये थे । सङ्गोचरहित कमका 
घड्घडातो हुईं जगमोहनमें पहुँच एकचित्तसे ठाकुरजीके 
दशन करने छगी । उस दिन शुद्ध सुखियाजी सेचामें स्वयं 
उपस्थित थे । आरतोके अनन्तर पीछे फिरकर उन्होंने देखा 
कि कमळा खड़ी है । देखते ही वह उसे पहचान गये । 


उन्होंने कहा-'आज बहुत दिन पीछे लौटी हो, ठाकुरजीको 
प्रणाम करो बेटी !? 


इश्वर श्रद्धा 
z दर्शन-शास्त्र चाहे जिस सिद्धान्तका प्रतिपादन करें, अध्यात्म चाहे जहाँ जान 
LI Ae जवत्तक मनुष्य-हृदयमे कमजोरी है और जबतक उस कमजोरीकी अवस्थामें 
तवतक संखारमें ईइचरके प्रति श्रद्धा बनी ही रहेगी। ---स्वामी विवेकानन्द 
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बोली-'किसको प्रणाम A १ इ गङ्गे | 
चरणोंसें सें नित्य कोटि-कोरि प्रणाम करती la | 
उनके चरणांमें मैं छोटा करती हू" । मैं मती | 
मस्तक रक्खे हुए पडी हूँ । अब कहा माय । 
अणास करूँगी !' ; 57 की | 


सुखियाजीको विस्मय हुआ । थोडी देर निल ए; | 
कर उन्होंने पूछा--“चरणाम्ृत ढोगी ? | 


कमरा--“चरणार्ृत ? चरणासृत कहाँ दोगे! | / 
स्थान नहीं समस्त देहपर सदनमोइनजीका अधिर | 
हो चुका । सस्तकपर मदनमोहन, जिहापर an | 
चरणात कहाँ दोगे !' | 
सुखियाजीको आश्चयंके साथ-साथ कमाएर भाग | YA 
श्रद्धा हो उठी । उन्होने पूछा--क्या ठाकुरजीक परसै | 
पुष्प छोगी ?” | Ii 
कमका--फूछ ! दो || उनके चरणोके पुष्प उगे वश | 
पर ही चढ़ा दो । 
कहकर कमळाने अपना पैर आगे 
ज्ञानी थे, तो भी 

महानुभाव सुखियाजी बढ़े ज्ञानी था 
पॉवपर प्रसादी-फूल चढ़ानेका साह m A 
सी तरफ भी फिरकर न देह a | 


कमळाने किं | 
दोनों नेत्र बन्द हो गये । वह mail, 
वहीं बैठ गयी । वह ध्यान फिर गी सा | ८ 
न वह नेत्र ही फिर कमी खुळे ! | 
मिळकर मदनमोहनजी बन गयी ! e xl 
सन्ध्याके समय परमदयाछ सुखि' ah! | 


को खयं वहन करके यसुनातटपर 


p” 


6 y क-मर्यादाको मेटकर सोइनसे सन 
QA छगानेको सनीषियोंने प्रेम कहा 
g RY है । प्रेसके लक्षणम इतना ही 
© कहना यथेष्ट है कि भ्रेमेव गोप- 
a; ! ५८ रामाणां कास इत्यगसत्‌ अथाम! 
EXU अर्थात गोपियोके शुद्ध प्रेमको ही 
। ॥ / ® काम! के नामसे पुकारनेकी परि- 
| शेफ गयी है । इससे यही तारपय निकला कि प्रेममें 
| [पिससुखकी इच्छाओंका एकदम अभाव होता है। क्योंकि 
T काममें किसी प्रकारके अपने शरीर-सुख- 
Sl । वे जो कुछ करती थीं केवल श्रीकृष्ण- 
। हान निमित्त । इसलिये झुद्ध प्रेम इन्द्रिय और 
छ पोते परेकी वस्तु है । इसीको 'राग' के नामसे भी 
| क इस काम, प्रेस' अथवा “राग! के तीन भेद हो 
| । पूवराग, मिळून, विछोद्द या विरह । 
| o मेस उत्पन्न हो जाता है, उसे घर-द्वार, 
तके. संसारी विषयभोग कुछ भी नहीं सुद्दाते । 
| क ne ही चिन्तन बना रहता है । रागसार्गके 
सखो न oe साथ वणेन किया है, इस 
Wa उल्लेख ही हो सकता है और 
Ta विशेष प्रयोजन ही दिखायी 
k भौर थे हो झू. क भार्योका बहुत उललेख 
| WAA > प्रसिद्ध भी हैं, अतः यहाँ 
भ े हैम आठ भावोंका वर्णन करते 
| ३३. क बोर प्रह. २» स्वेद, चैवण्य, अश्रु, 
५ "ख्य अब इनकी संक्षिप्त व्याख्या 


सन्ध हो इन्त्रियाँ 
होकर जाना । मन और इनि 
भक निळ हो जाती है, उस अवस्था- 


होनेवाळी,, हे लर मा 
ीशीाचेतन्य-व्यरित्षावलीके Aa eGangotri Gyaan Kosha © 


हृश्वर-प्रेमकी विभिन्न अवस्थाएँ + 
( लेखक--पं ० श्रीप्रभुदत्तजी ब्रह्मचारी ) 


कैतवर्रहत प्रेम नहि भवति मानुघ ठोके । यदि भवति कस्य विरहो विरहे सत्यपिको जीवति॥ 


या 'कम्प' कहते हैं । अजुंनकी युद्धके आरस्भमें भयके 
कारण ऐसी दशा हुईं थी । उन्होंने खयं कहा है 
“वेपथुश्च IN मे रोमहर्षश्च जागते ७ 
अर्थात्‌ मुझे कॅपकंपी छूट रही है, रोंगटे खड़े हो 
गये हैं । 


स्वेद--शरीरमेंसे पसीना छूटना, या पसीनेमें 'छुथ- 
पर्थ हो जाना इसे “स्वेद? कहते हैं । 

अश्रु--बिना प्रयत्न किये शोक, विस्मय, क्रोध अथवा 
इषंके कारण आँखोंमेंसे जो जळ निकलता है, उसे T 
कहते हैं । इषंमें जो अश्रु निकलते हैं, वे ठण्ढे होते हैं 
और वे प्रायः आँखोंकी कोरसे नीचेको बहते हैं । शोकके 
आँसू गरम होते हैं और वे बीचसे दी बहते हैं। 

स्वर-भंग-सुखसे अक्षर स्पष्ट उच्चारण न हो सके । 
उसे 'खरमेद” “गद्गद्‌? या स्वर-भंग कहते BI 

वैवण्य---उपयुक्त कारणोंसे सुखपर जो एक प्रकारकी 
उदासी, पीलापन या फीकापन आ जाता है उसे 'वेवण्य | 
कहते हैं । उसका असली स्वरूप है, “आकृतिका बदुल जाना। * 

पुरुक--शरीरके सम्पूर्ण रोम खड़े हो जाये उसे | 
पुलक या रोमाञ्च कहते हैं। yA 

प्रसय--जहाँ शरीरका तथा भले-बुरेका ज्ञान हो न 
रह जाय, उसे प्रळय कहते हैं। इन्हीं सब कारणोंसे बेहोशी 
आ जाती है। इस अवस्थामें प्रायः छोग पृथ्वीपर गिर 
पढ़ते हैं । 'बेहोश होकर घडाससे पृथ्वीपर गिर पढ्नेका 
नाम प्रलय है ।' 

उपयुक्त भाव हषे, विस्मय, क्रोध, शोक आदि समी 


प्रशंसनीय हैं। 
पहले मरा, मिङन थर वियोग अथवा विज हु 
ये तीन अवस्थाएं प्रेमकी बता Pia 


सम्बन्धमे इछ सुनिये 


कुछ अंश । 
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चित्त उसके छिये तड़प रहा है । इसे ही संक्षेपमें पूर्वराग 
कह सकते हैं । दिन-रात्रि उसीका ध्यान, उसीका चिन्तन 
और उसीके सम्बन्धका ज्ञान बना रहे । मिलनेकी उत्तरोत्तर 
हृच्छा बढती ही जाय, इसीका नास पूर्वेराग है । इस 
दश्ञामें शरीरसे, घर-द्वार तथा जीवनसे भी एकदम वैराग्य 
हो जाता है । उदाहरणके लिये इसी छोकको लीजिये 


हे देव) हे दमित ! हे भुवनैकबन्धो ! 
हे कृष्ण | हे 'चपरु । हे करुणैकसिन्चे! ! 
है नाथ ! हे रमण ! हे नयनाभिराम ! 
हा | हा! कदा नु भवितासि पदं इशोमे १ 


हे देव ! हे दयालो ! हे विश्वमै एकमात्र बन्धु! ओ 
काले ! अरे ओ चपळ ! हे करुणाके सागर ! हे स्वामिन्‌ ! 
हे मेरे साथ रमण करनेवाले ! हे मेरे नेत्रोंको सुख देनेवाले 
MAT ! तुस कब मुझे दशन दोगे ? 


P छोकमें परम करुणापूणं सम्बोधनोंद्वारा बड़ी ही 
` मामिकताके साथ प्यारेसे दर्शन देनेकी प्रार्थना की गयी है । 
सचमुच अनुराग इसीका नाम है | ऐसी लगन हो, तब 
कहीं वह निगोड़ा इस ओर इष्टिपात करता है । बड़ा 
` निदेयी है! n 


._ अव दूसरा है, सम्मिछन-सुख । यह विषय वर्णनातीत 
है । सम्मिलनमें क्या सुख है, यह बात तो अजुभवगम्य 

` है, इसे तो प्रेमी और प्रेमपात्रके सिवा दूसरा कोई जान 
हो नहीं सकता । इसीलिये कवियोंने इसका विशेष वणन 
नहीं किया है । सम्मिळन-सुखको तो दो एक होकर ही 
जान सकते हैं, चे स्वयं उसका वर्णन करनेमें असमथ होते 
हैं, फिर कोई वणेन करे भी तो केसे करे ? अनुभव होने- 
पर वर्णन करनेकी शक्ति नहीं रहती और बिना अनुभवके 
वणन व्यथे है। इसलिये इस विषये सभी कचि उदासीन- 
से ही दोख पड़ते हैं । वर्णन है, किन्तु 
Cr समान प्रसंगवश यस्किञ्चित्‌ है । 

इके वणनमें 
न र हो अपना पाण्डित्य 


विरका छ. उ पणन हो सकता है तो यरिकेख्चित 


ही हो भो सकता है । उसीके चर्णनमें मजा है। 


किन्तु वणे 
CC-O. Jangamwadi Math न करनेमें हिसा 


+ ईशावास्यमिद्‌*सर्व यत्किञ्च जगत्यां जगत्‌ $ 


पुर्वराग--प्यारेसे साक्षात्कार Dee 000 Rtn Ie हुआ नहीं है, किन्तु दिया है। A 


प्रदर्शित किया . 


जीता-जागता चित्र शायद ही व्य सबै, क्ष 
ओर श्रीकृष्णके सम्मिळनका वर्णन क्र शी Ja 
कहती है--- Š | 
ए री | आज-कारिह सब कोक राज त्यागि दो, 

WA हें सने विधि सनेह सापे 


आज हों निहास्यो वीर, निपट करिन्दी तीर, | 
दोउनको दोउन सौं मुख ami 
दोऊ परें पैयों दोऊ लेत हें वेग, 


उन्हें, भूल गर्यी गरे, इन्हें गाए माले! ki 


कैसा सजीव वर्णन है। वह भी काहिली | 


एकान्तमै हुआ था, इसलिये छिपकर सखीने YA | 
लिया, कहीं अत्तःपुरमें होता तो फिर बाँ उस ए | 

कहा? 

q परै पेया दोऊ ठेत हैं कगे, | 

उन्हे, मूळ गयी, AA | 

-कहकर तो सखीने कमाल कर दिया ह T | 

ऐसे सम्मिळनको । | 


एक zatia श्रे 
है और मिळनकी अपेक्षा विरह 
विरइ ही मक्खन है। इसीळिये है 
बिरहा-बिरहा मत डर p> 
जहि घट बिए न S दिर 
विरहके भी तीन भेव हैं! क्ट 
चिरह और भूत-विरद । 
उत्कृष्टता दै । भावी-विरद बई” ही 
भी दुःखदायी वर्तैमान-विरड | 
पराकाष्ठासे परे ही है । 
पहले भावी“ 
जायगा? बस, इस ` 
प्रकारकी ऐँठन-ली होने < 


aaa, D 
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CN or णन किसी ग्रियके विछोहमें सभी- 
| हग होती है, किन्तु श्रीकृष्णके सशुरा-गमनका 
|! तुनकर गोपिकाओंको जो भावी-विरह-वेदना हुई, 
| नळा बात ही अनोखी है । वैसे तो सभीका विरह 
| हू! है, किन्तु श्रीराधिकाजीके विरहकों ही ade 
Jaw एक सखी इस हृदयको हिला देनेवाले 
| जो छेक श्रीमतीजीके समीप जाती है। उसे 
| mů श्रीराधिकाजी कतंव्यविसूढ़-सी होकर प्रलाप 
[nadt उनके प्रकापका सिथिलाके असर कवि 
aa ठाकुरने बडा ही मार्मिक वर्णन किया है 


| मैं क्या करू ! कहाँ जाउँ ? कुछ अच्छा नहीं छगता। 
| रेपे निछुर प्राण भी तो नहीं निकलते । प्रियतमके 
ni किस देशमै जाउँ ? रजनी बीतनेपर प्रातःकाळ 
ga ओर निहारूँगी ? प्यारे तो दूर देशमें 
रेह मै उनके विरह-शोकमें मर जाउँगी । agai 
| ण मेवा दूँगी, जिससे छोगोंकी इष्टिसे ओझल 
हे बही तो प्यारेको गरेकी माका बनाकर देश- 
| कं योगिनी बनकर घूमती रहुँगी |? यह भावी- 
उदाहरण हे । अब वतमान-विरइकी बात 


| Pai साथ रहा, जिसके साथ रहकर 
पना इस भोगे, विविध प्रकारके आनन्दका 
Rei एकदम तेयार खड़ा है । 

एक प्रकारकी घढ्कन होती है । 
डा सुइयाँ चुभो रहा हो, 
होती है उसे ही “वर्तमान- 


| रत होन बिना इस विरइ-वेदनाका अधिकारी 
फेके व है? रथपर बेठकर मथुरा जाने- 
॥ क क्या दृशा हुई, इसे 
करे भभव असरवाणीमें सुनिये । उनके 
| १. ` पिगस्य थि 

| YA वर्णन कर ही कौन 
y am 


कष्णविषक्तमानसाः । 


& इईश्वर-प्रेमसकी विभिन्न अचस्थाए ॐ ` 
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भ्रीद्युकदेवजी राजा परोक्षितसे a 
जिनके चित्त श्रीकृष्णमें अत्यन्त शत YA 
सविष्यमें होनेवाळे विरह-दुःखको स्मरण करके घबढ़ायी 
हुई, नाना भाँतिके आतं-वचनोंको कहती हुईं और लोक- 
लाज आदिकी कुछ भी परवा न करती हैं, वे ऊँचे 
स्वरसे चिल्ला-चिल्लाकर हा गोविन्द ! हा साधव! हा 
दामोदर ! कइ-कहकर रुदन करने छगीं।” यही वर्तमान- 
विरइका सर्वोत्तम उदाहरण है । 


प्यारे चळे गये, अब उनसे फिर कभी भेंट होगी 


ज 


या नहीं । इसी द्विविधाका नाम “भूत-विरह? है। इसमें 


आशा-निराशा दोनोंका सम्मिश्रण है। यदि मिलनकी 
एकदम आशा ही न रहे तो फिर जीवनका काम ही क्या ! 
फिर तो क्षणभरमें इस शरीरको भस कर दें । प्यारेके 
सिळनकी आशा तो अवइय ही है, किन्तु पता नहीं वह 
आशा कब पूरी होगी । पूरी होगी भी या नहीं, इसका 
भी कोई निश्चय नहीं। बस, प्यारेके एक ही बार वूरसे 
ही थोड़ी ही देरके लिये क्यों न हो, दर्शन हो जायं! 
बस, इसी एक लाळसासे वियोगिनी अपने शरीरको धारण 
किये रहती है। उस समय उसकी दशा विचित्र होती 
है । साधारणतया उस विरहकी दश्च दृशाएं बतायी गयी 
है। वे ये है 


चिन्तात्र जागरोद्वेगो तानबं मशिनाङ्गता । 


प्रकापो व्याधिरुन्मादे मोहे! मृत्युर्दशा दश॥ 
( उज्ञ्वलनीलमणि 4० ६४) 


“चिन्ता, जागरण, उद्वेग, कृश्चता, मळिनता, माप, 
उन्माद, व्याधि, मोड और सत्यु ये ही विरहकी दस 
qang È ।” अब इनका संक्षिप्त विवरण सुनिये 

चिन्ता-अपने प्यारके ही विषयमें सोते-जागते, a 
बैठते हर समय सोचते रहनेका नाम चिन्ता है । 
दूसरे विचारोंके लिये स्थान ही न रहे । वज-भाषा-गगनके 
परम प्रकाशवान्‌ 'सूर' ने चिन्ताका कैसा सजीव वर्णन 
किया है 


नाहिंन रहो हियमें ठौर । 
नन्द-नन्दन कैसे 


दिवस, जागत. स्वप्न, सोवत रात \ 
न्वळत, चितवत, १ ए न इत उत जाद॥ 


आनिये उर और ॥ 
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शा. रा जान गा कहत कथा अनेक उधो ठोक-राज दिखात A 

कहा करों तन प्रेम-पूरन घट न Ag समात॥ 

श्याम गात सरोज-आनन एछित-गति सुदु हास । 

“सूरश ऐसे रूप कारन मरत लोचन प्यास ॥ 

प्यासेको फिर नींद कहाँ ? नींद तो आँखोंभें ही 
आती है और आँखें ही रूपकी प्यासी हैं, ऐसी अवस्थामें 
नींद वहाँ आ ही नहीं सकती । इसलिये विरहकी दूसरी 
दशा 'जागरण' है । 


जागरण-न सोनेका ही नाम 'जागरण' है, यदि 
विरहिणीको क्षणभरके लिये निद्रा आ जाय तो वह an 
तो प्रियतमके दर्शन-सुखका आनन्द उठा ळे । किन्तु 
उसकी आँखोंमें नींद कहाँ ! श्रीराधिकाजी अपनी एक प्रिय 
सखीसे कह रही हैं 
या: पद्यन्ति प्रिये स्वप्ने धन्यास्ताः सखि | योषितः । 
अस्माकन्तु गते कृष्णे गता निद्रापि वैरिणी॥ 
( पद्यावली ) 
“प्यारी सखी ! वे खियाँ धन्य हैं जो प्रियतमके दशन 
स्वसर्मे तो कर ळेती हैं । सुझ दुःखिनीके भाग्यमें तो यह 
सुख भी नहीं बदा है। मेरी तो वैरिणी निद्रा भी श्रीकृष्ण- 
के साथ-ही-साथ अधुराको चढी गयी ।, वह मेरे पास 
आती ही नहीं । धन्य है, निद्रा आवे कहाँ, आँखोंमें तो 
प्यारेके रूपने खड्डा जमा लिया है । एक म्यानमें दो 
तलवार समा ही कैसे सकती हैँ ? 


उद्देग-हृदयमें जो एक प्रकारकी हळचळ और बेकळी 
होती है, उसीका नाम sga हे । भारतेन्दु इरिश्चन्द्रने 


` ` डद्देगका कितना सुन्द्र वर्णन किया है--.. 


व्याकुरु ही तड़पों बिनु प्रीतम, 
कोऊ तो नेकु दया उर TA ६ 

प्यासी तजो तनु रूप-सुधा बिनु, 
कद पानिय पीको E पिआओ॥ 

हौस कहूँ रहि जाय न, 
हा | 'हरिचंदः कोर उठे घाओ । 

आदै न आदे पियारो अरे | कोठ 
ह ती जाईके मेरो सुनाओ॥ 

पागळपनकी इद हो गयी न! अछा 


% ईशावास्यमिद* सवं यत्किञ्च जगत्यां जगत्‌ à. 


etian N दी सुना देता तो इससे कया हो 


A क्या 
चौथी दशा कृशताका समाचार सुन्न. (म 


कुशता-प्यारेकी यादे | 
चिन्ता करनेके कारण शरीर ana i | 
कृशता’ या “तानव? कहते हैं | र ta | 
लीजिये । गोपियोंकी दशा देखकर उदधी द 
आ गये हैं और बड़े ही करुण-स्वरसे राधि 
वणेन कर रहे हैं । अन्धे सूरने इस वसे हन्न 
दिया है, सुनिये | 
चित दे सुनौ स्याम प्रवीन | 
हरि । तुम्हारे बिरह राधा, में जु देखी होर 
तज्यो AS, तमोछ, भूषन, अंग वसन महीन। 
कंकन! कर वाम राख्या, गाढ़ मुज गहि हीर | 
जब सँदेसो कहन सुन्दरि, गवन मो तनकी। ' 
खसि मुद्रावळि चरन अरुझी, गिरि घरनि बहीन ' 
कंठ बचन न बोळ आनै, हृदय आँसुनि N 
जेन जळ मरि रोइ दीने, असित 
उठि बहुरि संमारि मट ज्या, परम साहस 
कल्यान ऐसे, जियहि आशा कै 


यदि इसी एक अद्वितीय 
दशशाओंके लिये उद्धत कर दँ तो सस नि 
चित्र खींचनेमें पर्या की $ 
धसक्िनता? “चिन्ता! SAT ` | 
तककी दशौँ दशाजंका वर्णन इसी १० ही, 
है । aga शाखकारोनि साक्षाद ४ दी टिप | 
तुल्य अवस्था! ही बताया है। 
और रूत्यु-तुल्य अवस्था 


जम जाता है, बाळ B Ql 

हैं। इसे डी मङिनता था | ५ है. 

पद्म राधिकाजीके लिये भागा i 
“तुञ्यो तेल; तमो; भूषन 


पागलॉको तरह Ha 
नास 'प्रकाप! है। Adat | 
aiii फिर 


जाकर अरामचन्त्रजी ज़ी 
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| ट ह र ह, प AA शरीरका होश नहीं, चौंककर 
जते हैं और प्रछाप करने लगते हैं-- 
केइ गृहि सले ! स्वयं स भगवानायैः स को राघवः 

बत नाथ ! नाथ किमिदं दासोऽस्तिते लक्ष्मण: । 
| तरे किमिहास्महे बत सखे! देव्यागतिमुंग्यत 

' नरदेवी !जनकाविराजतनया,हा ! जानकि ! कासि हा !! 
1 आवत्‌ हद्वेमणजीसे चौँककर पूछते हेँ--“भेया ! मैं 
| बर हैँ, मुझे बताओ तो सही ।' 

| उक्षण कहते हैं--'प्रभो ! आप साक्षात्‌ भगवान्‌ हैं।? 
ऐ पूछते है--'कौन भगवान्‌ !” 

॥ इक्षग कहते हैं--'रघु महाराजके dai उत्पन्न 
वे श्रीराम ।' 

kan ओर देखकर पूछते है--अच्छा, तुम 


| 
| ह सुनकर अत्यन्त ही अधीर होकर लक्ष्मणजी 
| Sha स्वासिन्‌ ! हे दयालो ! यह 
भः बाते कर रहे हैं? मैं आपका चरणसेवक 
ei 

|. फिर उसी प्रकार कहते हैं-.'तब फिर इस 
| क्यों घूम रहे हैं १ 


| शेर सान पूछते हैं कौन देवी p 


S हैं--जगदूवन्दिनी, जनकनन्दिनी 
७६! पोताजी 
१९ क्ष म सुनते ही “हा सीते! हा 
र कहते-कहते भगवान्‌ मूर्छित 
ही नाम 'प्रछाप! है। 
दिली कारणवश जो वेदना होती है 
भी एक दशा है। उदाहरण 
भिय सखी कङितासे कह 
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WA: ua 
बढी 

ममोण्यद्य भिनति गोभि शेषजन्माज्वरः | 
_ (ऊलितमाधब नाटक ) 

दे सखि ! गोकुळपति उस गोपाछका विच्छेद 
-ज्वर 
सुझे बढी ही पीड़ा दे रहा हे । यह पत्रमे तपाये सुवर्णसे 
भी अधिक उत्तापदायी हे । एय्वीपर जितने जहर हैं उन 
सबसे भी अधिक क्षोभ पहुँचानेवाका है, वज़्से भी दुःसह 
है, हृदयमें छिदे हुए शल्यसे भी अधिक कष्टदायी है तया 
तीव्र विसूचिकादि रोगोंसे भी बढ़कर यन्त्रणाएँ पहुँचा रहा j 
है। प्यारी सखि ! यह ज्वर मेरे ममंस्थानोंको भेदन क £ 
रहा है ।' इसीका नाम 'विरह-ब्याधि! है । 


उन्माद--साधारण चेष्टाएँ जब बद्ल जाती हैं और 
विरहके आवेशमँ जब विरहिणी अटपटी और विचित्र 
चेष्टाएँ करने लगती है, तो उसे ही 'विरहोन्माद' कहते | 
हैं । उदाहरण लीजिये । उद्धवजी मधुरा पहुँचकर # 
श्रीराधिकाजीकी चेष्टाओंका वर्णन कर रहे हैं-- | 
अमति भवनग्मे निर्निमित्तं हसन्ती 
प्रथयति तव वात चेतनाचेतनेषु । 

रुठति च भुवि राधा कम्पताङ्गी मुरारे 


॥ 


अर्थात्‌ हे श्रीकृष्ण! श्रीराधिकाजीकी दशा क्या पूछते 

हो, उसकी तो दक्षा ही विचित्र है। घरके भीतर घूमती रहती | 
है, बिना बात हो खिलखिकाकर हँसने कती है, चेतन” | 

अवस्थामें हो या अचेतनावस्थामें, तुम्हारे ही सम्बन्धके 
उद्गार निकाछती है । कभी बुक्स ही लोट जावी बक 

कभी यर-थर कॉपने हो बगी है। हे सरे | मै कय Sn 

बताऊँ, वह विधुवदनी राधा तुम्हारे विषम वर ; 

विश्रान्त-सी हुईं विचित्र हो चेष्टाएँ करती है। पकड, 

नीचेके उवे आरतेन्दु बाबूने नबाब E जी 

खींचा इसे c wa 

ही ठीक होगा । सुनिये, 


& ईशावास्यमिद्‌” ai यत्किञ्च जगत्यां जगत्‌ & 
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मोही-सी, लुभाई, कछु मोदक-सो खाये सदा, 
बिसरी-सी रहै नेकु खबर न गेहकी॥ 
रिस भरी रहे, कबों पूरी न समाति अंग, 
इँसि-हँसि कहै बात अधिक उमेहकी । 
WA खिसानी होय, उत्तर न आवे ताहि, 
À जानी हम जानी है निसानी या सनेहकी॥ 
मोह---अस्यन्त ही वियोगमें अंगॉके शिथिल हो 
जानेसे जो एक प्रकारकी मूछौ-सी हो जाती है, उसे 
“मोह? कहते हैं । यह रूत्युके समीपकी दशा है । इसका 
चित्र तो हमारे रसिक हरिचन्दजी ही बड़ी खूबीसे खींच 
सकते हॅ । लीजिये, मोइमें AA हुई एक विरहिनके साक्षात्‌ 
दर्शन कीजिये-- 
थाकी गति अंगनकी, मति परि गई मंद, 
सूखि झाँझरी-सी है कें देह रागी पियरान । 
बावरी-सी बुद्धि भई, हँसी काहू छीन रुई, 
सुखके समाज, जित तित लागे दूरि जान ॥ 
“हरीचन्द* रावरे बिरह जग दुखमयो, 
मयो। कछु और होनहार राग दिखरान । 
नैन कुम्हिकान छागे, चैनहु अथान रागे, 
आये प्राननाथ | अब प्रान रागे मुरझान ॥ 
सचसुच यदि ग्राणनाथके पघारनेकी आशा न होती तो 
ये कुम्हिळाये हुए नेन और अथाये हुए बैन कबके पथरा 
गये होते । मुरझाये हुए . प्राण, ग्राणनाथकी आशासे ही 
अटके हुए हैं। 'मोह' की दशाका इससे उत्तम उदाहरण 
और कहाँ सिढेगा । 


ucio अब इम व्याख्या क्या करें । सत्यु दो 
गयी तो झगडा मिटा, दिन-रातके दुखसे बचे, किन्तु ये 
मधुररसके उपासक रागाज्ुयाथी अक्त कवि इतनेसे ही 
. विरद्दिणीका पिण्ड नहीं छोड़ेंगे । रत्युका वे अर्थ करते 


हैं “सस्युके समान अवस्था हो जाना! इसका इष्टान्त 


v. g 


i 


*; 


Ba 
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छीजिये। बँगछाके प्रसिद्ध पदुकर्ता श्रीगोचिन्द॒दासजीकी 
अमर-चाणीमें ही ब्रजवासियोंकी दशमी दशाका दशन 
कौजिये-- | mh 
walg यब निरदय w 

मिळे अग्नि दिन, गणि कत राखन, ब्रजब॒धु-जीवन-शेरू ॥९॥ 


कोइ घरनितरु, कोइ यमुनाजरु, कोइ-कोइ 
a ; : Su ATA 
सिज RR, मरण-पथ पेखलु, तोहे तिरिवच दु 
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का a 
तपत सरोबर; थोरि सिर 3 गु सक 
जीवन मरण, मरण वर जीवन AREE YA | 
देस Riy 
दूती कह रही है-त्यारे माधव ! महा, | 
अच्छी वात है, तुम इतने निदेय वन गये | पु र 
झूठे, कळकी PE आये थे, अव कल-ही-क कितने 
हो गये । इसप्रकार झूउ-सूठ दिन गिनते-गिनत भन 
उन सबको बहलाते रहोगे । अब तुह ब्रजकी दृद 
क्या सुनाऊँ, वहाँका इय बढ़ा करणोपपादक है। के | 
गोपी तो शथ्वीपर छोट-पोट हो रही है, कोई यमु | 
कृद रही है, कोई-कोई निशत निकुञ्जोम ही उमस | S 
सोसे छे रही हैं । इसप्रकार वे अत्यन्त ही कळे | 
दिन-रात्रिको बिता रही हैं । तुम्हारे विरहमे अवद सछे | 
समीप ही पहुँच चुकी हैं। यदि वे सब मरगर्षी ते | 
खिर्योके वधका पाप तुम्हारे ही सिर छगेगा । उक सा | 
डीक उन मछलियोंकी-सी है जो थोडे RRAN | 
हों और सूर्य उस गड्ढेके सब जळो सोख इ | 
चे जिसप्रकार थोड़ी-सी कीचमें सूयंकी तीह कि 
तडपती रहती हैं, उसी प्रकार ये तुम्हारे बिहे | 
रही हैं। यह जीते हुए दी मरण है, यही बई) | 
जीवनसे तो मरण ही काख दर्जे wa 
है, उनके दुःखको ऐसा दी समझो : ai 
नियमानुसार तो ह p ama 
चाहिये था, किन्तु वैष्णव जाते भी ब. i 


होशमें लाते हैं और पुनः रख ai | | 
रागमार्गीय अन्थासें इससे आगेके ai | 
चन्द्रमाके समा 


अचुरागको झुछपक्षके saa) S 
कहा गया है । ( प्रतिक्षणवड तक पहुँच 

बढ़ते-बढ़ते जब सीसाके समीर अबला 
ही भाव कहते हैं । वे 
श्रीगणेश” कहते हैं । जब 
है तो उसका नाम a 
EE सहाभाच A गोर अधिरूढे 
राये हैं । “अ 
दो रूप कहे हैं। 
हो जाता है, तव 
न्माद' ही 'प्रेम यार 


स्थिति है । इसके 


भाव 


ति ह, ब 


उदूूर्णा, चित्र, नती 
राजिका हु 


> त क नि कु हियोस्मादावस्थामेँ कैसी दशा होती है इस बातका 
हँ औमद्वागवतके निम्नांकित छोकसे कुछ कुछ 


| द्वारा घरा सकता हैन 
रः स्वप्रियनामकीत्यी 
जातानुरागे। द्रुतचित्त उच्चैः । 
हसलथो रोदिति रौति गाय- 
त्युन्मादवन्नृत्यति AR: N 
( श्रीमद्भा० ११। २ | ४०) 
| द्रोकृणके श्रवण-क्री तैनका ही जिसने ब्रत ले रक्खा है, 
| ऐभवशचित्त पुरुष संसारी .छोगोंको कुछ भी परवा न 


| ता है, कमी गाता है और कभी थिरक-थिरककर 
| एव करने छगता है । 

| एसशोकमे 'रोतिः और 'रोदितिः ये दो धातु साथ 
| इससे खूब जोरोंसे ठाह मारकर रोना ही अभि- 
| पत होता है। e घालु शब्द करनेके अर्थमें saaga 
| (| बोरोंसे रोनेके नन्तर जो एक करुणाजनक “हा' 
| Sa ही निकर पड़ता है वही यहाँ 'रौति' 
EF u इसमें उन्मादकी अवस्थाका वर्णन 
प अ उन्मादकी-सी अवस्था? का वर्णन है। 
iaa से भी विचित्र होती होगी । यदद तो 
| भारले भी द्‌की बात हुई, दिव्योन्माद तो फिर 
| पि है, अकर होगा । वह अनुभवराम्य 
| पोल मोको छोडकर और किसीके शरीरमें 
i अथवा सुना नहीं गया। 


| SW o (शा बतायी गयी हैं। (१)भावोदय,(२) 
T भाव-शावल्य और ( ४) आव-शास्ति। 
ma Sk जो हदयमें भाव उत्पन्न होता 
हैं। जैसे सायंकाळ होते ही श्री- 
उदित हो गया । हृदयमें दो 
१ तो उस अवस्थाका नाम 
होकर पतिके घर लौटनेपर 
विषादजन्य दोनों भावोंकी 


(चह... 
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kpe 
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को प्राप्त होनेवाली उसके पुत्रहीन सातामहकी सम्पत्ति तथा 
उसके प्रबन्ध करनेके आव एक साथ ही हृदयमें उत्पन्न हो 
जाय । इसी प्रकार इष्टवस्तुके प्राप्त हो जानेपर जो 
एक प्रकारकी सन्तुष्टि हो जाती है, उसे 'साव-शान्ति! 
कहते हैं। जैसे रासमें अन्तघान हुए श्रीकृष्ण सखियोको 
सहसा मिल गये,उस समय उनका अद्शनरूप जो विरह- 
भाव था वह शान्त हो गया । ; 

इसी प्रकार निर्वेद, विषाद, दैन्य, ग्छानि, तम, मद. 
गवं, शंका, त्रास, आवेग, उन्माद, अपस्मार, व्याधि, 
मोह, सति, mea, जाड्य, त्रीडा, अवहिथा, स्थृति, 
वितके, चिन्ता, मति, एति, हष, औत्सुक्य, अमष, असूया, 
चापल्य, निद्रा और बोध इन सबको व्यभिचारी भाव 
कहते हैं। इनका वेष्णव-शास्रोंमे विशदरूपसे वर्णन किया 
गया है | 

इन सब बातोंका असली तारपये यही है कि हृदयमें 


किसीकी लगन लग जाय, दिलमें कोई धेस जाय, 
किसीकी रूप-माघुरी आँखोंमें समा जाय, किसीके लिये 


उस्कट अनुराग हो जाय, तब सभी बेड़ा पार हो जाय। ' 


एक बार उस प्यारेसे लगन छंगनी चाहिये, फिर भाव, 
सहाभाव, अधिरूढभाव तथा सात्त्विक विकार और विरह- 
की दशाएँ तो आप-से-आप उदित होंगी। पानीकी इच्छा 
होनी चाहिये । ज्या-ज्या पानीके बिना गळा सूखने लगेगा, 
eitt तइफदाइट आप-से-आप ही बढ़ने छगेगी। उस 
तड़फड़ाहटको बुळानेके लिये प्रयत्न न करना होगा । 
किन्तु हृदय किसीको स्थान दे तब न, उसने तो कास- 
क्रोधादि चोरोंको स्थान दे रक्खा है, वहाँ फिर म | 
प्रेमदेव कैसे पधार सकते हैं! सचसुच इमारा हृदय | 

वज्रका है । स्तम्भ, रोमाञ्च, अश्रु आदि आठ Rarita i 
एक भी तो इसारे शरीरमें स्वेच्छासे उदित नहीं होता । 
भगवान्‌ वेदव्यास तो कहते हर p> 


a 


१ 
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जाते हों और हृदयमें किसी प्रकारका चिकार न होता हो।' नीचे एक छोटा-सा कुण्ड ` ia ~ 
सचमुच हमारा तो हृदय ऐसा ही है। कैसे करें, क्या इतने रोते थे कि उस may हित सेख | 
करनेसे नेत्रोमें जल और हदयमें विकृति उत्पन्न हो? एक-दो-दिन नहीं, साळ-दो-साळ S a | 
महाप्रभु चैतन्यदेव भी रोते-रोते यही कहा करते थे- इसी प्रकार वे रोये । उन्मादावस्थामे त | 


f 


नयनं गरुदश्रुघारया वदनं गद्गद्रुद्धया गिरा \ जीके दशनाँका जाना बन्द नहीं हुआ । यह झम इक्र | 
पुरुकैनिचिते वपु: कदा तव नामग्रहणे भविष्यति ॥ अन्ततक अक्लुण्ण-भावसे चलता रहा। गस ~ 


कथन है कि मद्दाप्रभुके शरीरमें प्रेमे ये समी ग | फन 


|| 
अर्थात है नाथ! तुम्हारा नाम रहण करते-करते प्रकट हुए । क्यों न हों, वे तो चैतन्यस्वरुप है ३। | 


कब R दोनों नेन्नोमेंसे जळकी धारा बहने छगेगी, अन्तमें श्रीलळितकिझोरीजीकी ae अपी इ | 
कब इस “गद्रद्‌ कण्ठसे 'कृष्ण-कृष्ण' कहते हुए पुलकित था ळात गको . हे 
हो उठेंगे !? चे महाभाग तो अपनी साघको पूरी कर गये । Si कि S3 दे हमा 
१८ वर्ष नेत्रोंमेंसे इतनी जळधारा बहायी, कि कोई aga जमुना पुक्तिन कुंज गहवरकी कोकिल है हुम मू पछ | (४ 
इतने रक्तका जळ कभी वना ही नहीं सकता । गौर-भक्तो- पदःपेकज प्रिय काक मधुप है मधुरेमधुर गद झं | 
का कहना है कि महाप्रभु गरुड-सतम्भके समीप, जग- कूकर हे बन बीथिन डोले बचे सीथ रिरे छ। | 
सोइनके इसी ओर जहाँ खड़े होकर दर्शन करते थे, वहाँ 'छरितकिसोरीशआस यही मम त्रज-रज तजि छिन गरको | 


— Pes 


पुकार 
(रूखिका-- श्रीमती यशोदादेवी, धमेपली सुं० कन्हैयालालजी एडबोकेंट ) 
| कहानी ) 


à al 

(१) अच्छा ही कर रहे हैं । आज हुम कैसी पाणी € | ` 
तुम करुणाके सागर तुम पारुनकतो, हो? ni | 
Hada अज्ञानी कृष करे भती, प्रौढा-अगर उनको दया आती कक, ti 


ओम्‌ जय जगदीश हरे! । मेरे बच्चे सूखा मर हा 


आइ न सुनते ! आइ 


तुम पू रण परमात्मा तुम अन्तरयामी, $ 
TR परमेश्वर तुम सबके स्वामी, सुकुमार बच्चियां pa ” कट है 
जय जगदीश हरे, प्रभु जय जगदीश हरे । क-न कहो मिये, ऐसा ग को हह | है 


विळख, बच्चियोंकी तड़प ati 


खतम it { ड़ 1 
आ[रती खतम हो गयी, घण्टा, शंख, घढ़ियार रख निश्चय रक्खो, वे सब संग 


K DE सवने एकस्वरसे चिल्लाकर ERT, परी f n 
बोलो--परमपिता परसात्माकी जय । जगत्पतिकी जय। की परीक्षा है. रहे pay वान्त त 
सबने सिर नवाये । पर एक प्रौढ़्ा उसी तरह सिर चाहिये। अधीर न दे? आज ऐसे 4 || ` 


झुकाये बेठी रही । आरती करनेवाले प्रौढ़ने कहा “प्रिये! TT हो रहा है कि तुम्हारे za इह | 


> दुःख र | 
क्या आज भजन न गाओगी P ्ैढ़ा-देच, क्या क हुए मेरै हि 5 
भाने सिर उठाया, उस समय उसकी आँख गया । सदा | 

व्र © ? वासे पक दूंगी 7 4 d SA 

आसू बह रहे थे । बड़े कष्टसे उसने कहा-'देव, क्या इतने रोटी माँगेंगे तो में क्‍या दूंगी aa wa 
दिर्नाकी सेवाका यही फल मिल रहा है? प्रौढ-बस इसीलिये, के ga ो मे 
ह शान्त शमो, चैयं चारण करो, वह दीनेके सन्देइ कर रही यी । ४ को बारले. 
; wa 2 को शरण देनेवाळे जो ENA ,, कर. Maa है? जञ, घूस pae Gyaan Kosha E í 


Do 


| ka क्षमा माँगो । आइन्दा भूकसे भी कभी 
C aar अपने चित्त न छाना । जरा सोचो तो सही । 
| तेत पेट्में बचेका कौन पालन करता है ? उसीकी 
| ते आज हसलोग हाथ-पैरवाळे बने हैं । उसीकी 
| व चढ़ने-फिरने और खुननेकी शक्ति बनी है । यह 
RAFTE फल है, उसकी असीस दयाको कौन 
| शक सकता है! उठो, क्षमा साँगो ।' इतना कहकर वे 
Jami 

| रोदा जाकर ठाकुरजीके सिंहासनके समीप खड़ी होकर 
| {तवे कितनी देरतक हाथ जोड़े खड़ी रही । उस समय 
| दथानमे इतनी निमझ हो गयी कि उसे दीन-दुनियाँकी 
| पाव रही। थोडी देर बाद एक बच्चेने आकर कहा- 
| झा, भूख लगी है कुछ खानेको दे । 


ji 
f 


| 
ji को अव होश हुआ । उसने बचेको हृदयसे ळपा- 
| १ बहटा ! 
| WA । « ठाकुरजीको हाथ जोड़ो, वे ही तुम्हें 
| 3 दोनों नन्‍हें-नन्‍्हें दाथ जोडकर कहा-ठाकुरजी 
' आज हमें अच्छी-अच्छी चीजें खानेको दो। 
| उस समय प्रौढ़ाके आँखोंसे आँसूकी घार बह रही थी। 
र di (२) 
K खानेको क्या बनेगा ? सिरकी कल्झी 
गने सातासे पूछा । सरोजनी चौदइ- 
सुकुसार बालिका थी, वह बाइयकाल 
wari वेसो पदापण कर रही थी । सरोजनी 
k दी सुशीला भी थी । सिरको कलशी 
| पेस हो ल अरगनीपर फैलाकर वह 


भे | 
ऐप न जाने किस 


ध्यानसें मझ थी, कुछ न 


| E DA बहिन सरळासे पूछा- 


| 
| 0 
( 


k à 
Neen 


* आज जब तुस नहाने 


भालस v सरोजनी 
co दीदी, Math: Collection, aniue Zai R in Gyaan Kosha 


सरोजनी माताके पास जाकर बेठ गयी, उस 
उसकी माँ हाथमें शायद कोई कुरता लेकर सी रही त 
सीनेमें वह ऐसी तन्मय हो रही थी कि उलटा-पुलटा 
कुरता सी रही थी परन्तु उसे इतना ज्ञान न था कि वह 
क्या कर रही है। सरोजनीने हाथसे कुरता छे छिया और 
बोली--माँ, देखो न, तुम उढटा कुरता सी रही हो ! 
आज कैसे बैठी हो? 


अब साताको अपनी तन्मयताका ज्ञान हुआ, उसने 


कहा--हा बेटी, भूल गयी, तुस कब नहाकर आयी । 

सरोजनी--मैं तो बहुत देरसे आयी हुँ, सैं पूछ रहो 
थी कि खानेको क्या बनाऊं,अभी राजू, बिरजू भूखे आते होंगे। 

माँ--'देखो बेटी, शायद मटकीमें कुछ आटा हो, उसी- 
की रोटियाँ सॅक लो । 

सरोजनी--और पिताजी क्या खायेंगे माँ, ऐसी YA 
कोई निकछनेका साहस नहीं करता, वे कहाँ गये ! 

माँ -बेटी,वे नौकरीकी तकाशमेँ गये हैं, कहीं खबर थी। 

सरोजनी--साँ ! तुम और पिताजी तो चिन्ताके मारे 
घुळे जा रहे हो; उठो न, नहा-घो डालो, केसा सुँह सूख 
गया है ? 

मॉ--अभी नहीं बेटी, कुरता पूरा हो जाय, झुन्नकी 
अम्माने इसे आज ही साँगा दै । तुम जाकर रोटी बना छो। 

सरोजनी एक दीघं निश्वास छोड़कर उठ खड़ी gÈ 
भण्डारघरसें जाकर उसने सब मटकिया हूं इ डाळी, पर 
किसीमें आटा नथा। वह सन्न हो गयी । किस सुंइसे जाकर 
कहे कि आटा नहीं है। भाई सूखे आते होंगे, पिता भूखे 
आते होंगे, सरोजनी क्या कहेगी । वह आह करके 
जुसीनपर बैठ गयी और रोने छगी । इतनेमें एक साइने 
पुकारा- बच्चा भीख दो । 

कोई न बोळा । फिर साइने आवाज छगायी । बचा 
साधु भूखा है, एक रोटीका आटा दे जाओ । = 

अबकी सरोजनी झा प कर छिया 
दौड़े-दौड़े स्हळसे आकर ; 
और बोले--दीदी ! बडी सूल लग 


p ४ 
ग ; असमअसमें पडी, उघर साइ 
सरोजनी बेचारी बढ़े पछा छुदा- 


रही है, चळो खानेको ' 


क्र 


क 


NS | 
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कर दुरवाजेके पास जाकर वोळी--बाबा ! इमींलोग 
भूखों मर रहे हैं तुम्हे कहाँसे दें !' 
साधु--न कहो बेटी, ऐसा न कहो । परमात्माकी 
. दयासे तुम्हारे घरमें सब कुछ दै । 
सरोजनी--बाबा ! तुम तो जिद्द कर रहे हो, अगर 
घरमै कुछ होता तो में तुमको भिक्षा न देतो । हमारे 
दरवाजेसे भिक्लुक लौट जाय, इससे क्या मुझे कम दुःख हो 
. रहा है, परमात्मा हम दीनोंकी पुकारको नहीं सुनते । 
पुकारते-पुकारते थक गयी हूँ । ` ` 
साधु--न बेरी, उस जगत्‌पिताकी दयाका पार नहीं 
है, उसकी सत्ता और महिमाका पार बड़े-बड़े ज्ञानी नहीं 
पा सकते । तुम भूखो हो, इसी कारण तुम परमात्माको 
कठोर समझ रही हो। देखो जाकर तुम्हारे घरमें आटा 
भरा है।? इतना कहकर साधु एक ओरको चढ दिया । 
सरोजनी ठगी-सी खड़ी रह गयी, पास ही माँ ओर भाई 
बहिन खड़े थे । मोने कहा--बेटी, चलो घरमें चलें । 


सरोजनी--( रोकर )--माँ ! बड़े दुःखकी बात है 
भिक्षुक भूखा चला गया । 

. मा_कया करू बेटी । जो कुछ हो रहा है अच्छा हो 
रहा है, विपत्तिमें घैये धारण करना चाहिये, यह संसार 
परीक्षागृह है, यह सब्र परीक्षा हो रही है । 

सरोजनीने अन्दर जाकर हूँढ़ा, पीछेकी ओर 
जिसे सरोजनो देखना भूछ गयी थी, सचमुच एक मटकीमें 
आटा भरा था, उसने कहा--मॉ ! देखो न साधु सच ही 
कह्‌ रहदा था कि तुम्हारे घरमें आटा है, मैने हठा ही नहीं । 


AA, उस साधुहीकी कृपाका फळ है, सव- 
शक्तिमान्‌ परमास्माने भेजा है, दुःखमें हमळोग पागळ हो- 
कर न जाने क्या-क्या कह बैठते हैं ! 

ˆ बोलो एक बार सर्वशक्तिमान्‌ परमास्माकी जय ! 


सब बच्च चिल्लाकर कह उडे, ठाकुरजी महाराजकी 


जय । मोका मुख आनन्दसे खिळ उडा.। उसने बच्चोंको 
प्यारसे गळे छगा लिया । 


K) 


नपशकरप्रसाद काशीके एक कपडेकी भिळके मैनेजर 


थे, काफी आमदनी थी, कम्पनीमें बढ़ा मान था, मालिक 


७ ईशावास्यमिद्‌ ~ सवे यत्किञ्च जगत्यां जगत्‌ a 


WA MA टक पष्क कद अफ य्य या चर. तव शाचा. जच पराई र्या 
ZA WI AI AA AA A A AA ee Wa मी wuna 
PAANAN s Nose 
OP ows 


वडा प्रस्न रहदा : थे, 
0) करता था, उसे असीम पाप 
 CC-O. Jangamwadi Math CSI RR kDigltized पैसा लेना eGangotri Gyaan Kosha 


ह के भो वडी सचाईसे काम कते +. | 
कमचारी इनसे जरूते थे, क्योंकि डन a | 
कारण ऊपरकी आमदनी नहो होती थी : हर प्ले | | 
लड़ते, न औरोंको लूटने देते । इनकी स्च | 
प्रियता कर्मंचारियोंको असह्य हो रही थी। रा wg 
षड्यन्त्र रचने लगे । miji 
घरमें पत्नी इग्रामा और दो उडे राह | ` 
मोहन ओर दो लड्कियाँ सरका, सरोजनी थीं ३२) | 
तनख्वाइके पाते । उसीमें इयामा और बच्च समी | 
थे, सबसे बढ़कर उनके परिवारमें एक वात बढी तशे | 
चह यह कि जयशाङ्करप्रसाद ओर ख्री-बच्चे समी परे | 


सन उनका सदा विरक्त रहता । ह 
समय सदा एक-सा नहीं रहता। T | 
है, परीक्षाघर है, सबकी परीक्षा होती है। # | 
प्रसादके भी परीक्षाका समय आ गया | निमे | 
पूछकर नहीं आती । मिलके माहि हक | 
बुझानेसे इनके कार्यीपर सन्देह हो के | 
सन्देह दृढ़ होता गया । SI चाढ 
दो हजार रुपये गायव हो गय, 
सारा कार्यं था । कार्यकर्ता २ वी 
सन्न हो गये । सुर्दत zaji 
किसीने अंगुळीतक न उठायी थी? p 
मालिकका सन्देह और 152 a 
तरफसे गबनका स md 
परसे मुअत्तछ कर 
तो सिर पीट छिया, जो बात 


बंब बिण Ya क w 
पलक आखूचण ये, प हाये आद रिल |. 
छरे । जयशङ्करप्रसाद खे ह ही अग "अ 


| I 
त ही होती । सुरिळसे हजार-डेइ-हजारके 
| “के होंगे, बेचकर काशीके पास ही गावमें 
| 9 गि हो गयी थी 
NAI काशीस उनकी इतनी बदनाम 
| 0 बाहर निकळना कठिन था । शहरके छोगोंमें 
गि नई होती कि वे विपत्तिमें एक दूसरेके 
| क हँ। 
गाँचमें आकर भी बदनामीसे न बच 
| ३। सरोजनी काफी सयानी हो गयी थी । उसका व्याह 
[जरुरी था, यहाँ खानेको भी ठिकाना न था, व्याइ 
शेष! उधर युकइमा दायर। कुछ समझमें न आता था 
[iaai बच्चेंका सूखा मुँह देखकर इयासाका जी 
| होप उठता । जिन बच्चोंकोी इतने लाइ-प्यारसे पाळा 
॥ „उहां वर्चोको एक बार चवेना, सूखी रोटी खाते देख- 
| तदप उठती । लड़कियोंके व्याइके कितने संसूबे 
| मो बांधे थे, वे सघ उसके हृदयमें रह गये, आज 
| यो सयानी देखकर वह घबडा जाती कि कैसे वह 
| छे हप पीछे कर सकेगी । गाँचकी खियाँ तरह-तरहकी 
॥ Di । कोई-कोई तो इयामासे कह बैठती, “बहिन, 
| ee है, सयानी छड़कीको बेठा- 
| पेषी, परमे जवान सचसुच शहरी लोगोंको छज्जा 
ती ही नही: छडकिया बेठी रहें, उनके मनमें 
हिल बने हु किया करी स देली, वर 
| 1 करती थी । 
रे i NAWA निखरी चली आती थीं, 
यही ह ण लकर घुली जाती थी, पतिसे 
कारे परसात्माको याद करो, वह्दी 
x कं सर्बोकी चिपत्तियोंका अन्त 
वडा उठती पर जयशङ्करप्रसादके 


ते नौर पैये था। वह सोचते थे कि 
(४) 


रोज 
मं एव पानी लेने जातो, मकानसे 
नमे ७... मारे सूखकर काटा हो गयी 
जोर न था कि कछसी भरकर 
थी, जयशक्लरप्रसाद मुकदमेके 
पह कभी वहाँ इधर-उधर दौद- 
भी जगह नौकरीके तलाशमें मारे- 


Sa SE छ 


AA Pes 
ब्य 
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“~ 


ही सरोजनीके लिये वर भी हवते, पर चर मिळना आसान | 


काम नथा । जिसके छड़के होते हैं उसके मिजाज 
शानपर चढ़े होते हैं। जहाँ जाते, वही दो हजार, चार 
हजार सुनाते । जिसके घरमै दस रुपयेका भी ठिकाना नहीं, 
वह हजार रुपये कहाँसे छावे? बेचारे चारों तरफसे 
इताश-से होते जाते | 


सरोजनी रोज सुबह ताळाबसे पानी लाने जाती । . 
एक दिन वह तंडके ही चढी गयी । राइमें एक दुष्ट _ 


युवकने उससे छेड्खानी की । सब ओर सन्नाटा था, कुछ, . 


कुछ अंधेरा हो रहा था, लोग घरांमें सो रहे थे, ge 
पीछेसे आकर सरोजनीका आँच पकड़कर खींचा । 
सरोजनीने उसे डाटा, पर वह कब माननेवाला था? निरुपाय 
अबलाने सन-ही-सन भगवानको पुकारा । उसके मनमें 
निश्चय था कि 'जिसने द्रौपदीकी छाज रक्खी, जिसने 
गजराजको ग्राइके मुँहसे छुडाया, वह अवश्य मेरी रक्षा 
करेगा ।' उसने कहा, “दुष्ट ! भढा चाइता है तो छोड़ दे 
सेरे आँचलको, सतीको न सता । कहाँ भगवानूका कोप 
हो गया तो बे-मोत मारा जायया ।' à 
युवक-बुला न अपने भगवानूको ! अब तो मैं तुझे नहीं 
छोड़ सकता । f न 
यह कहकर वह युवक सरोजनीको पकबना ही 
चाहता था कि सरोजनी चिल्ला पद़ी-कहाँ हो 
मधुसूदन, कहाँ हो भगवन्‌ ! मेरी रक्षा करो, इस पापीके 
हाथोंसे मेरे सतीतवको बचाओ ।' 


जरा-सी भी देर होती तो न माझम सरोजनीपर क्या . 


बीतती, पर न जाने कहाँसे एक दूसरा युवक ys 
पहुँचा, आते ही उसने पहले युवकका गळा 

उसके पीठपर दो छाते मारी और बोळा--पापी ! एक 
अबछाका सतीरव सङ्ग कर रदा या, बोळ सुअर, 


मॉ-बहिन नहीं हैं ! > 
युवक थर-थर काँपने छगा, उसने हाथ जोड़कर कहा 


आप हैं भय्याजी ! मुझसे कसूर हुआ। नय पय 
दूसरा युवक-सुझसे माफी न माँग! माग | 
बहिनसे, खबरदार जो तूने अब किसीपर आँखें हर । 
न जाने कोन-सी प्रेरणा उस युवकके a की 
उसने हाथ जोड़कर कहा-- बहिन ! सुझ TE 
करो ।? सरोजनी थर-थर कॉप TA थी, उसकी TE 

नहीं आता था। वह गद्गद्‌ हो गयी । भगवानूकी 
प्रति इसका हृदय अक्तिंअद्धासे 


sr 


~ 


> 


rrr 


थि ya 


MMR अल गया। उसने अश्रुपूर्ण नेन्नोंसे सूक भाषामें युवकका 
अभिनन्दन किया] | 

सरोजनीको बचानेवाळा गाँवके जमींदारका सुशील 
सुशिक्षित पुत्र सुरेन्द्रनाथ था। 

फिर उस युवकने कहा--बहिन ! क्या मुझे क्षमा 


`. न मिलेगी? 


सरोजनीने बड़े कष्टसे कहा--क्षमा! ? मुझसे न साँगो। 


`. उस जगत्‌-पितासे मागो जिसने दया करके तुम्हे आज 


७] 


- enr 
RR, . क्र ` 
द 


za | सच्या सर इश्च 


yA, 


कुकमेसे बचाया । उसीकी याद करो, जिसको तुम समझते 
थे कि वह कहीं नहीं है । आजसे तुम किसी भी ख्रीको 
अपनी बहिन समझ सकोगे ! 

युवक-समझ सकूँगा बहिन, तुम्हारी दयासे ! यह 
कहकर वह सरोजनीके पैरॉपर गिर पढ़ा । 

सुरेन्द्रनाथने कहा-'क्या आप मेरे साथ चळ सकेगी 
मैं आपको सुरक्षित घर पहुँचा दूँगा। इतने तड़के पानी 
लेने न जाया करें ।? 

सरोजनी चळ खड़ी हुई, इतनेमें सुरेन्द्रके पिताने, जो 
हल्ला सुनकर आ रहे थे, पास आकर कहा--क्या है सुरेन्द्र ! 
यह क्यों इछा मचा था ? तुम यहाँ केसे! और यह इस 
समय क्यों आया ! यह लडकी कोन है? 

: सुरेन्दने सब वृत्तान्त कहा । जमींदार अपने पुत्रका 

साहस सुनकर बढे ग्रसञ्न हुए । 


फिर सरोजनीसे पूछा-तुम किसकी रूड़की हो बेटी ! 

सरोजनी एक क्षण चुप रहो । बड़े कष्टसे उसने लजाते इए 

कहा-उघर जो मकान है, मेरे पिता जयदाइरप्रसाद हैं । 

5 जर्मीदार-जयशङ्करप्रसाद । तुम उन्हींकी कन्या हो, 

जसे वह हैं, वैसी ही साक्षात लक्ष्मी तुम हो बेटी ! मुझे तुम 

` अपने पिताके बराबर समझना, आजतक सैंने तुम्हें नहीं 
देखा था । जाओ बेटी, तुम्हारी माँ घबराती होंगी ! 


सरोजनी एक बार उनके चरणांमें सिर झ काकर और 
FR अपने हृदयदेवको प्रणाम करके चको गयी । 
x 2 


> > 
(५) 
आज काशीकी अदालतमें काफी भीड़ है। एक ईश्वरके 
तहत सक अदालतसे सजा सिळनेवाछी है । 
AA छोग इस तमादोको देख रहे हैं, कितने लोग काना- 
फू कर रहे हैं कि 'देखो, केसा पाखण्डी निकला, ऊपरसे 


र-भक्त बना फिर्ता था और 


५२ 
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भीतर इस तरहके खेल जज रहा था! 
रहे थे, “भाई, यह कललुग है Ki Fh 
¢ राम, 
रामनाम जपना, पराया आङ अपना |! शो! | 
ऐसे ही भक्त हैं । बेचारे जय वेस ब्रा ` 
कैदीकी तरह सिर झुकाये खड़े हु aT w 
रहे थे । आज मुकदमेकी आखिरो पेशी है ahi 
भाग्यका फैसला होनेवाळा है, उनके लिफ अ. 
रही है परन्तु जयशङ्कर यही सोच रहे है ह प 
जो कुछ कर रहे हैं अच्छा ही कर रहे हैं। उने केरे 
कोन समझ सकता है V मन-ही-मन वह ia 
स्मरण कर रहे थे । मालूम होता है कि पुरे रत्न | 
गुहार सुन ली । जजने कहा--हिसाबका खाता हाम्रो! | 
सिळके सालिकने फौरन खाता पेश किया। इसे | 
गौरसे देखा, देखते ही उसे विश्वास हो गया ह 
सब जगइकी छलिखावर्टोसे यह लिखावट fige ha 
है, वह समझ गया कि यह जाळ जयशञइरङा सए | 
मिळके सालिकने भी देखकर मन-ही-मन कहा हए | 
असल यह अक्षर तो किसी दूसरे हैं ।' | 
जजने कहा--वेळ, जयशङ्कर, तुम बरी कर सि 
ag बिल्कुल बनावटी जाळ या । | 
जजका कहना था कि जयशङ्कर संकडयोच मार्श | 
अपने घरकी गोर! 
जयका नारा कगा जजको TA हरजी "TA 
उनके मनमें था कि चलकर पह ग्राहक इशे | 


DNDN NN ००० «० DT PA PAD Pe Pe PC SR Se ,७ चया. चया. दा. >... e हन 


समय और कुछ भी याद नया! , a 
x x ga p 

अपनी झोपड़ीमें जयशइरमस ३ Aa 
सरला, राजू, बिरजू समीके T आज बा 0 । 
अगवानूकी आरतीका सम १ ज्यादा | 


फूळॉसे za किया गया है 
मौजूद था उसे बढे प्र 
करके सब गुसाई 


DEEI 


जुर 
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झेम्स 
RR, 


se पर 


॥ ये कि किसीको अपने तन-वदनकी 


सभ 
| WA प्रसन्‍नताके सभी मस्त थे, इतनेमें 


pa एक पत्र दिया, परन्तु उन्हे यह न सूझा 
+ रो खोडकर पढ़ें । सब इरिभजनमें AA रहे । 
ही बाद एक आदमी दूसरा पत्र दे गया, उसे भी 
के! रत दिया । zia 
| zaa हरिभजनका समा बघा रहा । जब सब 
हरपत हुए, वव जयशंकरप्रसादने पहिला पत्र खोला, 
के पते हौ उनका चेहरा हर्षसे खिळ उठा--इयामाने 
| हा है, 'किसका पत्र है? 
| mam ! जरा भगवानूकी महिमा तो 
| गे! मिहके माळिकका पत्र आया है, उन्होंने लिखा है 
| अप मुझसे नाराज होकर चळे गये, आइये, 
बड़े बाह खाली है, गछतीसे आपपर झूठा मुकदमा 
छ इसका मुझे वढा दुःख है, मैंने कचहरी में आपको पुकारा 


| सवने एक स्वरसे पुकारा, ठाकुर- 
1000 उस जगत्‌-पिताकी दृयासे । 


(ऐेसक-म ० 


l ; ® भारे प्राचीन दर्शनकार वैदिक सिद्धान्तको 
रखकर अपने-अपने दर्शनीय मतके 
दार्शनिक भतिपादनमें कृतका हुए हैं। अतएव. समस्त 


अयोत्‌ दशनम्‌? इस व्युरपत्ति- 
५ तेस्वज्ञान ) ही ददन शब्दका अर्थ है। 
"-सुनि-प्रणीत दशनशाख अनेक 
१ सीसांसा, न्याय, वैशे- 

योग २ १ 
नस इसप्रकार घड्दशन ही माने जाते 


भौर क अपने बनाये हुए अन्थ- 


# दार्शनिक विचारोंका केन्द्र ईश्वर # 
m 


, बैमवका वर्णन करते हुए अपने 
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दूसरा पन्न खोला गया । वह सरोजनीको 
हाथसे बचानेवाले सुरेन्त्रनाथके पिताका पत्र था। नम 
लिखा था-- 


प्रिय जयशङ्करप्रसादजी ! 


मैंने आपकी पुन्नीकी बहुत प्रशंसा सुनी है, साक्षात्‌ 
छद्मी है और मेरी बहू होने छायक है, आप हरगिज यह 
खयाळ न कीजियेगा कि में घनवान्‌ हुँ और आप गरीब 
हैं। रुपया कोई चीज नहीं है । आपकी पुत्री साक्षात 
लक्ष्मीकी तरह मेरे घरमें उजेळा करेगी । आशा है कि 
आप इसे स्वीकार करेंगे । 
आपका परमहितेषी 
राजेन्द्रनाथ जमींदार 


फिरसे सबने ठाकुरजीकी जयजयकार की । कहाँ. 


तो हूँ ढे भी गरोब घर न मिलता था, कहाँ ठाकुरजीकी 
दृयासे इतना बड़ा घर अनायास ही मिल गया। सबने 
चिह्छाकर जय पुकारी । परन्तु सरोजनीने मन-ही-सन 
ag'a भगवन्‌ ! आपने मेरी पुकार खूब सुनी !' 


Ro 
दा A चु र 
शंनिक विचारोंका केन्द्र ईश्वर 
औरघुवराचार्यजी वेदान्तकेसरी, न्यायमो मांसोपाध्याय, वर्कवेदान्ततोथ, वेदान्तशिरोमणि, दशननिषि ) 
मीमांसामें समावेश समझना चाहिये । इन दु्शनोंके ' 


प्रतिपाद्य सिद्धान्तोंके प्रचारक और अन्थरूपमें रचयिता 
श्रीवेदव्यास, जैमिनि, गौतम, कणाद, कपिछ और ह्रिण्यगर्म 
अथवा पतञ्जलि ये महर्षि माने जाते हैं। इन परावरज्ञ 
महर्षियोंने घ्म, अर्थ, काम, मोक्ष शब्दोंसे कहे जानेवाळे 
पुरुषार्थको उपादेय बतळाते हुए मोक्षको परम इसा 
सिद्धकर सव॑तोमादेन मोक्षको ही प्रासब्य साना है । ओर 
वह ईइवरोपासनाजनित इंश्वरीय प्रसादसे ही बा 
इस सतको निर्विवादरूपसे सब दुशेनाचायं खीकार 


दर्शनकी ति ईश्वरीय सत्ता और ईइवरीय 
हैँ । प्रत्येक दशनकी प्रद प्रतिपाय विषयका सुल्या- 


पर्यवसित होती है l और उन सब 
का प केन्द्स्थान एक परमतस्व 


Bet 
कारण स्थानाभावसे पूरा नहीं 


अडेल बहुत बढ़ा होनेके "नुसार छापनेका विचार 


दिया जा सका, अगले अंकॉमे 


महोदय कृपया क्षमा करें। ना सम्पादक 


की > 


५०५ 


प्र 


ईश्वरकी सत्ता, स्वरूप, स्थान, प्राप्तिके उपाय और “| 


( लेखक--पं० श्रीबावूरामजी शुद्ध पद्यार्थवाचस्पति) 


100 श्वरकी सत्तामें सन्देह करनेवाले प्राचीन 
७३ काल्से हैं। क्योंकि हिन्दू-शाखोंमें 
A जहाँ-तहाँ जेन, बोद्ध, चार्वाक आदि 
दि नास्तिकोंके मतोंका खण्डन सिलता 
ह है। इंश्‍वरके न माननेवालांको नास्तिक 
त ० कहते हैं, परन्तु पाणिनि सुनिने 

WA नास्तिकका दूसरा ही लक्षण किया है । 

उनके अष्टाध्यायी सूत्रों में एक सूत्र है- 

“अस्ति नास्ति दिष्टं सतिः? अर्थात्‌ जो परलोक तथा कमं- 
फरूको मानते हैं चे आस्तिक हैं, और जो इन्हें नहीं मानते 
चे नास्तिक हैं। झाखरोंमें कई प्रकारके नास्तिक्कोका वर्णन 
आता है उनमें पूणे नास्तिक चार्वाक-मतवाले होते हैं । 
उनका सिद्धान्त है कि 'देइसे भिन्न कोई आत्मा कहीं नहीं 
मिळता; अतः देइ ही आत्मा है ।' यदि कोई कहे कि 
इसारा देह? यह प्रत्यय सबको होता है, अतः इससे सिद्ध 


है कि आत्मा स्वामी और देह उसकी वस्तु हे । परन्तु 


'इमारा आत्मा! ऐसा प्रत्यय भी तो इमें होता है, अतः 
देइ स्वामी और आत्मा उसकी वस्तु हो गया। इसलिये 


` देह और आस्मामे कोई अन्तर नहीं । दोनों एक ही हैं । 


इसलिये जब मनुष्य मर जाता है तो पुनः उसका जन्म 
लेना सम्भव नहीं । जैसे दीपकके बुझ जानेपर पुनः उसे 
जळाकर यह नहीं कहा जा सकता कि वही रोशनी लौट 
आयी है । अतः आत्माकी सत्ता शरीरके साथ ही समास 
हो जाती है। उस आत्माके लिये स्वरा, नरक आदिकी 
कर्पनाए बिल्कुल झूड़ी हैं, और जब स्वर्गादि फळ ही नहीं 
तो उसको प्रदान करनेवाला ईश्वर कहाँसे हो सकता है ?? 


बौद्ध और जैन ऐसे नास्तिक नहीं हैं क्योंकि ये कर्मके 
फळको पूर्णतया स्वीकार करते हैं। परन्तु कहते हैं कि 
ta आँग पीनेसे नशा हो जाता है उसी प्रकार कर्म सत 
वा असत्‌ जसा हो वेसा ही उसका फळ भी हो जाता है। 
फछका देनेवाळा कोई ईश्वर नहीं, ईश्वरको मानना अम- 
मात्र है। इनके मतसे जीवकी दशा बहुत ऊँची मानी 


| उत्तर स्वयं भगवान म 1 


v रहता 
संसारका । श्वर कहा रड 
है तो. गरका. उसि, By है, eGangotri Gyaan Kosha 


कौन है ? तो वह उत्तर देंगे संसार 
गया ।' यदि पूछो, जगतुको कौन घारण क | 
वह कहेंगे जगतको कोई धारण नहीं Al) | 
Aa नहा काता, पह न | । 
आकाशसे गिरता चला जा रहा है । सृष्टि आरि रे 
भी इनके उत्तर इसी प्रकारके प्राप्त होते है ELS | | 
इनके सिद्धान्तोंका खण्डन किया जाता है। पुतता | 
गन्धवेराजने महिश्नस्तोत्रमें कहा है-- । 
हे देवेश ! जिस-जिस वस्तुके "O 
हो सकते हैं उनकी उत्पत्ति भी अवश्य होती | 
नियम है और एथ्वी आदिके टुकड़े हो mUa) 
उरपत्ति भी सिद्ध है ! आपको छोड़कर जावरे A 
अधिष्ठाता कौन हो सकता है! यदि ii | 
agda yat उस्पाद्नमें कौन समर्थ शे उता | 
केवळ सूद पुरुष ही, हे प्रभो! आपकी सत्ता wasili 


Haa सत्ताके सम्बन्धमें दो प्रमाण n al 

१-जन्मसे गूँगे और बहरे पुरु ped | 
अंगुली उठाकर भगवानका संकेत i T 

२-जगदर्मे ऐसी बहुत-सी घम पेत 
इंश्वरक्ृत माने बिना कास | 
agah बुद्धि कारण ख 


कभी रचा ह 


सकता 
है । अब यह प्रइन हो नहीं होत 
प्रकारका है तो उसका ज्ञान क 


पुरुष भगवातूका दर्शन TE का अत 


Ea जु ईश्वर न हो, वह adai 


। कहती है भरोग 
| a तत्सबेतोऽक्षिशिरोमुखम्‌ \ 
||. aa सर्वमावृत्य तिष्ठति॥ ` 


३ | अव यह प्रश्न होता है कि इश्वरकी मासि केसे दो 
१ | छाती है! उत्तर यह है कि मायाके कारण ही भगवानूकी 
1 शहि वहीं होती, जो इस सायासे सुक्त होता है वही 
| हुरका दर्शन पा सकता है । सायासे बचनेके उपायको 
| शं भगवानूने श्रीमुखसे कहा है-- 

मामेव ये प्रपद्यन्ते मायभितां तरन्ति ते \ 

अर्थाद्‌ जो मेरी शरण आते हैं वे ही इस मायाको 


À 
Ñ | 


u 


| मसे कोई पाप नहीं होता, क्योंकि जब उसका मन 
| YA पाप-कर्मसें रत होना चाहता है तो चट वह हृदयस्थ 
। पि सामने आ जाती है और सलुष्य भयभीत हो पाप- 
| अंसे वच रहता है। इसलिये यदि सब ही मनुष्य 
| Ni सच्चे उपासक हो जाये तो फिर किसीको कोई दुःख 
| पक सकता है और तब इस रूस्यु-छोकमें ada सुख- 
| फेळ जा सकती है । इसलिये कहा है कि-- 

नस्य स्मरणमात्रण जन्मसंसारबन्धनात्‌ \ 

च्यते नमस्तस्मै wa प्रभविष्णवे ॥ 

तथा..... ( वि०स० ) 


D वैवस्वतो देवो यस्तवैष दि स्थित: । 
चेदविवादस्ते मा गंगा मा कुरून समः ॥ 


# ईश्वरको सत्ता, खरूप, स्थान, प्राप्तिके उपाय और फल # 


CSO NNN NNN SSS 


न पड़े । भगवान्‌ श्रीकृष्णने भी कहा है-- 
सबैघमान्परित्मज्य मेकं शरणं ब्रज । 
अहु त्वा सर्वपापेभ्यो मोक्षयिष्यामि मा शुचः॥ 
तथा-- 
अनन्याश्रिन्तयन्तो मां ये जनाः पर्युपासते । 
तेषां नित्याभियुक्तानां योगशेमं वहाम्यहम ॥ 
संसारमें जीवांको सबसे बडा दुःख जन्म-मरणका 
बन्धन है, जबतक आवागमन बना हुआ है HJAR जन्म, 
जरा, रोग, Tu आदि नाना प्रकारके कष्टांसे पीडित होता 
रहना होगा । इस बन्घनको दूर करनेका एकमात्र उपाय 
है भक्तिद्वारा भगवानको पाना । 'नान्यः पन्था विद्यतेश्यनाय' 
अर्थात्‌ “इसके सिवा दूसरा कोई मार्ग नहीं है ।' और 
अगवानूकी प्राप्ति केवल मनुष्य-देहसे ही हो सकती है। 
इसीलिये भगवान्‌ ब्यासजी कहते हैं कि-- 
HA पुराणि विविधान्यजयात्मशक्तया 
वृध्षान्सरीसुपपशुन्‌ खूगदंशमत्स्यान्‌ | 
तैस्तैरतुष्टटुदयः पुरष A 
चिषणं aN 
ब्रह्मावळोक मुदमाप र 
अर्थात्‌ “अपनी अनादि शाक्तिसे ग्रह्माजीने वृक्ष, कीट, 
पशु, पक्षी, मच्छर, मछली प्रसूति जीवॉकी रचना की, 
परन्तु उनसे उनका चित्त प्रसन्न न हुआ, तब उन्होंने 
ईंश्वरका ज्ञान प्रास करनेयोग्य मानव प्राणीको रचा 
और इससे उन्हें तुष्टि मिकी / इससे यह सिद्ध हे 
कि जिस मलुष्यने ईश्वरको न जाना, उसका जन्म 
ही गया तथा इैधरके मात करनेकी जो शक्ति महाजीने 
उसे दी थी उसका ठीक उपयोग न कर वह इतन दी 
बना । जिसने ईश्वरकों जान किया उसका जन्म स्रु 
हुआ और वह अनादि जन्म-मरणके बन्धनसे सुक्त हो 


| (मनु०) कृतकृत्य हो गया । Wa 
। नियामक न्यायकारी प्रभु तेरे हृदयमें य्चिन्तने यत्र  यदीक्षणम्‌ \ 
| ससे यवि तुझे विवाद न हो तो गंगा और wa 
पा पापको र चा । सारांश यह है कि गंगादि तीर्थौकी waa दि सुमद्रभवसे नमो. नमः॥ 
ऐन पे खिचे होती हे और पाप करनेकी इच्छा तसै समह ° ङा”) 
न्‌ इेश्वरकी प्रेरणा उससे बचनेकी हो शैकृष्णचन्द्रका , स्मरण 
| भे स उसकी त्त कम करता है, यदि अयात्‌ जित भगवाच समस्त Bion देता 
३ देखना न करे, प्रभुके संकेतके 3 अनुसार चले तो अर्चन, कीर्तन, दर्शन संसारके gr 
तीथोंमें भ्रमण करनेकी आवश्यकता दी है उन्हें हमारा ET 
z ति 
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maia विवेचनकी शक्ति नहीं थी । उनका i किया 
का जीवात्मा अथवा ६4/६ 2 का उल्लेख यह | 
०८ अस्तित्वमें उतने ही अंशमे विश्वास था, जितने झाख ) नामक ग्रन्थ ( १०००) में जो a, 
होता उनका सचुष्यके भावी सुख-दुःखके साथ सम्बन्ध उन लोगोंकी बात नहीं रहनेको J | 
>a था। सिश्र-देशवासियोंका हाल बतलानेवाळी सबसे विचारोंकी सीमाके अन्दर a za a e | 
प क रि “E ( Pyramid ७३६७) है तक हो सके, इमें अमरस्वकी ह i 
k. वणे स्त्युके पश्चात्‌ राजाओंकी क्या गति होती है इसका कार्योंकी मलुष्यत्वके उच्चतम aaa (20 i 
हर NA लखा SA राजाओं एवं घरमात्मा पुरुषो- भरसक चेष्टा करनी चाहिये | (0००४ 6 
` करनेचालोंको प्राप्ति होती है और दुष्कर्म नामक दा्शनिकने अमित किया Wa | 
बी नरकमें दकेछा जाता है और वहाँ उन्हें नामक नये सिद्धान्तका w |. 
जाष्मा्कि द्वारा अनेक प्रकारको सम्बस्धर A 


Wa 


जीव ओर इश्वर 


( लेखक--डा ० एच० डब्ट्यू ० dto मोरेनो एम ० ए०, पी-एच ० डी० 3 


स्तिकवादके जितने भी सिद्धान्त 
हैं उन सबके विपक्षमें तथा 
आत्मा एवं परमात्माकै अस्तित्वमें 
सबसे बढ़ा एवं सबसे अधिक 
विश्वसनीय प्रमाण सनुष्यकी 
प्रतीति है, जो उसके जीवन एवं 

५५ 7 विकासकी सारी अभिव्यक्तियामें 
दष्टिगोचर होती है । सभ्यताके आदियुगमें सचुष्यके 
अचुमवमे यह बात आयी कि इस इऱ्यमान एवं व्यक्त 
जगतुकी ओरमें कोई अदय एवं अव्यक्त तत्त्व भी है, 
जिसकी अभिब्यक्ति अधिक वास्तविक होती है । इसीका 
नाम आत्मा अथवा जीव रक्खा गया । इस घारणाके 


. अनुसार उस समयके मनुष्य Animism (जीववाद ) 
के सिद्धान्तको मानने लगे, तथा वृक्ष, वन एवं मनुष्य 


सबके अन्दर जीवकी कहपना की जाने ळगी । आत्मा ही 
प्रत्येक वस्तुका जीवन माना जाने लगा । व्यष्टि-चेतनके पीछे 
समष्टि-चेतन अर्थात्‌ ईश्वरकी स्थिति मानी गयी | अफ्रीकाकी 


YA अर्धेन जंगली जातियाँ, आस्टे छियाके आदिम निवासी, 
s सलायाग्रायद्वी पके असभ्य निवासी, न्यूगिनीकी बनेर 
Re जातियों, अदर सभ्य मळानेञ्ञिया और फीजी द्वीपके निवासी, 
yA मेक्सिको और पेरूके जंगली 'अजुरेक' और अमेरिकाके 
रेड इण्डियन” ये सभी प्रत्येक चस्तुके मूछमें जीवास्माका 


अस्तित्व मानते थे और विश्वका आरमा अर्थात्‌ Sar भी 
उसीके अन्तगंत माना जाता था | 


यातना v 
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हैं। पुण्य और पापका निर्णय करनेवाढा 
ओसिरिस ( Osiris ) कहलाता था । राहि 
धर्म-पुसतकॉमें--जो प्रेतात्साओंकी ya% नध 

आत्मा आर परसात्माके अस्तिस्वको खतःसिद mih 
उनका जीव ओर इंश्वरमें विश्वास होनेका सबसे प्र 
यही है । सुकरात (Socrates), अफटातू' (Pla) 
आर अरस्तू (Aristotle) ये यूनानके बहे के 
दाशेनिक माने गये हैं । अफलात्‌ द्वारा रचित वपो 
(Apology ) नामक ग्रन्थमें सुकरातके विरुद w 
सासलेमें न्यायाधीशने क्या विचार किया तथा उसे मरि | 
प्रकार uga दण्ड मिला, इसका विशद वर्णन है! | 
ग्रन्थ हमें इस समय भी उपलब्ध है तथा संसारकेसाहिसं | 
इसका बहुत उँचा स्थान है । सुकरातको इस रि 
कोई शंका न थी कि जीवसंज्ञक कोई आध्यासिर di | 
अवश्य है । उसका यह विश्वास था कि सुपर पार 


A S EA फी?” AA 


= 


iS Lf M I oe a NP A ना “ळ्या. 


जीवात्मा शरीरको छोड़कर परमात्मामे मिङमार है मे | 

डसके स्वरूपको कोई समझ नहीं सकता | | 
आफलातूँके अध्यारमविपयक वेच | 

of Ideas ( संकव्पसिद्धान्त ) Tai atf | 


जो बिल्कुल स्वाभाविक था । वह POR 


मानसिक संकल्प पक दास्या हि न ie NI 
पदार्थ उस वास्तविक तख्का a 
अस्तित्व संकल्प-जगव॒में है। अफाप | 


भाव 
का उसके शिष्य अरस्तूपर भी बे. pga 
hieving 1 
एक जगह KITAA सिद्धि | के Bibie y | 
èl gat 


t A 


& जीव और ईश्वर & 
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च्य 
गया है कि उनके द्वारा मचुष्य ईश्वरके साथ एकता और उसके कमोमें उस चैतन्यशक्तिकी उसकी हि 
कं ताइचर्यका रहस्यमय सम्बन्ध स्थापित कर सकता है। ज्योतिके सामने अभिव्यक्ति होती है। बौद्ध-अन्थोमें जीवात्मा 
गीत रोमन-जातिके छोगाँके आत्मा एवं परसारमाके एवं शरीरके बीचमें यही अन्तर बताया गया है कि 
मे क्या विचार थे, यह निश्चितरूपसे बतलाना कठिन जीवात्माकी न तो परिभाषा हो सकती हे और न उसका 
१ रोम-देशमँ जबतक प्रजातन्त्र-राज्य स्थापित नहीं हुआ वाच्यार्थ ही निश्चित किया जा सकता है । उपनिषदो्मे 
कक उन छोगोंमें दार्शनिक विचारका प्रचार नहीं हुआ आस्म विपयमें, जिसे अह्मके नामसे भी निर्दिष्ट किया 
| शा प्रजातन्त्रके युगमें उनपर यूनानके दाशेनिक विचारों- गया हैं, यह कहा है कि वह एक सर्वव्यापक तस्व है जो 
aa पडा और तबसे वे भी स्वतन्त्ररूपसे अध्यात्म- सारे मचुष्यों एवं सारी वस्तुओंमें स्थित है। उनके सअतमें 
पर विचार करने लगे । इसमें कोई सन्देह नहीं कि जीवात्मा उस समष्टि-चेतनरूप ब्रह्मका ही अंश है और 
Wnima' एवं ‘Deus’ इन शब्दोंका रोमन छोगोंने VAE समयमें देहके नष्ट हो जानेपर भी आत्माके अविनाशी 
हौ पहले-पहल प्रयोग किया था, किन्तु ‘Anima’ aea- बने रहनेमें कोई बाधा नहीं आती । जीवात्माकी समि 
र उन्होंने केवळ प्राणवायुके अ्थमें ओर ‘Deus’? शब्दका चेतनरूप परमात्माके साथ एकताको पहचान लेना ही 
WA अनेक देवताओंमेंसे एक देवताके साकाररूपके अर्थसें उसके यथाथे महत्व एवं गुणको समझना है । 
| प्रयोग किया था । रोमन-सा हित्यमें qaa ( Ennius) बेबीछोनिया-निवासियोंके मतमें जीवनका अर्थ आत्माके 
| गमक Ap काळसे YA (जिसकी रचनाएँ इस्वी सन्‌से साथ सम्पकै होना नहीं किन्तु खतन्त्ररूपसे स्थित रहनेकी 
| "९ वष पूर्वकी मानी जाती. है) जीवात्मा एवं परसास्मा- शक्तिका नाम ही जीवन है। उनका सिद्धान्त यह था करि * 
| j जता सत्ताका उल्लेख नहीं पाया जाता । एन्नियस सबुष्य सरनेके बाद रसातळकी किसी खोहमें यातनामय « E 
| pis) के पश्चाद्व्ती दाशेनिको एवं राजनीतिज्ञोंमेंसे जीवन ब्यतीत करता है और उस समय उसका शरीर प्रायः k | 
| y प इनकी सत्ताको स्पष्टरूपसे स्वीकार नहीं किया सदी हुईं अवस्थामें रहता है। उनका शरीरसे भिन्न शरीरीको zi : 
| SER सिसरो ( Cicero ) एवं जूलियस MAT स्वतन्त्र सत्तार्मे विश्वास नहीं था, अतएव वे ळोग प्रेतास्माके F A 
| d Ee दोनों ही संशयवादी थे तथा ल्यूक्रेदियस श्चरीरको तृप्त करनेके लिये उसकी कमरके उपरकी जमीनको , - 
| _ ९४५४ ) के विचार स्थिर नहीं थे; उसके सिद्धान्त ` | 
| म पानीसे सींचते थे । Eo 
| kj ia जड्वादको लिये हुए थे। यहूदी छोग आत्मा और परसात्माके serm | 
(७३ में अति प्राचीनकाछसे जीवात्माको शरीरसे निकट पहुँच गये थे। उनके जिनिसिस (Genesis) . 
ह सारया ओर बहुत छिखा है ‘Jahweh 
| षौ गयी हे । सत्युके बाद भी उसकी स्थिति नामक ग्रन्य भाग ( २-७) में यह लिर Hs १: 
|} उनके सतमें इंश्वर ही एकमात्र पूर्ण पुरुष ने मजुष्यके नासारन्भरमे प्राण-वायु हुक दी ओर वह जीती- | 
अन्द्र लोन होकर x , भाग 
Rs समस्त चराचर प्राणी शाश्वत मा बन गयी । ' 1 Kings? नामक अन्य 
q ताका अनुभव करते हैं जागती आए बच्चेको za 
| ) इसको सिद्ध करते हैं । कोका फळ अवश्य ( १७-२२ ) में 01198 के एक ब क 
| शर करनेके लिये ही पुनजेन्मके सिद्धान्त- देनेके संगें यह उल्लेख मिळता है कि उस 
| Ya फळ. नगरमे goaren कष्ट पाते हैं और क झरीरमें फिर आ गयी ।' उनकी वाइविछमें रुस्युके 
| y छ्यि द हैं इस सनातन समस्याको इछ 5 आहमा कहाँ रहती है इस समस्बन्धमें कुछ वाक्य मिलते - 
| पेज है र ह ने काफी प्रयत्न किया । जीवन अनादि बाद iah) नामक अन्यभाग (१४ । ९-३१ ) 
| पिति तथा सांसारिक a : हें। gaga (Isaia शियछ 
| षइ सुख एवं दुःख, सम्पत्ति एवं है कि सत्युके बाद जीव 
| Me NA सपा जन्मॉर्मे किये हुए कर्मोके फछ- कद सनेस पह क (Shadow-world) मे... 
~ हैं। पुण्योका सञ्चय बढ़ जानेसे जीव (01100) TR हृजिकिळ (Ezekiel) नामक AAA 
| ऐक (काक उच्चतम शिखरपर पहुँचकर उस यातना! कक शियळ (Sheol) को रसातळ- - 
| "रोकेर मिल जाता है अथवा क्रमशः अधोगतिको म्रेतात्माओके निः गया है जहाँ सारी जातियोंकी 
1A है। भए एव maè फिर ऊपरकी ओर का एक भाग कह जाती 
k: आत्मा एक अव्यक्त चेतल्यशक्ति Ieg एकत्र 
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WI AUA 5. अर्थात्‌ gima प्राणी! कहा गया है । सिद्धान्तको मारतेशी रे ७. आई | 


उस समयके ग्रन्थौमे भी आत्माके अमरत्वका कहाँ-कहीं समयसें यह b. erome नामक mi 
उल्लेख मिळता हे । उदाइरणके लिये fas (Daniel) जीबोंकी सृष्टि a Y wn mil 
कथन 


नामक ग्रन्थ भाग (१२-१३ ) में यह लिखा है कि 'जो लोग (ईश्वरके यहाँसे प्रतिदिन जीवात्माई Rah | 
स्वयं समझदार हैं वे नक्षत्राकी भाँति अपनी ज्योतिका की रचना माता-पिताके ते पोतो | 
Pon. | | 


प्रसार करेंगे किन्तु जो पवित्र आत्माएं दूसरोंको भी सन्मार्ग asticism मतके प्रधान 


र अघुयायी 1000 | ' 
गामी बनाती हैं वे अनन्त काळतक शुववारेडी भाँति (fe सन्‌ १२२४-३२७५) ने जीवके विं पर | 
चमकती रहेंगी ।' है कि इस नासरूपात्मक जग सट ऐश ड | | 

जीवात्माको परमात्मासे अमरस्व प्राप्त हुआ है इस की भौतिक साष्टिके बीचका तत्त्व जीवहो है। | 


सम्बन्धमँ आगे चलकर Pharisee और Sadducee सुसलूमानोंके कुरानपर भी Old Tesha 
इन दो जांतियोंमें मतभेद हो गया। और 1115171566 का बहुत अधिक प्रभाव पढ़ा। उसमें हिसा १७३ | 
छोग यह मानने लगे कि एक निश्चित अवधिके अनन्तर पुण्यात्मा पुरुषोंका देहान्त होता है तव सन्मा | ' 
प्रेतात्माएँ जाग्रत होकर फिरसे अपने-अपने कर्ग्रोमैसे निकल उनकी आस्माओंको अपने निकट बुढा हेते हैं औरऽगाते | ' 
o आयेंगी,प्रेतास्माओंके जागृत होनेके सम्बन्धमें इंसाइयोंका जो दिनतक उन्हें अपने पास ही रखते हैं ओर फिल | ' 
` ` मत है उसका मूळ 320010९65 का सिद्धान्त हो है। 010 वापिस अपना-अपना चोळा बख्श देते हैं। मुस | | 
` . Testamentè कतिपय स्थछोमें भी जीवास्माके अमरत्व का आस खुयाळ यह है कि रूह इन्सातके बिसे | 
` ` का उललेख मिलता हे । उदाइरणतः उसके Proverbs जरिये बाहर निकलती हे, मगर कुछ छोगोंका qe 7 
नामक भाग ( २२-२७) में यह लिखा है कि 'मनुष्य- है कि वह खोपड़ीके पिछले हिस्सेकी तपसे र 
की आत्मा प्रभुको ज्योति है।? Ecclesiastes नामक भाग जिस्मसे जुदा होती है । ज़ी 
. (१२-७) में भी लिखा है कि 'आत्मा लौटकर परमास्मा- दिकास-सिदधान्तके agan जीवकी wa | 
. . के पास चळी जायगी, जहाँसे वह आयी है ।' Psalms मजुष्य-देहमें होती है । “मज॒ुष्य मरकर र | 
` नामक भाग ( १६-१०,१३ ) में यह लिखा है कि 'तू मेरे है या नहीं? यह प्रश्न बहुत प्राचीन काळमे WA |; 
जीवनका पथ-प्रदशंक बन जा ! तेरे सान्निध्यमें ही मुझे पूणे ज्ञं भी पूछा गया था। NaS Se mrs) E 
आनन्दका अनुभव होता है ।? मरनेके बाद भी मजुष्यका सूक्ष्म ( 
.  इंसाइयोंका सिद्धान्त od Testament के. परमपिता परमात्माकी गो a र Aa 
सिद्धान्तोंसे बहुत कुछ मिळता-जुळता है, क्‍योंकि New यह विश्वास केवळ अन्ध ह पुट. 
Testament में Old Testament की सनोवृत्तिका कल्पना भी यही है। कवि कया कबहु | 
ही अजुसरण किया गया है। इंसामसीहकी आस्माकी त हमें मिडोमें न मिल ” Ya रे | | 
उनजायृतिके सिद्धान्तको प्राचीन काळके इंसाइयॉने अक्षरशः है, वद बेचारा इसका Aa 0000 
मान छिया, जिसके फलस्वरूप दो और बाते सिद्धान्तख्पसे इतनी बात समझता है कि द्‌ और १९ 
मानी जाने छगीं--एक तो आत्माकी अमरता और दूसरी बनाया । उसका रे | र 
न रूपमें ईश्वरका साक्षात्रूपसे जीवकी है; बस, इसीमें अ हाद gi E (6 | 
1 करना । भेतात्माओंकी पुनजागुतिके सिद्धान्तको सानव-हृदयकी य [मि 
|, केवळ ईसाइयॉने ही नहीं माना है। Eu er पबित एवं पुष्पित होती ग है N | 
: भी इसका प्रचार था और उनसे भी पहले इरानदेशके पिता परमात्माकी गोद कता केवढ a 
, Mithra सम्पदायवाळोको तथा Babylonia देशके अमर है। बो काडे 


518 नामक जब वह दूसरोंके हुँचकर $ A 
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| क्‌ हान्‌ aage कथन है कि 
॥ 6 ३) संसारमै जितने मनुष्य हैं उतने ही 
O V देवता और उतने ही धम हैं। यदि 
À ॥ इम अति प्राचीन काळसे मलुष्यकी 
| ॥ उन्नति और उसके विकासका अध्ययन 
% करें और भिन्न-भिन्न युगॉमें मजुष्यकी 
अवस्था केसी थी, इसका चित्र कट्पना- 


| WA अधिक बलिष्ठ होता हे और आन्तरिक शक्तियाँ 

| "पः सभी सुस रहती हैं। इसके अनन्तर मनकी बारी 
| षती है। मनुष्य एक चिन्तनशीछ प्राणी है । उसके 
तथा उसकी बुद्धि ही उसकी रक्षा करती है, 
| भेके उसकी शारीरिक-शक्ति घोड़े, हाथी इस्यादि अधिक 
| TE Tait शक्तिके सामने नगण्य ठहरती है। ज्यों- 
| (रूल मानसिक-शक्ति विकसित एवं उन्नत होती है, 
WA वह अपने चारों ओर देखने तथा अपने समीप- 
if दु जाच-परख करने एवं उन्हें अपने अनुभव- 
| अवा है ली केसकर उनपर विजय प्राप्त करनेका निश्चय 
| जब वब कि थह अयंकर-से-भयंकर जंगली 
| त जल उसकी अपेक्षा कहीं अधिक झारीरिक 
| त त अपने वशमें कर लेता है । इससे यह सिद्ध 
| रबर बह शारीरिक बळकी अपेक्षा बुद्धि-बळ कहीँ बढ़ा 
WA डड जो विशिष्ट ज्ञान एवं बुद्धिसे सम्पन्न है, 
परन्तु अपेक्षा कहीं श्रेष्ठ है जिसका शरीर तो 
उ दुबळ है । इसके 

षय द q नम्बर आता है। कोई 
या ee है और भिन्न-भिन्न विषयोसें उसका 
॥ भह. ह है, परन्तु यदि उसमें चरित्र-बळकी 
{à उसका उतना आदर एवं सम्मान नहीं 
चरिश्नसम्पन्न कस बुद्धिमान पुरुषका 
आध्यात्मिक बिकास होता है । 


इश्वर एक हे 


( लेखक-श्रीमती आर० एस० सुब्वालक्ष्मी अम्मल वी० go, एल० टी०) 


आध्यात्मिक पुरुप वह है जिसके अन्दर दैवीसम्पत्तिका यथेष्ट 
विकास हो, जिसने भगवत-प्रेम, योगाभ्यास एवं तपके 
द्वारा अपनी अधम बृत्तियोंको, अपने आसुरी भावोको दबा 
लिया हो और जिसने आध्यात्मिक भावोंको खूब जाग्रृत 
कर छिया हो । 


हम अढीभाँति जानते हैं कि इन चार प्रकारके 
पुरुषोर्मे, जिनकी शारीरिक, मानसिक, नैतिक तथा. 
आध्यात्मिक शक्तियाँ क्रमशः उन्नत हैं, परस्पर कितना # 
अन्तर है । शारीरिक बलसम्पन्न पुरुषमें, जिसकी दूसरी 
शक्तियाँ उन्नत नहीं हुई हैं, तथा आध्यात्मिक पुरुषमे | 
उतना ही अन्तर है जितना एक सर्वश्रेष्ठ जीव तया | 
अघम-से-अघम कोटिके सनुष्यमें है । मलुष्यजातिके | 
क्रमिक विकासके अध्ययनसे ज्ञात होता है कि किसप्रकार | न 
मनुष्य क्रमशः शारीरिक उन्नतिसे मानसिक उच्नतिकी ओर, & 
मानसिकसे नैतिक उन्नतिकी ओर तथा नैतिकंसे | 
आध्यात्मिक उन्नतिकी ओर अग्रसर होता है। अतः इन 
विभिन्न श्रेणियोंके मलुष्योंकी इंश्वरके विषयमें मी विभिन्न | 
धारणा होनी ही चाहियेः। जिस मलुष्यकी आध्यात्मिक Mi है 
शक्ति बहुत बढ़ी हुईं है उसकी इंश्वर-विषयक भावना स 
za मलुष्यकी अपेक्षा कहीं अधिक ऊँची और उदात्त E 
होगी, जिसकी मनोवृत्ति बहुत निन्नगामिनी है। यही | . 
नहीं, जिन छोगोंका आध्यात्मिक विकास समान कोटिका 
है उन छोगॉमे भी ईश्वरके सम्बन्ध विभिन्न घारणाए होती 
हे । इसलिये यह उक्ति यथायं ही है कि संसारमै जितने 
aga हैं उतने ही धमं और उतने ही ईश्वर हैं। हाँ, 
यदि कोई अबुचित बात है तो यह है कि कभी-कभी वे 
लोग भी, जिनका आध्यात्मिक विकास बहुत बढ़ा- वहा १ 


qa सद्दिप्रा बहुधा. . 
१ 'पुकमेवाद्वितीयस ये aRt इसी बातको # 


~ 


वदन्ति, 
बतकाती हैं कि इर एक है, उसे कोग अनेक चाल ये 


तथा अनेक प्रकारसे उसका वर्णन करते हैं । 
जज एक ही प्रकारकी सुगन्ध आवेगी, चाहे 
इस उसे किसी भी नामसे पुकार । खेइमयी जननी अपने 
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छालको दा ताई का नन न वात्सल्यपूर्ण नामोंसे पुकारती है, किन्तु 
za नार्मोसे बाळकमें अनेकता नहीं आ जाती, इस सम्बन्धमें 
एक बढ़ा सुन्दर दष्टान्त है। चार यात्री, जिनकी बोली 
अळग-अळग थी, दैव-संयोगसे एक ही स्थानपर पहुँच 
गये, थके-माँदे तथा भूख-प्याससे व्याकुळ होनेके कारण 
वे एक वृक्षकी छायामें बेठ गये ओर अपनी भूख-प्यास 
सिटानेका उपाय सोचने ठगे । चारों ही अपनी-अपनी 
भाषार्मे एक ही फलका नाम ढेकर छड़ने छगे। उन्हें 
इस बातका ज्ञान नहीं था कि इमलोग एक हो फलको 
चाहते हैं । इतनेमें फळ बेचनेवाला उधरसे आ निकला । 
देव-संयोगसे उसके पास वे ही फल थे जिनके लिये 
चारों यात्रियोंमें झगडा हो रहा था। ज्यों ही उनकी 
इष्टि उन nen पड़ी, सब-के-सब आनन्दके सारे 
उछल पदे और कहने लगे कि इम इसी फलको चाहते 
थे । सबका झगड़ा मिट गया। यह तो हुआ इष्टान्त । 
इसका qeta यह है कि जिसम्रकार एक ही फलके 
: भिन्न-भिन्न भाषाओंमें भिन्न-भिन्न नाम हैं, इसी प्रकार ईश्वर 
एक है, उसके नाम, गुण एवं स्वरूप कई बताये गये हैं । 
तामिळ-भाषाके एक मइाकविने ईश्वरको ससुद्रकी उपमा 
_ दी है। जिसमकार संसारकी समस्त नदियाँ समुद्रमें 
_ आकर अपने नास, रूपको पूर्णतया विलीन कर देती हैं 
` उसी प्रकार सारे घमं इंश्वरके निकट पहुँचकर अपने Ag- 


आवको संथा सूल जाते हैं । विशिष्टज्ञानसम्पन्न जिस रूप या चाहे 
सचुष्योको चाहिये कि वे इस बातको अलीभाँति बस, इम चाहे जिस कर 
. हृदयज्ञस करके एक दूसरेके विचारोंके प्रति आदर एवं ईश्वरकी उपासना करें, वह 
सहिष्णुताका भाव रक्ख और सामूली मतभेदके कारण क्योंकि वह एक है । 
ES asi 
Ba AE उपाय गोर 
१ प्रभाव ओर महत्वकों यथार्थ ८--छोक-परलोकके और 
जाननेवाले महापुरुषोंका संग। | e agra परम अदा 
२--ईश्वरके प्रभाव और c , अखण्ड 
का अध्ययन | महत्वसे पूण शास्त्रों S सर्वत्र ई 
क नामका जप और गुणोंका श्रवण- १ २--अभिमान, दम्भ 
४- ईश्वरका ध्यान | त्याग | दोघ ळोभसे बघता 
 ५-विश्वरूप भगवानकी निष्कामभावसे सेचा। १३ "1 "= संगका सर्वथा 
_ दि ईश्वस्पा्थना। | त गता 7 (८ 
AIRS आचरण यानी सत्य, १५ ईश्वरबुद्धि रखते 
अहिंसा, दया, प्रेम, अस्तेय, ब्रह्मचर्य, विनय, तप, १६--सबमें 


_ स्ाथ्याय, आस्तिकता 


ओर श्रद्ध आदिको क्रनेकी चेष्टा । 
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लड़ा नझराड़ा न करे l ह्म सब 

धीरे-धीरे अग्रसर हो रहे है धा 

सीढ़ीपर चढ़ रहे हैं । जबतक इप 
अवस्थाके साधक हैं तभीतक समझते 

के यह समझते है 

छोगोंके इश्वर अछग-अछग हैं। कुछ ही बरे | 

सारी अनेकताएं सिट जाती हैं ओर यह सु 

लगता है कि वासवमें ईश्वर एक है। | 

श्रीकृष्ण भगवानूने गीतार्मे कहा है-- 

ये ये! याँ याँ तनु मक्त शदधयाचितुपिच्छति। 

Au श्रद्धा तामेव विदषामहम्‌। 

(गीता 01१) |! 

- जो-जो सकासी भक्त जिस-जिस देवताके खस्ने । ; 

श्रद्धासे पूजना चाहता है, उस-उस अच्छी मैं स. 

देवताके प्रति श्रद्धाको स्थिर करता हूँ। | 

ये ये वापि स्मरन्भावं त्यजत्यन्ते केवल! 

तं TAR कौन्तेय सदा तद्भवमावि। 

(गीता ८।१) 

हे giga जुन! यह महु अरा | 

आवको स्मरण करता हुआ शरीरको a ji 

उसको ही वह प्राप्त होता है, परन्तु सदा | 

कि सदा जिस भावका | 

चिन्तन करता हुआ, TA झा हेग! । 
करता है, अन्तकाळमें भी प्रायः उसीका | 


'. श्चरकी सत्तामें संशयके लिये अवसर 
a ही नहीं है, इसलिये उसमें सन्देह 
| ९ ॥ करना उचित नहीं हे । क्योंकि इस 

| विषयको दशंनकारोने अत्यन्त स्पष्ट 
| कर दिया है, योगीजनोंने इसे 
pa योगाभ्यासके द्वारा प्रत्यक्ष किया है, 
लक धर्में विश्वास रखनेवाळांकी ai 
द nm J निष्ठा सदासे निश्चलरूपसे चली आती 
रि है और सवंसाधारणकी धारणा तो 
| (एड सत्तामें परम्परासे देखनेमें आती ही है, अतः इस 
| शियपर कुछ कइनेकी आवश्यकता नहीं है; परन्तु आजकल 
| इ होगॉको पाश्चात्य-विद्या-पिशाचिनीके संस्कारोसे तथा 
aa इश्वर है या नहीं है,” इसप्रकारकी 
| झादना पैदा होने लगी है । पाश्चात्य-देशोंमें नास्तिकता- 
| बोर है, परन्तु वहाँ भी देत्यपुरीमें प्रह्मादके समान 
शी सत्तामें विश्वास करनेवाले लोग पाये जाते हैं । कुछ 
i: (दिन पहलेकी बात है | यूरोपके एक प्रधान नगरमें एक 
| स रहता था जो ईश्वरकी सत्ताको सर्वत्र देखता था, 
| a पुरुषोके विळासके लिये वह कहा करता था 
| ७ परमात्मा कोई वस्तु नहीं है और न कोई 
ही कर aer है।' विछासीजन प्रायः दूसरोंको 
१९, अतः छोग उसको यह कहकर चिढाने 
| "6 'कर है और उसे सिद्ध भी किया जा सकता है।! 


एक शुद्ध प्राणी जिसे अपने ही अस्तिस्वका 
कहा अस्तित्व सिद्ध करनेका हास्यास्पद Wa 


इश्वर नहीं है, ऐसी बांत न कहो. 
( लेखक--भिक्षु श्रीगौरीशंकरजी ) 


परन्तु इस मजाकका उसपर उलटा असर पड़ा, वह 
स्वयं निश्चय कर बेठा कि ईश्वर यथार्थमें नहीं हे । अपने 
इस निश्चयका वह प्रचार भी करने लगा । एक दिन वह 
बहुत-से पुरुषोंके बीच बेठा कह रहा था कि “आज मैं 
आपलोगोके सामने परमेश्वरको सो गालियाँ दूंगा । इससे 
यदि किसी प्रकारका दण्ड सुझको न मिला तो यह निश्चय 
हो जायगा कि ईश्वर है ही नहीं ।? इतना कहकर वह 
गन्दी गाछिंयाँ बकने छया ओर साथ ही यह भी कहने 
छगा कि 'देखो भाई, आज साधारण मनुष्य भी किसीकी 
ऐसी गाली नहीं सह सकता, परमात्मा तो परम पुरुष 
कहलाता है, वह यदि होता तो क्योकर सहता ? इतना 
कहना था कि अकस्मात्‌ उसके ऊपर किसी पक्षीने बींट 
कर दी और उसी समय उसका शरीर दग्ध होने लगा | 


अब वह सनुष्य व्याकुळ होकर इधर-उधर देखने छगा ? 


और नम्नतापूर्वक प्रभुके पवित्र नामोंका उच्चारण करते 
हुए लोगॉसे कहने लगा, “देखो भाई, मुझे सजाकका फळ मिल 
रहा है । अब आपलोग इससे सीख सकते हैं कि किसीको 


इंश्वरकी महत्ता या उसकी सत्तामें कमी सन्देह न करना 
चाहिये । इस आश्चर्यजनक घटनाका अबतक वहां अभाव | 


हे । अतः इमलोगाको भी, Ja नहीं दै,' इसप्रकारकी 
बात कमी दिछगीमें भी नहीं कहनी चाहिये । ईश्वरकी 
साम सममं भी सन्देह करना उचित नहीं है । 


oom j 


s प्रभो 


मळीभाति समझ सकूँ ! भैं? के 
WAA नाथ ! नहीं तो 
मस्तीमें सदसत्त हो यह सत्त पाप- 


बुद्धि जिसे पाकर 
अममें भ्रमित हस 


| र्न चना एक छोटा-सा खिलौना ! पंके सल न अपराध क्यों न करूँ, पर हई तुम्हारी ही 
| है। र. ! तुम्हारी लीला अनन्त आश्वयंसयी aa प्रमो | अपना मंगळमय इ hp 
|| भे चन इसकी मोहिनी मायाकी चमकमें चौंधिया- पर रख मुझे अभय कर दो, जिससे फिर ऐसी च 

| भे। गु अजानान्धकारकी काळी यवनिकासे ढक न हो हुग्हारे दिखळाये पथपर चिरकाङतक चलता रहे 
| इन नाय ! सूळ गया अपने स्रष्टाको इस प्यारे सिक न hadrons SS 
{° -तृष्णामें फँसकर ! हारे है, मेरी 

| aian, ब aa संचय m ना पुर 


a 
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अनौश्वरवांदसे जगतका संहार 


(ह०--राजाबदादुर श्रीश्रीलद्ष्मीनारायण हरिचन्दन जगदेव एम० आर० ए० एस, पुरातत्त्व-विशारद UWA 


ईश्वर ही एकमात्र सनातन-तत्त्व है। वेदोंने उसे सत्य 
एवं अनन्त बतलाया है । 'सस्यं ज्ञानमनन्तं ब्रह्म ।' 'आनन्दं 
ब्रह्मणो विद्वान्‌ न बिभेति कदाचन |” 'द्यावाभूमी जनयन्‌ 
देव एको विश्वस्थ कर्ता सुवनस्य गोप्ता ।! अर्थात--ब्रह्म 
आद्यन्तहीन है, वह ज्ञानरूप एवं आनन्दमय है।'"'*** 
वह पृथ्वी एवं आकाशका रचयिता है, विश्वका अधिपति 
है एवं त्रिसुवनका रक्षक है । श्रीमक्भगवद्वीतामें लिखा है-- 
य एनं वेत्ति हन्तारं यश्चैनं मन्यते इतम्‌ \ 
उमे तौ न विजानीतो नायं इन्ति न हन्यते ॥ 
न जायते भ्रियते वा कदाचि- 
aA मूत्वा भविता वा न भूयः \ 
aA नित्यः शाश्वतोऽयं पुराणे 
न हन्यते हन्यमाने शशेरे॥ 


जो मनुष्य ईश्वरको जन्मने एवं मरनेवाळा मानता 
है वह सूखे है। वस्तुतः आत्मा निस्य है, शाश्वत है, 
पुराण है, वह शारीरके नाशसे नाश नहीं होता है । 
आत्मा इस अनित्य देइरूपी कारागारमें आबद्ध है, किन्तु 
जो लोग ज्ञानी हैं वे कर्म-फळके संन्यासके द्वारा अर्थात्‌ 
अगवानूके श्रीचरणोंमें सब कुछ निवेदन करके उसीका 
निरन्तर स्मरण करते हुए इस कारागारसे मुक्त हो जाते है । 

यदि जीव और इँश्वरमें भेद न होता तो ईश्वरकी 
सृष्टिका भोग नहीं बनता । उदाइरणके छिये किसी फळका 
आस्वादन तभी सम्भव होता है जब फछ एवं उसका 
भक्ता दोनों ही हो । यदि दोनॉमेसे एकका भी अभाव हो 
तो आस्वादन नहीं हो सकता । इसी प्रकार जीव एवं 
इंश्वरकी भिन्न सत्ता होनेसे ही इंश्वरकी सुष्टिका ओग होता 
है। यदि इम ईश्वरकी सत्तामें विश्वास न करें तो जीवोंकी 
सृष्टि निष्फळ हो जाती है और ऐसी दश्ञामें जगतकी उत्पत्ति 
नहीं हो सकती । परन्तु जो छोग यह समझते हैं कि सृष्टि 
यिना किसी कारणके ही उत्पन्न हो गयी, चे चास्तवमें बड़ी 
सूर करते हैं। इम देखते हैं कि बिना कारणके कोई कार्य 

हो सकता । उदाहरणतः घड़ा बनानेके लिये हमें 


RA, डोरी, चाक, जळ और कुम्हार, इतने कारण 

| ; की 
आवश्यकता होती हे । जिसप्रकार घड़ेको उत्पत्ति इतने 
कारणोंके समवायसे होती है इसी प्रकार यह इइयमान 


जगत्‌ भी किसी-न-किसी पुरुषके अयक्षका फळ होना 
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चाहिये । जिसप्रकार साधारण प्रय्मसे | 
हैं इसी प्रकार असाधारण प्यदवसे लाद | 
हैं। यह सृष्टि साधारण प्रयत्नसे नहीं रोज | 
यह सानना पड़ेगा कि इसे उपपन्न केवहा | 
असाधारण पुरुष अवश्य हे । वह असाधारण हि ष | 
है । उसकी सत्ताको अस्वीकार करना उता हूक | 
है जितना किसी चालकका माता-पिताढ़ी तक | 
अस्वीकार करना । अतः ईश्वर इस afn वाळ | । 
कारण है । हम प्रायः देखते हैं कि कार्ये ब एही 


होती । इसी प्रकार यदि इम ईश्वरकी सत्ताको भगर | 
करें तो हमें विश्वकी सत्ताका भी मिषेष का ऐश! 
विश्वकी सत्ता उसके रचयिताकी सत्तामें सबा ग! | 
ईंइवर न होता तो लोग पाप और इनन प 
ही क्यों करते ? यदि ब अपने अ 
न हो तो हमारे लिये यह विडी | 
रह जाती कि कौन-सा कायं उचित | 
है, क्योंकि उन्हें देखनेवाका और उ अ ही 
निर्णय करनेवाळा कोई नहीं दै एं à 
बचनेकी तथा धर्माचरण करनेकी चो it || 
है वह ईश्वरकी सत्ताको सिद्ध करके | 
घुराणोंमें लिखा है कि ईश्वर 
वह आनन्द इन्द्र, अझि झि 
भी प्राप्त नहीं है । उस 


र्ल ह 
se हे । ईश्वरको स मा अ 0 
जाती है और संसार दुराच बा 1 
अतः ईश्वरको अवश्य 


9 


| क्ले श्वर है या नहीं! इसप्रकारका 
NA विकल्प अशिक्षित बुद्धिवालोको 
| छ हुआ करता है । शिक्षित बुद्धिवाले 
ऐसा विवाद नहीं करते, क्योंकि 
YA चे dam? इसप्रकार जानते 
|| ब. है और उसका अपरोक्ष अनुभव 
| ह करते हैं। 'हेखर नासका कोई 
| | शैवल नहीं है, यह किसी भी प्रमाणसे सिद्ध नहीं 
| याजा सकता, 'ईश्वर एक तत्त्व है? ag प्रमाण-निपुण 
बोके द्वारा सब प्रमाणोंद्वारा सिद्ध किया जाता है I 
| धि परमेश्वर नहीं है तो जगत्‌ भी नहीं है, इसप्रकार 
| एविषाण ( खरगोशके सींग ) के समान जगत॒की रूप- 
ता आपत्ति होती है जिसका पर्याय झून्य भी 
|\ परन्तु यह कथन अयुक्त है, क्योंकि प्रस्यक्षादि 
|| भरणे जगतका अस्तित्व सिद्ध है । घट है, पट है, नाग 
| (पस) है, नग (पर्वत ) है, नगर है इत्यादि घट-पट 
॥ हम आकारोका संसार है, यही सब मनुष्य 
|| _  हैं। जगत्‌ नहीं है, इसे न तो कोई स्वीकार 
॥ दै और न व्यवहारसें लाता है । ऐसी अवस्थामें 
| ईस उपादेयात्मक अर्थात्‌ कार्यभूत जगतका 
| Letan उपादानात्मक कारण होना आवश्यक 
॥ त भी सन्देइ नहीं; जैसे लोकमें ad- 
| देश. ण सुद्रिका आदि कार्योका उपादान 
| ष तथा है। इसलिये इस सत्तात्मक चस्तु-जगतका 

न ते कार्योमें समवेत इश्वर-तत्त्व है । 
| नाखित्वका समर्थन अपनेको दार्शनिक 


मक 


र दोनेसे ईंखरकौ ज्ञानात्सकता तथा अनन्तता 
M वया तती है क्योंकि जड और परिस aag 
है| बलु है बह नहीं रहती--जो जड और 


गक देश TRI इसलिये सत्य और ज्ञानरूप 
अस्यगास्माके भी आत्मा एवं ससख 


dh 


हे! अथवा आधुनिक पुरुष केसे कर ' 


ईश्वरके अस्तितका समर्थन 


( लेखक--स्वामीजी शीतपोवनजी महाराज ) 


प्राणियोंके परम प्रेमपात्र होनेके कारण असीम आनन्दघन, 
और जगतके आधारभूत भी हैं, इसमें कौन बुद्धिमान सन्देह 
कर सकता है! बढिक कत्ताके बिना कायंकी उत्पत्ति नहीं होती, 
स्रणेकारके विना कुण्डल आदि नहीं बन सकते, इसलिये 
जगतका कत्ता होनेसे इश्वर निमित्तकारण भी हैं। तथा 
वही परमात्मा विश्वका उपादानसूत, सवंस्व, सवेशक्तिमान्‌ 
अद्वितीय एवं सस्यज्ञानानन्द्स्वरूप हैं, यह आपाततः 
स्वीकार करना पढ़ता है । क्योंकि इंश्वरके अतिरिक्त इतर 
वस्तु है ही नहीं । वही सृष्टि करके जगतको स्थितिकाळमें 
नियमित करते हैं । “अद्वितीय सवंशक्तिमान्‌ परमात्मा 
जगते कत्ता एवं नियामक हैं' यदि यह स्वीकार न किया 
जाय तो यह बतलाना होगा कि किसकी शक्तिसे नियन्त्रित 
होकर ये सूय, चन्द्रमा आदि तथा पर्वत, समुद्र आदि 
अपने-अपने स्थानका अतिक्रमण न करते हुए अपने-अपने 
कार्यमें प्रवृत्त हो रहे हैं। Ya हळ 
हुआ कि सबके कतो तथा [मक परमात्मा ९५ 
जिनकी शक्तिसे यह समख सूर्य, चन्द्र, पवत, समुद्र आदि | 
अपने-अपने कार्यमें प्रवृत्त हो रहे हैं। भगवती भुति भी _ 
अत्यन्त गम्भीर शेळीसे इसी अर्थका प्रतिपादन करती है-- 


Wa बतः परते सदि सूय 
'अतः समुद्रा गिरयश्च सवेश इत्यादि । 
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aR... ईश्वरके लक्षणपरक वाक्य उपनिषदाँमें 
प्रसिद्ध हैं। ये वाक्य शुष्क अचुमानसात्रका सहारा लेनेवाले, 
चस्तुतत््तका कुछ भी अनुभव नहीं रखनेवाले लोगोंके 
लिये नहीं हैं, यह विरोषरूपसे कहना है । अतः यह बात 
सिद्ध होती है कि कोई निराकांक्ष परमेश्वर-तस्व अवश्य है 
और वह भी सत्तासात्र है, इसपर अब अधिक कइनेकी 
आवश्यकता नहीं । 


उपयुक्त विचारोंसे यह समर्थन किया गया कि इंश्वर- 
का सुख्य स्वरूप पारमार्थिक, निराकार एवं अपरिणासी 
है । अब उसके जो व्यावहारिक परिणामी तथा अप्रधान 
(गौण) अनेक रूप हैं उनकी भी उपपत्तिपूवेक सिद्धि की 
जाती है । यदि अनुमान और अचुभवसे सत्तामात्रस्वरूप 
जगत॒का कारण, स्ंज्ञ, सवंशक्तिमान्‌, सर्वान्तर्यामी, 
कोई वस्तु इंश्वरपद्वाच्य स्वीकार की जाती है तो “वह 
वस्तु भक्तजनोंके ऊपर अनुकम्पित हो उनके द्वारा कल्पित 
भिन्न-भिन्न रूपोंमे प्रकट होती है! ऐसा माननेमे कोई 
अजुपपत्ति नहीं होती । तथा स्वयं निराकार भगवान्‌ भी 
चतुभुज, चतुसुंख, त्रिनेत्र आदि, और राम-कृष्ण आदि 
विभिन्न आकारोंको धारण करते हैं, एवं भक्तजनोंके दशन, 
कीतंन और भजनका विषय बनते हैं, इसमें भी कुछ 
अयुक्त नहीं जान पड़ता । भगवान्‌ कहते हैं--.. 


ये यथा मां प्रपचन्ते तांस्तयैब भजाम्यहम्‌ \ 


अर्थात्‌ “जो अक्त जिस स्वरूपसे मेरी अनन्य भक्तिके 
दारा उपासना करते हैं सैं उन्हें उसी स्वरूपसे दर्शन 
देकर अजुग्रहीत करता हूँ ।' 


पुनः सक्तेके सङ्कपके अनुसार करुणावरुणालय पर- 
सात्माने यथासमय उनके आगे अवतार धारण किया है 
ओर उन भक्ताने अगवानूके मब्जुल रूपको नेत्नोंसे देखकर 
अपने जन्मको कूताथ किया हे । भक्तवत्सळ परमेश्वरने 
उन छोरोको अभीष्ट वरदान देकर अजुप्रहीत किया है, 
यह सब वृत्तान्त पुराण तथा भरगचत्‌-चरित्रके जाननेवाले 
दिद्वानोसे छिपे नहीं हैं । जिसप्रकार अतीतकाळमें भ्रुव 
प्रह्मद आदि तथा श्रीच्चैतन्य, तुलसीदास, मीराबाई 
ह श्रेष्ठ भक्तजनोने अपने मनःकद्पित सनोइर स्वरूपो 
ह भगवानूका साक्षात्‌ दशन किया था, उसी 
भी कोई भी श्रद्धालु पुरुष अपनी अनन्यभक्तिके 


क 


® ईशावास्यमिद<सचं यत्किञ्च जगत्यां जगत्‌ & 


“हः ऐसा समझना कदापि ठीक 


चि 


सन्देह नहीं । इस विपयमें किस भी द Aa] 
नहीं हो सकती। इसी प्रकार वैदिक रि i 
समान A-A इस्लाम तथा Fr, "| 
भी अपनी-अपनी भावनाके अजुकूछ अपने क य |! 
परसात्साकों मानने, दर्शन, उपासना तथा कीतर | 
योग्य हैं । इसका कोई भी निषेध शके i 
घ नहीं इर Tn i 
यदि हम दोग चतन भादि ससे. 
अन्तर्यामी भगवानूकी उपासना तथा उनका सषा | ५ 
करनेमें समर्थ हो सकते हैं तो इतर घमावरुदो भी | 
अनुकूल परम दृष्टरूपसे उस प्रियतम परमात्मादी राज़ | 
तथा उनका ददन क्यों नहीं कर सकते | अवस हौ । 
लोग भी ईश्वरका ददन कर सकते हैं, यह न्याय सा | 
अनुभवसे सिद्ध है ।' | 
“एकं सद्विप्रा बहुधा वदन्ति ९ 
अर्थात्‌ एक अपरिणामी पारमार्थिक इसत. 
विद्वानोंके द्वारा अनेक प्रकार तथा eei प 
होता है, इस परम सत्यको आजसे रता है 
मारे uya saana घोषित किया गाए | 
हम वैदिक धर्मकी महिमाको घन्य समश क d 
अतः अद्धाछ और अधिकारी कक ब 
निराकार परमारमाकी भी साकाररूपल हक | 
उनका साक्षात्‌ दशन भी किया जा po | | 
भक्तजनोंके मनको आनन्दित करनेवाले; oT |; 


करनेवाले जगवद-प्रतिपाळक परमे 5 पा 
भी हैं, ऐसा समझना चाहिये r बही तश | | 


टो, 
दार्शनिक विद्वानोंमें सबसे प्रधान paa क | 
हेगछ आदिने भी परमेश्वर aa JA 
वाक्यकी गी si | 


है । यह बात उन महाशयाकी या 

व्यास आदि प्राच्य ड मानते हैं। 

के वचनोको ही प्रबळ और 
कुछ लोग कते हठे कि 1 : 

होने वथा काये-कारण-भा ति 00 

अनुमान किसी भी वरन्त 

निर्णय नहीं किया जा सकता ह कती 


ईदवरकी असत्ताका अति के धाम | 


> 


॥ इनके द्वारा स्वयं इंइवरकी सहिमाका 
। | हत होता है । वल्कि, यदि सरवेनियामक परमेश्‍वर 
| | रा अथवा निराकार हैं तो उनकी उपासनाके द्वारा 
| gaaer उनका दशन ही सानव-ससाजका मुख्य 
) | भै, इस बातमें किसी भी सद्सद्विवे कमें समर्थ विद्वान्‌- 
३ | ब्रे संशय नहीं हो सकता । जगरिपता परमात्माकी 
। | वा तथा उसका साक्षात्कार करनेका अधिकार सलुष्य- 
l त्ष ह, पञ्चयोंको नहीं, यह वात हमें विशेषरूपसे याद 
। | (तती चाहिये । चारों zai देइ्वर-द्शनरूप मोक्ष 
। | ऐस पुरुषाथे है, अर्थं और काम नहीं । इस प्रसिद्ध 
! | (ताये जाननेवाले हमारे पूर्वज महर्षि्योने इस भारत- 
; शो अन्य देशाँके लिये ईइवर-द्शनमें लगानेवाली अपूर्व 

| संभादाको निश्चित कर उसका सम्यक्‌ प्रचार किया 
| ग यह हम आरतीर्योके लिये परम सौआग्यकी वात 
| VAA, भोजन, मैथुन आदि सर्वसाधारणके समस्त 
र भो जिसप्रकार परम्परासे इंरवराचुभवमें साधक बनें 
|| रार उन्हे उन्होंने घर्मके रूपमें योजित किया है । 
| ऐश भारतीय घमे-मयादाक्ी सहिसा है । तात्पर्य यह है 
| जान, भोजन, मैथुन आदिका आचरण विषयके आनन्द- 
| नहीं है बल्कि परस्परासे मोक्षके लिये है । 


la है (ईशरांक' में चरके सम्बन्धमें अनेक ऐसे- 
पदरच सन्तो, महात्माओं, विद्वानों 
| उरुजनोंके Sa प्रकाशित हो रहे हैं कि 
yi | जिनकी पवित्र चरण-धूलिको सस्तकपर चढ़ाकर 
SSI अपना जीवन सफळ करना चाहिये । 
Wila इनमें कई महानुभाव तो ऐसे हैं, जिनके 
WA उपदेश अहण करना मेरे लिये 
| विषय है । ऐसी अवस्थामें मैं क्या रिख! 
| AWA 'है और न कुछ छिखनेको मेरे लिये 
| किए है TOR कुछ प्रेमी सित्रोंकी अभिलाषा 


Ya za 
| त्त हो पर्मे अपने विचार रिख रहा हूँ । 


द चैदानन्दघन Sa स्वयं ही अपने स्वरूपके 

| WA अनुभवगम्य हैं । 

हैं, र सब कुछ हैं, भगवान्‌ ही सब रूपॉर्मे' 
; पै ही अपनी सायाधाक्तिके द्वारा सब 


क्ष 


# भगवान्‌ # 


५१७ 
चचचा 
देखते-देखते नष्ट हो जानेवाली भौतिक सम्पत्ति नहीं, बल्कि 
नित्यानन्दस्वरूपिणी अध्यात्म-सम्पत्तिकों प्राप्त करना ही 
उनका परस छक्ष्य था। इस प्रकृत धमे-मर्यादाके सामथ्य- 
से ही आज भी इसारा हिल्दू-समाज सचेतन होकर जी 
रहा है । यह हमलोगोंके लिये अभिमानकी बात है । 
जगतके इतिहासका निरीक्षण करनेपर यह कोई भी स्पष्टतः 
जान सकता है कि बहुतेरे समाज भौतिक सुख-सम्पत्तिको 
ही परम पुरुषार्थ मानते हुए वर्षाऋतुके छोटे-छोटे गुल्म 
आदिकी भाँति तत्तर्काळमें तत्तत्स्थानोंमें उदित हुए, बढे 
और नष्ट हो गये । परन्तु हिन्दू-समाज भौतिक सम्पत्तिसे 
संयुक्त अथवा वियुक्त होकर अध्यात्म-श्रद्धारूपी कवच 
शरीरमें घारणकर एकरूपसे पूर्वके समान आज भी 
जीवित है। यह बात ऐतिहासिक लोग मानते हैं तथापि 
विषयतृष्णासे अन्घबुद्धि हुए अपनेको पण्डित समझनेवाळे 
आधुनिक पुरुष परोक्षरूपसे भी परसात्माकै अस्तित्वका 
निर्णय करनेमें असमर्थ होकर, जैसे दिवान्ध ( उछ) पक्षी 
स्वयं सूयंके qia असमर्थ हो त्रिभुवनको सूर्यके afa- 
स्वसे शून्य प्रमाणित करता है, वैसे ही जो निळंजताके 
साथ संसारको ईइवरहीन कहते हैं, वे चाहे स्वदेशी हों या 
बिदेशी, ईश्वरवादी यथाथदर्शी पण्डितोंको उन बेचारों- 
पर दया करनी चाहिये। क 


i > i 


भगवान्‌ 


उन्हींमे 
सृष्टि-स्थिति-प्रछयके आधार, निवास और कत्ती वही हैं। वे 


हें । इतनेपर भी भगवान्‌ 


त्माके स्वरूपका 
भी परम करानेके लिये ही है। 
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Wa रा ० 7 एकदेशीय, एककाळीन न होते हुए ही अवतार 
लेते हैं, प्रकट होते हैं, भक्तको उसकी इच्छानुसार दिव्य 
साकार दिव्य विअहमें qaa देकर कृताथ करते हैं । यह 
सवंथा सत्य है । वे परम दयाळु, परम सुहृद, परम 
न्यायकारी, परम पिता, स्नेहमयी माता, स्वामी, सखा सब 
हैं। वे पतितपावन, दीनबन्धु, अशरणशरण, भक्तवस्सळ 
है,इसीलिये अपना दिव्य साकार रूप प्रकट करते हैं। वे सम, 
उदासीन, पक्षपातहीन, सबके आश्रय, शुभ-प्रे रक, अशुभ- 
बाधक, रक्षक, योगक्षेमवाइक, शरणागतचरसळ, प्रेससय 


ओर पावनकती हैं । 


५-उनको प्राप्त करनेके अनेक मार्ग हैं, अपने-अपने 
अधिकारके अनुसार मार्गौका अनुसरण होता है । अनेकों 
नाम-रूपोसे आख्यात भगवान्‌ वास्तवमें एक ही हैं, उनको 
पानेके मार्ग भिन्न-भिन्न हैं । जैसे भगवानूकी एकतामें कभी 
द्वैत नहों हो सकता, ऐसे ही सभी मार्गोकी कभी एकता 
नहीं हो सकती। लक्ष्य स्थान एक है, परन्तु वहाँ पहुँचनेके 
पथ सदा ही अलग-अलग रहेंगे । 

६-अपने-अपने पथपर चलकर सबको अगवानूकी ओर 
आगे बढ़ना चाहिये। मलुष्य-जीवनका यही परम और 


चरम उद्देश्य है। 


७-जो इस उद्देइय-सिद्धिमें लगे हैं वही बुद्धिमान हैं, 
शेष सब लोग भूलमें हैं। इस सूळका परिणाम महान 


दुःखदायी होगा। 


८-हेघरके न होनेकी बात करना और सुनना वस्तुतः 
महापाप है । इस महापापसे सबको सदा बढी सावधानीके 


साथ बचना चाहिये । 


५- ईश्वर हैं? यह विश्वास इढ और पूर्ण होनेपर सारे 
दोष आप ही सिट जायेंगे और सदाके छिये परम शान्ति 


प्राप्त हो जायगी । इंखर-कृपापर भरोसा करनेसे ही 


इंश्वरमें विश्वास होगा । 


१०-इसके लिये सन्त-महात्माओं और शारी 

वाणीका विश्वासपूवेक श्रवण, मनन करना चाहिये तथा 

शरणागत होकर भगवानूसे आते प्राथना करनी चाहिये । 

3 ११-मगवानूके नामका जप प्रेमसहित सदा करते 

 र्‌हना चाहिये । जीवन बीता जा रहा है । यह व्यर्थ चला 
जायगा तो फिर पछतावेका पार नहीं रहेगा । 

विनीत--इनुमानप्रसाद पोद्दार 
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& ईशायास्यमिद < सर्व यत्किञ्च जगत्यां जगत्‌ ७ 


Ho , श्रीचन्द्जी ओ. त्स 


( भ्रषक---श्रीसनन्‍तप्रसादजी, साइ) {` ) 
बादशाह-हिन्दू कहते है कि । | 
चह दिखळायी क्यों नहीं LE देर सर है | | 
सद्गु रु-निराकार ईश्वरने ही | | 
चारण किया है, यह सारा बादर | 
आति, भिय, नास और रूप इन पाँच वलुगेते ह इर | 
बना है। इनमें अस्ति-सद, माति-चिद खैर परिबल | 
ये तीन ऋरह्म- ईश्वर हैं, और नाम, रूप जगद हये हे | 
नाश होनेवाले हैं, इसीलिये जगत्‌ नाशवान्‌ करत |; 
पर सत, चित, आनन्दरूपसे ईश्वर संत्र विद्यार, 1! 
अतः सर्वव्यापक हे । | 
बादशाह-आपके हिन्दू-मतसे खास-खास मति | 
ईश्वरको विराजमान समझकर सूतिं-ूजा की बाती ऐस | | 
फिर ईश्वर सवंव्यापक केसे हुआ ! | 
सदूगु रू-सांसारिक व्यवहारस छो हुए w, 
ईश्वरकी सर्वव्यापकता समझाने एवं उनके चित्ते पा 
करनेके लिये ही सूर्ति-पूजा है। यह परथर या घुम | | 
नहीं है, पर पत्थरमें ब्यापक चरकी इला | 
लेकर पूजा नहीं की जाती, ईश्वरका नाम लेकर कि । 
संसारके प्रत्येक मत-मतान्तरवाळे अपने सी | 
ढंगसे पूजा करते हैं, इसका क्या मो | 
उक्त मतवाछे परमात्माकी 


रको व्यापक समझो, इन सूरिय 
वी रकी पला करो! र सा t 
इश्वरकी सर्वेब्यापकता ही सिड wT | 
शुद्ध करनेका एक वयि KI 
ज्ञान प्राप्त होता है । za Wai 


yro 


. 0000 त वर्ष कल्याण और सवं-कल्याणाधार श्रीभगवान्‌ 
2९९ प्रेमी, काशी-हिन्दू-विश्वविद्याळयके - एक 
0) प्रोफेसर महोदयने वातों-ढी-वातोमें कहा कि 
e “कल्याण देश्वरवादकी सिद्धिके सम्बन्धमें कुछ 
WE चच होनी चाहिये। इस समय देशमें कई 

॥ क्वारणोंसे अनीश्वरवादकी ओर छोगोंका कुछ 
| हाव हो रहा है, ऐसी अवस्थामें हे्वरवादके समथेनमें 
ai कुछ छेखोंका प्रकाशित होना अति आवश्यक 


| Wa उठे और सच॑सम्मतिसे इंश्वरांक प्रकाशित 
' भा निश्चित हो गया और तमीसे--गत पौषमाससे ही 
| ईराक की तैयारी आरम्भ कर दी गयी । काम बहुत 
| i हमळोग अपनी शक्तिकी अल्पताकों खूब जानते 
| ससे बीच-बीचसें साइसमें कमी होना स्वाभाविक था, 
| ए परकी अपार कृपाके भरोसे काम चलने छगा । 
| ॥ रके सम्मान्य सन्तो और विद्वानॉसे छेखेकि लिये 
| को गयी और अति आनन्दकी बात है कि इमारी 
| ई दी आशातीत उत्तर सिला । इंश्वरांकके 
o m हेल आये कि परिशिष्टोकसदित ६०० से 
IAA बहुत ठोस सासो दी जानेपर भी संख्याके 
| द दसे अधिक लेख रह गये । इससे य भी 
। सके हेरे सभी भारतवर्षमे इेश्वरपर जितना विश्वास 
| पे नर अविश्वासका प्रचार करनेवालोंकी संख्या 
|) k जितनी भी नहीं है । 
| धो है कि न तो इंश्वरका यथार्थ स्वरूप ही 
| क और न प्रमार्णोके बळ्पर 
ही कराया जा सकता है। 
हो ऐसे aè ही होता है। फिर इस 
कोई योग्यता ही नहीं है जो ईश्वरके 
| भेह सकें । हम जब अपनी ओर देखते 
| Ni शक्ति यह सस्य स्वीकार करना पड़ता है 
| इमारी योग्यता और हमारी आकांक्षाका 
नहीं है। भगवानूने कृपा करके इसी 
जीवनका कुछ अंश बितानेका 


क्षमा-याचना 


सुअवसर दे दिया; और भगवस्पेरणासे सन्तन्महास्मा, 
विद्वान्‌ और प्रेमी महाजुभावोंने ढेख लिखकर, चतुर 
चित्रकारोंने चित्र बनाकर तथा अन्यान्य प्रेमी महाजुभावोंने 
विविध प्रकारसे सहायता कर हमें हस योग्य बना दिया 


जिससे इम अल्पशक्ति और अल्पमतिके व्यक्ति mè | 


नासपर यह ग्रन्थ आपलोगोके सामने उपस्थित कर सके । 


जिन महाजुभावोंसे इमें इस कामें सहायता प्राप्त 
हुई है उनके नामोंकी पूरी सूची तो बहुत बढी है, हम 
उन सभी सजनोके हृदयसे कृतज्ञ हैं, परन्तु जिन महाचु- 
भार्वोने सत्परामश देकर, ठेखकॉके नाम-पते बतला कर, 
लेखकॉसे अनुरोध कर, अन्य भाषाओंके लेखोंका अनुवाद 
कर, चित्र प्रदान कर, सामग्री-संग्रहमें सहयोग देकर अथवा 
अन्य विविध प्रकारसे हमारी सहायता की हे, उनमें 
सुख्यतया निम्नलिखित सजनोंके नास विशेष उल्लेखनीय हैं। 


jä 


पं० श्रीजीवनशंकरजी याजिक एम० ए०, पं० श्री ` | 


चिम्मनळाळजी गोस्वामी एस० ए०, पं० श्रीगंगाप्रसादजी 
मेहता एम० qo, पं० श्रीगोपीनाथजी कविराज, एम०ए०, 
पं श्रीमदनमोहनजी शास्त्री, आचाय श्रीक्षितीन्त्रनाथ 
डाकुर, औरघुवर मिदूहूछाल एम० To, महामहोपाध्याय | 
पं ° श्रीगिरधरजी शर्मा, Te श्रीलक्ष्मण नारायणजी गर्दे, To 
श्रीरामसेवकजी त्रिपाठी, पं० शीनन्दुदुळारेजी 
पं० श्रीरामद्याछजी मजूसदार एम० २०, शरीरास” 
चन्द्र कृष्ण कामत, महाशय श्रीकाशीनाथजी, फि 
दास के० गान्धी सत्याग्रह आश्रम, श्रीरघुनन्दनप्रसाद 
सिइजी, भ्रीसदानन्दजी, ्रीताराइुरवाछा) श्रीफिरोज सी० 


दावर, श्रीगुरादिचाजी खन्ना, पं रविषु वापर शाखी) 
आळच्छीरामजी चूदीवाळा, भ्रीरामजीमछ बाबूछाङ, पं० 


श्रीकक्ष्मण रासचन्त्र पाँगारकर बी० ए०, श्री चर 
नारायण खासी, gas कांगड़ी, to 
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आरम्भसे अन्ततक विविध प्रकारकी सहायता देकर इस 
अङ्कको सर्वाङ्गसुन्दर बनानेमें सच्चे हृदयसे अपनी शक्तिका 
पूरा प्रयोग किया है। यद्यपि खास पदपर प्रतिष्ठित होनेके 
कारण वे इस अङ्कके सम्पादकरूपमें पाठकॉके सामने नहीं 
आ सके, तथापि इस अङ्कमै उनका बहुत कुछ प्रयल 


a ईशावास्यमिद्र सव यत्किञ्च जंगत्यां जञेगत्‌ & 


है, यह बात तो निर्विवाद दी है । 


इैश्वरांकर्मे प्रकाशित सभी मत न तो कल्याण-सम्पादक- 
के हैं और न कल्याणके ही है । यह बात पाठक ध्यानमें 


रक्खें । अस्तु । 


ईश्वरांकके छिये हिन्दीके अतिरिक्त संस्कृत, मराठी, 
गुजराती, बङ्गका, उदू, अङ्गरेजी, फ्रेंच, गुरुसुखीमें 
अनेका लेख आये थे, जिनका अनुवाद कराया गया। इस 
वारके लेखकोमें युक्तप्रान्त, बङ्गाछ, बिहार, उड़ीसा, गुजरात, 
महाराष्ट्र, कर्णाटक, मद्रास, पञ्जाब, राजपूताना आदि 
विभिन्न प्रान्तीय भारतीय विद्वानोंके अतिरिक्त इङ्गेण्ड, 
अमेरिका, रूस आदि देशोंके विद्वान्‌ भी हैं। इनमें सब 


१९६ ही कप रुके है केशन करे 


लिये कृपाळु लेखक महोदय कृपाकर क्षमा "mi 

इस अङ्कके जिये जितने विषय हो. | 
बहुत-से रह गये हैं। सरलता रेक हे wi 
विषयकी गम्भीरतासे ईशराङ्क | 
एक पूज्य महानुभावने इसके कुछ j 
कि यह तो दुशेनांक है | अस्तु, च । 
है, अच्छे-बुरेका निणंय आप ही छोग करें। छल | 
आप गुरुजनोंकी आज्ञाके वाहक हैं और उससे क) | 
जानेकी ही सम्भावना है। इस अङ्के सम्पादन बरे |. 


हमसे जो अनधिकार चेष्टा बन पड़ी है, गुरुजन, गाए | 
सन्त, ज्ञानी, भगवस्प्रेमी, इश्वरपरायण, rgi 
जन और पूज्य विद्वज़न तथा अनुभवी समाक त | 
शृष्टताके लिये कृपया क्षमा करें । । 

जो मनसा और वचसा भी अचित और भात। 


सम्प्रदायोंके हिन्दू, बोद्ध, जैन, सिख, सुसळमान, पारसी, तत्त्ववस्तु या परमार्थकी इष्टिसे केवळ aeaa ati | 


पता लगता हे । 


५ इम अपने कृपाळ लेखकों और कचियोँके प्रति हार्दिक 
कृतज्ञता प्रकट करते हुए दिविध न्रुटियोंके लिये उनसे कर- 
« „ बद झमा-याचना करते हैं। छेखोंके बहुत अधिक आ जानेकै 
` कारण अनेक स्वीकृत ढेख प्रेसमें देकर इच्छा न रहनेपर 
भी वापस 'छेने पडे हैं । स्थानाभाव और अन्यान्य कारणों- 
से काट-छोंट भी की गयी है । कई YA अधूरे छपे हैं, 
तथा कुछका केवळ अंशमात्र ही छपा है। इतना बढ़ा 
अङ्क कर देनेपर भी सब ठेख नहीं दिये जा सके, सब 


< इसाई आदि सभी हैं। इससे सबकी इश्वरम्रियताका 


सिळाकर ४८६ कविता और लेख आये हैं, जिनमें केवळ 


(१) 

. « घरसे यह सोच उठी थी 
उपहार उन्हें में दूँगी 
करके A मन उनका 

alini 


UA ७09" 


ULA 
(2) (३) 


पर जब उनकी वह प्रतिमा मेळे कपड़ोके मीतर 


नयनोंसे देखी जाकर 
तन छिपा रिया अश्वएमें 


'उपहार-हार 'सकुचाकर रहता कब तक 3 
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अविद्याको आधार बनाये बिना इसप्रकारका प 
हो ही नहीं सकता । पर. आस्मसन्तोप | 
अविद्याजनित प्रयास भी झुत्युसे पार 
साधन बनाया जा सकता 
ही नारायणी सत्ता या 
छूटनेके लिये इमारी प्रार्थना यही है-- 

असतो मा सई 


aa | | 


T विद्या और अवि हो 


CE 


परमालने नम 
E परिशिष्टांक = 


प्रश्नोत्तरी 
Y 


m 
N Ni ॥/ ५ 


p 
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pom NAAN, 

WA ji | NI र 

AIT 7 W 


NNN NN 


सहस्रनाम्ने पुरुषाय शाश्वते 
सहस्रकोटियुगधारिणे नमः ॥ 


T a 
| गोरखपुर 
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इरे राम हरे राम राम .संम..हरे हरे.। हरे कृष्ण हरे कृष्ण कृष्ण कृष्ण हे ते WA 
| ज्ञ | l 


जयति शिवा-शिव ". जानकिरांम। जय ` रघुनन्दन रेशा 
रघुपति राघव राजाराम l पतितपावन सीताराम | 


जय जय दुर्गा जय मा तारा। अय गणेश जय शुभ-आगारा॥ 


जय पावक रवि । जय 
रावे चन्द्र जयति जय। सत्‌ चित्‌ आनन्द भूमा P 


जय जय विश्वरूप हरि ज्ञय । जय अखिलात्मन्‌ जगमय ali 
जय विराट जय जगत्पते । गौरीपति जय रमा 
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७5 पूर्णमद: पूणमिदं पूर्णात्पूरणमुदच्यते । 
पूणस्य पूर्णमादाय पूर्णमेवावशिष्यते ॥ 


| र i > । 


\\ 


ट्रय >. S 
(र 
YA 
A NS 
` 
श्र, ९१ 
SANT 
२८ Er Sl NAE WA mý अ | 
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daria ह्यधमासतोञ्न्ये याताः समानपदवी परख पुस; । 
स्स यणयानमधिरह्य बलेन यस्याथ्ेतः कथ शरण त बढेन यस्याश्वेतः कथं शरणमेषि न भक्तिमेनाम॥ 


| FEE WA २ È 


कल्याण-प्राथंना 
नरा दक्षः कुबेरो यमवरुणमरुद्वदिनचन्द्रेखरुद्वाः 


KW ununue SN??? 
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Wa $ 


| ३७ A RE 


प्रार्थना 


(3) 

प्यारे ! तू ही हमसे अपनी कुछ प्रार्थना कराय तो कर 
सकते हैं, नहीं तो नहीं । तुझे रिझानेहारे हम होते 
कौन हैं ? न वह छगनसे लहराता हुआ सस्त सन हे, न 
वह पीरको चूमती हुईं रस-भरी वाणी हे और न प्रेम व 
सेवामें रंगे हुए हमारे वे सात्विक कर्म ही हैं। अब केसे 
करें तेरी प्रार्थना ! सुनते हैं, प्राथनासे ही तो तेरी रीझका 
रास्ता हमें मिलेगा, पर यहाँ तो उस कूचेकी तरफ जाने- 
को मन ही नहीं होता । 

नाथ ! हमारे अठलाते मनको यदि तू अपनी ga- 
क्यानकी रसरीसे बाँध ले, तब कहीं उसपर तेरी सानिनी 
रीझके मोहन मन्त्र अंकित हो सकेंगे । 

हमारी विषय-विहारिणी वाणीको यदि तू अपने अद्वेत- 
रसमें भिगो दे, तभी वह ग्रेम-पीरमें मतवाली होकर तेरे 
मधुर नामकी रट लगा सकेगी । और, हमारे कठोरतम 
क्रूर कर्माको यदि तू करुणाके गहरे रंगमें डुबो दे, तभी वे 
तेरी परम प्रीतिको आलिङ्गन दे सकेंगे । 

अभी यह सब कहाँ हे ! तेरे प्यार-भरे संकेतोंका 
अर्थ छगाना तो दूर रहा, हमारी रूढी हुईं नजर भी उन- 
पर नहीं जाती । हम अन्धे हैं; आँखें हैं, पर अन्धे हैं । 
हम तेरे प्रकाशकी भीख माँगते हैं। सुझा दे प्यारे, अपनी 
रीझकी वह राह, चह गोकुलगाँवकी गढी; फिर करा-छे 
हमसे अपनी मन-चाही प्रार्थना, जितनी भी और जेसी भी 
तू कराना चाहे। 

हाँ, इम आज तेरे प्रेम-प्रकाशकी भीख साँगते 
हैं--उसे मागते हैं इम अन्धो आँखोंसे, भूळे-भटके 


इसमें जो कुछ भी ५ सारा! 1 
झीने तारोंमें उलझा ले, hs लहे फे | 
सारी उलझन सुलझ जायगी । तेरी खुशी, तेरी | | 
इसी अज्‌ को तू प्रार्थना मानता है, तो मानता जा ~] 
क्या वश ! wa 

प्यारे, प्रियतम, प्रभो ! कब सुझायगा तू बफ़े | 
प्रकाशका वह प्यारा रास्ता, कि जिसके सहारे ते: | 
को अन्तरास्माके ओढोंसे चूम सकूँगा। | 


(२) 
इन्दुं केरविणीव कोकरपटसीवाम्मोजिनीबह 
मघं चातकमण्डलीव मधुपश्रेणीब YU । 
माकन्दं पिकसुन्दरीव रमणीवात्मेरवरं प्रोषि 
चेतेृत्तिरियं सदा प्रियवर ! त्वा द्रएुमुकफत॥ | 

जिसप्रकार कुमोदिनी चन्द्रमाके ल्यि स | 

चकदी सूर्यके लिये, चातक-मण्डली मेघके ल्यि, अमर | 

पुष्पोंके लिये, कोयल आमके लिये तथा gin । 

अपने प्रवासी पतिके छिये उस्कण्डित रहती है उपक | 

हे प्रिय manaa! तुम्हारे दर्शनके लिये हमारी चि || 
उत्क्रण्ठित हो रही है । & 

नो मुक्ते स्पृहयामि नाथ Ba MA 

fiansa करी पुनः अ क 

स्वन जागरणे स्थिती निचे दुःखे. NI 

कान्तारे निशा च सत मि और | 

हे प्रभो ! मैं न मोक्षकी इच्छा sili | 

सांसारिक भोगोंकी, किन्तु करबद दोर ai 


सति: | 
aa Ei 


दिलले, बौखळायी हुई कणीसे और अपने काळे-कुटिळ तुझ स्वामीसे यही माँगता č ao X 
कर्मासे । अय हमारे अनोखे स्वामी ! इम भिखारियोंकी स्थितिमें-गतिमें, दुःखर्मे-सुखमें, त | 
इस तड़पती हुई माँगको ही यदि तू ,अपना सन समझानेके दिनमें निरन्तर आपमें ही मेरी गढ दि! 
लिए, प्राथैनाके रूपमें छे रहा है, तो अच्छी बात है, राचे कृष्ण रमे विष्णे सति र 
सुफ्तमें ही हम तेरे प्रार्थियोमै आ गये । पर तेरी सबसे वढी यासि सासि नमो नित्य ये सु वाहे 
कृपा तो यही होगी, नाथ, कि हस प्रार्थना तो करते जाये, आप चाहे राधे हों चाहे नी 
पर सख रहा करें इसी बेखूबरीमें, कि तेरी प्यारी रीझ . चाहे विष्णु, चाहे सीता दा या पु asi 
Re हमारी गिरफ्तसे अब भी कोसो दूर है । अरे हाँ, एक तो. . हों चाहे शिव, चाहे जिंस है Fei र 
Kz बसे ही IF आ गये हैं अपनी सदसाती खुदीसे, अब वह आप (ईश्वर) को नित्य नम 
ओर गछेसे न छिपटे, बस यही तो तुझसे चाहते हे [| e RIE ; 
a CS 


> 


~ ह ai 
५ ज जि 


उ 
-= प्रश्नावली == 


१-ईश्वरको क्यों मानना चाहिये ? 

२-ईश्वरको न माननेमें कौन-कौन-सी हानियाँ हैं ? 

३-ईश्वरके होनेमें कोन-कौनसे प्रबळ प्रमाण हँ ! 

४-अपने जीवनकी ऐसी सच्ची घटनाएँ लिखिये, 
जिनसे इँश्वरकी सत्ता और दयामें आपका 
विश्वास बहुत बढ़ा हो ! 


| [गै ढिखने-ढिखानेका न तो सामान रखते हैं तथा न लिखना चाहते ही हैं, प्रश्नावढी देकर श्रीप्यारेलालजी डागा 
| t ग्रीम्मीरचन्दजी दुजारीको भेजा गया था | बड़े ही आनन्दकी बात है कि बहुतेरे महानुभावोने कृपा करके 

| क उत्तर दिया है । चतुर्थ प्रश्नका उत्तर देनेमें सन्तोनि बहुत दी संकोच किया है । अपने जीवनवी शुद्ध 
M घटनाएँ बतलानेके लिये तो प्रायः ही अखीकार कर दिया । बात भी उचित ही है | सर्वसाधारणके 
URA अनुभवकी बातें प्रकट भी नही करनी चाहिये। इसीलिये जिन महानुमार्वोने कृपा करके कुछ 
आयी थीं, उनको भी पूरा-पूरा प्रकाशित करना उचित नहीं समझा गया, इससे वे छोड़ दी गयी RI 

| Sma कुछ महानुभावोंने यह समझकर उत्तर दिया है कि वरको माननेमे क्या हेतु है? और | 
॥ ७ समकर कि (ईश्वरको माननेमें क्या काम है । कुछने चारों प्रश्नोंका एक ही साच उतर द्या 
| भमी सञ्जनोंने सन्तोसे उत्तर छिखबानेमें सहायता की है, उनके हम हृदयसे इत है | 
हर गांवीजीसे भी इसी आशयके कुछ प्रश्न पूछे गये ये । उन्होंने यखदासे उत्तर भी ह. ji ad 
षे ३ डित शब्दोंमें छापनेकी आज्ञा नहीं दी, इससे उन्हें नहीं छापा गया | महा ja अ 
शब्द ये हैं नही 

क गी Fo बात यह है सरकारी ढोग मेरे खतोंका या विचारोंका प्रकट के WA 

LN चेक समझ सकता हूँ और उसके अलुकूळ ययाशक्ति चलता & bea 

पा हे । सत्यको ही परम ईश्वर माननेवाला मैं इस विश्वासका घात करना ; 

ठिकागण इससे यथेष्ट छाम उठावेगे । 


t 
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(१) स्वामी श्रीउड़ियास्वामीजी महाराज 


१, २, ३--मलुष्य किसी नवीन वस्तुको देखकर उसके 
जाननेकी इच्छा करता है, जिसप्रकार बच्चा चन्द्रमाको देखकर 
अपनी मासे उसका नाम पूछता है, फिर उसे पकड़नेकी 
इच्छा करता है, इसी प्रकार प्रत्येक मनुष्यमें तीन इच्छाएँ 
होती हैं-१ वस्तुको देखनेकी, २ उसको जाननेकी और ३ 
उसे प्राप्त करनेकी । 


उसका ( जीवका ) ज्ञान अपूर्ण है, इस बातको वह 
सदा अनुभव करता है और उसे पूर्ण करनेकी चेष्टा करता 
रहता है। वास्तवमै हम अल्प-ज्ञान, अल्प-शक्ति और 
अल्प-क्रिया हैं । इस अपूणंताको पूर्ण करनेके लिये हमें 
इश्वरको अवश्य मानना चाहिये; हमारा अल्प-ज्ञान, अल्प- 
शक्ति तथा अल्प-क्रिया इश्वरको माने बिना कभी पूर्ण हो 
ही नहीं सकती । 


इंश्वरकी सत्ताको न माननेसे हम सदैव अल्प-ज्ञानी, 
अल्प-शक्ति तथा अष्प-द्रष्टा ही रहेंगे; ज्ञानी कभी नहीं हो 
सकेंगे। क्योंकि इश्वरका अस्तित्व स्वीकार न करनेसे 
स्वाभाविक ही हमारी प्रवृत्ति संसारकी ओर होगी; फलतः 
इम जडवादी और जडमति हो जायेंगे । जीवका स्वभाव 
मेम करना है-इश्वरको न माननेसे वह विषयरूप संसारसे ही 
प्रेम करेगा । 


अपने स्वाभाविक अह्प-ज्ञान, अल्प-क्रिया तथा अल्प- 
शक्तिका अनुभव होते रहनेसे स्वयमेव ही यह सिद्ध हो 
जाता हैं कि कोई एक ऐसा महान्‌ जरूर है, जो पूर्ण-ज्ञान, 
पूर्ण-क्रिया और पूण-शक्ति है । हमारी अपनी अपूर्णता ही 
किसीकी पूर्णता एवं महत्ताको सिद्ध करती हे । 


इम जानते हैं कि हम प्रथिवी, जल, वायु, अभि आदि- 
को केवळ अपने व्यवहारमें ही छा सकते हैं, उनको मिळा- 
कर कोई नवीन वस्तु भी बना सकते हैं, परन्तु हम उन 
मूळ तर्वॉका निर्माण कभी नहीं कर सकते । 


हमारी यह अशक्ति हो किसी 
. करतो है। जो जिस वस्तुका Mataa शो 3 
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उसका द्वष्टा भी होता है । हम है पञ्च 
इस अखिल ब्रह्माण्डके न ष्टा है, न इृश है सौरा | 
ही हें । हमारी यह अल्प-इष्टि तथा अनभिज्ञता ही झि | 
सवंद्वष्टा तथा स्ज्ञके अस्तित्वको सिद्ध करती है। |: 
जो लोग परमात्माके अस्तित्वको स्वीकार नई को, | | 
उनको यह तो अवश्य मानना पड़ता है कि परथि, क | 
वायु, अभि और आकाश इन पञ्च महाभूतोका तपा प! | | 
चन्द्र, नक्षत्र आदिका कोई कता अवइय है, कयोडि ब l f 
वस्तु अपने आप 'निर्मित? नहीं हो सकती, दो बहुकै | । 
मिळनेसे तीसरी अवश्य बन जाती है, पर उगे | 
मिलानेवाळा कोई कारण होता है । मिझाई जानेवाढी ए | 
वस्तुओंका कती होना तो अवश्यम्भावी है, परन्तु र शे | 
न तो स्पष्ट देख सकते हैं, न सूक्ष्म बुढिद्वारा उसका द 
ही कर सकते हैं, इसलिये किंकग्यवियूइ धे al! 
समझे-वूझे अनायास ही यह कह बैठते हैं कि 2 २ 
अपने-आप ही बन गया । यद्यपि वे यह लि J? 
करते हैं कि उनका ऐसा कहना कि | 


निस्सार एवं निर्मूल है | | 

निज-निर्मित वस्तुओको इम बग be । 
बिगाड़ भी सकते हैं परन्तु धरनि T | 
बना सकते हैं और न नष्ट कर 

इम जळसे बर्फ और मिडीसे ईंट केर 
उन्हें बिगाद भी सकते हैं परन्ठ अ. 
निर्माण कर सकते हैं, न इम उन्हें कं pat 
हम अपने विचारसे उन्हें नष्ट डा 


प्रतिक्षण होता रहता ६१ 
है, न नष्ट होती है, ईर सवा 


हमारी असमर्थता WA 


| पति नकन र जद कप त जज भी बहुत ही परिमित । अनन्य 
ह इम नहीं कर सकते, इम सृष्टि कभी नहीं 
| ६ सकते, जीव स्व्यापक कभी नहीं हो सकता, पूर्ण 
| (क्न हम नहीं जान सकते । कोई कितना ही कुशल 
| वंन हो, दूसरा उसमें दोष निकाल सकता है, इंश्वरके 


| गौमं कोई दोष नहीं निकाल सकता । 


| याँतो हम प्रतिदिन ही जाग्रत्‌-अवस्थामें उत्पत्ति 
| और सुषुसि-अवस्थामें प्रलय किया करते हैं परन्तु सवे- 
| इतति और सर्व-्रलय हम नहीं कर सकते । 


इम आमके वृक्षको लगाते हैं, उसे नष्ट भी कर सकते 
| ऐपरन्तु वीजको नष्ट नहीं कर सकते । मतलब यह कि 
~ A 


न ku वस्तुओको हम बना-विगाड सकते हैं, ईश्वर- 
| पिमित वस्तुओंको नहीं । 


| पह अनुमान सवंथा निसू है कि प्रकृति स्वयं 
| रै सुजनका कायं सम्पादन कर लेती हे । क्योंकि प्रकृति 
| Aa जड़ है, वह स्वयं कोई कार्य नहीं कर 
| कार हमारी क्रिया-शक्ति स्वतन्त्र नहीं है, 
| ed है । इसी अकार तत्त्वोकी क्रिया-शक्ति भी 
| ७७) सञ्चालक प्रसुके हाथमे है । हममें दो 
` ६, १ आत्मिक ( ईश्वरीय) और २ प्राकृतिक 


) । हमारी इस 
दूसरी शक्तिका सञ्चालन पहली 
दोरा ही होता हे । 


k 8 
| $ n2 हमारे घरमें देवीकी उपासना अधिक थी, 
| पदे (चेच किया था, वह इसलिये कि संसार 
| पेस y मेरे प्रकार उसका दुःख दूर किया जा सके 
ES > भनसें यह कामना हुई कि मुझे यदि 
| ऐकर के “सा एक पात्र मिळ जाय तो अनायास 
| LON उपकार हो सकता है । इस अनुष्ठानकी 

| रगा । इछ दिनो जाकर कासाक्षा-देचीकी उपासना 
हारका दभो पश्चात्‌ कासरूपके निकटवर्ती एक 

षके 


: N शिष्य हो गया । ब्रह्मचारीजीकी झत्युके 
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रहते । उस समय मैं किसीके लिये जो कुछ कह देता, वही 
सत्य हो जाता । किसीको दुराचारी-पापी कहता तो वह 
स्वयं स्वीकार करता, मुझमें यह दोष है । यह दशा पचीस 
दिनतक रही, फिर मैंने सोचा कि इस तरह रहना टीक 
नहा । यदि लाख रुपये भी मिल गये तो एक गाँचका कष्ट 
दूर होगा। तत्पश्चात्‌ यह बात ध्यानमें आयी कि यदि 
द्वौपदीकी तरहका मुझे कोई पात्र मिल जाय तो भी उससे 
क्या होगा ? यह सब सोचकर मैं एक दिन चुपकेसे शौचके 
बहाने चळ दिया और मैंने आठ कोसपर पहुँचकर ही दस 
लिया । इसके पश्चात्‌ जंगलॉमें घूमता रहा। दुर्गाका 
उपासक था ही, अब मुझे श्रीकृष्ण-प्रेम भी होने लगा । 

एक रातको बात है; सूयं अस हो गया था, चन्द्रमाकी 
चाँदनी छिटक रही थी, जंगलमें नहरके किनारे एक सुन्दर 
बाळक और एक बालिका मेरे समीप आकर कहने लगे, 
“कहो तो बाबाजी, हम रोटी छावे, मैंने कहा “इतनी रात 
तुम कहाँसे रोटी लाओगे ? उन्होंने कहा “हमारा गाँव 
पास ही है।? वे घूम-घामकर थोड़ी ही देरमें रोटी छे 
आये । मैंने रोटी खायी और वहीं सो रहा । प्रातःकाळ 
बहुत सबेरे मेरे उठनेके पूवं ही वे दोनों फिर आये और 
बोले, “बाबा ! सहा पीओगे” मैंने कहा तुम इतने सबेरे 
फिर कहाँसे आ गये और इस समय मद्ठा कहाँसे छाओगे !” 
उन्होंने कहा "हमारा गाँव निकट ही तो है | वे इधर- 
उधर घूमकर तत्काळ ही महा छे आये और मैंने उसे पी 
लिया । उनके चरे जानेपर मैंने खोज की तो साझूस हुआ 
कि वहाँ दूर-दूरतक कहीं गाँचका नामनिशान भी नही? 
जंगल-ही-जंगल है । 

(ख) मेरे एक मित्र अझचारीजी भगवान्‌ RT 
उपासक HI वे किष्किन्धार्मे किसी महात्मा Ragem 
जानते थे और उनसे शिक्षा छेने जा रहे ये । सागरमे छ 
बड़ी प्यास छगी, उनका कण्ठ सूखा जाता 75 sa 


उनके पास थे, वे एक झप पर गये, तब मालय डा के 
कुआँ बहुत गहरा है। छोटा फॉसनेपर जलक, ए की 
जळ बहुत नीचा था, निराश होकर वे वहीँ बठ गये; 


छटपटाने लगे । 

भ -i र छोगोने सुझे सहन्त बना दिया । महन्त अत्यधिक प्यासके कारण प्राण पोच सिने भाण 

। N Rİ à अनुष्ठान लगातार चलता रहा, ऐसा मालूम होता था किआ कृष्ण ! हा कृष्ण !' 
` सौ ह डते कोग निकळ जायेगे । उस ससय दे हाझ ` 

[स सौ रपये आते आया करते और रोज छगभग इतनेमै ही यकायक एक बालक उनके पास 

iag । मैं उन रुपयोंको स्पश न करता। ल्गे। ये अपना छोटा-डोर दे दो, 


0 र कि G | 
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बालक उसी कुएँ से जल खींच छाया और उसने आकर 
उन्हें पिळा दिया । तदनन्तर बालकने कहा “तुम जिस 
साधुके पास जाते हो वह महा पाखण्डी है ।' ब्रह्मचारीजीने 
कहा कि “तुम छोटेसे बालक उस साधुके पाखण्डको क्या 
जानते हो और तुस कहाँ रहते हो ?? उसने उत्तर दिया 
कि 'मैं यहीं जंगलमें गाय चराया करता हूँ, मैं उस साधुको 
खूब जानता हँ ।! इसके बाद ब्रह्मचारीजी जब होशमें आये 
तो उन्हें वह बालक नहीं दीख पड़ा, कुएं पर जाकर लोटा 
फाँसा तो माळूम हुआ कि वह पहलेकी ही भाँति खूब 
गहरा है । 


(ग) अतरोळी तहसीलमें एक कायस्थ ग्रहस्थ रहते थे, 
घरमें खरी, पुरुष तथा एक लड़की ये तीन प्राणी थे, पुरुष 
पटवारीका काम करते थे । किसी मामलेमें उन्हें सात 
सालकी जेल हो गयी । घरमें कन्या और खी रह गयीं । 
लड़की व्याह योग्य हुईं, ATA कुछ था नहीं; उसके मामाने 
विवाहका सारा भार अपने ऊपर लिया, विवाह पक्का हो 
गया । जव विवाहके तीन-चार दिन रह गये, तब किसी 
कारणसे मामाने साफ इन्कार कर दिया कि “मुझसे कुछ 
भी नहीं हो सकेगा ।' बरास आनेवाली है, ब्याहका दिन 
है, पर घरमें कुछ भी नहीं है । बेचारी खी महान्‌ कष्टसे 
पीड़िता होकर रात्रिको एक कोठरीमें जा पड़ी । पड़ोसी 
कायस्थोंने विचार किया कि, बरात आ रही है, यदि वह 
बिना सत्कार वापस लौट गयी तो हम सबकी बदनामी 
होगी । यह विचारकर उन लोगोंने कुछ प्रबन्ध करके ASI 
खुदवानेका लग्गा लगाया। सब बेठे थे, भट्टी खुद रही थी। 
उसी समय भट्टी खोदनेमें ही एक घड़ा निकला । लोगोंका 
ध्यान दूसरी ओर था, भट्टी खोदनेवाले दोनों आदमियोंने 
सलाह करके घडा उड़ाना चाहा । उनमेंसे एक आदसी 
उसे कपड़े में छिपाकर किसी कामके बहाने चलने लगा । 
भट्टी खुदनेकी जल्दी थी, लोगॉने कहा “भाइ, काम छोड़- 
कर कहा जाते हो !? चह कुछ बहाना बताकर आगे बढ़ा । 
लोगोंको ऐसे वक्त उसका काम छोड़कर जाना बहुत चुरा 
लगा । एकने उठकर उसे रोका, देखा तो कपड़े में छपेटा 
एक घडा है, उसे -निकल्वाया, तो मालूम हुआ उसमें 
पाच-सात सौ या कुछ कम-ज्यादा रुपये हैं, देखते ही 


32 क छपा है, इस लड़कीके भाग्य- 


Ww w १ 
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e रा Wa e जल खा ।? ब्रह्मचारीजीका लोटा-डोर लेकर वद कन्याकी साँको कोठरीसे निकाळकर ` 


और उसी रुपयेसे उस कन्याका उससे सारा भर 


भगवानने उसकी करुण-पुकार सु सस झला, | 


(घ) अलीगढ़में एक कायस्थ-घरानेक हो 
एकको संग्रहणीकी बीमारी हो गयी। Fert | | 
का इलाज कराया गया, घरका सव जेस शेला | 
पर कुछ लाभ नहीं हुआ । देवयोगसे कोई महा | 
आ गये । उन्होंने उसकी हाळत देखकर कहा wal 
सरना-जीना एक बराबर हे ही । मैं तुह यह माफ़ | 
बताता हूँ, इसका अखण्ड जाप करो। श्रीरामचन |. 
दृष्ट रक्खो ।? उसने उसी समयसे भहास्माजीके आहाः | 


एक सासके जापसे रोग पूण शान्त हो गया। इसे | 
उसकी ऐसी स्थिति हो गयी कि श्रीराम, सीत बै |: 
चलते-फिरते, नहाते-धोते, शौच जाते सभी समप मे | 
हाळ । एक दिन शौच जाते समय उसने देखा हिध | 
मूर्ति सामने खड़ी है, वह बोला हाच से | 
तो मत आया करो? उसी दिनसे फिर दशर की. 
(छ) यसुना-किनारेका खेरकी तहसील्क ४ क | 
पास आता-जाता था, उसकी घटना है RS zl | 
को यमुनाजी पार करके वृन्दावन जाता उसा 
बिहारीजीके दशन करता । यह pe, पे हि 
चालीस वर्षसे था। एक समा होगी | 
चतुर्दशीको उसके जवान छड़केकी स, हम | 
रडका था । गॉवभरमें हाहाकार मे al 
लाश लेकर गाँवके बहुत-से छोगोंके ् 
इमशान गया और उसने p 
इस कामसे छुट्टी पानेपर जव, यादों 
ag जाट बोला “माई !जो 
छोग तो सब घर जाये, मेरै के तो अब इसी I 
बिहारीजीके दर्शन करने हैं। है, जब शग | 
सब लोग कहने लगे किसा ५ र बह र | 
है, लोग 


; बढ़े वेगसे चल रही थी । वर्षा भी होने 
y ही सायके सव लोग तो घर चले आये । उसने नाव- 
पार करनेको कहा, मछाहने ऐसे भयङ्कर 
| कारों नाव ले जानेसे साफ इन्कार कर दिया । जाटको 
| श्लोक तो था ही, अब कल पूर्णिमाको सवेरे नियमा- 
ji कार भीवॉकेविहारी जीके दर्शन नहीं होंगे, इस बातपर 
॥ । हो वढा दुःख हुआ । वह शोकसे अत्यन्त पीड़ित होकर 
. | दी महाहकी कुटियामें जा पड़ा। उधर श्रीवाँकेविहारी- 
| इन पण्डा रात्रिके बारह बजेतक जाटका इन्तजार करके 
| बे घर गया, क्योंकि जाट चतुदेशीकी ही रात्रिको 
| हवन पहुँच जाया करता था । 
| इधर रात्रिको जाटने देखा कि 'पण्डाजी सामने 
| छे हैं और प्रसाद दे रहे हैं । जाटने प्रसाद 
| खा, जह पिया और सो गया । सबेरै आँख 
| इसपर जाटने अपनेको वृन्दावनसें उसी कोठरीमें पाया, 
|| शा जाकर वह हमेशा रात्रिको सोया करता था। तब 
| से बड़ा आश्रय हुआ । उसने सोचा "मैं तो यसुनाके 
| सपार सोया था, यहाँ कैसे आ गया? रात्रिकी पण्डाजी- 
| WI घटना याद आयी, उसने पण्डाजीसे जाकर 
| हे 2 कहा कि DAS तो प्रसाद नहीं 
| हारे) इस हाडी तुम्हें भगवान्‌ श्रीबाँकेविहारीजीने qaa 
ठरीसें जल और प्रसादके कण भी बिखरे 


। जाट बोला 'हाय ! लालाने बडा घोखा दिया!” 
भेव सर गया हे । 


जार 


| p मैं हरद्वारके कुम्मसे वापिस लौट रहा था, रास्तेमें 
i TA एक गाँवमेंसे जाना हुआ, वहाँ 
| भनो का करायी । सैं वहाँ रुक गया । बहुत-से 

| mawa 
फय ३ 9 रोगी, चेहरेपर बका तेज, पारीर 
लि 5 । वे प्रायः दिनभर माला लिये जप करते 
IA अपनेको miami कहते । मैंने एक 
Ju N आप आयंसमाजी हैं, फिर मालासे 
| र सुनायी... ?' उन्होंने अपने जीवनकी घटना za: 
| भो भा 


वान्दन दश alat थी, तब सुझे श्री- 
च औौर स दशनका सौभाग्य प्रास हुआ | 


। मैने पाको देखकर सेरी उनपर अपार 
उनके । 


® उत्तरावली s 
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TT 
सासने रखकर जीवनभर इन दोनों malè पाक 
निश्चय किया । मैं खासीजीका पूणे अनुगासी बन गया। 
स्वभावतः सेरे विचारमें श्रीकृष्णके ल्यि पापच 
हो गया कि कृष्ण ही भारतवर्षके पतनका कारण है । 
दुनियाभरके छल-कपट, व्यभिचार आदि जितने दोष हैं, 
सब उसमें थे । कृष्ण नहीं हुआ होता तो शायद भारतवर्ष- 
में यह पाप इस रूपमें नहीं फैलता । इस भावनासे सैं 
कृष्णका भरपूर विरोधी हो. गया । मेरा ब्रह्मचय और 
सत्यका ब्रत चालू रहा । 

अनुमान २०-२२ वर्षकी उम्रमें मैं काशी चला 
गया, इस बीच में कुछ पढ़-लिख भी गया था। 
मैं पहलवानी करता था। काशीमें एक ठाकुरसाहबको 
एक ऐसे हृष्ट-पुष्ट पहलवानकी लड़ाई-झगड़े के समयके 
लिये जुरूरत थी। उन्होंने मुझे रख लिया । मेरे जिम्मे 
कुछ भी काम नहीं था । खूब कसरत करना, बादास-घी 
इत्यादि चाहे जितने माल खाना, पहलवानी करना और 
ठाकुरसाहब जब कभी कहीं बाहर जायें तो छाटी लेकर 
उनके साथ होजाना । मैं नित्य प्रातः ३॥-४ बजे उठता । 
शोच-स्नान करके २-३ घण्टे खूब सन्ध्या-गायत्री-जप 
आदि करता । दिनमें प्रायः तीन चार बार स्नान करता। 
दोपहरकी और सायंकी सन्ध्या करता । मेरा जीवन खूब 
आचार-विचार, कर्म-काण्डमें बीतता । इन सब बातोके 
अतिरिक्त सै रात्रिको नियमसे प्रतिदिन आयंसमाजमें जाता 
और एक घण्टे ष्याख्यान देता । व्याख्यान मेरा एकमात्र 
विषय रहता, कृष्ण और रामकी भरपेट निन्दा करना आर 
उन्हें शक्तिमर गालियाँ देना । जिन ठाकुरसाहबके यहा 
मैं रहता था उनके एक श्रीकृष्ण भगवानका मन्दिर था। 
उसके पुजारी श्रीकृष्णके बढ़े भक्त थे। wa 
घरमें भी ठाकुर-पूजा थी। घरके खरी-पुरुष बड 
प्रायः सभी बड़े प्रेमसे पूजा करते । यद्यपि VE 
का कट्टर विरोधी था परन्तु मेरे ब्रह्मचय 
व्रतसे प्रसन्न होकर सन्दिरके 


पुजारीजी तो मुझपर बढ़ा 
करके यह बातें कहते. पर मैं उसके बदलेमें उनको 
उनके कृष्णको भरपेट खोटी-खरी सुनाता । पुजारी 


A € 
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a साना पक दिन. गाहे I यही कहते और मेरा वही उत्तर होता । एक दिन 
पुजारीजीने जब फिर यही बात कही तो मुझे बहुत ही 
क्रोध आ गया । मैंने शक्तिभर कृष्ण और पुजारीको बहुत 
कुछ बुरा-भला कहा । यहाँतक कि उस दिनके मेरे इस 
कठोर कथनसे पुजारीजी व्यथित होकर रोने लगे । 

उस दिन पुजारीजीको बहुत ही कष्ट हुआ । मैं उस 
दिन रात्रिको दस बजे दूध पीकर सदैवकी भाँति भूमिपर सो 
गया । पास ही तख्तपर पुजारीजी सो रहे थे। रात्रिको 
मेरी आँख खुली तो क्या देखता हूँ कि खूब उजाला हो 
रहा है, महान्‌ सूयका-सा प्रकाश है, में एकदम फड़फड़ा- 
कर उठ बेठा, मैं प्रातः साढ़े तीन बजेका जागनेवाला, 
आज इतनी देर हो गयी, मुझे बड़ा कष्ट-सा हुआ । मैंने 
उठकर देखा, पण्डितजीके तख्तके पास दस-बारह वर्षका 
एक सुन्दर बालक खडा है और मुझे देख-देखकर हँस 
रहा है। सुझे उस बालकको इस तरह मुस्कराते देखकर 
गुस्सा आया और मैंने उससे फटकारकर कहा 'मेरी धोती 
लोटा कहाँ है, जल्दी ला, हँसता क्यों हे ?? चह यह 
सुनकर और हसने लगा । मुझे बड़ा बुरा लगा, सैं 
उसे मारनेको दोडा । बालक तरूतके चारों ओर भागने 
लगा । मैं उसके पीछे-पीछे भागता, बालक आगे-आगे 
तख्तके चारों ओर चक्कर लगाता, पर मेरे हाथ नहीं 
आता । वह ज्यों-ज्यों हसता, त्यों-ही-त्यों मुझे क्रोध 
चढ़ता, मैं उसे फटकारता और चिल्लाता । मेरा चिल्लाना 
घुनकर पुजारीजी भी उठ बेठे, और भी आसपासके 
बहुतसे स्त्री-पुरुष वहाँ जमा हो गये । वे सब-के-सब 
आश्रयसे सुझसे बार-वार पूछने रगे, 'ठाकुरसाहब, क्या 
जात दै ! आज आपको क्या हो गया है ?? सैं उस बालकके 
हसनेकी शतानी बतलाकर कहने लगा 'देखो, इस बालक- 
को समझा दो, नहीं तो इसके हकमें अच्छा न होगा ।' 
चे बेचारे कुछ भी नहीं समझ सके । जब इस झब्झरमे 
बहुत देर हो गयी तो मैं देखता हूँ. कि चह छड़का झटसे 
पुजारीजीकी गोदमें जा बैठा और तत्काळ अदस्य हो 
गया । सैं भी हैरान रह गया । इसोके साथ सुझे जो 
वड़ा भारी प्रकाश दीख रहा था, वह जाता रहा, चारों 
` ओर वही रातका अन्धकार छा गया । छोगोॉसे तथा 
UA बात हुई, तो वे कहने छगे 'ठाछुरसाइव ! 
यहा तो कोई उड़का नहीं है, हम सब लोग बड़े आश्रय में 

आज इस रात्रिके समय आपको न जाने 


क्या हो, कई 
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गया है ?? सैने ur |; 
$ A Do | 
दिखचायी तो तठ bg | 
एक वजा था। मैंने i 
लोगोंको सुनायी। सब कहने लगे ' पे i 
आप बहुत निल्दा करते थे, * प 
नहीं है? जैले कहा “कुछ भी हो. wania 
भगवान्‌ नहीं मान सकता । हाँ, आजे बै SN ; 
इुजारीजीको गालियाँ नहीं दूंगा ।' उस हिक है i 
गालियाँ देना बन्द कर दिया और प्रायः पुजारीजीके | 
सन्दिरमें आने-जाने लगा । Ja 
एक दिन मैं मन्दिरमें जाकर देखता ई $ | 
जिन ठाकुरसाइतरके यहाँ मैं रहता था, उनका गाए 
तेरह वर्षका एक लड़का, जो तीन-चार ग्रसे | 
ननसाळ गया था, वहाँ खड़ा है । उसे देसक मै | 
उससे पूछा 'तू कब आया ?' वह दोला 'मं तो | 
आ गया था ।? झुझे gel बड़ी चि थी। मेर आए $ 
मेरे सामने झूठ बोलता है, मैं तो हर समय परां ए 
हूँ, वहीं खाता-पीता हूँ, मैंने तो तुझे कलते रहे! | 
लड़का यह सुनकर मेरी तरफ देखदेखकर हस 
सुझे बड़ा गुरसा आया, एक तो झड़ बोलता à ॥ 
हँसता है नाछायक--मैं उसे मारेको दोषा! पा Ja 
भागने लगा । वह फिरकर मेरी तरफ देख PIL 
देता; वहाँसे भागकर वह घरकी तरर है, रौ | * 
उसीके पीछे-पीछे दौडा। वह दौदकर घरो ब a | 
चिल्लाता हुआ गुस्सेमें भरा घरमें चछा ' "हने | 
घरमे झुझे चिल्लाते देखकर TÈ A दह! 
और मुझसे पूछने लगे “'ठाकुरसाह E 
मैंने कहा, यह तुम्हारा छबका 


है? वह छड़का तो तीन-चार, A 
है, वह यहाँ कहाँसे र प 

मेरे सामनेसे भागकर आया है। 

(आप चाहे जहाँ घरभरमें i 
मैंने सारा घर छान डाटा? कक 5 | | ॥ 


लोग. कहने गे ; 


| ft amen "माई! ता CE मैंने कहा “भाई ! चाहे 


| हे, जबतक एक बार फिरसे ऐसी कोई बात नहीं 
| पणी तबतक मैं उसको “ भगवान्‌? नहीं मानूँगा ।? 
| रोज मन्दिरमें पुजारीजीके पास जाता ही था, ya 
| ais वाइसवें दिन, मैं देखता हूँ किं वही. वाळक, 
| शेर भाग गया था आज फिर मन्दिरमें खड़ा हँस 
jai मैंने कहा, 'कहो, कहाँ थे ?' बालक बोला, 
10६, तो यहीं रहते हैं । मैंने कहा, “उस दिन 
शत क्यों बोले थे कि मैं कळ आया हूँ ?' बालक 
[em ठाकुरसाहब, आपको मारूस नहीं, इम ATA 


| रों ्र्षोको सुननेपर आप बोले-- 
| हे तीन अश्षोपर तो लिखनेवालेकी सुविधा होनेसे 
जी चाहता है । चौये प्रश्नके सम्बन्धमें मेरे 
लोकी घटनाएँ हैं । मैंने तो यही समझा है 
O विश्वास होनेपर जब सुझ-जैसेका उद्धार हो 
Aa कोई कैसा ही पापी-से-पापी क्यों न हो, विश्वास 
। ET अवश्य ही उद्धार होगा। मेरा जीवन 
ल 3 नहीं है । मैंने अपने जीवनके चौबीसै वषमे 
| pr छिया । तभीसे मुझे तो आस्म दृशान हो 
| तो प्रेम पीछे हुआ, दर्शन पहले । तभीसे मैं 
REA मानने लगा । 
दूसरी बार कहा-- ) 


| दे तो, क्या हमारे न माननेसे वह नष्ट हो 
1 भइने इसी प्रकार ईश्वरको न मानने- 
था कि इंश्वर यदि नहीं है और इम 
EREI होनेके कारण हमारे इस छोकके 
नायगे और अधिक-से-अधिक हम तुस- 
WA चाले दो जायेंगे, इससे अधिक-से- 
| हानि होगी कि तुमने संसारके 

उडायी और हमने न उड़ायी । और 
फिर तुम न साननेवालोंकी क्या दशा 
किसी भी प्रकार उसकी प्राप्ति 


व > 


` = ° समझाया 
| पेने है ले 
| विनो 


1 


| लिज गुरुओंसे विद्या पढ़ी थी, उन्हीं- 


% उंत्तरावंठी & 
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AA 
कई वार ऐसी झूठ बोळ जाते हैं ।' यह कहकर बाळक 
तुरन्त अद्य हो गया । मैं पुजारीजीके चरणोपर गिर पडा 
और अपने पूच अपराधोंके लिये क्षमा माँगने ज्मा 
पुजारीजीने बड़े प्रेमसे मुझे उठाकर हृदयसे लगा लिया 
आर द्वादशाक्षर (3 नमो भगवते वासुदेवाय ) समन्त्रका 
सुझे उपदेश किया । उसी समयसे में आर्यसमाजी होते 
हुए भी इसप्रकार माझासे द्वादशाक्षर सन्त्रका जप करने 
लगा और भगवान्‌ श्रीकृष्फा उपासक बन गया | तवसे 
अबतक सेरी वही स्थिति है ।? 


(२) स्वामी श्रीअच्युतमुनिजी महाराज 


उन्होने प्रायश्चित्त करनेका निश्चय किया, यद्यपि श्रीशङ्कर 
स्वामीने उनसे कहा था कि तुमने यह सब धमंके लिये 
किया है तथापि कुमारिलने शिष्टाचारके नाते प्रायश्चित्तरूप 
अपनेको दाभ सुलगाकर भस्म कर दिया । 
श्रुतिका वाक्य है-- 
असन्नेव स भवति असदन्नह्लेति वेद चेत्‌\ 
अस्ति ब्रह्मेति चेद्वेद सन्तमेनं ततो बिदुः॥ 
(तैत्तिरीय उ० ६ ) 
जो कहता है ब्रह्म नहीं है, वह आप भी नहीं है, वह 
अपनेको भी नहीं मान सकता । उसके आत्माका भी खण्डन 
हो जायगा, वह असत्‌ हो जायगा, सुदो हो जायगा। | 
उसे मलुष्य-योनि नहीं प्राप्त होगी । जो ब्रह्मकी सत्ता 
मानता है, वही सदरूप अद्यको जानता है और तभी वह 
अपनेको भी मान सकता है। ईश्वर-सिद्धिके छिये शारीरिक 
तृतीयाध्याय, द्वितीय पादके सूत्र ४८, ४५, ५०५ बे देखने 
चाहिये । संक्षेपमें इन सून्नोंका सिद्धान्त यह देन 


“संस्कार बनता है, 
करनेसे जो अदृष्ट होता जबतक कि फल न हो जाय । 


तुमको भी मानना होगा, जब 
तो इश्वरके माननेकी क्या 
जड़ 


तबतक नष्ट नहीं 
उसका कहना है अष्ट तो 


(५-०. YA करनेके , पापके/ PA nasi. Digitized By Siddhanta eGangotri Gyaan Kosha 
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८. क ळी AWA WE 0). फल दे नहीं सकता। AWA उस यी शाख््कारॉसे 


साना हुआ इंश्वर है, कर्म चाहे नष्ट हो जायें, पर वह उस 
इंश्वरको मालूम रहता है और काछान्तरमें वही उसका फर 
देता है, इसलिये बीचमें अदृष्टके माननेकी कोई आवश्यकता 
नहीं रह जाती । 

ईश्वरको माननेसे लाभ 


कौट अमरके भयसे उसका ध्यान करता है, ध्यान 
करते-करते वह तद्रूप हो जाता है। इसी प्रकार जो 
अंगवत-स्मरण करते हैं वे भगंवद्रूप हो जाते हैं। ईश्वर--- 


| ' प्रमेश्वरके साननेसे, स्मरण करनेसे सब प्रकारके कष्ट दूर 


Sg 
E 


होते हैं, यह लाभ है । जो सदा उसका स्मरण करते हैं 


. उनपर तो कष्ट आते ही नहीं । विपत्तिकालमें लोग 


(३) स्वामी श्रीनिर्मलानन्दजी महाराज 


ऐसे प्रश्न न तो भक्त ही कर सकता है न तो ज्ञानी 


« ही, यदि कोई भक्त या ज्ञानी है और वह कहता है कि 'ईश्वर 
. है या नहीं? तो सैं उसे भक्त या ज्ञानी नहीं मान सकता। 


हैः 


“संशय था ही नहीं । हाँ, 


हि यकी 


इसम्रकारके प्रश्नोत्तसे भक्त या ज्ञानीको तो कुछ लाभ 
होगा नहीं। हाँ, नास्तिक या संशयचेताको अवश्य ही 


+ 


a इंशावास्यमिंदूर्‌ सर्व यत्किञ्च अगत्या जगत्‌ # 


उसका स्मरण करते > १ 


विपत्ति कष्ट दूर होते हैं। विषु पा ॥ | 


सारा संसार---सूये, चन्द्र आदि अपने. निक 
चलते हैं, यह बड़ा भारी प्रमाण है कि maa | 


यही इश्वरके अस्तित्वमें प्रबल प्रमाण है। वश | 
तो जड है, वह तो तुम हो नहीं, इसमें जो चेतत द्र 
वही तुस हो ! 


१-२- दुःखकी आत्यन्तिक निवृत्ति और तिरत | 
सुखकी प्रासिके लिये इश्वरको मानना चाहिये [y 
निषृत्तितो सामान्य कमसे ईंश्वरके न माननेपर रः 
सकती है जैसे प्यास या भूखका दुःख पानी या सो | 
पर निवृत्त हो जाता है । परन्तु उससे बाल | । 
नहीं होती । कळ फिर भूख या प्यास कीट 
घुन्न-धनके अभावमें दुःख होता है । गोरी छल | 
होता है, उसके अभावमें दुःख शोगा | 
आत्यन्तिक दुःख-निश्क्षि परस ओर | निरतिशय ° | | 


` नास्तिक सित्रके सहवाससे उठती कि “देवर है या नहीं ? प्रासिके लिये ईश्वरकों मानना BASS | 
ie मैंने उससे छः-सात प्रश्न किये, मैंने कहा “पहले त्‌ Ha पूछा, “निरतिशय सुख क्या । 
यह वता कि इश्वर न माननेसे क्या लाभ है, माननेसे जिसके अतिरिक्त और सुख 
क्या हानि है! मेरा स्वभाव इसी प्रकार समझानेका है । सुखका स्वरूप जो कुछकडा जा त ही 
अजुभवके सम्बन्धमे तो मैं दावेके साथ कहता हूँ कि द्वारा व्यक्त किया जा सकता है, Bi a 
जो शाखमे है उससे भिन्न किसीको कोई अनुभव हो नहीं करके देखो, जो साधन-आदिय लक इ 
EET यदि कोई कहता है तो उसकी वह साधारण _ कभी दुस मिनटॉके लि ती ह $ 
कल्पना है, अनुभव नहीं । चाहे जितने विद्वान्‌ आ जायें. इसे जानता है । राज्य” दिका zi 
WI जोर हहे भोर अगाच 
¬ _ देती बात नहीं है कि मेरे जीवनमै ऐसी घटनाएँ ओर रक्‍्खे तो यद उसले: 
... नहीं हुई हैं, बहुत हुई हैं, पर मैं इस विषयमै कुछ भी श्रति और पुराणोंमें भी > 
i कहनेको तैयार नहीं । & यही जाता है। `` बको यी .._ . 
ह. A इन! पुछनेपर आपने कस MIT 07०० By हुनी, कषा ८ त्‌ द ह्री asha " 
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| है, जिसे विषय-सुख कहते हैं उसकी बराबरी 
| giaa सुखसे नहीं की जा सकती, बह इससे 


| कूर है। 

“मुखको सभी पुरुष जानते हैं । कोई भी पुरुष यह 
. दस सकता कि सुख क्या वस्तु है, क्योंकि वह तो 
| जे ग्लुभूत है, चाहे वह विशेष सुख नहीं जानता हो । 
| बेगेदा सुख है, उसीसे निरतिशय सुखका अनुमान कर 
गो दुःख निवारण नहीं करना चाहता है, वह न 
| छे एर दुःख निवारण और सुखकी प्राप्ति सब चाहते 
| | से सबको मानना ही पड़ेगा । यदि इश्वरको भान 
|| कते भृति, स्मृति आदि सब ईश्वरके ही तो आदेश 
[का पाएन किया जाय तो दुःखकी आत्यन्तिक 
| पिति भौर निरतिशय सुखकी प्राप्ति हो जायगी । कोई 


Ded Ta तीन प्रमाण हैं--प्रत्यक्ष, 


आदेश श्रुति, zaa आदि । 


और अत्यक् ही सुख्य है ( शाख 
मत्यक्ष है) । | 
घरको नहीं सानना चाहिये, में उससे 

ख लिया कि इंखर नहीं है ! 
संशय कर रर. जिसने छन्दन (हङ्गकैण्ड) 


Si 
À शि 
| 


ष्‌ 


सकता हे कि: है p 
| वह हे या नहीं 

सकता है के. रन ॥ ऐसा तो वह 
1 नेद स्वयं वहाँ जाय और उसे 


“१ २ न विश्वास हदो तो क 
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द भोनन-सुख आदिमें भिन्नता हे । व्यावहारिक सुख Moo 


परम प्रमाण श्रुति ही है, इससे | 


, Cakes. Digitized By Siddhanta eG i Gy: 
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और कष्ट स्वीकार डि | 
ज्ञाने ह Ta 83. wen जाकर देख ले, वहाँ 
पर मालूम हो जायगा कि नदन है या नही । यही ठ 


बात इंशरके सम्बन्धमें है, कोई कहे कि wa 
तब भी भाननेमें बढ़ा लाभ है । ईश्वर है ही 3 


एक समय भक्तिमती 
hp 
सनकी बात कही । मीराने सुनकर उसके कल्याणके लिये 
कहा यह तो कोई बात नहीं, तुम इतनी चिन्ता न करो, 
w असुक समय अमुक स्थानपर मेरे पास आना और म्य 
अपनी इच्छा पूरी करना । वह बहुत प्रसन्न हुआ बड़ी zA 
कठिनाईसे उसने दिन-रातका समय बिताया । जब | 
सिळनेका नियत समय आया तो वह बढे प्रसन्नचित्तसे 5 za 
नियत स्थानपर गया । मीराने पूवंसे ही दो चार अच्छे- : 
अच्छे आदसी बुला रक्खे थे और उनके साथ सत्संगकी 
चर्चा हो रही थी । वह आदमी भी वहाँ जाकर बैठ गया da | 
और सोचने लगा. “सम्भव है मीरा इन छोगॉसे कुछ ya 
सुविधा पानेपर मेरी कामना पूर्ण करेगी।' थोड़ी देर बात क 
कर चुकनेपर मीराने बढे ही सरल भावसे उस कामीसेः 
कहा, 'तुम जिस कामके लिंये आये हो, उस अपनी . 
कामनाको पूरी करो, मैं तैयार हूँ ।? वह पुरुष बहुत 
सकुचाया और चुप हो गया । इसपर पासके बेठे छोगोंने ह 
बात पूछी तो मीराने सारी सत्य घटना कह सुनायी, और. Pa 
वह उस पुरुषसे कहने छगी, 'मैं तो तैयार हुँ, तुम सङ्कोच ह $ 
क्यों करते हो !' वह पुरुष और भी जित हुआ, पर अन्ते PS 
बढी हिम्मत करके बोळा, REE २. 
ताने ऐसा कैसे हो सकता है |! सीरा कहने छगी कि नक 
विश्वम्भर, जगञ्चियन्ता जिससे कोई भी जगह खाकी नह ती 
हे जो सब जगह गोद हो मए आतन 
सामने मैं कैसे कर सकती हूँ और तुम भी कले करोगे | 


F 


uma ल लो _ | 
गिरकर क्षमा साँगने छूगो । | WA za $ 
इसके < प्रकासित करनेकी आशा शनि 


घटनायें सुनायी, परन्तु प्रकाशित कर". 
इससे उन्हे भकाशित नहाँ किया गया |. 


RE: 


“al १४ 


E 3 YA ua YA 


(४) स्वामी श्रीहरिबाबाजी महाराजं 


चारों प्रश्नको पूछनेपर आप बोटे 

मैं तो क्या कहूँ ! मुझे तो न किसी प्रकारका अनुभव 
है, न कोई ऐसी विशेष बात है। मैं तो इतना ही जानता 
हूँ कि भक्तजन सुझपर मेम करते हैं, सुझे अपना सानते 
हैं, यही मैं तो भगवतकी अपने ऊपर बड़ी कृपा मानता हू । 


भगवानके सम्बन्धकी बात तो क्या कहू । साघु- 
संन्यासियोंमें कहीं-कहीं वह बात नहीं मिलती, जो छोटे- 
छोटे बाळकोंमें मिलती है। अगवत्‌-सम्बन्धी बात इन 
बालकोंसे पूछो ( दैवयोगसे उसी समय कहींसे चार-पाँच 
बाळक भी वहाँ आ गये ) । श्रीस्वामीजीने उनसे पंजाबी 
( भाषा ) में कहा, “बालको ! भगवानको तुमलोग जानते 
हो तो कहो 7 कई बार पूछनेपर और तो सब चुप रहे 
परन्तु उनमेंसे एक बच्चा बोला, “परमेश्‍वर सब जगह हे”, 
स्वामीजी बोले “सब जगह है, तुमने छोगोंसे सुना है या 
देखा भी हे !? इसपर सब बालक कुछ चुप-से ही रहे । 
तब स्वामीजी महाराजने एक शुरुका उदाहरण देते हुए 
कहा कि “दो शिष्य थे, उनसे गुरुजीने भगवानुका--इंश्वरका 
स्वरूप पूछा, एकने अनेक शाख्रसम्मत बातें बतायीं, उसके 
रूपका विविध प्रकारसे वर्णन किया, दूसरेसे पूछा गया तो 
चह कुछ भी नहीं बोला, केवळ चुप रहा । 


इश्वरको जो देखता हे वह कुछ कह नहीं सकता । 
उसके लिये जब कुछ कहना होता है, तो उससे नीचेकी 
स्थितिमें उतरकर ही कहना होता हे । इंश्वरका सच्चा वर्णन 
मोन हे, ईश्वरको यदि देखनेकी इच्छा हो तो जाकर 
भगवानूके अक्तोके दंन करो । वही ईश्वरका रूप है । 
संसारके उदाहरणसे ईश्वर सिद्ध नहीं हो सकता । 
भगवानूके भक्तोके पास जानेसे स्वाभाविक ही सुख और 
शान्तिका अनुभव होता है । संसारके पाप-ताप नष्ट होते 
हृ । यही उसका प्रत्यक्ष रूप है, इससे अधिक मैं कुछ नहीं 
कह सकता । 

होशियारपुरके एक प्रेमी वकीळ महोदयने श्रीहरि 
बाबाजी महाराजके जीवनकी कई घटनाये बतळायीं, परन्तु 
श्रीवावाजीकी आज्ञा बिना उनको प्रकाशित करना उचित 


4 नहीं समझा गया। 


3 हरिः रे नमः! 

यस्य देने पराभक्तियैथा देवे तथा गौ। 

. तस्यैते कथिता हाथी: परकाशन्ते RT 
महान्‌ पुरुषोंका संग और सामीप्य ही परपरा | 
सत्ता ओर उनके आनन्दको प्रत्यक्ष दिखलाता है। एसा | 
श्रीरुरुदेवकी समीपतामें बिना ही किसी साधन यापक | 
सुझे श्रीभगवानूकी स्फूति प्रायः निरन्तर रहती थै | 
यदि कभी स्वप्ममें भी संकट या भय होता तो भरे शा | 
उसी अवस्थामें श्रीभगवानद्वारा वह हट जाताश | 
श्रीगुरुदेवके वाक्याम्रत इस समय स्मरण आते है। काले | 
चवीरबलसे पूछा--- | 
१- तुम्हारा खुदा कहाँ रहता है! २-त्या sai | 
३-क्या खाता है और ४-संकहपद्दारा ही ख ह | 
करनेसें समर्थ होनेपर भी अवतार क्यों धा रण | 
वीरबलने तीन प्रश्नोंका उत्तर दिया 1 
१--रइता तो सर्वत्र ही है पर म्य म 
हृदयमें होता है । यदि मिळना 


२-काजियॉको पाजी और 


वच्छिन्न परिवतंन ) । 
३-जीवाभिमान । 
ने इ 
चौथे प्रश्नके उत्तरके लिये madi 
और इसी बीचमें ४ र 
नकली बाळक बनवाया दिया 
बच्चेको खेळानेवाळी पातीचे कॉ 
सायंकाळको बादशाह ai माँग तो $ 
और तुम्दें पुकारकर नदी देते र्ग aa 
सरेके पास छिपाकर और È ff 
जमे बहाना करके गिर प को t | 
बच्चेको गिर af ya 
आकर बैठने और दासीकी । पानी गिर be zi 
वेसा ही किया। बचेको र हो गये Di 
कर स्वयं जळमें कूदुनेको कह “र र्व 
झडू असली 7° है । 4 | 


है 


% उत्तरावली & 


५३३ 


| ; 
0 
ti 


। जर कष आया और उसने वीरबलको दण्डका हुक्म 
| हिप । वीरबळने कडा “हजूर, मैंने तो आपके प्रश्नका उत्तर 
` है । हम आपके सैंकड़ों नौकर-चाकर मौजूद थे जो 
| आएकी आज्ञापर ग्राणंतक देनेको तैयार थे, तो भी बच्चेपर 
| आएका इतना स्नेह था कि आप स्वयं जलमें 'कूदनेको 
| कत्त हो गये । इसी प्रकार संकल्पसात्रसे ही सब कुछ 
ह | में समर्थ होनेपर भी श्रीभगवानूको अपने भक्त इतने 
| | बारे हैं कि वह प्रेसविवश होकर स्वयं प्रकट होते हैं । 
si (क) थरीथरीणुरुदेवको श्रीदृन्दावनमें प्रकट दशन 


m | श्रीमहाराजजी ( श्रीगुरूदेव) को यह जानकर कि, 
॥॥ | अ मी श्रीवृन्दावनके श्रीसेवा-कुंजमें श्रीइयामसुन्दर 
ते | वत्‌ हीला करते हैं, दर्शनकी बडी इच्छा हुई । श्रीसेवा- 
| अं रातको कोई रहने नहीं पाता, इसलिये श्रीमहाराजजी 
(| | गी रात्रिके करीव जाकर कुंजकी दीवारपर चढ़कर बैठ 
ह | गते और भगवत्‌-स्सरण करते रहते, फिर चार बजेके 
(| भौव उतरकर आ जाते । इसी प्रकार करते-करते जितने 
| रोका भनमें संकल्प किया था, उनमें केवल एक ही दिन 
| रह गया, पर दर्शन नहीं हुए । अन्तकी रात्रि आ 
| सो) मन आशा और निराशा दोनोंसे भरा था कि 
| "सातू सामने रासमण्डल प्रकट हुआ एक सखीने कहा 
la तो कोडे सचुष्य है।? श्रीश्याससुन्दर बोले “नहीं वह 
| भरे परम भक्त हैँ ।? रास आरम्भ चारों ओर 
| नद Š एरम्भ हुआ, 
| राती गया। उस परसोत्कुष्ट रसको पानकर 
TA भसानन्दसें विभोर हो गये, इतनेमें श्रीदयाम- 
| , कर श्रीमहाराजजीके कन्धेपर अपना करकसछ 
| भा CR प्रसन्न हुँ, चर सागो ।? श्रीमहाराजजीने 
RA परे और क्या है! बस, ऐसा ही 
Ji TARE पेस बना रहे ।? श्रीश्याससुन्दर 'तथास्तु' 
| ष षित अन्तर्धान हो गये । श्रीमहाराजजी भी 
| रकि WA चहाँसे आ राये। श्रीसद्दाराजजीके 
| tgm जीवनभरसें एक वार एकान्तमें यह प्रसंग सुना 
el Rè aii भ्रीमहाराजजीके रोम-रोमसे दिव्यानन्द 
॥ KU NA ह स्थृति सेरे जीवनका साधन 


( ख )--योगक्षेमं चहाम्यहम्‌? 

श्रीसहाराजजी विद्याध्ययन काल ( संन्यस्त अवस्था ) 
में श्रीकाशीजीमें निवास करते थे एक वार अनध्यायीमें 
एक दूसरे बृद्ध ब्राह्मण पण्डितजीके साथ वे बाहर वनश्रमण 
और एकान्तसेवनको गये । वे संत्र आनन्दपूरवक प्रत्यक्ष 
श्रीभगवान्‌ के प्रकाशका अनुभव करते और घूसते-घूमते 
दोपहरको जंगलमें एक टूटे हुए मन्दिरपर पहुँचे । धूप 
अधिक थी, विभ्रामके निमित्त वहीं बैठ गये। दोनोंको 
भूख भी खूब लग गयी थी, परन्तु भिक्षाके निमित्त पास 
कोई बस्ती नहीं । पण्डित बोले “अब क्या किया जाय? 
श्रीमहाराजजी बोळे, “गोबिन्द भजन करो, खतंब्यः सदा 
विष्णुः विस्सतंव्यो न जातुचित्‌ 1! इतनेमें ही एक विलक्षण 
पुरुष वनमें आया, उसके दाथमें एक दोना, जिसमें पाँच 
पेड़ थे । श्रीमहाराजजीके सामने प्रसाद रख, प्रणाम कर) 
वह चछा गया । कुछ बातचीत नहीं हुई । पण्डितजीने - 
पूछा “कोई आपका भक्त था क्या ? श्रीमहाराजजीने 
सुसकराकर कहा “हाँ, भक्त ही था ( क्योंकि चिरकालसे 
भक्तोंके सञ्च भक्त श्रीभगवान्‌ ही हैं) अब महाराजजी 
पण्डितजीसे और पंण्डितजी महाराजजीसे आग्रह करने 
लगे कि 'इससे जलपान कर ले, आपको बहुत भत ल्गी 
है ॥! एक दूसरेको ऐसा कहें पर सेतर 
ग्रहण कोई न करें । तब फिर सन्दिरकी छतपरते उ 
परुषकी आवाज आयी, कि “संकोच मत करों, दोनो महण 
करो । कुछ आश्रय और आनन्दके पीछे दोनने प 
एना आरम्भ किया दोनों रुचिपूर्वेक पेड खातं 
जाय, पर दोनेंमें वही पाँचके पाँच । दोनोंने पेटमर प्रसाद 
सम्बन्धका सभी कुछ अनन्त 
भगवद्छीछाको देख दोनों आजन्द-उत्साइसे यी 

सायंकाळ काशीजीमँ आ सब किसीको उसमेंसे प्रसाद दिया । 
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(५) ब्रह्मचारी श्रीरामशरणदासजी 
2 हि 


१-३ प्रश्न सुनकर आप बोले--- 


जीव ईश्वरका अ'श है । जिसप्रकार बचपनसे बकरियों- 
सें रहनेके कारण सिंह निज स्वरूपको भूलकर,. अपनेको 
बकरीका बच्चा मानने लगता है, अपनी शक्ति-सासर्थ्य 
स्वभावका उसे पता नहीं रहता । इसी प्रकार यह जीव 
भी अपनेको भूळा हुआ हे । 


। बड़ा हमारा शारीर प्रारम्भमँ कामदेवकी एक 
बू दके रूपमै था। नौ-द्स महीने गर्भमें रहा । इसमें 
हवाके धागेके समान श्वास है । यह उसीकी शक्तिसे बना 
है, यदि कोई कहे कि इसे हमने बनाया, तो यह कहना 
मिथ्या है, एक नेत्र फूट जाय, हम नहीं बना सकते । जिसने 
ऐसा सुन्दर शरीर बनाया, जिसने सूर्य, चन्द्रमा आदि 
सभी पदाथ बनाये, उसको इस शरीरमें आकर हमने 
भुला दिया । हमको यह भी मारूस नहीं कि हम कहाँसे 
आये हैं, कौन हैं, कहाँ जायंगे। जिस वक्तसे हमारा 
परमात्मासे विछोह हुआ, हम उसे भूल गये । परमात्मा 
तो सब जगह व्यापक है | 


हममें अनेक आकांक्षाएं पैदा होती हैं । चाहे 
त्रिलोकीका वेभव प्राप्त हो जाय तो भी आगे कुछ और 
पानेकी इच्छा बनी ही रहती हे । 

जिंसका बीज होगा, उसका वृक्ष होगा । गेहूँका 
बीज अंकुर होकर जलकी: सहायतासे वृक्षके. रूपमें 
परिणत होता हैं। वही बीज जल न मिळनेसे गरमीके 
का जगह घुनका रूप धारण कर स्वयं 
अप भक्षण करता है । फिर वह गेहूँ उग 
नहीं सकता । छ 

इसलिये मनुष्यको ऐसा उद्योग करना चाहिये कि 
जिसमें वह सवंव्यापक परमास्मामें सिल जाय; उसकी 


प्रातिका साधन उपासना-कमं-ज्ञान आदि हैं 
। सन्तोके 
समागससे वह मिल सकता है । 


४-मैं आठ-दस वर्षका था, तभीसे श्रीमद्धागवत 
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आदिकी कथा बड़े प्रेमसे सुनता था। फक | 
काठियावाड गुजरात गया, वहाँ बहुत दिन रहा "i 
मेरे. गुरुदेव डुन्देळखण्डकी ओरके थे। तो | 
वे अंग्रेजोंसे लडे थे । उनके हाथसे अग्रह | 
सारे गये थे । उसके बाद वे वैष्णव हो गये। उत्त | 


बुन्देलखण्डमें जानेकी ui 


मेरा खूब सत्संग हुआ । वहाँसे वे भ्रीद्वारिकाबी | 
लिये गये । रास्तेमें उनका देहान्त हो गया । में शेत | 
ही श्रीद्वारिकाजीकी ओर चल पड़ा । रासं श्रीहास | 
या श्रीअयोध्याजीका कोई मिलता तो मैं उसपे र । 
करता कि कोई ऐसा भजन कहो जिससे मुझे भार | 
दर्शन हों, जब ये भजन कहते तब मैं खूब रोता। ए । 
भी प्रभुकी यादमेँ मैं बहुत रोया करता या। के || 
एक ai दो-तीन मीळतक कोई गाँव का 
जेठका महीना था । बढे कडाकेकी wa 4 
कादशीका दिन, मेरा व्रत था। आस 
लः । मैं श्रीकृष्णसे मिलनेके लिये रोता 
उसी समय देखता हुँ तो आगे एक a 
पाँच-सात लड़कोंको साथ 
चरा रहा है । एक फटा-सा कपई 
बोळा, 'महाराज ! हमारे तिलक a A 
हो जायेंगे 1! फिर कहा कि, अप 


छोटा उसे दिया ' 
दो। मैंने अपना र 


मिश्री 


रोया । ` 


बाद 


बातें कृपा करके और aaa । 


यकी 


| जीवें पाँच YA हैं--अविद्या, अस्मिता, राग, 
| स और अभिनिवेश । ga इन दोर्षोका. अभाव 
Lo | उसकी कृपासे जीवके दोष. दूर हो जाते हैं। अतः अपने 
| ऐनिकालनेके लिये ईश्वरको सानना चाहिये । 

२-ईश्वरके न माननेसे दोष बने ही रहेंगे। यह 
| [नि है । 

३-प्रमाण तीन हैं--प्रत्यक्ष, अनुमान और शब्द । 
प्रयध-नेत्रोंसे दीखनेवाले इस कार्यरूप सारे संसारका 
| के कारण अवश्य हे। इससे अधिक और प्रस्यक्षका 


॥ || फ उसके बनानेवाळा कोई चित्रकार है और दूसरी 
| ताही-रंग हे । इसी प्रकार जगतको देखनेसे उसके 


YA सुनानेके पश्चात्‌ विशेषरूपसे अनुभव कहनेकी 
की गयी थी, उसपर आप बोले-- 
पैरा जन्म जाळन्धरके निकट लुहार ग्राममें क्षत्रिय- 
|| "` इभा था, बचपनसे ही श्रीसद्धागचत आदिकी कथा 
| [का मेरी बढी रुचि थी। कथामें मैंने एक दिन यह 
| के पुना कि गुरुके बिना ज्ञानकी प्राप्ति नहीं होती । 
| „, इ. र मिलनेकी कालसा बढ़ने लगी । मेरा विचार 
| पेव कम हे भहात्मा तो बहुत हैं, पर ऐसे महात्मा 
J २ कि जिनसे वास्तविक लाभ मिछ सके। 
| पाजत बार गाँवके बाहर एक महात्मा आकर 
KES SA पास नहीं गया, पर और बहुत-से 
आर सत्संगके लिये वहाँ जाते। मेरे 
Ra 5 आचारके तथा ईश्वरपरायण पुरुष थे । 
भी वहाँ छे गये । वहाँसे लौट- 
कहा, “महात्मा बढे अच्छे दीखते 
सो. पने उनमें क्या अच्छापन देखा !? वे 
| ^ षप और निरभिमान महात्मा हैं, 
i उनसे बात हो रहो थी, उस समय इमने 


(६) स्वामी श्रीविलासपुरीजी महाराज 


बनानेवाळे ईश्वर ( चित्रकार) और प्रकृति ( स्याही ) 
का अनुमान होता है । 


शब्द-प्रमाण-तो हम नित्य ही मानते हैं। किसीने 
आकर परदेशमें गये हुए पुत्रकी झृत्युका समाचार कहा, 
वहाँ प्रत्यक्ष और अनुमान न होनेपर भी कहनेवालेके 
शब्दको प्रमाण मानकर पिता-माता दुखी हो जाते हैं। 
इश्वरके लिये शब्द-प्रमाण वेद, गीता तथा अन्यान्य 
शाख हैं। 


४-इश्वरकी कृपालुताका सबसे वड़ा प्रमाण यही है 
कि ईश्वर कर्मोका फळ सुख-दुःख तो और योनियोंमें भी 
दे सकता है पर मबुष्य-योनि ही ऐसी है जिसमें झुभाझुभ 
जाननेकी और ईश्वरको पहचाननेकी शक्ति है । ईशवरने वह 
ऐसी झुभयोनि देकर हमपर वडी ही कृपा की है। 


A Sd 


(७) स्वामी श्रीअनन्ताश्रमजी महाराज 


ठीक उनके विचारोंके विपरीत बात कही । यद्यपि हम जानते 
थे कि हमारा कथन ठीक नहीं है। इसपर ल अधिक 
वाद-विवाद न कर शान्त ही रहे और बोले यही ठीक 
होगा ।' यह महात्माका YA लक्षण है ।! ya 

मैं उनके पास गया, मुझे भी उनके प्रति कुछ भ्रद्धा- 
सी हो गयी । इस बार तो वे चले गये, कुछ दिनों बाद 


दूसरी बार आये, तब 
कर उनसे 


दूसरे त्याँ-ही-त्यों 
। थे ज्याँ-ज्यौं मने करने छगे, 

॥ बढ्ने छगी । मैं तडस क Me 

करता रहा । एक दिन मैंने कहा सहारा ja 
अन्द हो जायगा और कुछ लाभ नहीं होगा ४ दे 

का (नहीं, ऐसा नहीं होगा ।? तब उन्होंने YA कुछ 

बोले, सी बात बतायी । मैं सात वर्षेतक उनके 
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MAA आते, कभी बाहर दूसरी जगह विचरने चले जाते । 
सात वषंके अचुष्ठानके बाद एक दिन सैं रास्तेसे जा रहा 
था कि यकायक सेरी अवस्था पलट गयी । शरीरकी दशा- 
का कुछ पता नहीं रहा । यह स्पष्ट अनुभव होने 
लगा कि मेरी ही सत्तासे सारा संसार परिपूर्ण है । 
पश्च-पक्षी, जल-थल और पत्ते-पत्तेमें मुझे यह प्रतीति 
होती थी कि सैं ही इन सबको सत्ता दे रहा हूँ । यह 
अवस्था कई घण्टोंतक रही । फिर उसी प्रकार मेरी पूर्व 
अवस्था हो गयी। उस समयके बाद मैं बराबर इसी 
साधनको करता रहा । जब सात वर्ष और बीत गये तव 
एक दिन मैंने गुरु महाराजसे कहा 'महाराज ! बारह वर्षो- 
में तो घूड़ेकी भी बदलती है, भगवान्‌ सुन लेता हे, मुझे 
चौदह वषं हो गये । अब तो कृपा करो ।? तब उन्होंने YA 
असली बात बतायी। उसके मालूम होते ही अन्द्रसे 
एकदस आनन्दके फब्वारे छूटने लगे। ऐसा मालूम होने 
छगा कि सारा जगत्‌ आनन्दसे परिपूर्ण हे। यह अवस्था 
बढ़ती ही चली गयी। यहाँतक कि में बहत्तर-बहत्तर घण्टे- 
तक इसी अवस्थाभे रहने लगा, खाने-पीनेकी कछ सुधि 
नहीं, उस समय मेरे पास होकर जो लोग निकल जाते 


me GCI राणा 


(< ) स्वामी श्रीचिदानन्दजी महाराज 


i परिक्रमामें जा रहे थे। बहुत 
ra । एक जगह छाँहमें बैठ गये, और APEN 
A a n । चित्तमें श्रीकृष्ण-दर्शनकी अत्यन्त आकांक्षा 
पित छग रही थी । उसी समय बालरूपमें 
पाताम्बर पहिने, सिरपर मुकुट रक्खे, हाथमें वंशी लिये 


आज YA भजन करते समय यह प्रतीत हुआ कि 
इंश्वरके अस्तित्वका प्रबल प्रमाण हैं! इसे 
मोत है, इससे 

और कोई प्रवळ प्रमाण नहीं । T wa 


जिन्दगीभर तो बहुत-से 
लिभेर रहते हे हुत-से मनुष्य अपने पुरुषार्थपर 


& ईशायास्यमिद * सर्च यत्किञ्च जगत्यां जगत्‌ & 


च 0000 rr... 13 
आदेशानुसार साधन करता रहा। गुरुजी कभी-कभी या सैं जहाँ होकर निकलता | 


(९) एक भाबुक महानुभाव 
( नाम प्रकट करनेकी अनुमति नहीं ) 


, अइ पुरषाथे उनका है तो सरते इला, करते. क्यो 
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इसके वाद श्रीखासीजी | । 

पूर्ण अनुभव सुनानेकी महती खेम | 
। पिर क~ | 

भेरी बहत्तर घण्टेतक समाधिकी दशा wi | 
नियु'ण रूपका अनुभव होता । सगुणका कमी-दभी e 
और तो कई लोगोंको मेरी दृष्टिते दिसा h | 
हुए । मेरे अन्दर जो-जो विलक्षण ei को गो | 
रहीं, उनको सैं कह नहीं सकता। उस समय ऐसो खि 
रही कि मेरे पास होकर कोई आदमी निकल बागवे | 
चह एक अपार आनन्दर्मे इब जाता। उस सितम झे | 
झ्ुधा-पिपासा आदि भी नहीं व्यापते थे। मेरी हल F 
ऊँची होती तो गुरुजी नीचे गिरा देते। तौत बागी | 
हालत गुरुजीने नीचे गिरायो। मैंने दुखी हेम |, 
“महाराज ! ऐसा क्यों करते हो? तो कहा हे क |, 
कास कराना है ।? जब मैं कई छोगोंकी Wa | 
देता तो गुरुजी महाराज कहते “ऐसा पागल w ai 
उन्होंने तीन बार ऐसा कहा और जिस दिप m | 
ऐसा कहा उसी दिनसे मुझमें वह शक्ति नए 


प्रभुके दर्शन हुए । उसी क्षण एक 
पकड़ छिया । उसके कारण बड़ी चिट. 
मेरा ध्यान भी उधर गया | 

नहीं दीख पड़ी । 


प्रयत्न करते भी यों बीमारी mh? १ 7 i 


हक शि इुनियासे अवश्‍य है जो इमारी इच्छा 
उद्योगके विपरीत हमको मरने-जीनेके लिये बाध्य 


Ei 
AÈ 


तीत रूप हैं--१ अस्ति ( सत्‌ ), २ भाति ( प्रतीति 
कसा ), ३ प्रिय (प्यारा आनन्दमय ) यह तीनों रूप 
रं एक-से रहते हैं। 


पको फोड दो तो उसका नास, आकार चाहे न रहे 
| ए सत्ति, भाति, प्रिय नष्ट नहीं होगा । 


| संसारके सभी आदमी सुख चाहते हैं और पूर्ण 
| | पीव है नहीं, वह उस परमात्मामें है । इसलिये 
ऐको मानना चाहिये । यदि तुम झून्यको नहीं जानते 
| गैकहते हो कि कुछ नहीं, तो तुम्हारा कहना नहीं 
| एता। आर अगर जानते हो तो जो जाननेवाला हे वही 
| R सशिदानन्दस्व रूप तुम हो । 


अवस्थाओंको जानता हुँ । सबका ज्ञाता हूँ । 
m हूँ वही ai हूँ, जो खममें हूँ वही 
६। जाग्रत, स्व, सुपुसि तुम्हें नहीं जानते, तुम 
नाननेवाळे हो । 


पके 


R ससे प्यारे हो, तुम्हारे ही प्यारको पाकर सब 
मतीत होते हैं, खाँड जिसके साथ लगती हे उसीको 
ना देती हे । 


श्‌ निजके गॉवमे एक कुआँ और मन्दिर था । 
| रे क एक्‌ सम्बन्धी विचार-सागर ग्रन्थ पढ़ते । 
| (यती कोई संस्कार था नहीं, परमात्मा है या 
FR भी कोई विशेष विचार नहीं था । अन्थमें एक 

भे न पैसा सुनी, वह विषय चार दिन चला और 


सुना । वह कुछ उस समय 
; गया... 

; क म पिछाने | आतम ब्रह्मरूप इक जाने। 

| उद नसे । अद्वय अनक ब्रह्न दरसाै ॥ 

| Ana के सी समाना \ अनुरूबइम भासत नहिं आना! 

i उपदेशा । छेदक सिखा न छुंचित केशा॥ 


& उंत्तराघली & 
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बड़े-बड़े पण्डित, कवि, गुणज्ञ दरिद्वतामें क्यों रहते 


हैं ? इससे सिद्ध है कि कोई शक्ति हमारे ऊपर रहकर 


शासन करती है । 


(१०) सुखकी चोईवाले महात्मा 


एक दिन मैंने यह कथा वाचकजीको सुनायी, उन्होंने 
कहा, “तुम्हारी बुद्धि बढी चञ्चल हे, तुम्हीं पढ़ा करो ।! उस 
दिनसे में ही पढ़ता । पढ्ते-पढ्ते यह निश्चय-सा हो गया 
कि आत्मा सत्य है यह सब संसार मिथ्या है । जब मिथ्या 
है तो इसके लिये क्या यत्न करना है? तीन दृष्टियाँ हैं- 
१ शास्त्रीय, २ छौकिक और ३ ज्ञान । 


शास्त्रीय दृष्टिसे तीनों कालमें संसार है ही नहीं, ज्ञान- 
दृष्टिसे वह अनिर्वेचनीय है और छोकिक इष्टिमें सद्‌ हे । 


उस समय यह निश्चय हुआ कि यह सब ब्रह्मरूप 
है । वहाँ एक महात्मा प्रायः सहीने-दो-मद्दीनेपर आया 
करते थे । विद्या साधारण तो वहींके पण्डितॉसे पढ़ी थी, 
उन महात्माके सहवाससे मेरी संन्यास ठेनेकी इच्छा और 
बढ़ी । मैंने पण्डितजीसे आज्ञा माँगी । पण्डितजीने कहा 
“हमारे कन्या है, उसकी शादी करके दस वर्ष बाद इकडा 


संन्यास Ja, तमी तुम्हें पढ़ायी हुई विद्या सफळ होगी 
अभ्यास करते रहें ।' जो सन्त महात्मा 


, पर वे नेत्र नहीं मिछाते । एक 
एक शा गंगाजीमें खड़ा किया और 
। तबसे आनन्दकी 
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किम यात मान हरता 7 समान होता है, जबतक ध्यान नहीं छूटता, वह 
नहीं मिटता । 


सैं पन्द्रह वषेसे अब पचहत्तर वर्षतक संन्यास- 
आश्रममें हूँ । बदायू में एक पण्डितजी बड़े प्रेमसे दस 
बजेतक भागवत, रामायण कहते थे, उन्हीं पण्डितजीके 
सत्संगसे YA पहले-पहल लगन लगी । वे मेरे ही आमके 
रहनेवाले थे । 

सैं लड़कपनसे ही भागवत-धर्मका आचरण करने 
लगा था । लइकपनसे भगवद्भजनके अभ्यासका यह फल 
है कि इस शृद्धावस्थामें भी कोई दुःख नहीं व्यापता है । 
ऐसे दयालु हरिके भजनकी क्या कहुँ, उन दयामयकी 
दयाछुताका स्मरण आते ही हृदय गद्गद्‌ हो जाता है (इस 
समय आपके अश्रुपात होने छगा) प्रभो ! आपकी शरण 
हूँ । जब aga भगवानूकी शरण छे लेगा तभी निभ॑य 
भजन करेगा । भगवान्‌ RÀ प्रकट होते हैं । भक्त अपने 
स्वामीको प्रत्यक्ष देखकर प्रसन्न होता है। जहाँ भक्त स्मरण 
करता है, वहीं भगवानका दर्शन होता है । 

किसी प्रकार वह युक्ति दे भी दे, पर भक्तिका मिलना 
बहुत कठिन हे । भगवानूकी कृपा ही भरवत्‌-द्शन हे, 
उसीका ध्यान और भनन करें । जो चस्तु हे, विद्यमानरूपसे 
सब भगवान्‌ ही हैं । उन्हें प्रेमसे भजना चाहिये । 

जब भगवानूका चिन्तन-स्मरण किया जाता है तभी 


— 


(१२) स्वामी 


ž असली स्वरूप ब्रह्म है, उसके साथ 
एकीभूत होनेके लिये ब्रह्म (ईश्वर ) को मानना चाहिये । 


- सूये, चन्द्रमा, वायुः 
एकीभूत हुए बिना साया नहीं छूटगी । मायाके न छूटने- देता है? इन सबमें e 
से जन्म-मरणरूप उपाधि बनी ही रहेगी। नियमानुसार चलाता ६१ K sE 
२-ईश्वरको न माननेसे आत्मस्वरूपका बोध न होगा, प्रबळ प्रमाण है । करके देखा 
तस पहचान न होगी । अपने स्वरूपको पहचाने ४-थोड़ा-बहुत जो भज zari 2 
अन्म-मरणके चक्रसे जीव नहीं छूट सकता । ऐसी चीजू मिली है जिससे T इर 
~ n oa चिन्तन छोड़कर प्रभुका बतळानेकी शक्ति मुझमें 
1७ तव ॥ 
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(११) स्वामी परमहंसजी, राजघाट 


श्रीअतुलानन्दजी महाराज 


इसके बाद महात्माजीने अपने ji 


अपने 
की कई विलक्षण बातें बतलायी | mg 


चह qa देते हैं, जैसे गौ बछड़ेकी रक्षा करती है, ऐप | 
भगवानको सहाकृपा रक्षा करती है और ब र्फ 
दर्शन हैं । 


भगवान्‌ भक्तके समीप रहते हैं, इससे होते | 
समीप ही अतीत होते हैं, जो कुछ है सब उन्हीका है। र | 
दिन चे श्यामसुन्दर सुरळीघारी आँखोंके सामने हो | 


लड़कपनसे ही भागवतसे अधिक प्रेम रहा, सपे | 
लोग मुझे परमहंस कहते लगे । जैसे बने पेसे म्र | 
भगवानूमें गावे । qae वर्षकी वात है. रा | 
जंगलमें सो रहा था, एक जीव मेरे चारों ओर बेला | 
रहा । एंक दिन वह मेरे सिरसे टकराकर छोटे M | 
मैं जब जागा तो वह भाग गया । देखनेपर ऐसा गर | 
हुआ जैसे गधेका बच्चा हो, पिछाडे गी, | 
जेसा। उसे लोग भोकड कहते हैं, वह जीवित a | 
नहीं करता । मेरी तो प्रभु रक्षा करते हैं। * ल | 
नहीं रहा, नहीं तो दिनमें श्रीसञ्घागवत H d | 
भगवत-नाम लेता, रात्रिको बडे वे गसे कीर्तन wÊ 
अग्र | 

ही प्रेम आता, बड़ा भारी आनन्द आठ? sa ही । 
लगती । जैसे-जैसे नाम लेता हुँ aad | 
इयामसुन्दर मूर्तिके दर्शन होते हैं । 


महानन्द ज्योतिर्मय >> 
qag, महानन्द हुल सबको 


Ja 
| भन 


शरीरको नौ वर्षकी THA साकार सूतिं श्रीकृष्ण, 
| शिव आदिकी उपासनाका शौक था । वह उपासना 

| ' रइ वर्षकी उम्रतक लगातार चलती रही | 
ag वर्षकी उम्रमें वैराग्य हुआ । यह इच्छा हुई 
# र साक्षात्‌ मिळना चाहिये, पर वह कहाँ मिलेगा! 


(इस समय आप नेत्रहीन हैं। अवस्था लगभग 
ma) 

 $-ईश्वरको अपने कल्याणके लिये मानना चाहिये । 
' साग दो प्रकारका है, संसार-दुःखकी निवृत्ति और 
| गमाबन्दकी आसि, यही सोक्षका स्वरूप है । क्योंकि 
| सारें जन्म-मरण और नाना प्रकारके दुःख हैं, इन 


| । एकी आत्यन्तिक निवृत्ति ईश्वरके माने बिना नहीं होगी। 


| रन साननेसे जन्म-मरणरूप दुःखसे कभी छुटकारा 
|| इ होगा । यही सबसे वढी हानि है । 


| , रैडैशवरके वेद और श्रुति आदि मुख्य प्रमाण È | 


रश्सि जैसे माता-पिताको मानते आये हैं, 
हर वेद, श्रुतिके प्रसाणोंको मानना चाहिये । 
VA आदि साधन अपेक्षित हैं, साधन बिना 
"सु नहीं मिळती । सबुष्य अनेक जन्माँसे जब 
ता चछा आता है, तब परमात्माकी कृपासे उसे 


७००७) 


(१ 


(आपने € v 
पन छृपापूवेक अपनी आँखों-देखी दो घटनाएं 


| से आते थे । ने जजकी याज्रके मेरे मित्र ये । 
g समय हरद्वारपुरका एक को 
| ६८ गा मेरी खी बहुत बीमार है, कुछ 


pa 
ajda 


sÀ 


& उत्तरावली ७ 
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पक्क्या 
पहाड़, नदी, जंगलमें कहाँ मिळेगा ? उसी समय 

faa à Tr 
को छोड़ दिया, विवेक-वैराग्य जागा। मैंने जंगल, गुफा, 
पहाड़ोंमें खूब भजन किया । 
इसके बाद प्रार्थना करनेपर आपने अपने कठोर 
साधनकी कुछ बातें बतलानेकी कृपा की । 


(१३) स्वामी श्रीलक्ष्मणसिंहजी 


कोई महात्मा मिल जाते हैं, वे समझा देते हैं किं जिसका 
तू भजन करता है, वह आप ही हे । जब सभी कुछ ईश्वर 
नजर आता है तब वह किसके साथ राग करे और किससे 
प्रेम करे ? यह भी शास्त्रीय बात है। अनुभव नहीं । 

जो अनुभव है वह कहनेका विषय नहीं, मन-वाणी 
वहाँतक जा नहीं सकते । 

संसारको असार जानकर इधर आनेके लिये मनमें 
प्रवृत्ति हुई, मेरा जन्म जिला होशियारपुरसे तीस कोसपर 
एक स्थान दिसुआ मकरियामें हुआ था । पचीस-छब्बीस 
वर्षकी अवस्थामें यह वैराग्यकी भावना उठी, फिर गुरु 
मिळे । यह संसार असार है, छोगोंके जन्म-मरणको 
देखकर भजनकी ओर प्रवृत्ति हुई थी । सुर्देके साथ जाते 
हैं, उस समय प्रायः सबको वैराग्य हो आता है, पर 
वह ठहरता नहीं, वैराग्य असळी होना चाहिये । 


TRO 6; 
51129 ८२१८७: 
छ गरी छे DC 


सकी पसलीमें बढ़ा दर्द है ।' पागल 
का के ब थे, छोघेकी बात सुनकर वह 

"जा, देख अब ददं नहीं होता ।! छोघेने | 
उसे यों ही पागछकी बात समझी और उसपर छ "१ 
उ 


, 'मद्दास्माकी बात है, दू घर 
AA ह घर गया और तुर्त हो 


आराम हे, पहले दाहिनी 


सुनकर पागछने फिर कहा, 


होता था) यह 
फायदा नहीं होता था ) छोजा फिर धर गया और 


जा देख, अब ददे नहीं है ।' 
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पकड़ लिये । पागल ठहाका मारकर मस्त हँसी हॅसने 
छगा और बोला 'प्यारे कृष्ण ! ऐसा धोखा न दिया करो, 
तुमने मेरे मुँहसे क्या निकळवा दिया ?? मेरे मित्र पहलवान 
कहने लगे, 'महाराज ! उस प्यारे कृष्णके हमें. भी दशन 
कराइये, पर हम देखेंगे चतुभुजी रूप ।' मैंने भी कहा 
महाराज, इन्हें करा दो, फिर हमें भी कराना ।' 

मेरे मित्र पहळचान नित्य पचास हजार नाम-जप किया 
करते थे। वे आश्रमके नीचे गंगामें पूज्य श्रीअच्युत सुनि- 
जी महाराजकी जो नोका खाली खड़ी थी, उसमें भजन 


करने चले गये । एक घण्टे बाद पागल भी वहीँ पहुँचा। . 


पहलवान नौकाके कमरेमें बैठे सन्ध्या कर रहे थे, पागलने 
जाकर कमरेके किवाड़ बन्द कर दिये, उस समय पहलवान- 
को श्रीकृष्णकी कई रंगोंकी एक अति भयानक आकृति 
दीखने छगी । ( पहलवानके बतलाये हुए उस समयके 
रूपकी याद आती हे तो मेरे रोंगटे खड़े हो जाते हैं। ) 
पहलवान उसे देखकर डर गये और लगे भागने । पागलने 
उनके दोनों पहुँचे पकड़ लिये ओर हाथ पीछे करके उन्हे 
जकडकर बैठा छिया। पहलवान बिल्कुल बेहोश-से हो 
गये । तब पागलने उन्हें छोड़ा । थोड़ी देरमें जब उन्हें 
होश आया तो वे थर-थर कापते मेरे. पास आये और 
वहाँका वृत्तान्त कहने छगे। मैंने उन्हें डॉट दिया कि 
“खब्ररदार, ऐसी बातें कहने योग्य नहीं हैं, तुम्हारे धन्य 
भाग्य हैं जो यह बात नसीब हुईं ।' 
पहलवान भाँग पीया करते थे, जब भागने छगे थे तो 
पागळने भाँगकी गोली पहलवानसे वहीं छीन ली थी । पागल 
वहासे चले गये और शासको भाँग पीये हुएकी-सी स्थितिमें 
आकर यहां पक्के सीमेण्टके चवूतरेपर खड़े हो गये। पहले मैंने 
कहा था महाराज ! इनको दु्शन करा दो, फिर हमें भी 
कराना ।' पागढ पहलवानसे कहने लगे "अगर तू रहा-सहा 
E देखना चाहता है तो, या तो तू. नो, होगा या 
तरा पुत्र नहीं होगा !? मुझसे कहा, “त्‌ भी दर्शन करना 
चाहता है ?? सैंने कहा, -'आप नाखुश न हों, हमें नहीं 
चाहिये । हम तो ऐसे ही मले हैं ।? पागल बोले, “अच्छा, 
देखना चाहता है तो पहले भ्रीकृष्णके काळीनागको देख ।? 
देखते-ही-देखते अकस्मात्‌ एक बडा भयंकर काला सर्प 
आया (वहाँ पक्के सीमेण्टके चबूतरेपर सपे होनेकी या 
आनेकी . किसी प्रकार भी सम्भावना नहीं हो सकती. 


& ईशावस्यमिद्‌*सव यत्किञ्च जात्यां जगत्‌ & 


MM मनन से प~ 
आकर कहने झगा “आराम है।? लोधेने पागळके चरण और मेरो जाँघतक दोन z 
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गया और एकदम झटका ७७०1 Hiag | 
खड़ा हुआ । सपे मेरे पेरांसे छूरकर वहीं पास T | 
ही-देखते gA गया। बादमें देखा भी ta 
पता नहीं लगा ! पागल उस समय जिका 
कृष्णका कालीनाग, और करेगा कृष्ण-दुशन |! «ॐ 
“नहीं महाराज ! आप क्रोध न करें, मुझे वृण 
नहीं चाहिये ।! ji 


सुझे बुखार हो गया, इसके चौपरे दिन मैं को 
पहलवान रास और दशानोंकी इच्छासे वृन्दावरे छि 
चल पडे । घुन्दावन जाते समय मुझे १०२ हित्र 
ज्वर हो गया.। इम दोनों घृन्दावनके निकट बाहरे 
देखते हैं, जयएुरचालोंके मन्दिरके पास एक पेड़ी झा |। 
वही पागल धोक दिये पड़े हैं। मैंने कहा पाहते | 
यह पड़े ।? खैर, हमलोग बृन्दावन पहुंचे । दोर | 
रास देखा, टिकारीवाली रानीके मन्दिरमें सौ | 
मण्डलीका रास होता था । इमछोग उसी ग्रक |, 
रास देखते । तीसरे दिन वहाँ उलळय li y 
हम बड़े प्रेमसे सुन रहे ये, उसमें एक वात मी |! 
और विलक्षण आयी, जिसके कारण हमारा हर जे | 
होने लगा । जब मैया यशोदा घ्रजचन्दछाङको g. 
लिये दौड़ती है और लीलाधर छाल 
आते, तव मैया इयाससुन्दरको 
युगके भक्तोंकी aqa दिछाती है, है तो भी 
फिर त्रेताके भक्तोंकी शपथ देती कही 
पकड पाती, फिर द्वापरके 


f 


चे हाथ नहीं आते, सक्तोंकी श 
देती है जिस समय और 
सुनते हैं, उसी समय खे दो जाते छ që 


उन्हें ऊखलसे बाँध za है äl 
वुक्षोमें अटक जाता । ai ; 
भगवानने दोनों रोको घटक सरि क दर | | 
प्रकट हुए यमलळाजुन qi | o 


| बिस समय यह “धम्य सुनिवर शाप नय दंग सन वाचलाच शाब्द 
| व रहै थे, उस समय मैंने पहरूचानकी तरफ 
ja Taa मेरे और पहलवानके सिरके ऊपरसे 
Ya होकर पागल हाथ बढ़ाये हुए भगवानूके 
१ ओर अ'गुळीका इशारा कर रहे हैं और 
| मो है छे, कर छे दर्शन चतुसुजरूपके ।! रास समाप्त 
(| तो पागल बोले, तूने हमें इतनी दूरसे परेशान 
क्रा! यह कहकर चे तो चले गये--इधर रास 
पाह होते ही पहलवान वे-सु ध-से हो गये, वे प्रेममें 
| झर हो गये, उस दिन पहलवानको बडा ही आनन्द 
| गा! पहरूवानने कहा कि आज कहीं ऐसा भाग्य हो 
॥ | कि नाथ (जो रासमें चतुझु'ज भगवान्‌ बने हुए 
Ya चरणारविन्द इस मस्तकपर लग जाये ।' 


| | 
रास समाप्त होनेपर श्रीठाकुरजीको सैं ही अपने कन्धे- 
॥ | क्र निवास-स्थानपर के जाया करता (मैंने बहुत 
| पौ होन-वीनके बाद त्रजभरकी सभी रास-मण्डलियों मेंसे 
WME मण्डळीके श्रीठाकुरजी तथा महारानीजीके 
| अपना सब कुछ अपेण किया था) उस दिन 
| खानके कन्घेपर बैठनेको श्रीठाकुरजीसे प्रार्थना की । 
] रजी उछलकर पहलवानके कन्धेपर बैड गये। 
J A उनके दोनों चरणकमलॉको अपने हाथोंसे 
' हे आनन्दमें अन्न होते हुए उन्हें निवास- 
| गये । उस समयकी पहरूवानकौ आनन्दुसयी 
योग्य थी। चहाँसे पहलवान मेरे पास 
स भर शेष रात्रिभर उनको नींद नहीं आयी, 
क्रो कह तत हो गया। दूसरे दिन इम दोनों 
। रास्तेमें मुझे भी ज्यादा तकलीफ हो 


>> जम al 


छः ढंघन हुए । परन्तु वह यहाँ 
` NA करता था, उसमें जरूर 
बोळे, एक बालिइतभर ऊपरतक 

श्‌ निकल गयी है। दूसरे दिन बोळे, दो बित्ता पैर 
भरे दिन तीन, चौथे दिन चार, पाँचवें दिन 
फते-कहते छ्ठे दिनि कहने लगे, NI 
३ N किसके पे जा रहे हैं। अन्तिम समय कइने 
अवर म यह “जी” छाये थे, वह हमें 
N भ स शरीर' रहे या न रहे । कोई बात 
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हमारा चरण छ्ना कहना और कहना. हमारे हेतु वे फिर 
राधारमण बनेंगे, इम फिर उन्हे इसी भावमें देखेंगे ।? 
अन्त समयमें यह YA कहा-- 
जिस ai जिस ai जिस देशमें रहूँ । 
राधारमण राधारमण राधारमण कहूँ॥ 
इसप्रकार उस मनमोइनके प्रेममें मतवाले भक्तने 
अपने प्राण विसजेन कर दिये ! 
उनकी स्थिति कुछ ऐसी हो गयी थी कि वे सोतेमें, 
जागतेमें प्रायः प्यारे मनमोहनकी अनेक लीलाएं देखा 
करते । ऐसे-ऐसे पद सुनाते जो किसी पुस्तकमें देखनेको 
नहीं मिलते । यहाँतक कहते कि प्यारेके आनन्दमेंसे 
सुझको कोई जगा देता है और कहता है “उठकर भजन कर।' 
कोई कहता, “भजन क्यों नहीं करते!” तो कहते, 
“भजनका जो फल है, वह प्यारे मेरे सामने खडे हैं ।” रास 
देखनेके बाद वे आठ नौ दिन जीये । वे कहते, एक बड़ा 
निर्मल शीशा है, उसके दार्य-बाये सूयं और चन्द्रमा हैं 
बीचमै प्यारेकी मधुर मूर्ति है। बजमें रहते, तवतक वे 
प्रायः इसी पदको गाते रहते-- 
माच्च पै मुकुट देख, चन्द्रिका चटक देख, 
छबिकी लटक देख, रूपरस पीजिये ।' 
ब्रह्मचारी आये थे, उन्होंने यहाँ आकर 
चालीस विनोंका geren छिया । 
जाते और सारा समय गङ्गाकिनारै 


गया, तब वे 

ag मासके बाद जब बलु र ख छगे । खचौं 
उन्हें एक रुपया दिया 

था। मैंने ड बसे रेमे 


~e 


. (ख) पुक 


'आया और बोला, 
विचार किया, इतरे प जाओगे ! मेरे पास एक टिकट 

[स नही! परतु वह 
हव? बह बोळे 'इमारे पास Le oh वळा गया । 
पूर्ण तीथ गिरिराजके दशन 


pe 
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BA नामक फकादार जज a आदिने गिरिराजकी परिक्रमामें भगवानूके 
दर्शन किये हैं तो मैं तो हिन्दू हूँ, सुझको क्यों नहीं दरांन 
होंगे ! वह मथुरा उतरे, वहाँसे गिरिराज पहुँचे । परिक्रमा- 
की कीमत एक रुपया जो उनके पास था, खच हो चुका 
था । एकादशीके ब्रतका दिन था । इनका रात-दिनका 
समय भगवन्नाम-जपमें ही बीतता था । परिक्रमा कर 
चुके तो एकादशीके दोपहरके समय इन्हें एक लड़का 
मिला और बोला “बाबा, तुम परिक्रमा कर रहे हो, आज 
तुमको भोजन नहीं मिला ?” चे बोले, ad मिला, हम 
तो कई परिक्रमा करने आये थे, यहाँ भिक्षाका ठीक नहीं हे, 
प्यारेकी ऐसी ही मर्जी है, हम क्या करें !' लड़का बोला,“चलो 
इम अपने घर खिला छावें।!--लड़का उन्हें एक त्राह्मणीके 
घर ले गया । ब्राह्मणी बड़ी भक्त थी, एकादशीके दिन 
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A 
(१५) खामी 
बहुत-से लोगॉको कहते सुनता हूँ कि ईश्वर दूर हे, मैं 
कहता हूँ, हाजिरा-हुजूर है, सवंत्र भरपूर है । कई कहते हैं 
कि इश्वर नहीं हैं, मेरा कहना हे कि ईश्वर हर कहीं हैं। 
पाससे भी पास हे, खासुल-खास हे । सत्रका अपना आप 
है, निष्पाप है, निष्ताप है, आनन्दका समुद्र बेमाप है, 
शान्तिका अचल पहाड़ है, उसमें न पर्दा है न आड़ है ! 
इंश्वर-कृप! बिना ईश्वरका ज्ञान नहीं होता, इंश्वरके ज्ञान 
हुए बिना सनुष्यका कल्याण नहीं होता । इंश्वरका ज्ञान 
हुआ कि क्षणभरमें जीवका कल्याण हुआ ! इंश्वर सन्मात्र 
हे चिन्मात्र है, सुखमात्र है, अमात्र है ! सन्मय हे, चिन्मय 
१ आनन्दमय है, निरामय है ! शुद्ध हे, बुद्ध हे, 
है, अक्षय हे, अव्यय है, अनिरुक्त है, प्यारे-से-प्यारा गा 
डपाधियोंसे न्यारा है, उजियारोंका उजियारा है ! न उसका 
रंग है, न रूप है, रंगरूपसे रहित अरूप है, न उसमें 
E है न धूप है, उपमारहित अनूप हे, निष्कल हे, 
निर्जन है, भवभयभञ्ञन है, आँखोंको खोलनेवाला अद्भुत 
AHA है, अपने जनोंके लिये सुखदाता रञ्जन है ! एक है, 
शान्त है, अद्वय हे, अनन्त है, सब कल्पनाओसे दूर है, 
सब नूरोका नूर है !अब्यक्त है, अचिन्स्य हे, इन्द्रियोंसे पर 
मनसे रहित निश्चिन्त है, अकथनीय हे, अनिर्वचनीय है ! 
पावनसे भी पावन है, शुद्धसे भी शुद्ध परम सुहावन है, 
माणोका ATI है, जानकी जान है, सत्य है, ब्रह्म हे, अज्ञान 
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फलाहार बनाये बेडी थी 10 9 RAR | 
पानी दिया । ब्ाह्मणीका यह निय WA | 
आता तो पहले उसे भोजन कराती Ni 
अह्मचारीजी बेड गये, ब्राह्मणीने र्य भ 
न्रह्वाचारीजी खाने लगे । लड़का चला गया। र 
कर चुके तो ब्राह्मणी बोली, 'महाराज [से ते छ 

~ $ ~ 3 ॥ 
mari थी कि कोई आवे सो फलाहार कराडे | राहे 
कोन डुझाकर छाया १, अह्मचारी बोडे गारा ए । 
लाया था, बोला “यह घर मेरा है!” gar कहे खौ | 
"महाराज! मेरे तो कोई पुत्र ही नहीं, इस RAA 
जानती भी नहीं, कोन हे !! यह सुनकर ब्रह्मचारी स | 
रह गये और फूट-फूटकर रोने को। यह घरात | 


भ्‌ | 
णु 


है, न ग्राह्य हे न त्याज्य हे, न प्राप्य हैन आप! | | 
अपना आप होनेसे सवदा ही प्राप्त है, उसको बाळा | 
कर्तव्य हो जाता समाप्त हे! एक है, अद्वितीय ह, भि 
सायासे मोहित yata भासता सद्वितीय है! झरी 
है, सबको प्रकाशता है, सबसे प्रथम भासत b: | 
है, विद्वानोंकों प्रसिद्ध है, अविद्वानोंको gs | 


कल्पित है, जैसे सुवण वस्तु है! > है 
लोहा परम (थरूप है, agaf pai < ma 
एक ईश्वर ही सत्य है और सब 1 
अध्यारोपित हे ! जहा है त 

एक इश्वर सवंत्र परिपूर्ण है, न म F 
आता है, adar है, सर्वत्र E ' वो, 


॥ | 


है। ह न हिरा ET के ६३ रत 
किर करस 
तु भ m रो 


(७-७०. Jangamwadi Math Collection, Varanasi.Digitized By Siddhanta eGangotri Gyaan Kosha 3! : 4 A 
५02“, 


छर पूवसे ही विद्यमान है । अनेक विश्व zatia उत्पन्न 
ara हो जाते हैं, इश्वर ज्यों-का-त्यों ही रहता है, 
| आर विश्वका नामतक नहीं है, इंश्वरकी मायासे मोहित 
| (हाक्ने ईंश्वरमें विश्व भासते हैं। परमाथेसे ईश्वर असंग है, 
| mai, निष्कळ है, निरन है, गुणातीत है, मायातीत है, 
| जातीत है, सर्वातीत है, ठोस है, निर्घोष है, निर्दोष है, 
) | ऐसे ईंधरमें विश्वकी कल्पना ही नहीं हो सकती । यह विश्व 

| हाका रचा हुआ है, ऐसा शास्त्रकारोंका कथन है, यह 
| उतरा कथन ठीक ही है, परन्तु सन बिना यह विश्व देखनेमें 
कीं आता, मनसे ही देखनेमँ आता है, इसलिये विचार 
क देखा जाय, तो यह विश्व मनका ही रचा हुआ है। 
| | इब सन बारस्वार इंश्वरानुसन्धान करता हे तो मनको निश्चय 
| ऐजाता है कि मैं मन नहीं हुँ, किन्तु अक्षय, अव्यय, निरामय 
| पिव ही हूँ । तब वह इसप्रकारका अनुभव करता है-- 


| भहाहा ! मैं सन नहीं हूँ, अब मैं नासमात्रका सन 
| § देखनेमात्र हूँ, संस्कारमात्र हुँ, जली हुईं रस्सीके 
| आग दूसरोंकी इष्टिमें मनका आकार हूँ, वस्तुतः सञ्चिदा- 
| A निर्विकार निराकार हूँ। ga हूँ, बुद्ध हँ, निरञ्जन हुँ, 
१ ६, चिद्घन हुँ, शब्दसे रहित हूँ, स्पशंसे वर्जित 
से हीन हूँ,रससे विहीन हुँ, गन्धसे झ्य हूँ, aa 
रत शब्द हूँ, स्पशका स्पशे हूँ, रूपका रूप 
ip हूँ ओर गल्घका भी गन्ध हूँ । आकाशका 
|; ६ वायुका वायु है, तेजका तेज हुँ, जलका जल 
| की एथिवी हुँ । पूर्व में हू, पश्चिसमे मैं हूँ, 
Nike® उत्तरें मैं हुँ। आग्नेयमें, ने ऋत्यमें, वायव्य- 
| सरेका 3 मैं ठा नीचे में हूँ, ऊपर मैं हूँ, ada मैं 
|i आहि पे हू, ज्योतियोंका ज्योति हुँ, तमसे परे 
| Wa ८. -मध्यसे रहित हँ, सब भेदोंसे वर्जित हूँ। 
| शित री है, सवे नामोसे झैं रहित हूँ, तीनों देहोंसे 
IES pa साक्षी हूँ, तीनों लोकोंसे रहित तीनों 
| वक्रा भी Ee! देहों और लोकोंका ही नहीं, उनके 
मैं साक्षी हूँ) 


8 "ही 

| नशा बस सुखरूप हूँ, मेरे सिवा सब दुःखरूप है, 

; शरीर ' हुआ स्थूळ देह प्रत्यक्ष दुःखरूप है;वासनाएं, 

| | श ह हेतु होनेसे दुःखरूप हैं और कारण- 
से दुःखरूप है, तीनों गुण दुःखरूप 
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हैं, तमोगुण अज्ञानरूप होनेसे, रजोगुण विक्षेपरूप होनेसे 
आर aa परिणामी होनेसे दुःखरूप है । तीनों गणोंका 
बना हुआ ब्रह्माण्ड दुःखरूप है, यद्यपि ब्रह्माण्ड दुःखरूप 
है परन्तु यह ब्रह्माण्ड YA आनन्दस्वरूप आत्मार्मे अध्यस्त 
wa 
होनेसे मुझसे इसका कुछ सम्बन्ध नहीं है, इसलिये मेरे 
विचारसे ब्रह्माण्डका आत्यन्तिक प्रलय हो गया है। आत्यन्तिक 
प्रलय ही ब्रह्मस्वरूप सुखरूप है, इसीका नाम मोक्ष है, यह 
ही कैवल्यपद है, यह ही निर्वाण है, यह ही मेरा स्वरूप है, 
इसलिये मैं शान्त हूँ, सुख हूँ, आनन्द हूँ, परमानन्द हूँ, 
अस्त हूँ, निरामय हूँ, निरञ्जन हूँ, भूमा हूँ, निर्विकार हुँ, 
finia हूँ, निःशोक हुँ, निर्मोह हूँ, सदाशिव हुँ, देहातीत 
हूँ, मायातीत हूँ, निष्यपज्च हूँ, अद्वय हूँ, एक हूँ, अच्छेद्य 
हुँ, अभेद्य हूँ, निरवद्य हूँ, शब्दातीत हुँ । क्या कहूँ क्या 
हूँ, जो हूँ सो हूँ, सुखका अक्षय -सागर हुँ, शान्तिका 
अचल पहाड हूँ, अखण्ड आनन्दका भण्डार हूँ, रसाँका 
रस हूँ, सारका सार हूँ, वाह गुरु | वाह शाख ! वाइ 
इश्वर ! मालामाल कर दिया, निहाळ कर दिया, संसार- 
सागरसे पार कर दिया ! आप तीनोंकी कृपा बिना कोई 
अपने बळते अथाह संसार-समुद्रका पार नहीं पा सकता, 
आपकी कृपा ही संसार-सागरसे पार करनेवाली और नरको 
नारायण बनानेवाली है! सनकादि गुरुओंको नमस्कार हे! 
करोड़ों बार नमस्कार है !! बारम्बार नमस्कार है !! 
शास्तिः ! mia! शान्तिः !!!. 
-नाना कुछ मी है नहीं, एक तत्त्व भरपूर । 
सबका अपना आप सो, नहीं पास नहि दूर॥ 
नहीं पास नहिं दूर, WA एक समाया ॥ 
सच्चित्‌ पूर्ण अखण्ड, भद दिखळाती माया ॥ 
मोळा । सो नरघन्य, तत्त्व जिएने पढि चाना \ 
सो नर है हृतमाग्य, एकमे देखे नाना॥ 
सुखरूप है, अल्प माहि सुख नाहि! 
सुख यदि इष्ट हो, ळय हो भूमा माहि॥ * 
त्री ममा माहि, मोड के मुख भोगोंसे ९ 
हो जा अपना आप, ठ्ट्जा सब रोगोंसे॥ 
जोरा । भीतर देख, फिरे मत बाहर घूमा । 
अएप माहि सुख नाहि; मात्र केवळ सुख भूमा॥। 


कु० 


मूमा ही 
AAAA 
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(१६) पण्डितप्रवर श्रीपञ्चाननजी त्रत 


१-अपने मचुष्य-जन्मको सार्थक करनेके लिये ईश्वरको 
सानना चाहिये । 
_ व्याख्या 


stama ही त्रिगुणास्मिका मायाके अधीन हैं । सत्त्व, 
रज और तम ये तीन गुण हें; सत्त्वगुण ज्ञान और सुख- 
प्रधान है, रजोगुण कमे और दुःख-प्रधान है एवं तमोगुण 
आवृतभाव ओर मोह-प्रधान है । सभी जीवोंमें स्यूनाधिक- 
खूपसे ये तीनों गुण अपनी शक्तिको प्रकट करते हैं । अभ्यान्य 
जीदोंमें ज्ञानका विकास अल्प होनेके कारण वे तम-प्रधान 
हैं; मनुष्य कमंठ होनेके कारण साधारणतः रज-प्रधान होने- 
पर भी उसमें जाति-चणं-भेदसे सत्त्वादि गुणोंका आपेक्षिक 
तारतम्य रहता है । इन तीनों गुणोंकी त्रितन्त्री रजुसे जीव- 
मान्न बंधे हुए हैं । सत्त-प्रधान मनुष्य ज्ञान और सुखके 
बन्धनमें, राजस मनुष्य कमं और दुःखके बन्धनमें और 
तामस ATA निद्रा, प्रमाद, आलस्य और भयसे अभिभूत 
होनेके कारण इनके बन्धनमें बंधे हैं । इस बन्धनसे छुटकारा 
पानेका एकमात्र उपाय है--ईश्वरक्कपा । भगवानूने स्वयं 

कहा हे 
मिन ये प्रपद्यन्ते मायामेतां तरन्ति ते) 

“जो सेरी शरण होते है चे मेरी मायासे तर जाते हैं ।? 
इस प्रमाणसे ही नहीं, जरा-सा प्रयत्न करनेपर इस बातको 
प्रत्यक्ष भी किया जा सकता हे) मनकी कैसी भी अवस्था 
हो, कुछ देरतक बलात्‌ बैठ जाओ और मनको अपने हृदय- 
कमळपर स्थित इष्टदेचके चरणोंमें झगा दो, थोड़ी ही देर 
क्‍यों न दो, फिर देखो, उस समय जो शान्ति मिलती हे 
वह कितनी मधुर है! इसप्रकार जितनी अधिक देर बैठ 
सकोगे, उतना ही शान्तिका आस्वादन अधिक मिलेगा, 
इस प्रशान्त भावके स्थायी होनेपर, यदि इसी अवस्थामें 
देह-स्याग हो जायगा तो तुम सहज ही बन्धनसे मुक्त होने- 
के मार्गपर चढे जाओगे । ईश्वरको न माननेपर यह शान्ति 
तुम्हें कभी नहीं सिल सकती । सम्भव है कि शराबके नशे- 
की भॉति तुम्हे कासिनी-कान्ननमैँ उद्दाम आनन्दका अनुभव 


डौ, किन्तु वह शान्ति नहीं है, बन्धन-मुक्तिका मागे नहीं 


है । पता नहीं, संसार-नदीके प्रवाहमे बहते. बहते 
9 = तुम किस 
भयानक अथाह सागरमें जाकर गिर पदोगे । ईश्वर-भक्ति 


इस भव-नदीके बीचमै एक a | 

आश्रय सिळ जानेपर नदीर्मे बहना नहीं a E 
इस बातका कोई निश्चय नहीं है कि इस जन्मका च | 
दूसरे जन्समै किस योनिको प्राप्त होकर पुनः भ्रमणको | ९ 
पड़ जायगा, ईश्वरका आश्रय ठेनेपर ही RATA s 
सार्थक होगा, तभी वह उलटा बहकर संसार-सरिहे | 


मूल-स्थानपर पहुँच सकेगा । 


२--ऐसी कोई हानि ही नहीं है जो इलं 
अविश्वास करनेपर न हो । 


व्याख्या— 


ईश्वरमें अविश्वासी मनुष्य नीतिके रूपमै सल्वनिष्ता 
को ग्रहण कर सकता है परन्तु ऐसी अवस्थामें गुहे 
उसका सस्यनिष्ठासे गिर जाना बहुत सम्भव है । बिए । 
इश्वरमें विश्वास नहीं हे, जिसके सनमें भगवलूपा पा. 
करनेकी इच्छा नहीं है, वह कितना ही समाजसेवक 
न हो, केवळ नीतिका आश्रय लेकर वह काम" 
रिपुओंकी सामयिक उत्तेजनासे कभी नहीं YA 
और उपयुक्त झान्तिके सार्गकी ओर तो वह जा पी 
सकता । अतएव इश्वरको न माननेमें क i 
इन्द्रियसंयमका अभाव और शार्तिपथके त | 
असमर्थता आदि अनेक प्रकारकी हानियाँ होत KI 

aim समस्त aa रली 1) 
दार्दनिकगण कहते हैं, उनके इस ps [दे 
इस विषयपर मैं कुछ भी नहीं A । Wa 
अपना मत यह है कि ईश्वर सब नी देशी की 


तृणसे छेकर बढे भारी अद्दतक जिस बि | 
ईश्वरका प्रमाण है। य अनन्त कह 


कोई आकस्मिक नहीं है, अचैतनका ini 


सकता । इसके सिवा में 
हुँ कि भगवान्‌ भक्तके क 
द्वारा शुतिगोचर भी हुआ 

है ही; मैं पुनः कहता हूँ कि बक 
उनको प्रत्यक्ष किया जाता 5 


">> छट ळा A म रट आ g उँ “न A ञ् खो जा का - स छ, 4. खु) क न अत 
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| (कै आह-वाक्‍्योंले जाना जाता है। इश्वरकी सिद्धिके 
राण नहीं हूं ृना पढ़ता । 

| m: ३श--३४ वर्षे पहलेकी बात है । 
| wai कृष्णपक्षकी रात्रि थी, आकाश वादलोंसे आच्छा- 
| कथ, मैं रातको आठ बजेकी दे नसे, कलकत्तेसे अपने 
| qaam हमारा मकान भइ्पल्ली गाँवमें कलकत्तेसे 
| हे बाईस मील उत्तरकी ओर है। वाईस मील्पर 
| झाडा स्टेशन है, स्टेशनसे उत्तर छः-सात razè 
| एलेपर हमारी पाठशाला है, उससे उत्तर तीन-चार 
| ka चढनेपर हमारा घर मिलता है, रेलकी पटरीके नीचे 
| ए समय स्टेशनसे लेकर हमारे घरकै पासतक पक्की 
| शक वन गयी हे। किन्तु उस समय पक्की सड़क नहीं थी। 
| क पाटशाकाके सामने एक पुष्करणी थी और पूर्वकी 
| णे रेळे तार कगे हुए थे; पुष्करणीके qatar और तारोंके 
| बैगंशकेबीचसे एक छोटी-सी पगडण्डी थी । दु न आनेके 
| भर भगवप्कृपासे मेरा मन उनके नाम-कीतेनर्मे ळग 
[T जिस समय दू न बारकपुर स्टेशनपर पहुँची, उस 
| प थोड़ा-धोड़ा पानी बरस रहा था, बारकपुरमें सारी 
| भो खाली हो गयी । उच्चस्वरसे नास-कीर्तनका सुयोग 
| “कर मेरे सनमें अत्यन्त आनन्द हुआ, परन्तु वर्षा और 
Ja ss कुछ क्षणोके लिये मन जरा चन्चछ हो 
| ही मारे रास्तेकी फिसछाहट ओर अधेरेमें 
| सुरणा होकर जानेमें झेराकी बात याद आ गयी, 
(ऐसे स na कहद तो यह आनन्द और कहाँ 
शग यह a उतना कलश ! परन्तु दूसरे ही 
Tai D जाता रहा और मैं नाम-कीतंनके 
| \ह गया। इससे यह नहीं समझना चाहिये 
| धह हे बाहाजान नहीं था, क्योंकि कॉकनादा 
RES 2 पता छग गया ओर सैं गाड़ीसे 
[mwa नास-कौतेन बन्द हो गया। सब ओर 
A w था, सीधे रास्तेमँ बढी फिसलान है 

A शोधे स्स भर शरावियोका उपद्रव है । अन्तमें 

धा इछ पी जाना स्थिर किया और घीरे-धीरे 
भिड सा ही दूर चला था कि मैंने देखा, लाळटेन 
Tma रदा दै और दृक्षिणकी ओर जोरसे आगे 
(ए आते ही मैंने देखा, मेरे ही 
विस्मित होकर उनसे पूछा 'तुम 

रहे हो १ उन्होंने कहा “आपको ठेने।' मैंने 


| 


$ 
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फिर पूछा तुम लोगोंको केसे पता छगा कि मैं इसी AA 
दू नसे आ रहा हूँ !” विद्यार्थियोंने उत्तर दिया 'अभी जो 
दू न स्टेशनसे निकछ गयी उसमेंसे आप ही तो बढ़े जोरसे 
हमलोगोंका नाम लेकर घुकारते हुए कह रहे थे कि रोशनी 
डेकर जल्दी स्टेशनपर आओ, इसोसे हमलोग दौड़े आये 
हैं ।! “टू न स्टेशनसे उत्तरकी ओर गयी, फिर तुम दक्षिणी. . 
ओर क्यों आये !” मैंने छात्रोंसे पूछा । उन्होंने कहा 'ठीक - 
तो नहीं कह सकते कि ऐसा क्यों किया, परन्तु यह सोचा 
कि पहले काँकनाडा स्टेशन देखकर तब उत्तरके नेहाटी 
स्टेशन जायेंगे, इसोसे इधर चले आये! मैंने सोचा, 'मैं 
कितना हतभाग्य हूँ, मुझे इस सामान्य छेशका स्मरण 
न होता, तो पता नहीं कितनी भगवत-कृपा प्राप्त होती! 
उस ससयकी मनकी स्थितिका क्या वर्णन करू ? मेरी 
atata आँसुओंकी धारा बह रही थी। मैंने गद्गदू-कण्ड | 
होकर दोनों छात्रोंसे कहा 'अरे, तुम बड़े -भाग्यवान्‌ हो, 
तुमने आज भगवाचके शब्द श्रवण किये, मैंने तुम्हें नहीं 
पुकारा था, यह पुकार तो उन्होंकी थी ।' 

वे दोनों ही छात्र अध्यापक हुए । दोर्नोने ही उपाधियाँ 
प्राप्त कीं । इनमेंसे मथुरेश-तर्कतीथं तो सिसलापाल- 
राज्यके सभा-पण्डित हुए; अब इनका परलोकवास हो 
गया है और दूसरे श्रीमान्‌ रामरक्ष तकेतीर्थ इस ससय . 
मेदिनीपुर जिलेकी प्रधान चतुष्पाडीके प्रधान अध्यापक ři 

उस समय मुझे इसप्रकारकी कृपाके और भी अजुभब 
होते, किन्तु mafaa साथ-ही-साथ भेरी ws 
गयी । इस समय मैं रे दूर नेको बही थी 
अपराधी WA हू । ये सत्र बाते उनकी Wa 
किन्तु बहुत दिरनोसे मैं उन्हें सूळ रहा है YA 
अनुभव नहीं कर पाता हू, इसीसे ; 
यह लिख रहा ई. । feo | 

A प्रश्नका उपसंहार यह; दैवि सपनी Aa 


zi स घण्टेके अन्दर पहले पितूः 
च उञ्रमें ही, केवल बाई गया था; तबसे वही-- 


हो मेरे 
न अर Ma mai लिमा 
बन गये और उन्होंने ही मेरी रक्षा और 
पिता-माता ४ की. । इस सस्बन्धकी प्रत्येक 
प्रसाण 

उनके माता-पिता होनेका प्रत्यक्ष प्रस 


सारी 
घटना मेरे लिये 
है; किन्तु इन होल 
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कोई साक्षी नहीं, इसीसे मैंने इनका उल्लेख न करके, 


केवळ एक उसी घटनाका वर्णन किया है, जिसका एक 
अप्रमादी साक्षी अभीतक जीवित है। लालटेन लेकर 
स्टेशनपर : छान्रोंको बुलाना मेरे उन पिता-माताका ही 
कार्य था, इसमें कोई सन्देह नहीं । कारण, छात्र मेरी 
पाठशालामें पढ़ रहे थे, अनेक छात्र थे, चलती हुईं गाड़ीसे 
सचुष्यके पुकारनेपर उसका बाहरके लोगोंद्वारा सुना 
जाना असम्भव है । यद्यपि हमारी पाठशाला रेलसे ५०-६० 
फुटकी दूरीपर ही थी, किन्तु चलती गाड़ीसे और 
सेरे ही स्वरसे पुनः-पुनः प॒कारना भगवानको लीलाके 
सिवा और कुछ भी नहीं हो सकता। छात्रोंने मुझसे कहा 
था, किं “हलोग निःसन्देहरूपसे आपकी ही आवाज 
सुनकर दौड़े आये हैं। काँकनाडासे उत्तर डेढ मीळकी 


` दूरीपर नैहाटी स्टेशन है, आप यहाँ न मिलते तो हमछोग 


नहाटी जाते, परः्तु यहाँसे छूटकर नेहाटीको जाती हुई 
MAA आपकी आवाज सुनकर भी इम यहाँ क्यों आये, 


— See ० 


(१७) रमण महर्षि 


१-क्योंकि इश्वर (आत्मा) हमारे छिग्रे सबसे बढ़कर 


के. प्रिय है, इसलिये हम निश्चयपूर्वक उसमें विश्वास 


करते हैं तथा हमें उसमें विश्वास करना भी चाहिये । 
इश्वर हमसे भिन्न नहीं है, बल्कि वह हमारा अन्तरतम 
आत्मा है । इसीलिये हम ईश्वरकी ओर आकर्षित होते हैं । 

२-जो aga इंश्वरमें विश्वास नहीं करता, वह 
केवळ जगतके बाहास्वरूपके प्रत्यक्षमे ही निमझ रहता है । 
और यह समस्त शोक और सन्तापका मूळ कारण È | 


. शान्ति और आनन्दके चाहनेवाळे पुरुषको अपने भीतर 


ईश्वर अर्थात्‌ सत-चितू-आनन्दको खोजना होगा । 
३-अन्तर्ज्ञान-सम्वन्धी अनुभचके लिये किस प्रमाण-- 
प्रबळ प्रमाणकी आवश्यकता है? प्रमाणकी अपेक्षा अन्तर- 
अनुभव कहीं अधिक विश्वसनीय होता है । इश्वर है । केवळ 
इश्वर ही है और आप उसके अस्तित्वका प्रमाण माँगते Ti 


... इस विषयके बौद्धिक ( तार्किक) प्रमाण भी हैं, वे शांखों में 


हैं। परन्तु जरतर्जान सबसे प्रबळ प्रमाण है । 
_*-पहलेकी बात है, जब -मैं आऱयानी वेल्लरके 


ल ` ॐ 


T. 
CSS 


& ईशावास्यमिद्‌९ सर्च यत्किञ्च जगत्यां जगत्‌ & 


P हि क , 97 


१ मेये (चछ | 


इस बातका ठीक उत्तर wera आओ । 
डुइकी पहले यही स्टेशन देख चढे p 
कृपाकी यह घटना अति 
पिताने यह सोचकर कि, हत प WA m 
हमारा बच्चा झेशकर मागंसे कैसे जायगा, गली | 
किया था A घर लौटनेका कोई समय Afa प; 
होनेके कारण मैं पहलेसे कोडे व्यवस्था न कर सका, किन | 
मेरे मॉ-बापने वह व्यवस्था-प्रकाश लेकर सामनेजानेवहे, | 
की व्यवस्था कर दी ! 
इस समय सैं अक्तिशून्य, कठिन-हृदय होनेपर गो, 
उसकी कृपाकी बातका स्मरणकर सचमुच मुग्ध हो जाता. 
हँ; और भी कितनी ही बातें हैं, पर उन्हें कह का | 
सकता । 
पोद्दारजी ! आप चिरजीवी हों, आपके इस रो 
उस समयके भावने जाग्रत्‌ होकर क्षणकाउके झि मे. 
हृदयको शीतल कर दिया । 


मन्दिरमे गया, तो वहाँ कोई न था। र हा 
शिखरके समीप खड(-खदा प्रतीक्षा 
देरके बाद मन्दिरका द्वार खुला आर i 
सण्डपमे स्थान ग्रहण किया, Ti 
सन्दिरमें कुछ प्रकाशमय था । ya 
सञ्च हो गया । अचानक kafa 
जो प्रस्फुटित होकर अपनी दीसिले च 
उठा । में अपने स्थानसे उठा अ 
ही भगवानका यहाँ 

लिये कि कहीं प्रकाश अन्दरसे 


a al 
प्रतिमासे नहीं हर aj | दल हर yA 
तरक्षण चिलीन गया हो उ 
लीन हो गया। जिन्हें विशेष आ ता 


. ti | 
एन० स्वामी-लिखित ‘safe OE 
Ye २०, २१, २३, = ? ७ ya 
३६, ३७ को देखने चाहिये 
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( १८ ) श्रीजयदयालजी गोयन्द्का | 


बिषयमे जो प्रश्न. किये गये हैं उनको सुनकर 
हो धयं नहीं होता, क्योकि यह विषय बुद्धिकी 
हः । आश्चयं तो इसमें सानना चाहिये 
aa मानते. हुए भी नहीं मानते । इंश्वरके 
को न जानकर इश्वरको माननेवाळे कहते हैं कि 
kaa, जा भल सत्य- 
E » इसप्रकार इंश्वरके स्वरूपको बतलाते 
inira निर्माण किये हुए नियमोंका पालन नहीं करते । 
| मानना केवळ कथनमात्र है, ऐसे ही मनुष्यों- 
॥ खूबताका यह फल है कि आज संसारमें ईश्वरके 
खक सन्देह किया जाता है। aa सर्वथा न 
pae अपेक्षा अन्धश्रद्धासे भी ईश्वरके मानने- 

उत्तम समझता हुआ भी सैं उनकी निन्दा 
hana ई कि ऐसे अन्धश्रद्धावाले मनुष्य ही 
ee एक प्रधान कारण हुए हैं । जो 
ध an सानते हैं, उन्हींका 
ve क्योकि जो इश्वरके तत्त्वको जान 
YA रकी मर्यादाके प्रतिकूछ नहीं 
ष - प्रमाणभूत और आदरणीय 


ù : (गीता ३:। २१) 
ऐसे हे चरण करता हे, अन्य पुरुष सी 
Nik, झोग षे है, पद पुरुष जो कुछ प्रमाण 
| उसके अनुसार बतंते हैं॥ ऐसे 
Nt षे सच्चे प्रचारक हैं 
Mi » तथापि “विषयक भ्रश्नोके उत्तर देनेमें मैं 
॥ भोर ५५... पाणके पाठकोंके छिये साधु 
नो adi विचारसे उत्पन्न हुए भार्वोका 

के उनको सेवा बुद्धिके अनुसार अपने मनो- 
Ne मेरी बटि EA सजनगण मुझे 
| \ भर योंपर क्षमा करेंगे । ईशवरका 


p क्ष्य हो जाते है, फिर सुझ-सरीखे 


प्र 


ए 


C rè! pat Collection, Varana 


१-(क) इश्वर. विना ही कारण å 
भ्त्युपकारके बिना न्याय करता है JI ASA 
क हना है । इसकिये उसको मानना 

“दै आर पालन. करना 
सजुष्यस्व हे। . ` ge 

(ख) ईश्वरको बिना साने उसके त्की खोज नहीं हो 
सकती और उसकी खोज हुए बिना उसके तत्तका ज्ञान 
नहीं हो सकता,और इंश्वर-ज्ञानके बिना . कल्याण होना 
सम्भव नहीं । के 

(ग) इश्वरको माननेसे उसकी प्राप्तिके लिये उसके 
गुण, प्रेम, प्रभावको जाननेकी खोज होती हे और उसके 
नामका जप, स्वरूपका ध्यान, गुर्णोके श्रवण-मंननकी चेष्टा 
होती है, जिससे अनुष्यके पापों, अवगुणो एवं दुःखोंका 
नाश होकर उसे परमानन्दकी प्राप्ति हो जाती है। . 

(ब) अच्छी प्रकारसे समझकर ईखरको सननेसे सबुध्य- 
के द्वारा किसी प्रकारका दुराचार नहीं हो संकता । जिन 
पुरुषामें दुराचार देखनेमें आते हैं, वे वाखवमें YA 
मानते ही नहीं हैं । झडे ही इंधरवादी बने हुए हैं। | 


सी तमा चाले हरि सब गीयते॥ त 
माननेसै अनन्त छाम है हक 


अहंकार हि si ही बुडि, । Gyaan Kosha 
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जाता है जिसके परिणाममें वह IS दुजी. वश 7० देखते है? परन्‍द AI महा दुखी बन 
जाता है । Ea 

(ख) ईश्वरको न माननेसे इश्वरके तस्वेज्ञानकी खोज नहीं 
हो सकती और तखज्ञानकी खोजके बिना आत्माका 
कल्याण नहीं हो सकता । | 

(ग) ईश्वरको न माननेसे कृतन्नताका दोष आ जाता 
है, क्योंकि जो पुरुष सर्व संसारके उत्पन्न तथा पालन 
करनेवाळे सबके सुहृद्‌ उस परमपिता परमात्माको ही 
नहीं मानते, वह यदि अपनेको जन्म देनेवाळे माता-पिताको 
न साने तो क्या आश्चर्य है ! और जन्मसे उपकार करनेवाले 
माता-पिताको न माननेवालेके समान दूसरा कौन 
कृतघ्न है! 

(च) ईश्वरको न माननेसे सनुष्यकी आध्यात्मिक स्थिति 
नष्ट हो जाती है और उसमें पछुपन आ जाता है । संसारमें 
जो लोग ईश्वरको नहीं माननेवाले हैं गोर करके देखनेसे 
उनमें यह बात प्रत्यक्ष देखनेमें आती है । 

,इसी प्रकार इश्वरको न माननेमें अन्य अनेकों महान्‌ 
हानियाँ हैं, पर विस्तारके भयसे अधिक नहीं लिखा गया। 

३-ईश्वरके अस्तित्वमें प्रमाण पूछना कोई आश्वयंजनक 
बात या बुद्धिमत्ता नहीं है।इस विषयमें प्रश्न करना 
साधारण हे । स्थूल्बुद्धिसे न समझमें आनेवाळे विषयमै 
समझदार पुरुषको भी शंका हो जाती है, - फिर साधारण 
मनुष्योंकी तो बात ही क्या है ? परन्तु विचारनेकी बात है 
कि जो परमात्मा . स्वतःप्रमाण हे और जिस परमात्मासे 
ही सबका प्रमाण सिद्ध होता है उसके विषयर्मे प्रमाण 
पूछना एक प्रकारका बाळकपन है, जेसे किसी मलुष्यका 
अपने ही सम्बन्धमें शंका करना कि "मैं हूँ या. नहीं? 
व्यथे है, वेसे ही इंश्वरके विषयमै पूछना है । यदि कहो 
कि “मैं तो प्रत्यक्ष हूँ, इश्वर तो ऐसा नहीं है? सो यह कहा 
जा सकता है, परन्तु असळ बात तो यह हे कि परमात्मा 
इससे भी बढ़कर प्रत्यक्ष है । कोई पूछे कि “इससे बढ़कर 
परमास्माकी प्रत्यक्षता केसे है ?? इसका उत्तर यह है 
कि जसे स्वम-अवस्थाके अनुभव किये हुए पदार्थ और 
शरीर जाअत-अवस्थामें नहीं रहते, इसी बातको छेकर 
यह शंका हो सकती दे कि यह जाग्रत्‌-अवस्थामें दीखने- 


H शरीर भी किसीका स्वरम हो, क्योंकि 


DEA 


E AAA 


देखते हे परन्तु जिससे इन स |: 
सबके नाश होनेपर भी नाश है ल र बोर | 
आधार और अधिष्ठान है, उस निए स्च | 
प्रत्यक्षता हमारे व्यक्तिगत असित्वकी Aia । 
विशेष हे, पर इसप्रकारकी प्रक्षा उन्हीं मामा! 
हैं। जो सूक्ष्मदर्शी हैं वे ही सूक्ष्मुरि शा 
परसात्माका अत्यक्ष साक्षात्कार करते हैं। इस पि 
श्रुति, wi, इतिहास, पुराणादि शास्त्र और m 
पुरुषोंके चचन प्रमाण हैं । जिनको स्वयं साक्षात करे 
इच्छा हो चे भी श्रुति, स्म्रति तथा महात्मा पुरे || 
हुए मार्गके अनुसार साधनके लिये प्रयत्न करते TE |, 
को प्रत्यक्ष कर सकते हैं । परमात्माके अखिलम पिर | : 
युक्ति प्रमाण भी हैं । कार्यकी सिद्धिसे कारणे खि 
करनेको युक्ति प्रमाण कहते हैं। संसारमेंकिती मी बहु | 
उत्पत्ति और उसका सञ्चालन किसी कतां पवास | 
देखा जाता । इसीसे यहद निश्चय होता हैकि शप | 
सूर्य, चन्द्रमा, नक्षत्र, अशि, वायु, आक! 
काळ आदिकी रचना और नियमाजुसार उनका ya 
है, उसी 
करनेवाळी कोई बढी भारी शक्ति & 


(दिता के 
परमात्मा समझना चाहिये । afa wA YI 


È 
प्रकृतिसे ही अपने-आप सब उत्प 
कर्ताकी कोई आबा नहीं, जैसे इश | 
बीजसे वृक्ष अपने-आप | 
आते हैं? सो ठीक है, किन्तु yA कि पे vi i 


संसारका 


Kosha 


>> एकल सर्प 
बह सकता । बिना यन्त्रीके किसी छोटे-से-छोटे यन्त्रका 
| paa होता नहीं दिखायी देता । किसी भी कार्यका 
| बहन हो, बिना सञ्चालकके वह नष्ट-भ्रष्ट हो जाता है 
| क्ष जिससे इस संसारका Mama सञ्चालन होता 
| उसको परमात्मा समझना चाहिये । जीबोंके किये हुए 
आहे फडोका भी सवंव्यापी, सवंशक्तिमान्‌, सववज्ञ, 
amè विना यथायोग्य मुगताया जाना सम्भव नहीं है, 
ररि कहो 'कर्मोके अनुसार कर्ता पु रुपको किये हुए कर्मौका 
छृसपने-आप मिल जाता हे? तो यह कहना युक्तियुक्त नहीं, 
हाकि कमं जड़ होनेके कारण उनमें क्रियाओंके अनुसार 
| ऋविमाग करनेकी शक्ति नहीं है और चेतन जीव बुरे 
| झाका फल दुःख स्वयं भोगना चाहता नहीं । चोर 
| शी करता है और चोरीके अनुसार राजा उसे दण्ड 
g हे परततु न तो वह चोर जेलखानेमें स्वयं जाता है और 
| | 1३६ चारोरूप कमे ही उसे जेल पहुँचा सकता है। राजाकी 
, | रोते नियत किये हुए अधिकारी लोग ही चोरीके 
| p> अनुसार उसे जेलका दण्ड देते हैं, इसी प्रकार 
| फो करनेवाले पुरुषोंको परमेश्वरके नियत किये हुए 
। सुकृत कर्मोका फलरूप सुख 
भी असमथे है। जैसे कोई राजाके कानूनके 
वि सा राजा या उनके नियत किये 
। | र काहे अनुसार नियत किया हुआ ही 
TE SPNA उसी प्रकारसे सुकृत कमे करनेवाले 
| ह परमेश्वरद्वारा नियत 
। अज्ञानके द्वारा मोहित 
ह चे अपने कोके अनुसार खतन्त्रतासे 
ररीरमै जानेका सामर्थ्यं और ज्ञान 


कायमै ada प्रयोजन 
| दुद्धिमान्‌ सृष्टिकी रचना बिना 
(| पा चेतन कताके नहीं हो सकती । 
| वेचनसे यह बात सिद्ध होती है कि 
संसारकी उत्पत्ति सम्भव है, न 
› ने जीवोंको उनके कमंफलका यथा- 
सकता है और न सप्रयोजन सृष्टि हो 


$ श्रीजयद्यालजी गोयन्दका # 


वस्तुतः ईश्वर 'स्वतःप्रमाणः प्रसिद्ध है, क्योंकि ज्मा 
प्रसाणोंकी सिद्धि इंश्वरके प्रमाणसे ही सिद्ध होती है, 
इसलिये उसमें अन्य प्रमाणोंकी आवश्यकता नहीं। 

ईश्वरके होनेमें शाख भी प्रमाण हैं, सम्पूण श्रुति, 
Saf, इतिहास, पुराणोंका तात्पर्य भी darrè प्रतिपादन- 
में ही है । इसके लिये जगह-जगह असंख्य प्रमाण देख 
सकते है । 

यजुर्वेद-- 

ईशावास्यमिद« सबै यतश्च जगत्यां जगत्‌ । 

“इस जगतमें जो कुछ भी है वह सब-का-सब ईश्वर 
करके व्याप्त है ।' 

ब्रह्मसूत्र-- 

'जन्माद्यस्य यतः? 'शा्नयोनित्वात्‌ ।! 

जिससे उत्पत्ति, स्थिति और पालन होता है, वह 
इश्वर है। शाख्रका कारण होनेसे अर्थात जो शाखका 
उत्पादक है तथा शाखद्वारा प्रमाणित है, वह इंचर है । 


स्थैरहमेव वेद्यो 
नेदान्तङद्वेदविदेव चाहम्‌॥ १५1१५ 
कं ही सब प्राणियाँके हृदयमें अन्तयासीरूपसे 
स्थित हुँ तथा सुझसे ही सति, शान और अपोइन होता 
है और सब वेदोंद्वारा मैं दी जाननेयोग्य हुँ तथा वेदान्त डा 
कर्ता और वेदको जाननेवाढा भी मैं ही है। द 
इए. dpi Reh तिषठति । 
आमयन्सब भूतानि यन्त्रारूढानि मागगा॥ १८। ३१ 
“हे अर्जुन ! शरीररूप यन्त्रमें आरूढ D 
अपनी ड 
प्राणियाँको अन्तर्यामी परमेश्वर 


v 


तज्ज्योतिस्तमसः 
छु ता हदि सवेस्ग दिष्ठितस्‌॥ १३॥ १७ 


तकोनुकुल दिये गये है. >. | 
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न री या 


® ईशाबास्यमिद्‌ ad यत्किज्ञ गत्यां जगत्‌ ७ = 
है। वही कर्मोंका wa | 


“बह ब्रह्म ज्योतियोंका भी ज्योति एवं मायासे अति 


परे कहा जाता है 


तथा परमात्मा बोधस्वरूप और जानने- 


योग्य है एवं तत्त्वज्ञानसे प्राप्त होनेवाछा और सबके 


साक्षी, चेतन, केवल और निगुंण है। 


सब भूतोंका वाहसा 


सारावतमें श्रीभगवान्‌ कहते हैं. 


हृदयमें स्थित है ।' | 
उत्तमः पुरुषस्त्वन्यः परमात्मत्युदाह्ृतः \ 


अहं ब्रह्मा च शार्यश्च जगतः कारणे परम्‌। 


यो लोकत्रयमाविश्य बिमत्यैब्यय इश्वर: ॥२५॥ १७ आत्मेश्वर उपद्रधा सयं 
आत्ममाया समाविइय सोऽहं गुणमर्यी दिज। 


“उन ( क्षर, अक्षर ) दोनॉसे उत्तम पुरुष तो अन्य ही 
हे कि जो तीनों लोकोंमें प्रवेश करके सबका धारण-पोषण 
करता है, एवं अविनाशी परमेश्वर और परमात्मा, ऐसे 


सुजन रक्षन्‌ हरन विश्व द्रे संशो क्रियोचिताम्‌॥ 


“दे ब्राह्मण ! मैं ही बरह्मा ह, शिव हूँ और बन | 
परस कारण हूँ । मैं ही आत्मा और ईशर हूँ, अनप 


कहा गया है ।' हूँ, स्वयं द्रष्टा हूँ, तथा निगुण हूँ। मैं अपनी मिसो | 
योगदुरांन--- मायामें ससाविष्ट होकर विश्वका पाठन) पोप भो |. 
क्लेशकर्मविपाकाशमैरपरामृष्ट: पुरुषविशेष ईश्वरः \ संहार करता हुआ क्रियाजुसार नास धारण कताई! | 
तत्र निरतिशयं सबैज्ञबीजम्‌ \ सहाभारत-अबुझ्ञासनपर्वके १४९ वे अमं 
पूर्वेषामपि शुरु: कांछेनानवच्छेदात्‌ । कहा है— | 


(समाधिपाद २४-२५-२६ ) 


“अविद्या, अस्मिता, राग, द्वेष, अभिनिवेश ( मरण- i 
भय ) इन पाँच छेशोसे, पाप-पुण्य आदि कर्मोसे, सुख- 


स्य वत ai | 
AmA महदू मूत “० J 
दुःखादि भोगोंसे और सम्पूर्ण वासनाओँसे रहित पुरुष- ; ४ यो महक) |. 


परम यो महत्तेजः परमे गो 
र यः 


विशेष ( पुरुषोत्तम ) ईश्वर है । उस परमेश्वरमें निरतिशय परमे यो महदूज़द परमं 
सर्वज्ञता है । वह पूवंमें होनेवाले ब्रह्मादिका भी उत्पादक पवित्राणां पवित्रे यो। मंगर [शा 
ओर शिक्षक है तथा कालके द्वारा उसका अवच्छेद देवते देवतानाश्च भूताना 
नहीं होता ।' “उस अनादि,अनन्त; aidea 
उपनिषद्‌-- सब लोकॉके अध्यक्षकी सदा 
छाँघ जाता है ।' “जो परम बह e 


anan भूतानि जायन्ते, येन जातानि जीन्ति, 
न्त्यमिसीबशन्ति \ तद्विजिज्ञासस्व । ` (तेत्तिरीय ३। १) 


उत्पन्न करनेवाले महान्‌ त 
“जिससे सब भूत उत्पन्न होते हैं, जिससे उत्पन्न महान पुञ्ज हैं, जो बढे 1 
हुए जीते हैं, नाश होकर जिसमें लोन होते हैं, उसको महान ब्रह्मरूप हैं आ ? 
तू जान, वह महा है।? “जो पवित्र za 
| एको देवः सर्वभूतेषु मूढः रूप दै, जो देवता है 
सदेब्यापी सर्वमूतान्तरात्मा । मात्रका अविनाशी पिता 
mAg: सबैभूताचियासः वाल्मीकीय रासाय रिद 
सधी चेता ेवहे।नि्ुणशच। कती सबैस्य ठोकर ज बाते च 
“एक ही देव ( परमात्मा ) सब सूतोकि अन्तस्तळमें अधर म स ॥ 


विराजमान है, जाइ :सत्रठय़ाप्री "है, खव यूसोका वलरसरात्मा?/ Siddhanta SENI, ल; Kosha 


| हैं, 'हे देव ! आप SR OO WI लोकॉंके कता, 
१ | zai हैं। आप ही.सब लोकॉके आदि, 
मीन विराजित अक्षर व्रहा और सत्य हैं, आप सब 
; के पम विष्वक्सेन चतुखुँज इरि हैं ।' 


| अक, बौद्ध और चार्वाक्‌ आदि कतिपय सताँको 
f ब्रेकर ऐसा कोई भी वेद शास्त्र नहीं है जिसमें इश्वरका 
| तपादन न किया गया हो । यहाँतक कि मुसलमान, 
हाई आदि भी इश्वरके अस्तित्वको मानते हैँ । यथा--- 


| gaa और पश्चिम सव खुदाके ही हैं, तुम 
॥ | बिर भी अपना ge घुमाओगे, उधर ही खुदाका सुख 
| | एणा । खुदा वास्तवमें अत्यन्त ही उदार है, ad- 
| कमान है। 


१- ईश्वरको दो कारणोंसे माना जाता है । पहला कारण 
| गहे कि जीव इंश्वरका अंश है और अंशका धमे है 
i WA सानना, क्योंकि अंशीके बिना अंशका निर्वाह ही 
| शी हो सकता है। अतः अंश यदि अपने घर्मका पाठन 
| रोके स्यि इश्वरको ( अंशीको ) न मानेगा तो उसे 
| पना प्रकारके दुःख उठाने पड़ेंगे । जीव ईश्वरका अंश है 


| ऐसे ये प्रमाण हे 


4 

| ममेवांशा जोवलोके जीवभूतः सनातन: १ 

N का (गीता ) 
॥ अर अंश जोब अविनाश । चेतन अमळ सहज सुखरशी॥ 
1 ( रामचरितमानस ) 


1 करण है कि ईश्वरको माननेवाळे ही त्रियोग 
ji Se त्रियोग अर्थात कर्मयोग, ज्ञानयोग और 
४ | र सपने WAA किसीके द्वारा साधन करता हुआ 
$ | जीवनके चरम लक्ष्य इश्वरको प्राप्त होकर जन्म” 
i भने छूटकर अचल हो जाता है । इंश्वरके नहीं 
| रहे... का उद्धार कमी नहीं हो सकता है। प्रमाण 


| जरु-निचि महे जाई होइ अचऊ जिमि जिव हरि पाई॥ 
A N: 
। अवश्य मानना चाहिये । : 


(YC 
(१९) श्रीपरमहंस बाबा श्रीअवधबिहारीदासजी महाराज 


५५१ 


ईंसाने कहा fn त का इखरमें विश्वास है तथा 
जो अगवानूकी शक्तिका आश्रित है, वह संसारसे तर 
जायगा, पर अविश्वासियोंकी बढ़ी दुर्गति होगी । 


४--मलुष्य यदि विचाररृष्टिसे देखे तो उसे न्याय- 
कारी और परमदयाळु ईश्वरकी सत्ता और दयाका 
पद्‌-पदपर परिचय मिलता है। प्राचीन और अवाचीन 
बहुत-से महात्माओंकी जीवनियॉमे इसप्रकारकी घटनाओंके 
अनेकों प्रमाण प्राप्त होते हैं। मैं अपने सम्बन्धमें इस 
विषयपर क्या Ra ! अवश्य ही मैं यह विनय कर 
सकता हूँ कि सर्वशक्तिमान्‌ विज्ञानानन्दधन परमात्माकी 
सत्ता और दयापर तथा उससे होनेवाछी महात्माओंकी 
जीवन-घटनाओँपर निश्चय करनेसे अवश्य लाभ होता 


है। 


त्रिवेणीबाध Y 


sia न माननेवाठेको जयोग दुग है और 
योगसे श्रेष्ठ दूसरा कोई लाम नहीं। इसमें भला 


है— 


ल 
राम कि रघुपति मकि अइ गावहि छुति संत पुराना॥ 
हाम किक इमि ससाना) जि (रामचरितमानस ) 


प्राप्त 
है 
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ससुद्रके मन्थन करते समय जब हलाहळ विष निकला और 
उसके तेजसे देवता-दैत्य सब जलने लगे, तब शिवजीने 
भगवानूका नाम लेकर उसको पान कर लिया । भगवानूने 
उनकी रक्षा की, उस हलाहल विषसे सृत्युके स्थानमें 
अम्ृतका फल उन्हें प्रदान किया । इससे इईश्वरका होना 
सिद्ध होता है । दूसरी एक कथा सबको विदित ही है । 
दुर्योधनकी सभामें दुःशासनने द्रौपदीका चीर पकड़कर 
उसे नंगी करना चाहा । द्रौपदीने ईश्वरका स्मरण किया, 
दुःशासन चीर खींचते-खींचते हार गया, उसकी एक ओर 
चीरका पहाड़-सा हो गया, परन्तु द्रोपदीको वह नंगी न 


(२०) श्रीआनन्दस्वरूपजी 'साहबजी महाराजः 


१-हमें इंश्वरमें विश्वास करना चाहिये, क्‍योंकि इश्वर 
आत्मतच्तके लिये सम्भवनीय आध्यात्मिक विकासकी सर्वोच्च 
अवस्था है | 


Me हम इंश्वरमें विश्वास न करेंगे तो या तो हम 
इय जीवन बिताते रहेंगे या किसी तुच्छ विषयकी 
मसिमें इसे लगा देंगे, जिससे हमें जीवनकी सर्वोच्च 
अवस्थाका आनन्द प्राप्त नहीं हो सकेगा । 


३-इश्वरके अस्तित्वके विषयमें सेरे पास दो प्रमाण F- 


व्यक्तिगत अनुभव आर kazaa 
स महास्माओंके 
अखण्डनीय आप्तवाक्य । 


४-सचू १८९७ ३० में मैं अस्वालासे मै दि क्य छेशनकी 

बेसन हना तयाता या यित 
गा, क्योंकि मैं 

ya लिए झासमें कमजोर था । 

सा हो गया था। मैं 


A 
बठा था,उस स्कूलमें पढायी प्रारम्भ होनेके पहले प्रतिदिन 


रखता था । परीक्षाफलके 

ya नियमतः लाहोरसे 

जब में अत्यन्त खिन्न- 

रहा था, तव मेरे सनमें आया कि सें हक 

खे करू । अपने अवोध बालभावसे झैं 

7 सिनटतक इंश्वरकी प्रार्थना करता रहा और तत्काल 
FÈ एक ऐसा आन्तरिक अजुभव हुआ, जिससे मुझे 
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३-पुराणोंमें यह पाए कुक ललल". स्पष्टरूपसे लिखी मिलती है कि कर सका। औषदी बे य य वैसे ही चीर z | 


कोई सन्देह नहीं रह जाता । 
ईइवरके होनेका तीसरा 
शरीरें आण-वायुका प्रवेश करना और | 
र पुनः | 

बाहर निकलना किसका खेल है! सिवा चल 
सामथ्ये और किसीमें नहीं है । इससे भी | 
सिद्ध है । . ६ । इससे भी इंथ्रका हेता | 
४-ऐसी घरनाओंका वर्णन सवंसाधारणके हिरे का | 
किया जा सकता, यह कुछ अधिकारी पुरुषोंकोी ही वता | 
जा सकता है । इसलिये विवशता हे । 


TATA रक्षाका सुन्दर उदाहरण है। ए | 


T यह है हि mi 


निश्चय हो गया कि मेरा परीक्षाफल संथा अनुकूल हे, . 
तब सुझे बहुत ही आश्रय और आनन्द हुआ।ए 
अनुभवसे मुझे स्वभावतः सान्स्वना मिली और मैं साग 
चिन्ताओंसे सुक्त हो गया । दूसरे दिन प्रातःकाठ में [ | 
प्राथनाके लिये बेठा तब फिर मुझे वही अनुभव ह४॥ | 
परन्तु जिस समय मैं आसनपर बैठा इसका री. | 
रहा था, मेरी उस कोठरीकी खिड्कीके नीचेसे za 
पुकारकर कहा कि “तुम अचुत्तीणे हो गये ।' हाहौरे मे. 
एक सम्बन्धीका इसी आशयका तार आया था | 
समाचारको सुनकर अवाक्‌ रह गया । क 
कोठरीके दरवाजेपर पहुँचा और बड़ी पु और हि 
परन्तु एक अन्तध्वंननि बलात मुझे शार A Er 
रहनेके छिये प्रेरित करने छगी । मैं सबक हरता 
तारको अपने हाथमें ले लिया । उसे एक १! पेश 
और भीतर-ही-भीतर बहुत दुखी हुआ ' । एवं मै 
वहाँ आ गयी थी, मुझे सान्त्वना देने ल 
उसे यह कहकर चुप करा 
सकता। मैं पोस्टआफिंस गया जो मेरे घर 
दूरीपर था और वहाँ मैंने अपने 
सम्बरन्धियाँका ' जमघट देखा; 
नामावलीकी प्रतीक्षा कर रहे थे । 
मास्टरने हमारे दाईस्कृलके एक 
लिफाफा दिया । लिफाफा खोलकर , कि की 
गयी । उसके देखनेपर यह पता E त 
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बल्क विचाराधीन ( Under Consider 
| jn) रक्खा गया giga “विचाराधीन? शब्दका 
za भी नहीं समझा सका, क्योंकि यह शब्द प्रथम 
| हुती छत्राकी सूचीमै आया था। एक ही 


-जो नित्य चैतन्यस्वरूप और सत्य वस्तु है उसमें 
| हिस करना ही होगा । यह हसारे जीवनके साथ एक 
| दं थित खतःसिद्ध विषय है । जब एक छोटा शिक्ष 
| छ रिद्वामें भौतिक संस्काराँसे दूर रहता है तब वह 
| जने साथी प्राणारामके दर्शन कर हँसता है, रोता है 
| शे भाँति-भाँतिके खेळके भाव दिखलाता है । इस बात- 
| भे बहुतेरे मनुष्य अपनी आँखोंसे देखते हैं । उसी 
| र इंशवरमें विश्वास भी हमलोगोंका स्वतःसिद्ध 
| कर है। अतएव यदि हम शिक्षुकी निद्राके साथीके 
| आव उसको (इश्वरको ) साथी बनाना चाहें तो इसके 
| षि हमें कम, ज्ञान और भक्तियोगका अवलम्बन करना 
॥ कक है। शिशु क्रमशः जितना ही पिता-माताके 
| "रसे आच्छन्न होता जाता है, उतना ही चैतन्य-सत्तासे 
| W होता जाता हे । यह विश्वनियन्ताका ही खेल हे 
| “सी सेख्में आनन्द है। ईश्वर तो केवळ निष्किय 
| तेक । जबतक जीव किसी भी कौझळसे 
| शह, नहीं हो जाता तबतक इस खेळका विराम 


ie अगोचर मन नामक एक वस्तु है । उसे 
[an भी अस्वीकार नहीं किया जा सकता। 

भे 3 स वतमान हे । उसीके 
| भवने त हे । सन जब ज्ञान-शक्तिके 

| ताको प्राप्त होता हे तब प्रत्यक्ष ही वह 
Ryg TA व्याकुळ देखनेमें आता है । उस 
न se अतिरिक्त अन्य किसी भी वस्तुको 
i चाहता । उसकी वाणी रुक जाती 
कल म धित mia ageme) से उसका वक्षःस्थळ प्रवाहित 
| ष्म न्तु उस समय भी उसे इश्वरके दर्शन 
Ñ Re NA Ya 


नाम प्रकाशित 


औज्योतिजीने एक 
औगोपीनाथजी काबेराज एम० ९० से मांदम के अलुभवसम्पनन 
"विलक्षण अनुभव प्राप्त किये हें ये अध्यात्म-तत्वमे एक वि 


७ श्रीज्योतिजी ® 


५५३ 


7 मा ——. 


ANN 


सप्ताहमें जब मुझे उत्तीर्ण होनेकी सूचना सिङ गयी तो 
इस शब्दका अथे स्पष्ट हो गया । 

यही मेरे जीवनकी पहली घटना है जिससे भगवानके 
अस्तित्व और उसकी दयामें मेरा विश्वास इड हुआ। ` 


(२१) श्रीज्योतिजी$ 


या उसकी उपलब्धि नहीं होती । यह अवस्था बहुत कुछ 
इमशान-चै राग्यके सदश होती हे । 


यदि कोई कहे कि 'मनसे लेकर संसारमें जितने पदार्थ 
हैं, सभी प्राकृतिक नियमोंमें चलते हैं, अतः ईश्वर नामक 
किसी शक्तिमान्‌ पदार्थंकी कल्पना करना व्यथ हे ऐसा 
कथन अमपूर्ण होगा । क्‍योंकि प्राणिजगत्में देखा जाता 
है कि मनुष्यके अतिरिक्त सभी प्राणी प्रकृतिके नियमोमें 
चलते हैं, उनको 'मै' का बोध नहीं है। मनुष्यको “मैं? 
का बोध है । तथा उसी "मैं? वस्तुका अन्वेषण करते-करते 
ही आस्म-चैतन्य ईश्वरका पता छग जाता है। उसकी 
उपलब्धि साधनके द्वारा ही हो सकती है। 

अनेकों कारणोंसे इम ईश्वरमे विश्वास करनेके लिये 
बाध्य हैं। वाखवमें यह विश्वास हमारे जीवन और जीवनके 
संस्कारोंकी समष्टि है। दमारा जीवन अनेक शक्तियोंका 
समरवयस्वरूप है । इनका अच्छी तरह विश्लेषण करनेसे 
ईंश्वरके अखित्वका पता छग जाता है। ईश्वरको न 


0 खो देना है । क्योंकि चार ही 
अपने-आपको ही जगदे विदा 


किसी अनुभवसिद्ध 


गया l 
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® इेशावास्यमिद सवे यत्किञ्च जगत्यां जगत्‌ & 


ती सक mR) जी 


सत्ताके स्पशंसे ईश्वरमें विश्वास हो सकता है । इसके 
सिवा वास्तविक ईश्वर-विश्वासके लिये और कोई भी 
उपाय नहीं है।। f 

२-इश्वरके अस्तित्वके सम्बन्धमें विश्वास न हो अथवा 
जीचनमें इश्वरकी उपलब्धि न हो सके तो सनुष्य-जीवनमें 
इससे अधिक दुर्भाग्यकी बात क्या हो सकती है ! क्योंकि 
_ ्राणिजगतमें मनुष्य श्रेष्ठ हे, तथा एकमात्र सचुष्य ही 
धर्मका अवम्बनकर इश्वरतक पहुँच सकता है, इसीलिये 
सनुष्यकी इतनी श्रेष्ठता है। इश्वरके अस्तित्वके सम्वन्धमें 
ज्ञान न होनेसे सर्वापेक्षा अधिक हानि यही है कि इम 
पहले जिसम्रकार पूणं चैतन्यस्वरूप थे, उस अवस्थाको 
प्राप्त नहीं कर सकेंगे । सुष्टिमें दो भाच हैं--एक प्रकाश 
ओर दूसरा अन्धकार । इनमें अन्धकारका. विकास नहीं 
होता, परन्तु प्रकाशमें विकास होता हे । यदि ईंश्वर- 
रूप पूणंसत्ताकी उपलब्धि न हो सकी तो हमें सदाके 
लिये मोहअस्त हो अन्धकारमें विलीन होकर रहना पड़ेगा । 
प्रश्न हो सकता है कि इसमें क्या हानि है ? वस्तुतः इसमें 
हानि निश्चय हे, क्योंकि चैतन्यकी आलोक ओर अन्धकार- 
सय जो दो अवस्थाएं हैं उनमेंसे आलोकर्मे सङ्कोच और 
विकासकी क्रिया परिक्षित होती है, परन्तु अन्धकार 
सदैव संकुचित रहता है । अतएव इस संकुचित और 
अवगुण्ठित अन्धकारमय अवस्थामें पडे रहनेसे कोई भी 
लाभ द अन्धकार अथवा जड-अवस्थामें चैतन्य 
RPI रहता है, उसमें किसी चस्तुके ज्ञान 
और शक्तिका विकास नहीं हो सकता । प्रकाशमें सभी 
वस्तुओंका विकास होता है। विकासमें आनन्द है। 
YA आनन्दकी कामना रखनेवार्लोको प्रकाश प्रास 
करना आवश्यक है। जीवनमें तीन खर दिखायी देते हैं i 
प्रथम खरमें सुख-दुःख आदि किसी प्रकारका बोध नहीं 
होता, यह सुधुस अज्ञानावस्था हे । द्वितीय ख्तरमें ga- 
दुःखका बोध है, मनमें चञ्चलता है, इन्द्र है । तृतीय 
स्तरमें पूर्णावस्था, अनन्त ज्ञान, शक्ति और आनन्दका 
क है, यह पूर्ण स्वाधीनावस्था है, इसमें ANH- 
= So ठ लॉघकर देदीप्यमान रहता 
चरे विश्वास न करनेसे इमे प्रथम अ क 
रहना होता है। अवस्थार्मे ही पढे 


३--इःरके अस्तिस्वक्े सम्बन्धे सन Ú स्वतः 
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प्रमाण है । z | 


अर्थात्‌ मन, बुद्धि और अहक्कारको ७ गख | 
इनमेंसे कोई भी ईर नहीं । बुद्ध डेकर ग कहे | 
ही अचुचर हैं । फिर मन भी जो चाहत हे | 
सकता । सनके पीछे एक विराट दानक |. 
जलमें रस प्रदानकी भाँति निश्चल-भावसे जी | 
है। उसीको इस प्राणाराम, ईश्वर अथवा बळी, 
सन सोइकी मादकतासे आच्छन्न होकर सारी |. 
व्यापारमें लिप्त होनेपर भी जीवनके अन्तिम बनन 
इश्वरको अस्वीकार नहीं कर सकता । उस समय सव पूरे ॥ 
पकडी जाती हैं। मन जब देहरूप घटका ma | 
काये करने योग्य होता है तब भी इंशवरकी सहया 
न रहनेपर उसका काय सुचारुरूपेण सम्पन्न बही हे | 
सकता. । पक्षान्तरमें, यदि सनको ही इश्वर माना वागते 
सनके लिये असाध्य कोई भी कायं क्यों होना चाप्ति| | 
वस्तुतः हम यदि मनको शुद्ध कर सकं तों | 
इश्वरके समीप पहुँचाकर स्वयं विछीन हो जाता है। श 
समय सन नहीं रहता, बल्कि मनके अतीत एक बोझ | 
रहती है । सारांश यह कि, चित्तके छुद होक र | 
स्थिर होनेपर पहले चेतन्यसंत्ताकी परोक्ष त 1 
अपरोक्ष अनुभूति होती है IA अनके द्वारा | 
छ पकड़ जाती हे और मनंके खन्च 

टके होता है । ईश्वरके दशन ही र 


अकाव्य प्रमाण हे । a 
४--अपने जीवनकी miwa Tai 
बतळानेमें दोष आता है और वे टीकर th | 


zi हैं । यह कोई साधारण हा | 
क्योंकि यह प्रत्येकके प्राणकी i जस भाव जा 
साक्षी है । इसके अतिरिक्त के दे | 
देखनेकी चेष्टा की, उसी भावसे 
उनके उपदेशका अवलम्बन we 
हे । अन्य जो कुछ वर्तमान उ. i न तिस 
चर्चित-चचंण सात्र है | गीतामेँ जीवका E है | 
व्यवहार किया है, वह मव कहा न| j À 
€? नहीं है । वर्तमान Wa i सबकी y: i 


Pid ; 
A 
pa (। 
t हे 
प्र 
í 


A 
` 


P 
E 


“7 
का मैं, कर्मका क्षैः, ज्ञानका “मैं” ओर भक्तिका मैं 
l paa पूर्ण बस्तु भगवानको दी “झैँ कहकर वर्णन किया 
|a अवश्य अन्यान्य सामर्थ्यवान्‌ प्रातःस्मरणीय 
maa ईंश्वरकी उपलब्धिके विषयर्मे नाना प्रकारकी 
पा कही हैं, किन्तु विश्वरूप दशन कराकर ईश्वरकी 
| mia कोई करा सके हैं या नहीं, यह इम नहीं 
| बे | परन्तु श्रीकृष्ण-सखा अज्जुका सोह तो इतने- 
ए भी दूर नहीं होता । हा ! हम कितने सूखे हैं कि आज 
। | छना वाधा, बिना ही कष्ट पण्डितोंके समान केवल 

| an निर्भर करके ईश्वर-तत्व समझानेकी चेष्टा करते 
H अस्तु, भूमिकाको छोड़कर अपनी दो एक बातें 
KI विश्वास-अविश्वास मानवजीवनकी नीति हे । 
| एतु इससे मेरी नीतिमें परिवतेन न होगा । मैं जो हूँ 
| गौ रहूंगा । 


| संसारमे, ईश्वरमें विश्वासके विषयमें भिन्न-भिन्न 
| गामा भिन्न-भिन्न मत प्रकाश करते हैं, तथा एथक्‌- 


ià da हे बात कही गयी है वह दो प्रकारसे सम्भव 
| Si । (१) साधक सनकी दृढ़ताके ऊपर 
| a विराट चैतन्यके द्वारा इच्छाजुरूप सृष्टिकां 
| सकता हे; अथवा (२) जो चैतन्य-सत्ता 

क रहती है, वह कभी-कभी दया करके 

Wa रहतो है । किन्तु जो ईश्वर हो जाते हैं, 
नकी आवश्यकता नहीं होती । वह 


सम्वन्धमें अपने जीवनमें जो 
१ उनसेंहीसे दो एक घटनाओंको संक्षेपमें 


® उत्तरावली a 


५५५ 


(क) 


उस ससय मेरी अवस्था बारह-तेरद्द वर्षकी थी । एक 
महात्माके अजुग्रहसे मैंने ईशवरके अखित्वके ai 
सकड़ों घटनाएं देखी थीं । एक दिन देखता क्या हूँ कि वह 
महापुरुष मेरे समीप बेटे हैं, उन्होंने क्या किया, झुझे 
ज्ञात नहीं हे । मैं देखने छगा कि आकाशसे एक ज्योतिसंय 
पदार्थ मानो मेरे भीतर प्रवेश कर रहा है। उसके प्रवेश 
करते ही सैं देखने लगा कि "मैं? रूपमें मेरा कुछ भी नहीं 
रह गया है । समीप ही एक बिल्ली बेटी थी । मैंने उसकी 
ओर देखा तो जान पढ़ा, मानो वह भी मैं हुँ। फिर तो जिस 
ओर मेरी दृष्टि जाने छगी, उसी ओर मैं प्रत्येक बस्तुमें 
अपनेको देखने छगा, मानो एक आनन्दकी तरंग तरं गित 
हो उठी । उसी अवस्थामें अकस्मात्‌ मैं सोचने लगा कि 
कहीं मेरा मस्तिष्क तो बिगड़ नहीं गया है! नहीं तो मैं 
ऐसा क्या देखता हुँ ! इसी अवस्थामें मैं बिल्लीको पकड़ने 
चला, जैसे ही मैंने बिल्लीको पकड़ा, मैं देखता हूँ कि मैं 
मानवी 'मैं? नहीं हूँ, तथा मैंने कमी इथकू सवुष्यरूपमे 
जन्म लिया है, यह भी स्मरण नहीं है। मैं बिल्ली हो गया। 
बिल्ली होकर अधिक समयतक न रह सका । अपनी 
पूर्वावस्थामें लौट आया, किन्तु शरीरमें मानो अब भी एक 
नशा-सा छाया हुआ था। वह महात्मा इस रहे ` * 

बोळे--'इसीके लिये मजुष्यको साधन करना पढ़ता है, 
WAA कठिन है । विराट चैतन्य तुम्हारी 
यदि कृपा करें तो तुम इस अवस्थामे पहुँच 


सकते हो, नहीं तो नहीं पहुँच सकते । 


उससे प्रथक्‌ sn 

निर्बोधके समान 
दुर्शनीय बिषयका पूर्ण ज्ञान होता 

जब ज्ञान होता है, जब भी भूल-भ्रान्ति नहीं हो सकती 


क्योंकि यह विषय साधनकी अपेक्षा 


ज्ञीवनमैं जो विभूति-दशशन होता है, उसमें 
ज्ञानतः कोई विशेषता न रहनेपर भी बहुत कुठ । 


बातें रहती हैं। 


(७-0. Jangamwadi Math Collection, Varanasi.Digitized By Siddhanta eGangotri Gyaan Kosha 


z 


- 


Ts 


"नन र आओ पिती 


५५६ 


(ख) 

१९१७ ई० में जब मैं काशी आया, उस समय मैं 
बिल्कुल ही अपरिचित था । अगस्त्यकुण्डके एक ग्रहस्थके 
नास एक सजनका एक पत्र छाया था, उसीके 
सहारे एक अपरिचित घरमै चला गया । सकान- 
मालिक महानुभाव उपस्थित नहीं थे, उनकी कन्याने 
मुझे तीसरे तल्लेका एफ कमरा दिखा दिया । मैं 
अत्यन्त संकोचके साथ कपड़े-लुत्ते रखकर, एक चटाइंके 
ऊपर लेटे-छेटे बावा विश्वनाथ और माँ अन्नपूणौका चिन्तन 
करने र्गा, एवं अत्यन्त पवित्र भावसे उनके चरणोंमें 
प्राथेना करने छगा । यही मेरा प्रथम काशी-दशन था । 
काशीके साहास्म्यसे मेरा हृदय पूर्ण था । परन्तु तिसपर 
भी पराधीन सन यह सोच रहा था कि यदि वस्तुतः 
परमेश्वर पूर्णरूपसे केवळ यहीं रहते हैं तो जगतके अन्यान्य 
ग्रान्तोके लोग किसप्रकार उन्हे प्राप्त करेंगे? मैं इसी 
विचारमें मझ था, उसी समय देखता हूँ कि एक स्त्री गोदमें 
एक शिशुको लिये हुए नीचेसे सीढ़ियोंद्वारा मेरे पास आकर 

खड़ी हो गयी और बोली--“बाबा ! तुम जो सोच रहे हो 
वही ठीक हे । परमेश्वर सवत्र विद्यमान हैं, भक्तोंने उनको 
भिन्न-भिन्न स्थानोंमें प्रकट कर दिया हे V उसी समय एक 
दूसरी खी उसी सीढ़ीसे आकर मुझसे कहने लगी---'स्नान 
करके भोजनके लिये आइये ।? पहली खरी अब नहीं ठहरी, 


५ मेरे देखते-देखते ही वह सीढीसे उतर गयी । दूसरी 
AA सैंने पूछा--'क्या आपने गोदमें बच्चेको लिये एक 


खीको अभी जाते देखा है V उसने कहा--नहीं, मैंने तो 
नहीं देखा; हमारे घरमें तो बच्चेको गोदमें लिये कोई भी 
स्री नहीं आयी ।' मैं आश्रर्यान्वित होकर मन-ही-मन 
सोचने छगा कि वह पूर्ण ब्रह्ममयी माँ ही आयी थीं, 
क्योकि उनकी गोदमें मैंने जिस IA देखा, वह मेरे 
' ही अनुरूप बालक जान पड़ता था, अर्थात्‌ शिशुरूपमें मानो 
सैं ही था । 
ऐसे मजुष्य कम हैं जिनके जीवने इश्वरके सम्बन्धे 
इसप्रकारकी छोटी-छोटी घटनाएँ न होती हों; इन सब 
विभूतियोमिं कोई रहस्य न होता तो छोगोंके सनमें इंश्वरके 
अति विश्वास होना अस्वाभाविक हो जाता | 


हमारे जीवनके कुछ स्तर हैं। चे खर स्थूल, 


e इईशावांस्यमिद्‌र सर्व यत्किश्च जगत्यां जगत्‌ & 


समान अवस्था है, और व 
है । स्व॒र-वर्णोके बिना का í 
होता, इसी प्रकार यह परिदृश्यमान स | 
कारण आर महाकारणके बिना नहीं चळ सकता, र 
द्वारा जगद आशत है। अतप हमारा जीबन शील । 
सूक्ष्म, कारण और महाकारणके भीतर हिया y 
सूक्ष्म अर्थात्‌ द्वितीय रसे यह समख सर प्र के. 
जा सकते हें। बगलके चित्रसे यह विषय सा | 
आ सकता हे । s | 
इस चित्रमें स्थूल, सूक्ष्म, कारण और महान्न 
सम्बन्धमें वर्णन हे । हमारे इस इइयसात उगते | 
पीछे सूक्ष्म जगत्‌ है, इम स्थूळ जगवमें जो छू 
करते हैं, वही कर्मके फलरूपमें सूक्ष्म जगत आ | 
होता है । जिसप्रकार स्थूळ देइके mew 
सूक्ष्म देहमें जन्मान्तरके लिये अणुरूपमें खित ए 
हैं, उसी प्रकार सूक्ष्म जगत्‌ स्थूळ जगतके अपूसां 
सदा विराजमान है । यदि कोई अल्पकालके wi | 
स्थूळ जगत्‌से अछग होकर देखनेकी शक्ति प्राप्त रेते | 
उन्हें उस समय सूक्ष्म जगतक़ी अभिशता और WA 
आभास मिल सकता है। सूक्ष्म जगातून तो गा i 
है और न गाढ़ प्रकाशमय । चित्रमें जिसपर | 
पड़ता है, वह उसी प्रकारका है । उसका ग" | 
परिवर्तन नहीं होता । एथ्वीको पार. टा 
सन्ध्याकालीन मेघके समान उसका रग होता व 
बाद जिसप्रकार आकाशसेँ इन्द्रधडप zwa पि ब 
करता है उसी प्रकार सूक्ष्म-जगत्‌ स्थूले अतवार | 
ककमि सूक्ष्म जगतसे स्थूल जग हो 
किये हुए है । सूक्ष्म जगत za 
दीख पड़ता हे । कि न g 
जीव स्थूळ जगतके समीपव इर | 
और प्रकाश मिळे हुए दीख पढे हैं। फ 
समान परिवेष्टनके भी तरके 
में सूर्यका प्रकाश नहीं è | 
सूर्यका प्रकाश मिलता है, 
आकाशमै हम जो मर्दः 
परस्पर एकके प्रकाशसे दूसरेमें 
हे । प्रथम अर्थात, आदिंप्रकाश 


बातको कोई नहीं बतला pa l 


f AI 
N a ¢] 


~A 
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| NN 
। i सूक्ष्म-जगतके ऊपर जो भव-नदी और अहङ्कार- 
ल परीक्षा-क्षेत्र इत्यादि चित्रमें दिखाये गये हैं वे 
aè विषय हैं; अर्थात्‌ स्थूल-जगत्‌के नाना 
paii नैतिक जीवनकी परीक्षा देते-देते जब हमें यथार्थ 
बन होगा, तब हस सूक्ष्म-जगत्‌को छाँघ कर कारण- 
mè समीपवर्ती होंगे । शृक्षका कारण जैसे बीज है, 
(पक्का कारण भी वैसे ही कारण-जगत्‌ है । वहाँ (कारण- 
बाद) सभी वस्तुओंकी मूर्तियाँ अंकित हैं । प्रथ्वीसे 
सत्ताको लेकर कारण-जगतमें पहुँचना होता है । 
को पहुंचनेपर स्थूछमें और सूद्ष्ममें भटकनेका कारण 
| तमे आ जाता है । किन्तु बीचमें भव-नदी परीक्षा- 
| है और अहङ्काररूपी जळ है जो चित्रमें दिखाया 
| णा है, उसे एक प्रकारसे बीजमें जळ, प्रकाश तथा हवा 
| फे समान समझना होया । क्योंकि जल, प्रकाश और 
| सेन पानेपर बीज अंकुरित और प्रस्फुटित नहीं 
| A भव-नदीसे परीक्षा देकर पार होनेके समय भी "मैं? 
हारका त्याग करना पड़ता है। सूक्ष्म-जगतके 
|... कारण-जगतके मध्यवर्ती स्थानमें एक प्रकारका 
| न है, वह देखनेमें समुद्रकी लहरोंके समान है। 
ja बोळ-चाळकी भाषामें उसे भव-नदी कहते हैं। 
` भनुष्यको महाराजा इरिश्चन्द्रके समान अपने 
| Fe अहङ्कार आकर रोक देता है । 
| नही दो Soia जलकी लहरें सहज 


| य 
| किस गद क्या है ? सृष्टिकर्ताकी इच्छाका 
| भ सहते ह स्फूतिं देखी जाती है उसे ही कारण- 
| भाची रे । वह प्रायः स्थिर है, उसमें MBE 
UW है। वहाँ अनेक साधु-महात्मा वास 
| योगके द्वारा, कमेयोगी Fd- 
शी जाकर शानयोगके द्वारा, एवं भक्तजन भक्तिके 
हो सकते हैं । ये समस्त साधु- 


आते रहते è सङ्गलके लिये समय-समयपर 

सकती | i Wa- और अव-नदी उनको 

सेर्‌ जा आते हैं, काम शेष होनेपर 

बुस भहाशक्ति चैतन्यकी पूणे अवस्था 

मो प पतीत हुआ करती है, इससे 
cÈ- 


॥ भौ 


$ 
हा 
T 
Se 
sia 


७ वह अहादात्ति वसन्पूर्ग-वस्तर्भोको ० अक, बुक इसके य. >. Gyaan Kosha RR 
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पा. 
पूणे हो जाता है। तब ह्वैतभाव न 
चह “मैं हो जाता है । 

इंखरकी पूर्णताकी उपलब्धि करनेके छिये इस समख 
स्थूळ, सूक्ष्म और कारणके भीतरसे होकर महाकारण 
अथवा पूण इंश्वर-तत्तमें पहुँचना होता है । 

(ग) 

जब उस नितान्त बाल्यावस्थामें भगवहशंनके लिये | 
व्याकुल होकर मैंने संन्यास-जीवन बितानेका सङ्कल्प क्रिया 
था, उस समय एक दिन हुगली जिलेके त्रिवेणीके तटपर ७ 
जो घटना घटी थी, उसको किस भापामे व्यक्त करूँ, यह | 
समझमें नहीं आता । संन्यास शब्दका यदि कोई अथ है, 
और गीताके-- 

“सर्वधमान्परित्यज्य मामेकं शरण ब्रज 

-चाक्यमें यदि कोई सत्यता है, तो उस समय सुझको 
वही सत्यता प्राप्त हुईं थी । मेरी उस समयकी अवस्था | 
जल पीकर और भूँजा खाकर बिताये । मैं सवथा निराअय “> 
और अपरिचित था। एक अपरिचित मनुष्य मेरे साथ ये,पर | 
वह भी एक दिन रहकर ही चळे गये थे, अतएव मै 
अकेला था । तीसरे दिन रात्रिके शेष met क्षुधाकी 
ज्वाला और मनके संतापमें लेटे-लेटे मैं विचार कर रहा 
था और प्रभात होनेकी बाट देख रहा था, इसीसमय॒ . 
एक खीने आकर मेरा नाम लेकर पुकारा । कार Wa 
ही मैंने आँख खोलकर देखा, सचमुच एक लाळ रंगकी 

हे, उनके हाथमें एकरकाबीहै | 

साड़ी पहने एक खी खड़ी है, 
जो सोनेकी माळस पढ़ती थी । उनके शरीरे कचे wi 
स्थानको प्रकाशमय कर दिया था। दूसरी _ $ 


हुईं ज्योतिने उस ड 
बार उनकी ओर आँख खोलकर देखनेकी सुझमें शक्ति 


aa स नघा वहाँ... 
ज चारों ओर नाना प्रकारके फूछोंके पोषे | 


५५८ 
तथा तुलसीके पेड़ थे । उन पौर्धोसे ही वह फूल त त हक जो II 
रही थीं। फिर उन्होंने कहा--“चलो, गङ्गा-खान नहीं 
करोगे?! वह म्रदु-मदु हँस रहीं थीं, सुसकराती हुई बोलीं- 
“यहाँ क्यों आये हो ? मैं सबके हो भीतर हूँ ।! उस समय 
मैं अपने भीतरसे एक अत्यन्त मधुर शब्द सुन रहा था । 
वह वीणा और वंशीकी सिली -हुईं ध्वनिके समान था। 
उन्होने मुझसे कहा--'जानते हो यह शब्द कहाँसे आता 
है !? फिर उसी समय कहा--'एक बार मुंह तो फेलाओ।? 
मुँह फैळाते ही मैंने सुना कि वह शब्द मेरे ही सुख ओर 
कानके अन्द्रसे आ रहा है । उन्होंने कहा--'मैं इस शब्दके 
पीछे ज्योतिमंय प्रकाशके रूपमें रहती हूँ । तथा प्रकाशके 
पीछे सवेदर्शी, adq और साक्षीरूपमें विश्व-त्रह्माण्डमें 
व्याप्त हूँ ।? इतना कहकर वह धीरे-धीरे गङ्गाकी ओर चली 
गयीं । मैं भी मन्त्रसुग्ध होकर उनके पीछे-पीछे चला । 
गङ्गाके ऊपर स्नान-घाटके पास ही एक इमशान है, हम 
दोनों ही वहाँ गये और उन्होंने मुझे बे ठनेके लिये कहा, 

--- RY. 


(२२) गंगातीर 


इंश्वरके होनेमें मुझे कोई संशय नहीं है, इसलिये मैं 
क्या उत्तर लिखूं ? प्रमाण चाहते हो तो वेद-शाखॉ्मे 
इश्वरकी सत्ताको कथन करनेवाले अनन्त प्रमाण हैं, वहाँसे 
देखकर लिख सकते हो । 

१-कमफलकी सिद्धिके लिये ईश्वरको अवश्य मानना 
चाहिये, कर्म जड है, इसलिये वह फल नहीं दे 
सकता । तथा ईश्वर जिसको ऊध्वे ले जाना चाहता है 
उससे साधु-कम कराता है और जिसको अघः छे जाना 
चाहता है उससे असाधु-कर्म कराता है। जैसे घटादि 
पदार्थोके होनेमें उसके कर्ताको मानना पड़ता है । वैसे ही 
इस जगतुके सम्पूर्ण पदार्थौके कतां ईश्वरको भी मानना 
पड़ेगा। जेसे घट कार्य है उसी प्रकार जगत्‌ भो कार्य है 
और इस जगतका कारण ईश्वर है । 

२-यदि इश्वरको न मानोगे तो जगतके नियत कार्य 
भी न होंगे। जैसे सूयं तपता है, वायु चलता है, मेघ 
वर्षो करते हैं इत्यादि । यह सब कार्य इंश्वरकी आज्ञासे ही 
ya an इंश्वरको न सानोंगे तो युक्ति आदिकी 


| È १ 
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& ईशावास्यमिद्‌* सच यत्किञ्च जगत्यां जगत्‌ & 


NR 


-निवासी सन्त 


(नाम प्रकाशित करनेकी आज्ञा नहीं) 


RR AA 


मैं घुटने टेक उनके पैरोकि समीप बैड गया | 
पर हाथ रखकर खड़ी हो गर्य A 
रीं और बोली. 
जाओ, तुम्हारी गभेधारिणी जननी अत्यन्त “चे 
रही है.?? इसी बातके साथ-साथ उसी स 
अपनी सॉ दिखायी पड़ने लगी । अभातकाहीन सूद 
प्रकाश विकीणे हो उठा और उसीके साथ मैं 
हुई गौके समान भटकने लगा । 


उनको प्रकाशित करनेकी कोई कितनी ही wai 
न करे, उनकी इच्छा न होनेपर कोई उनको प्रकाशित सा | 


कर सकता । इसीसे अन्तिम बात यह है-- | 
wia तत्त्वं निहितं गुहायाम्‌ । 

पूवकथित वीणा और वंशीकी सिश्र-ध्वनिते भै 
यही समझा कि इस ध्वनि या -शब्दके आश्रयसे पूर्ण 
चस्थामें पहुँचा जा सकता है। पूर्णत्वमें पहुँचनेका ग 
एक माग है। 


|; 
बढ्दा बो 


2 


M काका नौ >थ्यय 


अभाव है यह 
अभाव है । जिसने घटको 


aga 


ह ब ब ह नोरा आ तका घट प्रतियोगी है और थ्वी 
गी है । इसी प्रकार ईइवरका अभाव किस अधिकरणमें 
पृथ्वीम कहो तो इसके विरुद्ध प्रमार्णासे 


| का! यदि 
| ह अन्तर्यामी ब्राह्मण प्रमाणाँसे 


| ज्ञा पढ़ा ? ॥ / 

| ज्ञाणको न साननेसे कार्य कैसे होगा ! जेसे तुम 
। जते पिताको कारण नहीं सानोगे तो तुम काये केसे हो 
| ते! और जब अपना ही अभाव सान लिया तो इससे 
| बकर और क्या हानि होगी ? इसलिये पिताको अवश्य 
| ग्रा पड़ेगा और जब पिताको सान लिया तो पिताका 
| गीर भी किसीका कार्य है, अतः परम्परासे ईश्वर ही 
पक्का कारण सिद्ध होगा । ईश्वरसे भिन्न कोई कारण हो 
| ॥ नहीं सकता, क्योकि ईश्वर ही जगतका अभिन्न- 
| भिमित्तोपादान कारण है, वही पितारूपसे पुत्रको उत्पन्न 
| भता है, कुलाळ होकर घरको रचता है, जुलाहा होकर 
| बन वुनता है। इसी प्रकार सब जगतको रचता है, यदि 
| (से भिन्न जगत्रूपी कार्यका कोई कारण मानोगे तो 
| ऐके शानसे सवका ज्ञान नहीं होगा 'येनाशुत *शुत्त 
| भतं सतसविज्ञातं विज्ञातमिति’ (छान्दोग्य ६।१।३) 


) | 
G 


RS gp rrr AA AAA AAAI 


मकार झून्यसे पदार्थकी उत्पत्ति नहीं हो छोग, 
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सकती । शून्य तो खयं अभावरूप है उससे भावकी 
उत्पत्ति कैसे हो सकती है ! 


३-इश्वरके होनेमें वेद, श्रुति, स्मृति, पुराण आदि 
शास्त्र एवं सद्गुरु, सन्त-महास्माओँके अनुभव तथा उनके 
वचन ही प्रमाण हैं । अनुमान-प्रमाण भी है जैसे 'क्षित्य- 
छुरादिक कतृजन्यंकायंत्वात्‌ घटवत्‌? जितने प्रथ्वो आदि 
काये पदाथे हैं वे सवै कर्ता करके जन्य हैं। भगवान्‌ 
श्रीमद्भगवद्वीतामें भी कहते हैं-- 
श्वरः सर्वभूतानां RAs तिष्ठति। 
आमयन्सर्वभूतानि यन्त्रारूढानि मायया॥ 
(१८। ६१) 
% सदसचाहमर्जुन॥ 
(९। १९) 
मत्तः परतरं नान्यतिंचिदरित घनंजय \ 
| (७1७) 
मया ततमिदं सबै जगदव्यक्तमूर्तिना॥ 
(९॥४) 
अहमात्मा गुढाकेश सर्वभूतादागस्थितः । 


अहमादिश्च मध्ये च मूतानामन्त एव च॥ 
(१०॥२०) 


१ x 


सका विरोध होगा । अन्य स्थलमै भी अथवा बहुनैतेन. कि. शातेन तवार्जुन । 
| विध्स्थाहमिदं aa सितो जपत 
YA कारज घट जैसे, माटी ताके बाहर माहिं। LA Wa 
| के. तरंग बुदनुदा, उपजत जलत जुदे सु नाहि ॥ के चि मां सदिसे गाए a 
|  जको है कारज, कारणरूप पिछानहु ताहिं। दन 
सकरुका से मैं लय ६ A . > सतेष तिष्ठन्तं परमेश्वस्म । 
| ` भ सकलको सो में ऊय चिन्तन जानहु विधि याहि ॥ समं सर्वषु ` मू (१३।२७) | 
|, "दि कोई कहे कि 
| शुन्य यानी अभाव ही जगतका ya 
भर हे तो सब पदाथा उस शुन्य अभांवकी प्रतीति rn यत्किञ्च जगत्यां जगत्‌\ 
| M चाहिये; क्योंकि कायमै कारण अनुगत होता है । इंशाबा (इश १) 
| एपका हसने अनुभव किया है? यदि नहीं, तो . पवते । मीषेदेति सूये 1 
| _ का अजुभव्‌ ही नहीं किया उसको कारण कैसे मीव र्ति पब इति। (रः २1०) 
| सकते हो? यदि अनुभव ACE EA जायन्ते \ भन \ 
। कैप है तो श्य यह कहो कि झून्यका अलुमव जा इमानि भूतानि । ददि \ 
| फे भौर कोई भिन्न अजुभव करनेवाळा मानना aa (जि SITI 
| गेल २ उस चेतनको ही हम ईश्वर मानते हैं। x à 
{à भावकी उप्पत्ति ही नहीं हो सकती। दाने सम्पूण कायसात्रकै मरि न 
1 शत, मारे अभावसे वृक्ष आदिकी उत्पत्ति नहीं हो उसको साधारण कारण यानी श्वर कहते 
N, “पिताके अभावसे सन्तानकी उत्पत्ति नहीं होवे, नहीं मानते, उन अपने पिता; 


ugo 


आदिके माननेमें भी शब्द-प्रमाण ही है। इसी प्रकार 
इंश्वरकी सिद्धिमें भी वेद, श्रुति, स्मृति, पुराण आदि अनेक 
शास्र प्रमाण हैं । 


जिस वस्तुका प्रश्न होता है, उसका सामान्य ज्ञान 


होता हे जैसे उत्तराखण्डके गौरी फलको कोई नहीं जानता 


इसलिये तद्विषयक प्रश्न ही कोडे नहीं करता | वैसे ही 
नास्तिकोंको भी ईश्वरका सामान्य ज्ञान है, इसलिये उनके 
कथनसे ही इंश्वरकी सिद्धि होती है । आस्तिकॉको तो 
विशेषरूपसे इंश्वरका ज्ञान अर्थात्‌ इंश्वर-साक्षास्कार होता 
ह । राम, कृष्ण, विष्णु, शिव आदि अवतार ईश्वरके 
विशेष रूप हैं और सच्चिदानन्द ईश्वरका सामान्य रूप है। 
आस्तिकोको इंश्वरके सामान्य और विद्येष दोनों रूपोंका 
साक्षात्कार होता है । 


लक्षण ओर प्रमाणसे ही वस्तुकी सिद्धि होती है केवल 
कथनसात्रसे नहीं, इसलिये अब इंश्वरके कुछ लक्षणोंका 
कथन किया जाता है । 


“सस्यं ज्ञानमनन्तं ब्रह्म' यह ईश्वरका स्वरूप-लक्षण 
हे ।'जगत्कतृंत्वे सति जगदुपा दानत्वम्‌'और'जन्माद्यस्य यतः? 
(ब्रह्मसूत्र १। ५॥ २ ) यह उसका तटस्थ लक्षण है। 
'अन्तयाम्यधिदेवादिषु तद्धमंव्यपदेशात? ( ब्रह्मसूत्र 
१।२। १८.) जितने अधिदेव आदि पदार्थ हैं उन सबका 
अन्तयमी अर्थात्‌ नियन्ता है । यह बात श्रुति भी कहती 
ह । सबका नियन्तापना यह परमात्माका ही धर्म है, पृथ्वी 
आदि अभिमानी देवताओंका धर्म नहीं है। वह युक्ति 
सिद्ध भी है क्योंकि 'फळमत उपपत्तेः? (ब्रह्मसूत्र ३।२।३८) 
“इस ईश्वरसे ही सम्पूर्ण फलकी प्राप्ति होनेसे? वह. adat 
अध्यक्ष है और सृष्टि, स्थिति, संहार करनेवाला भी वही है । 


ह जिस ईश्वरको न जाननेसे सब अनर्थौकी प्राप्ति होती 
है ओर जिसको जाननेसे ओक्षकी प्राप्ति होती है, वही 
ईश्वर सवे प्रकारके जिज्ञासु अधिकारियोंको जिज्ञासितव्य 
है । जैसे सत्तिकाके ज्ञानसे सत्तिकाके सम्पूणं पदार्थौका 
ज्ञान हो जाता है, सुवणंके ज्ञानसे सुवर्णके सम्पूर्ण आभूषणों- 
का ज्ञान हो जाता है, लोहेके ज्ञानसे लोहेके सम्पूर्ण पदार्थो- 
का ज्ञान हो जाता है इसी प्रकार एक इश्वरके ज्ञानसे सम्पूर्ण 


ज्ञान हो जाता है।जब ईश्वरको केवल 


कत्ता हे स Wa 
Yaaa तो उपयुक्त इष्टान्तांका विरोध होगा। “सदेवः MAKAA (छदी | 
(५-०. पा दा नाक रण ही, माजो ग्रेड, तो॥॥२०० By Siddhanta eGangotri Gyaan Kosha 0 


YAA se, 


& ईशावास्यमिद्‌” सं य स्किञ्चः जगत्यां जगत्‌ & 


त wa 7 N आदिको भी न मानना चाहिये, क्योंकि पिता प्रतिज्ञाके A | 


स रर 
_डसका कारण-शरीर है। इधर. कारण-शरीर है । ईश्वरके इनी | 


होगा & | 
श्रवणसे सबका श्रवण हो जाता है, जिस व. 
१ | 


सबका ज्ञान हो जाता हे, जिसके 
हो जाता È । यह सब रिव ya ma 
यदि ईश्वरको सवज, स्वशक्तिसान्‌ नही को ३ | 
सर्वे-सृष्टिका कत्ती इश्वर नहीं होगा, क्योंकि जिसे k 
उपादान-कारणका अपरोक्ष ज्ञान हो और बिसं इछा | 
एवं यत्न हो, वही कर्ता कहलाता है। aè तमोर 
युक्त होनेसे ईश्वर जगतका उपादान-कारण है और रंगे]. 
युक्त होनेसे इंश्वर जगतका स्रष्टा है और सत्तु हग | ' 
वहो सचज्ञ है। | 


ब्रह्म ( ईश्वर) ग्रपञ्चका उपादान है। जो उपाद | 
होता है वह कायमै अनुगत होता है; जैसे घटका स्रि | 
उपादान-कारण है, वह घटमें अनुगत है, इसी मरा | 
इश्वर सब अपञ्चका उपादान-कारण है। इसहिये द" | 
में अनुगत है जैसे “घटः सन्‌ पटः सन्‌? घट है, पट ह | 
सत्ताकी प्रतीति होती है, इसी प्रकार 'घट प्रतीत हतार | 
“पट प्रतीत होता है,” यह चेतनताकी प्रतीति है आर ४ ji 
प्रिय है पट प्रिय है? यह आनन्दकी प्रतीति है i j 
ईश्वरके सच्चिदानन्दस्वरूपका ही बोध हक ॥ | 
ही सब पदार्थोर्में पूर्ण होकर व्याप त | 
रहा है, जैसे घटमें नेत्रोंसे सत्तिकाकी JE Aa 
घट मानना मिथ्या है, इसी प्रकार सब पाएर 
प्रतीति होती है। न. | 
घन परमात्माकी ही प्रतीति वक | 
जगत्‌ वास्तवमें परमात्मासे भिन्न कुछ ठ णि | 
कुक प्रति 

बात छान्दोग्य-उपनिषद्मे a 
बहुत विस्तारके साथ वर्णन की है । 
i श्वरका स्थूण रीर 

यह सम्पूर्ण ब्रह्माण्ड है 
afa सूक्ष्म शरीर ईश्वरका WA 


# 'येनाशुत< भुतं भवत्यमतं सत वात 
यथा सोम्यैकेन डत्पिण्डेन सब E सोसे. 
विकारो नामधेयं RRA सा 7 रो ति ; 
सब लोहमयं विज्ञात < साचार | ३,४५४) Za 


1९ AN 
मिलो | ( छान्दोग्य” g टु at तर 
मित्येव सत्यम्‌ । maai FN) || 
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zari ब्यष्टिःशरीर एवं सम्पूर्ण प्रपञ्च है। जैसे खेतमें 
aa होते हैं ओर वह खेत सब क्यारोमे 
| qa है; इसी प्रकार सब व्यष्टि शरीरोंमें इश्वर अनुगत 
| | श्व ईश्वरको न मानोगे तो अपनेको तथा इस जगतको 
| ^ बही मानना चाहिये, क्योंकि यह सव इश्वर करके ही 
| बा है। इश्वरके निपेधसे सवका निषेध होगा । अपना 
गौर तथा जगत्‌ प्रत्यक्ष प्रतीत होता है इसलिये उसका 
| खाव तासिकको भी इष्ट नहीं है, इस न्यायसे भी ईश्वरकी 
| बंदे होती है यदि कोई यहद कहे कि जो प्रतीत 
| ता है वही हुआ करता है, जो प्रतीत नहीं होता वह 
| ऐग ही नहीं, उसके उत्तरमें ये आठ eera दिये जाते हैं। 
| {एए समीप, इन्द्रियको हान । मन चश्चर, सूक्ष्म, विवधान । 

| “रधान, सजाती-सङ्ग । अष्ट हेत घारो चित अङ्ग॥ 


| (1) दूर-जेसे पक्षी उड़ता हुआ आकाडामें दूर 
| स जाता है तब प्रतीत नहीं होता, परन्तु ऐसा नहीं 
| झा जाता कि पक्षी नहीं BI 
| (२) समीप-जैसे नेन्नोंमें अञ्जन अत्यन्त समीप 
| (क्ति अपनेको प्रतीत नहीं होता तो भी अञ्जन नहीं 
| (पह नहँ कह सकते । 

३ हान-अन्धा रूपको नहीं देखता है 

अभाव नहीं कहा जाता, क्‍योंकि नेत्रवाळे 

[Par 
| शट चश्चरु-मनके चञ्चल होनेसे पदार्थ प्रतीत 
RY भी पदार्थोका अभाव नहीं कहा जाता, क्योंकि 


| का रसम परमाणु प्रतीत नहीं होते तो भी 
पे नहीं कहा जाता क्योंकि परमाणु हैं । 
f t -जेसे राजमहळमें परदेके अन्दर रानी 


8 उत्तरांवलो & 


सच्चा है अर्थात्‌ आप्त वक्ता है और मेरा स्वामी है। 
प्रारम्भमें मंगलाचरण करते हुए गुरु नानक साहब 
कहते हैं-- 


उपास्य है, 
अब उसका स्वरूप-लक्षण तथा तटस्थ-छक्षण कहते हैं। 


सतनाम अर्थात्‌ सत हो स्वरूप जिसका ऐसा कहनेसे उसके 


स्वरूप-छक्षणका बोध हुआ a 
कहा, अर्थात, नाममात्र जो जगद है उसका वह कता है । 


५३१ 
| 
इन सबको अन्य छोगोंके न देख सकनेपर भी योगी 


पुरुष इन्हें देखता हे । 


इसी अकार विचाररूपी नेत्रोसे रहित जो अनीश्वरवादी 


हैं, वे ईश्वरको नहीं मानते तो भी इंश्वरका अभाव नहीं 
हो सकता, क्योंकि जो विचारवान्‌ आस्तिक पुरुष हैं, थे 
इश्वरको अपने आत्मरूपसे ada देखते हैं। 


Jena साहबमें भी ईडवर-सिद्धिके छिये अनेक 


प्रमाण स्थळ-स्थळपर दिये गये हैं, उनमेंसे कुछ दिग्दशन- 
मात्र नीचे लिखे जाते हैं । 


“यह जो दोखे अम्बर तारे, किन ओ चीते चीतन हारे ।» 
यह जो आकाडामें तारे लगे हैं वह किस चितेरेने 


चित्रित किये हैं, इस रीतिसे इनके कतो इंश्वरकी सिद्ध 
होती है । 


“तू कती सच्यार मेंढा सौई । 
हे परमात्मन्‌ ! तू सवे जगतका कर्ता है और 


“एक ॐ सतनाम कता पुरुष निर्म, निबेर । 
अकाळमूरत अजूनि सेमं गुरुप्रसाद जप॥' 


अर्थ -एक अद्वितीय बह्म जो परमात्मा है वही हमारा 
वह कैसा परमात्मा है कि वह ओ घूस्वरूप है। 


और कतासे तटस्थ-ढक्षण 


है कि “नहीं”, 


(१) दिवधान 
I'R 
| भा] नहीं होती, तो भी रानीका अभाव नहीं कहते हैं। फिर वह 


| (७). 
| N m n दिनमें नहीं दीखते तो भी 


WS नहीं कहा जाता क्योंकि सूर्यके प्रकाशसे वे रहित है । जिसका । 
(5) सजात ; कारण है । अंग प्रकाशखरूप है । गुरुप्रसाद 

र भि ज -anter जल जो तालाब यां यानी गुरुकपासे दी प्रा होता है । 

| तुइह. रै जिससे उसकी अलग ग्रतीति नहीं ज़ कहते हैं-- | 

fh गही कहा जाता कि बरुष्टिका जल उनमें जतके हेस शोभायमान तसवारका 
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ना तिया विन न जिसकी ध्वजामें, ऐसा सवे जगतका नियन्ता 
इश्वर है । 

गुरु गोविन्द्सिंहका तवप्रसाद सवे या--- - 
प्दीननकी प्रतिपारु करे नित, सन्त उबार गनीमन गारे । 
पक्षि पशू नग नाग नराधिप, सबै समे सबको प्रतिपारे ॥ 
पोषत है जलम थरमें, परमे करके नहीं कमै विचारे \ 
दीनदयाळ दयानिचि दोषन देखत हें पर देत न हारे ॥ 


मूळ शोक सुखमनी सोलवां--गुरु नानक साहब 
कहते हैं-- 
'आदिसच जुगादि सच है भी सच, नानक होसी भी सच ७ 
` सुष्टिकी उत्पत्तिसे प्रथम वह परमात्मा सत्‌ था । 
“सदेव सेम्यिदमग्र आसीदेकमेवाद्वितीयं ब्रह्म? 
। ( छान्दोग्य० ६।२।१) 


सत्ययुग आदिके पूरं इच्छा-कालमें वह परमात्मा 
सत्‌ हुआ । 'तदेक्षत बहु स्याम्‌ प्रजायेय? वह परमात्मा 
वतेमान-काळमें भी सत्‌ है और गुरु नानकजी कहते हैं 
वह भविष्यमें भी सत्‌ ही रहेगा। इसी मूळ छोककी 
ब्याख्यामें लिखते हैँ 

“चरण सत्त सत परसनहार, पुजा सत्त सत सेवदार। 
दरशन सत सत पेखनंहार, नाम सत्त सत घ्यावनहार ॥ 
आप सतत सत्त सब घारी, आपे गुण आपे गुणकारी १ 

E सुरत सत्त सत्त जस सुनता॥ 

बूझनहारको सत सब होय, नानक सत्त सत्त प्रभु सोय । 

. इसप्रकार जाननेवालेको सवत्र सत्‌ परमात्मा ही 
प्रतीत होता है, क्योंकि भूत, भविष्यत्‌ और वर्तमान इन 
तीनों कालोंमें वह सत्‌ है। और भो कहा है-- 

आद पूर्ण मध्य पूर्ण अन्त पुणे परमेश्वर है। 

सिमरन्त सन्त सबैत रमण, नानक TORA ॥ 

x x १९ १९ 

फक कृष्ण सवै देवा, देव देवात आत्मा, आत्मा वासुदेवस्य । 

जे को जणे भ्यो । नानक ताका दास है सोइ निरञ्जन देव॥ 
x x x x 
WA सर्ैत्रभे, ऊन न कतहु उठाय । 
अन्दर बाहिर सदा संग, नानक काहे दुराय ॥ 

नानकजी कहते हैं कि जो सबमे निवास करता है 


DN जिसमें सब निवास करते हैं हादे, सवेत हे... By ज्या. गाया । इसी क Kosha 


किसी जगह भी उसकी कमी नही है। क. | 
बाहर सदा सग रहनेवाला है। 3 ग | 
परमात्माको तुम क्यों छिपाते हो! बहूए” | 
छिपानेपर छिप नहीं सकता । ते इ | 
अभाव कथन करता है परन्तु उल्लुके Aa 
अभाव नहीं हो सकता। सूर्य तो अपना | 
sgat भी अपना प्रकाश ही देता है, री k à 
प्रकाशक ईश्वरका नास्तिक छोग अभाव करते हैं, पर | 
भूल है, क्योंकि नास्तिकोंकी सिद्धि भी mih | 
है । इसलिये इश्वरको सदा मानना चाहिये। | 
जक थरु मही अर पुयो, स्वामी सिरजनहार। | 
अनेक माति होय पसरया नानक छुंद्रा॥ | 
जळ, मरुभूमि, पृथ्वी, आकाशादि पञ्चते | 
परमात्मा पूर्ण हो रहा है, वह परमात्मा सबका तिता | 
है और वह नाना रूपोंसे संसाररूप होकर पिसे | 
रहा है, उसका “कार नाम है इसलिये ईशरसे hati | 
वस्तु नहीं | | | 
वासुंदेवः सर्वैमिति। ee (गौत्र ७! '। 
सबै aai बरह्म । “” (उपनि) | 

४-जिस ईश्वरकी कपासे हम न -- | 

कर इस वेषमँ आये और मढी 
करते हैं तथा आपके परिचित छोगआ क | 
नमस्कार करते हैं, यह सब 


त॑ हैं। 
tadi विश्वास बढानेवाछी ही Te “ 


(क) एक सन्त कई 
अपने जीवनकी एक घटना > विशेष बता. | 
सत्ता ओर उसकी विश्व पाई | 

दर्शतार्थ ग 


वह बहुत निर्बल हो गया} तर 


भात लेकर वही पु 
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आकर दवाई तथा पथ्य उस महात्माको बराबर 

| ता रहा। जब सहास्माके शरीरमें कुछ शक्तिका सञ्चार हुआ 
तब वे एक दिन शुफासे बाहर निकले तो उनको अपने 

| नारों ओर बर्फ-ही-बफं दिखायी दी। कहीं कोई मनुष्य 
| या पशु-पक्षी आदि वस्तु नजर न आयी । तब तो उसको 
| बडा आश्चर्यं हुआ कि “यह आदमी कोन है और मेरे लिये 
d me कहाँसे लाता है ? इसके बाद जब वह पुरुष 
| ब्वानेके लिये सामान छेकर आया, तब उससे सहास्माने 
| पठाकि 'आप कौन हैं? कहाँसे आते हैं ? कहाँ रहते हैं? 
| इसके उत्तरमें उस पुरुषने कहा कि “आप खा लीजिये,इन 
| प्रश्नों क्या प्रयोजन है ?? तब महात्माने बड़े आग्रहसे 
। बहा कि आप अपना हाळ बता देंगे तभी खायँगे, नहीं 
| तो नहीं खायँगे ।! इसके वाद वह पुरुष उस महात्माको 
| दसी जगह चतुसुंज विष्णु भगवानूके रूपमें दीखने लगा 
| भर बोला कि “मैं भगवान्‌ हूँ? तव वह महात्मा 
| गेल कि तो आप यहाँ 'साक्षात्रूपसे सेवा करते हैं पर 
| अन्य जगह आप साक्षात्रूपसे सेवा क्यों नहीं करते !' 
| ख भगवान्‌ बोले कि “जहाँ कोई नहीं होता, वहाँ हम 
| भक्षात्रूपसे सेवा करते हैं, और जिस जगह अन्य कोई 
| होते हैं वहाँ इम अपने भक्तोंके द्वारा सेवा कराते हें ।! 
| क पति हुआ कि ईश्वर ही सबका योगक्षेम 


FEE 7” 62 व्या का र 


अनन्याश्रिन्तयन्तो मां ये. जना: पर्यपासते । 

vi नित्याभियुक्तानां M WA ॥ 
(गीता $ २२) 
। (ख) रियासत पटियालामें अमरगढ़ नामक एक कस्बा 
पक बाह्मण रहता था, जिसकी टाँगे जुडी हुई 
| य करता R छकृडीके खडाउँके सहारेसे बेठा-बेठा ही 
| भचा था । उसने अपने अनमें विचार किया कि मैं 
| ùm, भगचान्‌के दशन करूँ तो मेरा जीवन सार्थक 
4 a व्‌ से अपने घरवालॉसे कहा कि 
| पहा जानेके लिये खर्चे दे दो, क्योंकि मुझे 
। | से ole जाना हे aa कहा कि 

ji शि इतनी 


र 
थी, 
फा 


| सीलसे अधिक तो जा नहीं सकते 
J रा भ्रीजगन्नाथधाम कैसे जाओगे ? उस 

M तो थी नहीं, इसलिये उसके सस्वन्धियोंने 
भ कु. T दी। परन्तु उसने किसीकी बात 


(०-०0. Jangamwadi Math "गी. उसे 
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बहुत रोका परन्तु संकल्पसे 
डिगा और साख सिरे za दृढ़ संकल्पसे जरा भी न 
बल अव हो गया। तब उसके घर- 
अपना थोड़ा-सा R > हे वा मोर 
उ बहा a बाधकर अभुका स्मरण 
बाद वह थक गया ओर ज॑ ब 
छायामें विश्राम करे तो तीनाक 
करने छगा । इतनेहीमें उसी 
जगह एक पुरुषने आकर उससे पूछा कि “तुस कौन 
हो और कहाँ जा रहे हो!” इसके उत्तरमें उसने कहा 
कि “सैं ब्राह्मण हुँ और श्रीजगन्नाथ भगवानके दर्शनके 
लिये जा रहा हूँ ।” तब उस पुरुषने कहा कि 'ब्राह्मण- 
देवता ! तुम वहाँतक केसे जा सकोगे, तुम्हारेमें चलनेकी शक्ति 
तो है ही नहीं, अच्छा हो, तुम यहींसे लौट जाओ।' इसप्रकार 
उस पुरुषने बहुत मने किया तब ब्राह्मण बोला कि 'मैंने तो 
अपना शरीर श्रीजगन्नाथजोके अपण कर दिया है इसल्यि 
बिना उनके दशन किये मैं लौट नहीं सकता ।' इसपर 
उस पुरुषने कहा कि “यदि श्रीजगन्नाथजीके ददांन तुम्हें 
इसी जगह हो जायं तब तो लोट जाओगे !? तब ब्राह्मण 
बोळा कि हमको तो श्रीजगन्नाथजीके दर्शन करने हैं, कहीं- 
पर हो जाय।? तदनन्तर उस ब्राह्मणको वही पुरुप 
भगवान्‌ श्रीजगन्नाथजीके रूपमें दीखने छगा, ब्राह्मणने 
श्रद्धापूर्वक प्रणाम करके उनसे कहा कि हि नाथ! 
आपके दर्शन तो मुझे हो गये हैं, परन्तु मेरे गांववाळे इस 
बातको नहीं सानेंगे, इसलिये आप कोई चमत्कार 
दिखलाइये जिससे उनके सनमे सन्देह न रहे! तब भगवानूने 
उसकी एँडीपर अपना चरण रखकर एक झटका देकर 
उसे सीधा सुन्दर पुरुष बना दिया और स्वयं अन्तर्धाब 
हो गये । तदनन्तर वह ब्राह्मण भगवत्मे मसे झावित होकर 
उनकी अहैतुकी असीम दयाका तथा उनके माधुयेरूपका 
चिन्तन करता हुआ अपने WA चछकर घर 
पहुँचा और यह घटना सबसे कही, तब सब जग श 
बातको मान लिया । इस प करीब नक 
वर्ष ही हुए दोंगे। उस ब्राह्माणकी सन्तान 
Fo अभीतक मौजूद है। यह घटना भी ua 
सत्ता और उनकी विशेष दयाकी परिचायक धा 
(a) थोडे ही वषं पहलेकी बहुत प्रसिदध बुन्दावनकी दावनकी 
स्वामीजी एक बढे प्रसिद्ध भक्त हुए 
घटना है, श्रीनारायण 
थे, जिनके बनाये हुए बहुत-से पद तथा दोहे आजकल बहुत 
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& ईशावास्यमिव्‌ सर्व यत्किञ्च जगत्यां जगत्‌ & 


oaa e हैं। उन्हीं महात्माकी एक अस्तसरमें रहने- 
वाली कुबड़ी शिष्या थी, वह प्रायः प्रतिवर्ष श्रावणके 
झूलोंके समय घुन्दावन जाया करती और वहाँपर 
नारायण स्वामीकी भँढीपर रास कराया करती थी । एक 
समय भगवान्‌ श्रीकृष्णचन्द्रका स्वरूप बननेवालेसे रास- 
के समयमें उस कुबडी माईने प्रार्थना की कि “भगवन्‌ ! 
मधुरामें रहनेवाली कुबरीकी कूब तो भगवानूने तत्काल 
दूर कर दी थी, आप भी भगवान्‌ हैं, इसलिये मेरी 
कमर भी सीधी कर दीजिये ।' इतनेमें जो भगवानूके 
रूप बने थे, उन्होंने आकर उस कुबडी भाईके कमरमें 
एक छात मारी, जिससे तत्काळ उसकी कमर सीधी हो 
गयी । यह थोड़े ही वर्षोकी घटना है, जिसे बहुत लोग 
जानते हैं । हमें भो एक महात्माने यह बात उस कुबढी 
साईकी जबानी सुनी हुईं सुनायी थी। सिद्धान्तसे भी 
यह कोई असम्भव या दुर्घट बात नहीं है। यह घटना 
भी इंश्वरकी सत्ता एवं उसकी विशेष दयाको प्रकट करती 
हे--तात्पये यह कि जिसका इंश्वरकी सत्ता और उसकी 
दयापर पूर्ण विश्वास है उसको उससे छाभ भी पूर्ण होता 
है । अनेक भक्तोकी जिन घटनाओंका वर्णन सुना 
जाता है वे सब धू व सत्य हैं। इसलिये इंश्वरमें और 
उसकी दयामें पूर्ण विश्वास रखना चाहिये। इसमें fafaa- 
मात्र भी संशय नहीं करना चाहिये, क्योंकि भगवानूने 
गीतामें कहा है 'संशयात्मा विनइ्यतिः (४ । ४० ) 

संशयवाला पुरुष विनाशको प्राप्त होता है 
WA (घ) सं० १९६ ०में हरिद्वारका कुम्भ था । यह हमारे 
“देखी बात हं । रात्रिमें एक बेरीके वृक्षके नीचे हस- 
लोग नेत्र मूँदे हुए ध्यानमें बेडे थे। उसी समय एक 
सिंह इमोगोके पास आ गया और गरजने लगा । हमने 
कभी सिंहकी गर्जना सुनी हुई नहीं थी, इसलिये हमें डर 
नहीं लगा और हमने अपने वस्रको 
किया, जिससे वह सिंह पीछे हट 
इछा होने लगा, तब किसी महात्साने 
व्या जे आया था ।' इसी प्रकार कई दफे 
चढ़ गये, चोर भी हमारे पास 


आये । उस समय हमारी सहायता करनेवाळा को 

व्यक्ति हमारे पास नहीं था और जब हमने इंश्वरका > 

ह. Ste इसलिये ईश्वर सत्य 
सत्य है! सत्य है| 

७ इंशरपर अवश्य विश्वास 


गया। इतनेमें वहाँ 
ने आकर हमसे कहा 


5 > 

जब देवताओंको अपनी विजय देखकर को ल्‍ i 
ड 1 तब उनका सान अङ्ग करनेके लिये कर अमित 
वहापर ईश्वर प्रकट हुए, यह कथा केन हड > | 
विस्तारपूर्वक वर्णन की गयी है | हा त नि ३ | 
गजेन्द्र, Ha आदिकी कथाओको पढ़ने, सुमने गोपी 
करनेसे उनकी सत्ता तथा दयामें मक 
> z दयामें विश्वास अधिक होता! 
जिस समय, जिस जगह ag विइवासपूर्वक उन्‍हें पुत 
उसी सभय वहींपर वह प्रत्यक्ष प्रकट हो जाते है। 
एक ब्राह्मण बड़ा गरीब था, उसके पास झल 
भी नहीं था, किन्तु उसके मनमें यह इच्छा हुई किम. 
किसी प्रकारसे राजाके दशन करूँ। इसी चिन्तामें वह दिर | 
रात दुखी रहा करता था । वह यह बात जानता थाहि | 
सुझ-जेसे कंगलेको राजाके पास कौन जाने देगा | एक दि | 
वह एक महात्माके पास जाकर उनसे बोला कि 'महाराव| _ 
सुझे राजाके दर्शन केसे हों, मुझे इसी बातकी 0.1 | 
समय लगी रहती है।' तब उस महात्मानेकहा कि नमा! | 
राजाका मकान बन रहा है, उसमें जाकर कुछ भी सी | 
न लेकर राजाके द॒शनके लिये मन छगाकर हर | 
पूर्वक काम करते रहो, ऐसा करते रहनेसे द | 
राजाके दर्शन भी हो जायँगे । यह बात ee Ta | 
राजाके मकानमें प्रेमपूर्वक काम करने लगा, के | 
जब अन्य सब मजूरोंको मजदूरी दी गयी, A वैश ] 
को भी बुलाकर मजूरी देने छगे, तब वह हि | 
कुछ भी नहीं लूँगा, क्योंकि मैं तो gi | 
ही काम करता हूँ ।! जब इसप्रकारसे कद | 
दिन बीत गये तो परम्परा करके यर्द | 
ती मजूरी न लेक 

पहुँची कि 'एक मजदूर कुछ भ॑ hs | 
आपके लिये ही काम करता है । za „at j 
राजा बोळा कि उस मजूरको मेरे पा उससे पश | 
तब राजाने ह 

ब्राह्मण राजाके सासने गया, त a p | 
“तुम मुझसे क्या चाहते हो / बट सोही गे | 
“हमको तो आपके दशंनकी AI 
कुछ भी इच्छा नहीं है ।? राजाने सा | 
पदार्थ देने चाहे किन्तु उसने कुछ कर अप j ; 


N 


सांसारिक पदार्थोकी कामना करके ईश्वरकी 

करते हैं वे तो राजाके मजदूरोंकी भाँति नियत 
के हुए पैसे पानेके ही अधिकारी हैं । पर जो निष्काम 
| अक केवळ ईश्वरकी प्रसन्नताके लिये ही कसे या उपासनादि 
| बत हैं, परमेश्वर इस लोकमें शुव, अह्वादकी भाँति उनके 
| लॉक निदत्त करके अन्तमें उन्हे अपने धाम या मोक्ष- 
। पदी प्राप्ति करा देते हैं । 


| इसलिये उन ईश्वरकी शरण होकर निष्काम भावसे 
उनकी भक्ति करनी चाहिये। कलियुगमें यही सबसे सरल 
गौर सर्वश्रेष्ठ उपाय है । 

जै प्राणी “हौँ, “पे, तजी, कंता राम पिछान | 

कह नानक वह मुक्त नर, ए मन साची जान॥ 


जिस व्यक्तिने अपने साढ़े तीन हाथके शरीरके 
अहंकारको त्याग दिया हे और सबके कता ईश्वरको 
| तसे जान लिया है, गुरु नानकजो कहते हैं “अरे मन! वह 
| मनुष्य मुक्तस्वरूप ही हे यह बात सत्य समझ |? 


| एक राजा था, उसने अपने देशमै ढिंढोरा पिटवा 
। दिया कि 'जो व्यक्ति दो घण्टेके अन्द्र हमारे पास आ 
| गयगा उसको हम अपना राज्य दे देंगे ।' ऐसा कहला 
| क उस राजाने अपने बैठनेकी जगहके बीचके रास्तेमें 
| चैं शानेन्द्रियोके विषय शाब्द, स्पर्श, रूप, रस और 
| TR उत्तम-से-उत्तम भोग्य पदार्थ अपने पास आने- 
| mi सुप्तर्मे भोगनेके लिये रखवा दिये, जैसे अच्छे- 
के गायन गानेवाली सुन्दर अप्सराओंके सदश युवती 
| > तथा फोनोग्राफ, हारमोनियम, तम्वूरे, सितार, वीणा, 
ग आदि अनेक चाद्य बजानेवाले प्रवीण लोग नाना 
क गायनके साथ वाद्य बजाकर मनको मोहित 
| एको W मखमली गद्दोंकी शय्या एवं मनको छुभानेवाली 
|, = अप्सराओको भी अपने रूप-छावण्य ओर सन्द 
| रही शी... चली युवती खियाँ अपनी ओर आकर्षित 
| hng । अनेक प्रकारके नाटक, सिनेमा तथा नेत्रोंको 
i सुन्दर-सुन्द्र दृश्य पदार्थ रखवा दिये कि वें 
| न, फू, पुर जाणे ही नहीं देते । खानेके लिये मेवा, 
| | सकी संत्या गि इतनी सामग्री एकत्रित कर दी गयी कि 
| जिवित ही नहीं गिनी जाती तथा उनके रसास्वादन 
हः; ही सुंहमें पानी भर आता है। इसी प्रकार 


के Ba 


® उत्तराचली g 


अत्र्‌-फुलेरू, एसेंस, पुष्प, बाग-बगीचे « 
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ऐसे रचे गये कि वहाँसे हटनेको चित्त ही नहीं चाइता। 
यह तो इन्द्रियोंके कुछ विषय हुए । अब मनको फँसानेके 
लिये औ नाना प्रकारकी सामग्री एकत्रित कर दी गयी। 
इन सब मनोमोहक सामग्रियोंके उपभोगका आनन्द बिना 
ही कुछ दिये मन चाहे जितना करनेकी खुली आज्ञा राजाने 
सबके लिये दे दी । साथ हो यह भी कह दिया गया कि 
दो घण्टे पूरे होनेपर सबको जबरदस्ती वाहर निकाल 
दिया जायगा। 
हजारों-लार्खाकी संख्यामें लोग राजासे मिलनेके लिये 
वहाँ एकत्रित हो गये। पर सबने अपनी-अपनी रुचिके 
अनुसार अपना सन उन भोग्य चस्तुओंके उपभोगमें छगा 
दिया, अधिकांश तो उनमें इतने निमझ हो गये कि राजाके 
पास जाना ही भूल गये। कुछ बुद्धिमान्‌ थे, उन्होंने विचार 
किया कि अभी तो समय बहुत है, इन पदार्थोका उपभोग 
कर ठे, ठीक समयपर राजाके पास पहुंचकर राज्य ले छँगे। 
ऐसा विचारकर वे भी उन भोग्य-सामम्रियोमे ही लिप्त हो 
गये । उनमेंसे किसी एक अति बुद्धिमान्‌ व्यक्तिने ऐसा 
विचार किया कि यह सब सामग्री तो राजाकी है और 
राजाके पास जानेसे जब हम स्वयं राज्यके TAA za 
जायेंगे फिर यह सब सामग्री आप ही हमारी हो जायगी, 
तब मनचाहा इनका उपभोग कर लेंगे, ऐसा विचार 
करके वह व्यक्ति किसी भी ओर जरा भी न ताक सीधा 
तेजीसे चलकर राजाके पास पहुँच गया। राजासे भेट होते 
ही राजाने अपनी पूर्व प्रतिज्ञाके अनुसार उसको राज्य 
देकर खयं वनकी राइ ली। 
दा्टौन्त इसप्रकार समझना चाहिये कि इश्वररूपी 
राजाने मजुष्योंके लिये सम्पूर्ण भोग्य पदार्थ रचकर उनको 
आज्ञा कर दी कि जो जीव सनुष्य-शरीरको प्राप्त करके इन 
केवळ मेरे परायण हो जायगा 
सब पदार्थौसे सोह हटाकर WA पर इस 
उसे सैं अपने परमधामका मालिक बना दूंगा 
परमपद यानी 


करते हैं कि अमत - 
क मइ इटा हंग किन्तु जैसे दो घण्टेकी 


५६६ 


य... पे तकर निकाल पुद माल की समाप्त होते ही उन छोगोंको धक्के देकर निकाल पुरुष ब्र 


दिया गया, इसी प्रकार श्वासोकी अवधि पूरी होते ही इन 
जीवोंको काळदेव जबरदस्ती यहाँसे ले जाकर उनके अपने- 
अपने कर्मानुसार चौरासी लक्ष योनियोंके चक्करमें भ्रमण 
करायँगे । नचिकेताके सदश कोई विरळा ही वेराग्यवान्‌ 


६६ ७ 2 y 


(२३) खामीजी श्रीकृष्णानन्दजी 'केलासाश्रम' 


एको देवः सर्वभूतेषु गूढ: 
सर्वव्यापी सर्वभूतान्तरात्म । 
wiag: सर्वभूताधिवासः 
साक्षीचेता केवको निर्गुणश्च ॥ 
अर्थात्‌ “एक ही देवता सब भूतोंके भीतर है, वह 
सर्व्यापी है, सब भूतोंका अन्तरास्मा है, कर्मीका अध्यक्ष 
है, सब भूतोंका अधिवास है, साक्षी है, चेतन है, अद्वैत है 
और निगुण है - 
सूखंसे लेकर बड़े-बड़े विद्वानतक, बड़े-बूढ़े, स्री-पुरुष 
सभी दिन-रात इस सायास्मक भौतिक प्रपञ्चकी विचित्रता- 
का अनुभव करते हैं । सबको प्रत्यक्ष दीखनेवाले इस अपूव 
व्यावहारिक संसारको कोई भी अस्वीकार नहीं कर सकता । 
देहास्मचादी नास्तिकसे लेकर परम आस्तिक अद्वितीय 
ब्रह्मवादी वेदान्तीतक सभीने अपनी-अपनी प्रक्रियाके 
अनुसार इस कार्यरूपी जगतकी उत्पत्ति, स्थिति और प्रल्य- 
का निरूपण किया है, तथा कार्य कारण-पूर्वक ही हुआ 
करता है, इस लौकिक न्यायके अनुसार उन्होंने जगत्रूप 
कार्यके कारणका निरूपण करनेकी भी चेष्टा की है । 
“भूतानीति च तद्विदः ७ 
“यज्ञा इति च तद्विदः ७ 
"पन्चर्दिशक इत्येके षड्दिंश इति चापरे ।२ 
विभूति प्रसव त्वन्ये मन्यन्ते सुर्टिचिन्तकाः \ 
स्वश्तमायास्वरूपेति ृष्टिरनयैर्विकरिपता (| 
इच्छामात्र प्रभोः सुष्टिरिति सृष्टी दिनिश्चिता । 
कारात्रसूति भूतानां मन्यन्त कारचिन्तकाः | 
भेगार्थ सुष्टिरित्यन्ये ऋ्रीडाथमिति चापरे । 
-S स्वमावो5यमापतकामस्य का स्पृहा ॥ 
'भूतवादी जगतका मूलकारण पञ्चभूतोंको 
दते हैं । याशिक छोग यको कारण बतकाते है दी 
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a इशावास्यमिद* सवं यत्किञ्च जगत्यां जगत्‌ & 


समझकर उनमें दोषदष्टि करके रह नवान्‌ | 
परायण हो जायया तो उसको इसी बन | 
साक्षात्कार होकर परमपदकी प्राप्ति हो जायगी। 

हरिः ॐ तत्सत्‌ 
SS 


पचीस तत्वको, कोई छव्वीस तत्त्वोको कारण मानते है। . 
कोई कहते हैं कि यह जगत्‌ स्वके समान अथवा मागा. | 
स्वरूप है, दूसरे कहते हैं अगवानूकी इच्छामात्रसे जगवडी 
सृष्टि हो जाती हे । कालवादी कहते हैं कि काले taie 
की सृष्टि होती है, दूसरे कहते हैं कि सृष्टि भोगवे लि 
है और तीसरे कहते हैं कि यह जगत भगवानूकी हील 
है; कुछ लोग कहते हैं कि ईश्वर आप्तकाम हैं, उनको इच्छा. 
नहीं होती, सृष्टि करना उनका खभावमात्र है ।' 
इसप्रकार विभिन्न मतवादी अपने-अपने मताजुप्तार _ 
सृष्टिके कारणकी कल्पना करते हैं । यह सृष्टि चाहे बि | 
प्रकार बनी हो, बुद्धिमानोंके छिये विचारणीय यह है 
इस अद्भुत जगत्रूपी शिल्पका शिल्पी कौन है! जिसपर 3 
किसी प्रदर्शनीमें जानेपर वहाँके विचित्र शिल्प तया E 
कौशलादिको देखकर उनके रचयिताके अखित्वकी क्ति 
दर्शकके चित्तमें स्वयमेव उत्पन्न होती है, उसी प्र | 
अनिर्वचनीय जगत्‌ शिद्पके कर्चाके रूपमै ई ati 3 
सबके चित्तमें स्पष्ट अथवा अस्पष्टरूपसे होती | 
उपनिषदोंके अनुयायी ईश्वरको EN 
हैं । कपिळके अनुयायी आदि विदा लक Jj 
करते हैं । पतञ्जरि सुनिके अजुयायी 87? | यादि | ® 
सम्वन्धसे रहित पुरुपविदोषको ईश्वर मानते A 
लोग यज्ञ-पुरुषको ईश्वर कहते हैं । कताको ही 
आदि अष्ट गुणोसे विशिष्ट चेतन विश T sadi 

मानते हैं। मीमांसक लोग भी 
Fi चार्वाक लोग भी ईश्वरको 
अधिक क्या-- A 
जरूपाधाणमृत्काष्ठवास्या कुद्दालकाद 7 ददामिते | ॥ ९ 
ईश्वरा: सबै पेते पूणित बु || 

होई! 

अर्थात्‌ “जल, पत्थर) मिटटी, काट? Fe || 


4 ड UA AAA बय 


ङ्ग 


P 


— -7 न PA 


E 
ज्या. 
J 
कशी |, 
| 


Aa बि इनकी पूजा करनेसे ये अवश्य ही 
| प्रदान करते r 
| (सप्रकार जब सबने किसी-न-किसी रूपमें ईश्वरको 
|जन है तो फिर ऐसे सर्वानुभव-प्रसिद्ध ईश्वरमें सन्देह ही 
Jagan है ? और जब सन्देह ही नहीं तो उसके 
lii क्या आवश्यकता है ? तथापि विभिन्न वार्दोके 
एसरिक विरोधके कारण लोगोंके मनमें जो यह संशय 
1ऐ है कि इश्वरको क्यों साना जाय, उसके न माननेसे 
Jari? तथा ईश्वर है इसका प्रमाण क्या है P इनके 
हिएणके लिये यस्किञ्चित्‌ शास्त्रीय युक्तियोंकी सहायतासे 
[गांईर-सम्बन्धी विचार किया जाता है । यद्यपि ईश्वर 
| kakaga- होनेके कारण सिद्ध ही है 
प्रपि जवतक भ्रुति-स्खति-जन्य प्रमाण तकेद्वारा उपपन्न 
| बॉ किया जाता ततक यथार्थतः वस्तु-विषयक NA- 
| न उत्पत्ति नहीं होती । जिसप्रकार घट-पट आदि 
|, रण कुम्भकार और तन्तुवाय ( जुलाहा ) आदि 
व बात सबको अनुभवसिद्ध है, फिर यदि कोई 
शि सन्देह करे कि हे pey 
| घटात्मक काय हे तो रहे, पर उसका 
| 7 क्यों मानें ? इस संशयके निवारणके 
A जा सकती हे कि बिना किसी चेतन 
| ia आदि आकारविशिष्ट घटात्मक कार्यकी 
पि रा हो सकती । क्योंकि यदि घटादि कर्वृजन्य 
नर होता पह कार्यरूपमें नहीं आ सकता, क्योंकि 
di NA है वह कार्याभिज्ञ कर्त्ताके द्वारा ही होता 
कृ अनुसार अन्यथा कायं-कारण- 


JN त्व यक्ष, रक्ष, पितू, पिशाचादि विचित्र; 
धि” चन्द्र, HA, अह, नक्षत्रादि विलक्षण; 
से योग्य स्थान और साधन 
युक्त जगत्‌, जो परम अभिज्ञ अत्यन्त 
पिपासे भी रचा जाना असम्भव है, तथा जो 
भित्तके अनुसार एक महान नियसका 
हुए प्रवृत्त और निषृत्त हो रहा है, अवश्य 
कक तथा फलका विभाग जाननेवाले 
| N, खि हुआ हे । छोकमें भी देखा 
w Tig किसी तथा रथ आदिकी रचना इनका 
सी प्रकार चेतन पुरुषके प्रयक्नपर निर्भर 


|) 


| सै 


® उत्तरावली g 
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विचित्र जगतूळी रचना भी किसी चेतन aiT पुरुषके द्वारा 


हुई है । इसी बातको प्रमाणकुशलू नैयायिदोने 'क्षित्य- 
कुरादिकं कत्त जन्य कायत्वात्‌ घरवत्‌? इस अनुमानसे 


सिद्ध किया हे । इसप्रकार जगतूकी उप्पत्ति, स्थिति और . 


NSAR व्यवस्था अन्यथासिद्ध न होनेके कारण 
जगत्‌- 
कता ईश्वरको स्वीकार करना ही पड़ता है। के 


लकवा a O a 

) यु इन चारों भूतोंके संघातरूप कारणसे 
ही जगत्‌ रसच हो सकता हे तो इनसे ध रको 
क्यों माना जाय !! इसका उत्तर यह है कि 'मूतवर्ग 
स्वयं अचेतन हैं, अचेतन पदार्थमें स्वयं प्रवृत्ति नहीं बन 
सकती, और प्रवृत्तिके न होनेसे इनका पारस्परिक 
सम्मिछन भी सम्भव नहीं; यदि सम्मिलन (संघात) नहीं 
तो सृष्टिकी उत्पत्ति ही केसे हो सकती है! यदि कोई 
कहे कि 'जड-वायु तो स्वतः प्रवृत्त होकर अन्तरिक्षमें 
तृणादिको धारण करता है, इसी प्रकार ये सब भूत भी 
स्वतःप्रशत होकर जगत॒का हेतु बन जा सकते हैं।? 
परन्तु यह दृष्टान्त ठीक नहीं, क्योंकि यदि जड वायु स्वतः 
प्रवृत्त होकर कायं करता तो जडस्वरूप साधारण धमं- 
विशिष्ट शकट आदिमें भी स्वतः प्रवृत्ति होनी चाहिये थी 
परन्तु ऐसा नहीं देखा जाता । यह सभी जानते हैं कि 
शकटमें गति चेतनद्वारा ही होती है । इसलिये यह मानना 
पड़ेगा कि जड-भूतोंका पारस्परिक मिलन भी किसी चेतन 
पुरुषके ही अधीन है । श्रुति भी कइती ह 

योऽप पितः यऽपोः अन्तर यमर्यते !' 
र ( बृहदारण्यक ) 
“मीषाऽस्माद्‌ वातः पवते 0 
-तस्मित्ञपो मातरिश्वा दधाति 0 


ratat मयता सूर्य: !' इत्यादि । . 


भावार्थ यह है कि सर्वनियन्ता र सबके अन्तर्गत 
अन्तर्यामीरूपसे स्थित होकर सबको प्रणा कर रहे हैं । 


उपभोगों तथा 
यदि कोई कहे कि यह जो के aa 


पूर्ण 

विविध क्रूप 
हक कर कह दरा शै बा रस कु 
और निर्गत आदिं दोषोंको दूर करनेके रि 
विषमता सर्व बादियोंने जगतकी 


` "कार कसति अचिन्त्य 
टह भी मातला ही> बडे कि हस 1. Ted By Siddhanta eGangotri Gyaan Kosha 
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विचिन्रताका कारण अङ्गीकार किया है, अतएव adaig- 
सम्मत कर्मको अपूर्व जगतका कारण माननेसे यदि कास 
चलता है तो एक और नित्य सववज्ञ ईश्वरको जगतका 
कर्ता मानना व्यथं है । 


परन्तु यहाँपर विचारणीय यह है कि कमे जड है या 
चेतन ? कर्मको स्वरूपसे अवश्य ही जड कहना होगा और 
वह जड-कर्म स्वतन्त्र होकर किसी कार्यका कारण नहीं 
बन सकता । जिंसप्रकार दण्ड, चक्र आदि सासग्रियोंके 
एकत्रित रहनेपर भी उनको प्रेरित करनेवाला कुम्भकार- 
रूपी कर्ता यदि न हो तो घटरूप कार्य नहीं बन सकता, 
उसी प्रकार कमे आदि जड-कारणोंके वर्तमान रहनेपर 
भी बिना कर्ता इंश्वरके इस विचित्रतासे पूणे जगतूकी 
उत्पत्ति नहीं हो सकती । अधिक क्या, एक रज-कण भी 
अन्तर्यामी इंश्वरके संकेत बिना अपने स्थानसे हिल 
नहीं सकता । फिर इस विशाल ब्रह्माण्डके उद्भव और 
प्रल्यकी तो बात ही क्या है? 


क्योंकि जड-कर्म कत्ताके अधीन होनेसे उसके प्रयत्नसे 
उत्पन्न होता है, तथा उस प्रयल्के शान्त होनेके साथ ही 
शान्त हो जाता है, अतः कत्ताके प्रय्षके उपरम होनेपर 
उपरत होनेवाला कर्म कालान्तर अथवा देशान्तरमें चेतन 
कत्ताके सिवा कैसे फलको उत्पन्न कर सकता हे ? इसोलिये 


फर्दाता चेतन पुरुषको मानना ही पड़ेगा और वही 
चेतन इंश्वर है । 


पुनः यदि कोई शङ्का करे कि, 'कर्म यदि स्वतः फल- 
दाता न होनेसे जगतूकी उत्पत्तिका कारण नहीं बन सकता 
तो कर्मकत्ता जीवको ही फलदाता mita मान लिया 
जाय ? फिर जगत्‌-उत्पत्तिके लिये कारणभूत एक पथक 
इंश्वरके माननेकी आवश्यकता ही नहीं होगी।” यह शङ्का 
भी बिल्कुल ही युक्तिहीन है, क्योंकि अव्पज्ञ और अल्प 
शक्तिमान्‌ होनेके कारण जीच सब काल, सब देश, सब 
निमित्तों तथा तदनुरूप फछों एवं उन weld: यथोचित 
विभागसे अभिज्ञ नहीं हो सकता, फिर वह फलदाता 
| तथा जगच्रिर्माता केसे हो सकता है ? और यदि जीव ही 
TETA कर्मनियन्ता, फळदाता और सव॑देशकालादि- 

का ज्ञाता होता तो उसे कभी अनिष्ट फलकी mfa 
होती ही नहीं। भला संसारमें ऐसा कौन मूर्ख है जो 
KAWA स्वयं दुःख भोग करना चाहता हो 


CC-O. Jangamwadi Math Collection 
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जानामि चर्म न च मे प्रवृत्ति |: 


जोनाम्यचमै न च मै तिव्र; 
केनापि देवेन हृदि स्थितेन ति 


यथा नियुक्तोऽसि तथा करोषि ॥ 


तथा— 


“एष हव साघु कमै कारयति' (अति) 

इत्यादि वाक्योँसे स्पष्ट प्रतीत होता है किवी | 
( कम-फल-भोगमें ) कदापि स्वतन्त्र नहीं है। मनि | 
वह जगत्‌-कत्ता, फल-दाता नहीं हो सकता। अतं | 
और उसके फलोंका चिभाग-कत्ता तथा सवका नियन्ता 


संज्ञ सवंशक्तिमान्‌ स्वतन्त्र इश्‍वरको मानना ही हेग) 


. यदि कोई कहे कि 'निर्निमित्तक कमे ही e | 
करनेमें प्रबृत्त होता हे, यदि ऐसा मान छे तो अति 
फळाप्रासिूप दोष भी नहीं आता है और इंधरोमी | 
प्रेरकरूपमें निमित्त साननेकी आवश्यकता नहीं पदती है! | 
यह लाघव प्रदर्शित करनेवाला सिद्धान्त केव ब । 
ही सुन्दर दीख पड़ता है, क्‍योंकि इस wama 
कोई भी वस्तु नहीं जिसे निर्निसित्तक o | 
वनी हुई ) कहा जाय | छोटी-से-छोदी ब 
बिना निमित्तके नहीं हो सकता। अत? सी गिरिले पि 
प्रमाणान्तरसे सिद्ध न होनेसे कर्म बिना शक भोग मी. 
विकृत होकर फळरूपमें परिणत हुआ बिस | 


T 


x 


बन सकता । 

निरीश्वरवादी बौद्ध कहते हैं कि कळी h 
कदाचित्‌ चेतनके द्वारा प्रेरित पर थि 
लोहेका आकर्षक होती हे, बैसे ही pe 
आत्माका किया हुआ कर्म भी हॉनर 
बन सकता हे । ईश्वर कोई वर 
भ्रान्तिमूलक है, क्योंकि 
और क्षणिक काळार 
जाता है जिससे न र Dh 
फल भोगनेवाला । य 2 
मोका दूसरे ते हा | 
जाता है, तब तो अत्यन्तं अ an ओर पछ aN 
जायगी । कम करेगा F aa 
दूसरा । इसप्रकार a कर्म हर 


giam दोष है; तथा बिना ही किया हुआ कस 
| छ देम पवृत्त होगा जो “अक्वताभ्यागम? दोष है। ऐसी 
छा हो जानेसे फिर संसारमै कौन पुरुष फलकी 
||ह्से कमें प्रवृत्त हो सकता है ? अतः कालान्तरमें 
| छ आदिके व्यवस्थापकके रूपमै इश्वरको अवश्य ही 
| | गना चाहिये । 
| इरन्मीमांसक कहते हैं कि, "फळ आदिके व्यवस्था- 
` | बब कमे मौजूद ही हैं तो ग्रमाणहीन ईश्वरके मानने- 
(क्या आवस्यकता है ? वेद भी तो यजेत स्वर्गकामः? 
mamia स्वग फलको उ दे इय करके यागादिका विधान 
|स हैं, इससे स्पष्ट हे कि यज्ञादि कर्म ही स्वर्गादि फलके 


। र वेदका वचन व्यर्थ हो जायगा 
4 a चेद्‌ अप्रामाणिक हो जायेंगे। किन्तु वेद अपौरु- 
में निरपेक्ष स्वतः अमाणस्वरूप हैं अतः यागादि 
होनेपर भी स्वर्गादिका कारण बन 
इसपर यदि कोई आक्षेप करे कि 'कारण तो 
| जो कार्यके अव्यवहित नियत पूर्ववर्ती हो । 
| e J कायके उत्पन्न होनेके अव्यवहित पूवं - 
पिक. स्प साधन कभी विद्यमान नहीं रहते 
| कसे स्वगांदिके कारण कैसे हो सकते 
0... सक उत्तर देते हे कि “क्षणिक ओषधि- 
डुआ स्थायी संस्कार जिसप्रकार काळान्तर- 

षर रण होता है, उसी प्रकार यागादि कर्म 
भी तजन्य अवान्तर स्थायी अदृष्टद्वारा 
मदान करेगा । भाव यह है कि यागादि 
i y स होता है जो यागादिके 
॥ होता, और वही कालान्तरमें 

क, पेन केरनेव स्वगोदि फल प्रदान करता 
ऐवन्धमे चाके रूपें सिद्ध नहीं होता है । 
द भें जो ेदवाक्य मिलते हैं वे अर्थवाद- 
हि शोक. ते. भवते धह अरे 
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अनुसार ही अदष्टकी कल्पना हुआ करती है । इष्टविरुद्ध 
ना कभी आदरणीय नहीं हो सकती । लोकमें देखा 
जाता है कि जो-जो कर्म कालान्तरमे फल देनेवाले होते हैं 
उनके वे फल अवस्य ही चेतनप्रयुक्त होते हैं। कर्म दो 
प्रकारके होते हैं--एक तो इष्ट फळ देनेवाला और दूसरा 
अदृष्ट फल देनेवाला । इनमें पहला इष्ट फल देनेवाला फिर 
दो प्रकारका होता हे, एक तो तत्काळ फल देनेवाला और 
दूसरा भविष्यत्में फल देनेवाला । गमन, भोजनादि कर्म 
प्राप्ति-तृप्ति आदि फळ तत्काळ ही प्रदान करते हैं; दूसरे 
कृषि, सेवा आदि कर्म ब्रीहि, द्रव्य आदि फल भविष्यमें 
प्रदान करते हैं । तत्काळ फल प्रदान करनेवाले कमे Tg- 
दानके बाद नष्ट हो जाते है । अर्थात्‌ वे फढापवर्गी होते 
हैं; और कालान्तरमें फल देनेवाले कर्म फल देनेसे पहले ही 
नष्ट हो जाते हैं अर्थात्‌ वे उत्पन्न-प्रध्वंसी होते हैं। यह 
उत्पन्न-प्रध्वंसी कमे चेतन कर्त्ताके बिना कालान्तरमें 
फलदायक नहीं हो सकता। छोकमें देखा जाता है कि 
राजा, सेव्यबुद्धिसे किये हुए सेवारूप क्के नष्ट होनेपर 


भी कालान्तरमें सेवाचुरूप फळ सेवकको प्रदान करता 


हे । सेवा-कर्म स्वतः नष्ट होकर काठान्तरम कदापि 
स्वतन्त्र फलदाता नहीं बन सकता और न सेवाजन्य 
अदृष्ट ही स्वतन्त्र फल दे सकता हे । इसी प्रकार कृषि 
आदि कमोंके द्वारा उत्पन्न धान्य आदि फलको कालान्तरमें 
पकनेपर कृषकके घरपर न तो कुषकके छोड़े हुए हळ 
आदि यन्त्र, न कृषि आदि कर्म और न तजन्य संस्कार 
ही पहुँचाते हैं, बल्कि किसी चेतनपुरुषके द्वारा ही 
उस धान्यरूप फलकी प्राप्ति इषकको होती है। इस 
लौकिक इष्टान्तके अनुसार उत्पन्न-अरध्वंसी यागादि क्से 
भी चेतन इश्वरके बिना काळान्तरमें फलके पहुंचानेवाले 
नहीं हो सकते । अतः फल-प्रदाताके रूपमै सवज नित्य 
चेतन ईश्वरको माने बिना काम नहीं चळ सकता । 
मीमांसक यह भी शंका कर सकते हैं कि "लौकिक 
कर्ममें यह नियम लागू होते हैं, तो वेदिक कर्माको इनके 
अधीन क्यों किया जाय !' यह शंका यहाँ ठीक नहीं, 
क्योंकि पदार्थ अपने स्वभावको कदापि नहीं = 
सकता जिसप्रकार किसी भी देश, कालमें अभि अपनी 


| सकती, उसी प्रकार कमे भी चाहे 
उष्णताको नहीं त्याग सकता, उ सामान्य होनेके 
वह लौकिक हों या बैदिक, कमेत्वधमे मदद) 
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को कभी नहीं त्याग सकते । अब रह गया कि “याग 
अदृष्टके द्वारा कर्म-फलको प्रदान करेगा, तो यह भी नहीं 
हो सकता । क्योंकि अदष्ट ,्यापार हे और व्यापार 
कारणके आश्रित होता है जैसे चक्रका ञ्रम्यादिं व्यापार 
दण्डके आश्रित और दण्डजन्य होता है । अब अदृष्ट 
व्यापारवान्‌ कर्म यागके आश्रित और यागसे उत्पन्न होता 
है, वह याग आदि कर्मके नाशसे आश्रयहीन होकर कहाँ 
ठहर सकता है ! और ब्यापारवानके नाशके साथ व्यापार- 
का नाश अवश्यम्भावी होनेके कारण यागादि कमोंके नष्ट 
होनेपर अदृष्ट स्थायी नहीं हो सकता, फिर वह w- 
का उत्पादक कैसे हो सकता है? अतएव अदृष्टके 
फलोत्पादक न होनेपर इश्वरको कर्म-फल-दाता मानना ही 
पड़ेगा । अतएव स्वछोकसाक्षी कर्म, कर्मफल और भोक्ता- 
को जाननेवाळा छे शकर्मचिपाकाशयसे रहित सववज्ञ इश्वर 
सिद्ध होता है जो असंग और निर्लेप रहकर जीव-जगतका 
एकमात्र घाता, कर्ता और नियन्ता है । भगवान्‌ स्वयं 
श्रीमुखसे कहते हैं-- 

ईश्वर, सबैभूतानां हृदेशेऽजुन तिष्ठति । 
म्रामयन्सरवभूतानि यन्त्रारूढानि मायया ॥ 


यहाँ यदि कोई शंका करे कि, 'निर्लेप सर्वान्तर्यामी 
ईश्वर ही सबका प्रेरक और नियामक है, तो निग्रहानुग्रद- 
का कत्ती होनेसे वह राग-द्वेषादिसे युक्त हो जायगा और 
झोक अथवा वेदर्मे इसके प्रमाण भी मिलते हैं। क्योंकि 
छोकमें कुछ मनुष्य तो धन-दौलतके अधिकारी बनकर 
भाँति-भाँतिके मनोरम पदार्थोका भोग करते हैं और 
दूसरे निरन्तर दुःख भोगते हुए हाय-हाय करते दिन 
व्यतीत करते हे । वेदर्मे छिखा है, 'स एष साधु-कमे 
कारयति ।' तथा स्वयं भगवान्‌ कहते हैं कि-- 
AE समुद्धची मृत्युसंसारसागरात्‌ ७ 
“परित्राणाय साधूनां विनाशाय च दुष्कृताम्‌ ७ 


-¬-इसप्रकार ज्ञात होता है कि भगवान्‌ किंसीको तो 
अपना प्यारा मानकर सुख-भोग तथा मोक्ष-प्रदान कर 
अनुग्रह करते हैं ओर किसीको शत्रु मानकर घोर नरकमें 
डाळ निग्रह करते हैं । इसप्रकार भगवानूमें पक्षपातादिं 
दोष आ जाते हैं; फिर अपने समान ही पक्षपातादिं 
दोपसे युक्त भगवानको माननेसे क्या छाभ !? 


३७; पल; क का निस है र दय षया 


= 
NNN 


पक्षपात तथा रागादि दोष नहीं z 3 
इसके बहुतेरे दृष्टान्त मिलते हज नें त 
सन्तानोंके प्रति निम्रहाजुप्रहकत्ता होनेसे m भरे 


कहे जा सकते हैं और न रागादिवान्‌ ही कहे जञ 
सक्न 


परमपिता परमेश्वर भी निग्रहाजुग्रहद्वारा भूर्तोका क्या | 


इसपर यदि कोई शङ्का करे कि अज्ञ सातारे | 


यह केसे घटेगा ? अन्तयौसी होनेके कारण समरस ऐसे | 
इश्वरको सब सूतोंकी एकाकार प्रयृत्तिका कारण हे | 
चाहिये; फिर जब वह आसकाम ही है तो "आदरास 
का स्पृहा? इस श्रौत-न्यायके अनुसार इरम हहह | 
का दातृत्व नहीं बन सकता ।' ये शंकाएँ भो विरधा || 
क्योंकि इँश्वरमें उसम्रकारका प्रेरकत्व नहीं | 
अनादि कर्मीकी वासनासे संख अन्तःकरणे 
चैतन्यके सान्निष्यको ही अन्तयोमी 

कहा गया है । जिसप्रकार चुम्बक केवलं 
Am प्रेरक होता है, इसी अकार 
निप इश्वरमें दोष नहीं आ सकता । 
अनुरूप विज्ञानात्माका परिणाम ही 
प्रबृत्ति है । उन वासना 
करता है, वैसे ही ईश्वर 
राजा दुष्टको दण्ड दै 
अन्यायी नहीं कहळाता उ 
सुख-दुःख-दाता होनेपर 
सकता । इसमें शु 


हि. ददीयति ७ 'फळमत , षि 


, बह शङ्का होती है कि “अपने उपभोगके साधनो- 
न्ता चेतन जीवके होते हुए भी जीचातिरिक्त किसी 
को तियस्ता भाननेसे, उस ईश्वरके लिये दूसरेको 
न | तता मानना होगा और उस दूसरेके लिये तीसरेको 
स ला होगा; इसम्रकार अनवस्था-दोषकी आपत्ति होगी, 
yle ग्रनवस्था-दोपके परिहारके लिये जीवातिरिक्त नियामक 
ह | (ने मानना ठीक नहीं ।' यह शङ्का भी युक्तियुक्त 

Jd क्योकि सबका magga इश्वर सबका आत्मा 
ह | एकै कारण जीवका भी आत्मा हे । कल्पित औपाधिक 
ह | ह रहोेपर भी इश्वर जीवसे तत्त्वतः भिन्न नहीं है । अतः 
भे | स्यादि दोषका लेश भी इश्वर-सिद्धिमें बाधक नहीं 
ग | ऐकता । भगवती श्रुति भी ईश्वर और जीवकी अभिन्नता- 
ह | भतिपादन करती हे--- 


wa 3 'स आत्मा तत्त्वमसि इनेतकेतो।› ततद तंदेवानुप्राविशत्‌ 
धर | न जीयेनात्मनानुप्रविक्य व्याकरवाणि |? | 


'योपाधिभैवेजीवः कारणोपाधिरीदवरः ।? --इत्यादि 
है | सांसारिक जीवके आत्मभूत होनेसे ईश्वर भी सांसारिक 


tam, ऐसी शङ्का भी ठीक नहीं होती; क्योंकि ईश्वर 


SR 
४ | असंस्पृष्ट होनेके कारण निर्लेप और निरव 
| "अशे ययं पुरुषः । इसप्रकार ईश्वर केवल युक्तियाँसे 
ह A है, ऐसी बात नहीं । बल्कि वह -शत सहस्र 
di” छत आदि प्रमाणोंसे भी प्रमाणित हे-- ` 
(| भम यथा सवेसोकस्य चक्रु ` 
| ने उिप्यते ai 
ni सदभतान्तरात्मा 
f | न किप्यते छोकदुःखेन बाह्यः॥ 

। (कठ०) 
pi फेरे गुल wak ( छान्दो० ) 

| ` सत्यसङ्करपः एव सुर्वेदवरः पुण्यं कमै कारयति V 
ह... | (छान्दो० ) 


| पर न्‍ डमिचाकशीति' (मुण्डक, Aare ) 
| पतेया NA प्रशासने गार्गि) ( बृइदारण्यक० ) 


| नी भि जागन्ते-- (शिः) 
ह \ घाता यथा पूर्द॑मकरपयत्‌? ( ऋग्वेद ) 
mae एकः V (यजुर्वेद) 
YA भुचनस्य शोता |) *अपाणिपादो जबनो 


"यः सर्वज्ञः स्वित्‌ ( मुण्डक० ) 
YA सेश्वरं एष संवेज्ञ एप5न्तर्यांमी! ( माण्डूक्य० ) 
भायां तु प्रकृति विद्यान्मायिनं तु महेञ्वरम्‌\? (सवेताइव ०) 
“स ऐक्वृत लोकाननु सुजा इति स इमाँच्चोकानसुजत' (ऐतरेय ०) 
"सोऽकामयत बहु स्यां प्रजायेयेति' ( तैत्तिरीय० ) 
पत्दैक्षत्‌ बहु स्यामिति’ ( छान्दो० ) 
"तथा5क्षरादिविधाः सौम्य भावा’ ( मुण्डक० ) 
"तद्तामरूपाम्यामेव व्याक्रियत’ ( बृहदारण्यक ) 
“समं सर्वेषु भूतेषु तिष्ठन्तं परमेक्वरम्‌ V 
: यथा सगतं सोकम्यात्‌ ।? 'प्रकृर्ति स्वामधिष्ठाय ।? 
ASAAN प्रकृति: सूयते सचराचरम्‌ |? 
"अहमादिर्हि भूतानां मध्यमन्तखथेव च ।' 
"अहे कृत्स्नस्य जगतः प्रभवः प्रझयस्तथा ॥ ( गाता) 
'जन्माद्मस्य यतः ।? 'शास्रयोतित्वात्‌ ।? 
“इ्ततेनाशब्दम्‌ (१ “खाप्ययात्‌ 0१ 
“नेतरोऽनुपपत्तेः? 'अन्तस्तद्धमोपदेशात्‌ L (MART) 
एक एव हि मूतात्मा भूते भूत व्यवस्यित: । 
एकधा बहुचा चैव इृश्यंत जरूचन्द्रवत्‌॥ 
2 ( महामारत मोक्षपव ) 
संश्ेपमिम e नारायण; सर्वमिद पुराण; । 
हील च करोति से संदे च तदतु 


ama यतोऽन्वयात्‌ः (ARNAT) 
जाय कि उपयुक्त वाक्य प्रमाण 
केवळ अर्थवादसात्र हैं; 


हैं जो ai प्रमाणझुल्य होकर 
अर्थात्‌ अङ्घमात्र हैं । परन्तु उपयुक्त 


इन बाल्ये सम उसका बाघ लो नहीं आता। 


स्वार्थमें ही प्रमाण- 


होती है वह शब्द भी खार्थमें असाणसूत 


होते हैं; अतः समख 


ज्ञानजनक होनेसे ख 
नहीं हैं । 


५७२ ' ® इंशावास्यमिद सवे यत्किञ्च जगत्यां जगत्‌ a 


ना र) OT इन अस्ति्वमें अप्रतिषेध (निषेध वाक्यका अभाव) 
भी प्रमाण है । अर्थात्‌ 'द्वे वाच ब्रह्मणो रूपे मूत्त चैवासूत्त 
चेतिः--इसप्रकार ईश्वर-स्वरूपका प्रस्ताव करके श्रुतिने 
“नेति? AR से उस स्वरूपकी इयत्ताका निषेध किया है । 
TATA प्रस्तावना करके श्रुतिने कहीं उसका प्रतिषेध नहीं 
किया है । 


जो लोग केवळ प्रधान ( प्रकृति ) को ही जगतकी 
उत्पत्तिका कारण मानकर ईश्वरका खण्डन करते हैं, उनके 
इस सिद्धान्तमें भी अव्यवस्थारूप दोष आता हे । क्योंकि 
त्रिगुणात्मिका प्रकृतिके गुणोंकी विषमताका नियामक 
इश्वरको न माननेसे सदा ही सृष्टि तथा सदा ही प्रलयका 
प्रसंग उपस्थित हो जायगा। इस बातका भगवान्‌ वेद्व्यासने 
“इक्षत्तेनाशव्द्म्‌? 'गोणडचे ज्ञात्मशव्दात!--इत्यादि अपने 
श्रुतिमूलक सूत्रोके द्वारा भलीभाँति निर्णय किया है । 


अतएव देश-काल-निसित्त-विपाक प्रख्तिके विभागको 
जाननेवाळे, सेवादि कर्माके अनुरूप फलको जाननेवाले, सब 
प्राणियोंके बुद्धि-कर्म-फळ आदिके विभागको जाननेवाले 
साक्षी सवंभूतान्तरात्मा अन्तर्यामी एक सर्वज्ञ सर्व- 
शक्तिमान्‌ इश्वर सिद्ध हैं । 


(२४) स्वामीजी श्रीकेशवानन्दजी अवधूत 


१-पिताको क्यों मानना चाहिये ? यदि पिताको इम 

नहीं मानेंगे तो वर्णसंकर कहे जायेंगे । जो पिताकी रुचि 

देखकर वेद्विहित कमोमें प्रवृत्त होता है, वह सुपूत है और 

जो पिताके कहनेसे कार्यमें प्रवृत्त होता है वह पूत है । 

San रासचन्द्रजी सुपूत हैं ओर नचिकेता पूत है और 

ताकी आज्ञाको भी नहीं मानते वह 3 

राजा ययातिके पुत्र । yi na 
अव्याकृत माया जिसके अधीन है, जो 

१ शुद्ध सत्त्व- 

युणवाला, संका ज्ञाता और अन्तयामी है, जो प्रपञ्चकी 

m एवं संस्कारोंका आश्रय अर्थात्‌ प्रेरणा करनेवाला 

१ सम्पूर्ण जगतका उपादान और निमित्त है 

1" “कारण है, 

जो हिरण्यगभ और विराट्का भी कारण है तथा safu. 

समष्टि सबका अन्तर्यामी है, ऐसे प्रकाशस्वरूप सबके 


पिता, 


। ताकी 
होती है । जो पिताको न AT पि हव 


थर, एथ्वी, छता, सबसे उसी एक ईश्वरी 
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जिस स 


स्थावर-जङ्गमात्मक किसी पदार्थका अस्ति वि | 
है, जिसकी सत्तासे ही समस्त चराचरकी 
ल्य निश्चित हे और जिसकी कृपा ही एकमात्र सव... 
भोगापवगंका कारण है, ऐसे साक्षात्‌ अपरोक्ष | 
क्यों साना जाय, उसे न साननेसे क्या हानि है, उद 
दयाळतामें अनुभव क्या है! इत्यादि शेरे ननि 
अवसर ही कहाँ है! इस निवन्धमें peta 
विचार किये गये हैं, उनमें पाठकोंको विचारपूर्वक देखे | 
इन सब प्रश्नका समाधान हो जायगा। l 


अधिक क्या, ईश्वरको न मानना और अपनी सतचाब्ने . 
अंगीकार न करना एक ही बात है। संसारमें ऐसा क्षे. 
सूखे और भ्नान्त पुरुष होगा जो ईश्वरको न मानकर भी _ 
सत्ताको भी खो देगा । 'असडदृह्य ति चेद्वेद सपे 
अवेदसत्‌।? विश्नान्त पुरुषके बिना दूसरा कोई गवे. 
सत्ताका अपलाप नहीं करता--'स्वासत्त्वं तु न | 
रोचते विश्रमं विना ।? FA | 
“स प्गाच्छुक्रमकायमन्रणमस्नाविर * qami, $ | 
परिभूः सवयं भू्ाथातथ्यतेऽ्थनम्मदचाचछाशतीमयः सश 


ब | 
ज्योति झळमळा रही है, ऐसे WA al | 
सानना चाहिये! जो ऐसे इश्वरको है| 
वर्णसंकर हैं । 

२-ईइवरको न माननेवाळेका | 
उससे पृथ्वीका भार बढ़ता है, उ raath हीर | 
मानेगा वह (एक प्रकारसे ) व है, wa | 
इश्वर सबका पिता है, NASI बर |. 
चही है, जिसके अधीन प्राण YA जिसके बुधा है र | 
उसको न मानकर सुखकी इच्छा कार ही है। गि 
सुखका कारण ( उद्गम-स्थान ) तो 


भी कहा है । 4 
ष ॥ ८ |] 
ai गित ३ | 

g Ât । 


fafo दोनों रूप 


पा मलाला. 
| क्व औरत? कोई नहीं है । नास-रूप मिथ्या हैं । अस्ति, 
| आति प्रियईथरका स्वरूप है । वह सच्चिदानन्द ईइवर 
. | पसल है, नाम-रूप जज्ञाल है, जो नाम-रूपमें फंसे हुए 
| १उतको सुख कहाँ है! 

| ३-वेद स्वतः प्रमाण हैं इसलिये ईइवर स्वतःसिद्ध 
| प्रमाण है, और सव परतः प्रमाण हैं, ईइवरके अस्तित्वके 
| हिवि अन्य प्रमाणोंकी आवश्यकता ही क्या है ? १ प्रत्यक्ष, 
| २अबुमान, (शब्द), ३ उपमान, ४ अर्थापत्ति, ५ अनुपलव्धि 
गह सब स्थूळ वस्तुको ही प्रमाण करते हैं। इश्वर अव्याकृत 
| है इद सत्वगुण ही प्रमाण हे, वह निर्विकार है । ईश्वर 
| अपने खरूपको कभी Aaa नहीं हुआ, इसलिये 
| उसके ल्यि प्रमाण देनेकी आवश्यकता नहीं हे । वेसे तो 
| वेद, श्रुति, aR, पुराण आदि सव शास्त्र इंश्वरका हो 
प्रतिपादन करते हैं। 


| चक्रवती राजा है, यौवन इढ है, सब विद्याओसे 
| ए है, शन्रुआँसे रहित हे, सब उससे भयभीत होते हैं, 
| इनर खियाँ उसके पीछे खड़ी होकर चंवर ढुला रही हैं, 
| ऐर नीरोग हे, पुष्ट और स्थूळ शरीर है, यह पुरुष-सुख 
| ऐ। इससे सौगुना YA मानव-गन्धवंको है, उससे सौगुना 
| हु देव-गन्धवंको है, उससे सौगुना अजान-देवको है, 
; चै के-देवको है, उससे सौगुना सुख मुख्य 
|, ` -PA रु्र १२ सूर्य ८ वसु ये मुख्य देव 
| ले सोगुना सुख इन्द्रको है । इन्द्रसे सौगुना 
i a है दृहस्पतिसे सोगुना सुख प्रजापतिको हे । 
| कै... सोगुना सुख हिरण्यगर्भको है । हिरण्यगर्भसे 
LA इख ब्रह्मवेत्ताको हे । ऐसा सुख जिन्होंने निष्काम 
रे दारा प प्राप्ति की है, उनको प्राप्त है । 
| खेल रहे हैं। क्योंकि बुद्धिका 
| e है और हिरण्यगर्भ भी त्रियुणोंके अन्दर 
है TA मास हो गया है वह तो गुणातीत 
| शे तर संगुणका भेद नहीं रहता। अहावेत्ता 
15 | पिता क्योंकि महिमा अपने सुखसे वर्णन नहीं कर 
| भे उस सुखकी महिमा अकथनीय और उससे 


| 
अः 
|: 


J बाद आपने जीवनके कई महत्वपूर्ण ओर 


# उत्तरावली & 
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Rr । फिर आगे कहा-- ] यदि देव- 
वीथो बीरों ठाकुरद्वार, महात्माओंके पास तथा 
एक हळ चरण और देह पवित्र कैसे होंगे ! 
दलात पा अवतारोंकी कथा, तीसरा साधु-संग 
जीवोंको तारनेके लिये हैं । जो इनका 
सेवन नहीं करते, वे मनुष्य अधम हैं। जो भीरामकृष्ण 
आदि अवतारोंकी निन्दा करते हैं थे वणसंकर ह एक 
रोसकी भी निन्दा नहीं की.जा सकती । कौन-सा ऐसा 
रोम है जिसमें वे पूर्ण नहीं हैं ! क्या बनकर किसकी निन्दा 
करते हो! उस ब्रह्मसे भिन्न अपना रूप तो हमें बताओ ! 
परमात्मासे भिन्न कोई वस्तु हो, तब तो निन्दा की जा 
सके । वह तो रोम-रोममें भरा हुआ है। कारण-कार्य 
सब वही हे । जो उसको नहीं जानते, वे ही निन्दा 
करते हैं । अपने पेटके लिये जो श्रुति-स्स्रतिका उलरा अर्थ 
करते हैं वे शठ कहलाते हैं। उनका न भला होगा और 
न इसलोक तथा परलोकम उन्हें सुख ही मिलेगा । 
उनकी युग-युगान्तरोंमें दुर्गति ही होगी। वे लोग भविष्यको 
नहीं विचारते । बुद्धिमान्‌ वही है जो पहले कमंका फळ 
विचारे और फिर उसमें प्रवृत्त हो। जो परमार्थं सत्य है वह 
शुद्ध है, जो व्यावहारिक ईश्वर-रचित है वह सुख-दुःखका 
हेतु नहीं, जो प्रातिभासिक है वह मनोमय है, इसमें जो 
फस जाते हैं उनका उद्धार कैसे हो सकता है! यह 
सृष्टि मनोमयी है इसलिये जो इंश्वर-शरणमें T 
, वे जन्म-मरणके :खमें कभी नहीं पड़ते । 7 
CE E दुःख गंवा देते हैं। जो 
अहंता-ममताको छोड़ Wa आते ह pe 
हृदयमें पाते हैं। द त-कल्पनाका 
हैं एक हो अण्ड नजर पाते हैं, सत्ये ससय 
मिलाते हैं, फिर गर्भमै नहीं आते हैं; जो इश्वरके गुण 
गाते हैं, वे हरदम अखण्ड सुख पाते WATA 
जाते हैं, जो सुखकी महिमा गाते हैं, वे दुःखमें कर्म 
न आते हैं। अन्तर-बाहर आप ससाना, सह रा 
परमाना । सब बस्ती सब दौरमें, एको ब्रह्म पिछाना । 
सब जगत जिन आप 
अन्तर बाहिर आप समाया, जञ 
उपाया । जन्म-सरणका फिर सूरु ने 9 bn 
जिन्होंने हृदयमें गाया, संकट कटे परम पद प 


(२५) खामीजी श्रीकल्याणदेवजी 


१-ईश्वरको इसलिये मानना चाहिये कि ईश्वरने हम 
जीवॉके छिये संसारमें अनेक प्रकारके भोग-पदार्थ और 
भोग भोगनेके स्थान और नाना प्रकारके शरीर निर्माण 
किये हैं । उनमें विशेष करके मचुष्य-देहमें पश्ु-पक्षियोंसे 
अधिक ज्ञान देकर हमारा बड़ा भारी उपकार किया है 
तथा जलचर, स्थलचर और आकाशमै विचरनेवाळे सब 
जीवोंका मनुष्यको राजा बनाया है| 


ब्रहालोकपयेन्त भोग और केवल्यपर्यन्त मोक्ष--ये 
दोनों ईश्वरके आराधनसे ही प्राप्त होते हैं । इसलिये भोग 
और मोक्षकी इच्छावाले पुरुषोंको चाहिये कि ईश्वरको 
मानकर शास-श्चास उनका आराधन करे। जिसने गभेमें 
तथा बाश्य-अवस्था आदिमें रक्षा की है, ऐसे इश्वरको एक 
क्षण भी न भूछना चाहिये । 


२-ईश्वरको न माननेमें महान्‌ हानि वेद्में कही हे-- 
असन्नेव स मति । अस्दूजद्वेति वेद चेत्‌॥ 
; ( तैत्तिरीय० ) 
जिसने इतने उपकार किये उसको न मानना FART- 
रूप महापाप है। हिरण्यकशिषु, रावण, कंस, Mana 
आदि इश्वरको न माननेवार्लोकी कैसी दुदंशा हुई हे? 
जो इश्वरको नहीं मानता, उसे अपने आपको भी न मानना 
चाहिये । क्योकि “तससष्ट्वा तदेवानुप्राविशत्‌? ( तैत्तिरीय० 
बह्मा० ६) जीवरूप करके इंश्वरने ही प्रवेश किया है । 
इश्वरको न माननेसे जन्म-मरण आदि चौरासी लक्ष 
योनिकी प्राप्तिरूप महा अनर्थक प्राप्त होगी । यह बात 
कृठ-उपनिषद्स भी लिखो है 
“न सङ्पराय; प्रतिमाति बाळ 
i प्रमाद्यन्ते वित्तमोहेन मढम्‌ । 
अये कोको नास्ति पर इति मानी. के 
पुनः पुनवरामापद्यते भे॥, 
(कढ०१॥२॥६) 
HE यही इंश्वरके होनेमें प्रबळ प्रमाण है । 
आसिकरोके लिये इंश्वरके होनेमें प्रमाण देनेकी जरूरत ही 
नहीं है, उन्हें तो सदा-सवेदा ईश्वर प्रत्यक्ष ही आन होता 


YA स्टति, सूत्र, इतिहास, पुराणादि शाख 


Š H 
AAR मसा Rih खञ्रव-श्चुति/-०१०७.०/9॥2०५ है; समयपन्समग्रपद। AE ici 


यतो वा इमानि सूतानि जायन्ते 
यठायन्त्यभिसेविर्शन्त । तदिजिज्ञासस्व 


है 
\ येन TR dk 
\ TAR 
(तैत्तिरीय, भृगुः ya 


ब्रह्मसूत्र 
जन्माद्यस्य यतः (९१९ १२) शाद्ध योनित्वात्‌ Kiru) । 
अशो नाना व्यपंदेशादन्यथा चापि दाशकरितवादिलमधीय BU 


श्रीसद्भगवङ्गीता-- | 
अहे सर्वस्य प्रमवे मत्तः सबै प्रयते । (१०1३) | 
ममैवांशो! जीवकोके जीवभूतः सनातनः । ( १५1७) 
श्रीसञ्चागवत-- 
ईश्वरो जीवककया प्रविशे मवान्‌ खगम्‌। 
(एकादश छन) | 
अन्य शाख | 
जानामि घर्म न 'च मे प्रवृत्ति- 
जौनाम्यधर्म न च मे RaR 
केनापि देवेन हृदि स्थितेन 
यथा नियुक्तोऽसिं तथा करोगि॥ | 
चारों वे दोंके चार महावाक्य भी ईशरकेप्रब | 
हैं यथा-- | 


परज्ञानं ह्म’ क्हग्येदीय-ऐतरेयोपनिषत. o | 


उत्तर नहीं दिया जा सध | अले 
सदा-सवंदा अनुभव हुआ a देसी घरी 
मास तथा प्रति कोई-न पाम विश्वास >) | l 
रहती है, जिससे इर अम मागर ह |. 
क्योंकि aga मार्गसे हटाकर उ वि ग्वा त | 
छगाता है । एकान्त ii और क, ७ 
आस्मचिन्तनमें तथा 

प्रवृत्त कराके प्रतिक्षण परमात्मा 


| परधानको छोड़कर लौकिक कामना तो कभी 
| पलकों होनी ही नहीं चाहिये । ईश्वरकी दयामें इससे 
। | करकर विश्वास ही क्या हो सकता है! मबुष्य-शरीरकी 
| प्रति, सहुरुकी आसि, आत्मज्ञानकी प्राप्ति, शरीरकी 
wa, मोक्षमार्गके सम्पूर्ण विज्नोंकी निशृत्ति--यह 
| द्व ईश्व-कृपासे ही होते हैं । 


१-श्रीमगवान्‌ गीतामें इसका उत्तर देते हैँ 


जरामरणमोक्षाय मामाश्रित्य यतन्ति ये! 
ते ब्रह्म तद्विदुः MAAARI कम चाख्चिकस्‌ ॥ ७। २९ 


मं हि पार्थ व्यपाश्रित्य येऽपि स्युः पापयोनयः । 

झियो वैदयास्तथा शूद्रास्तेऽपि यान्ति परां गतिम्‌ ९।३२ 

अनन्याश्चिन्तयन्तो मां ये जनाः पर्युपासते । 

तषा नित्याभियुक्तानां योगक्षेमं वहाम्यहम्‌॥ ९।२२ 
२--श्रीभगवान्‌ गीतामें कहते हैं-- 

श्रद्दधानाः पुरुषा घमेस्यास्प परंतप।. 

YA मां निवर्तन्ते मृत्युसंसारवत्मनि॥ ९। ३ 

D सबदु्गाणि मत्रसादात्तरिष्यसि। 

चर्वमहङ्कारान्न श्रोष्यसि विनंदयसि॥ १८।५८ 

J 3 
ER हे हेर वावमे किया जा सकता है। अद्वैतवाद- 
| \ सोक T बनते हैं और न उनका उत्तर ही बनता 
Tas D ier बह्म? 'अयमास्सा ब्रह्म'--अर्थात्‌ 
| ही है, एक अद्वैत सत्तामात्र है । 


द्दी LO होनेमें प्रत्यक्ष प्रबछ प्रमाण 
अपने कारणका प्रमाण होता है । जैसे 
होता है कि इसका कोई बनानेवाला ( कत्तौ ) 


सृष्टि 
| (ये स्य 


fi 

: wa 
र 
] 


स्वयं जड है, : 
पड़ेगा। अतः इसका कत्ता अवश्य ही 


“yA Ñ 
| जैसे यदि कोई लिखे हुए कागजको 
एके अह र g 
|| ३३,३ खयं हो वन गये हैं, इनका छिखने- 
| एकर हु ३ बात नहीं बनती । इसका प्रमाण 


222 स्य —————— IIIA 

"४४५४४४४५४३ “१५५४४१”, 

er III 
cS AAA AN 


— 
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गुरु अन्य साहबर्मे लिखा है 
'जो जो चितवे सन्त जन सो सो हेता मानः 
जैसे बच्चा अपने माता-पितासे कोई चीज माँगता है 
तो वह वस्तु उसे मिल जाती है, इसी प्रकार ईश्वरसे भक्त- 


जन जो-जो पदार्थ माँगता है ईश्वर उसे प्राप्त करा देता 
है । इससे बढ़कर ईश्वरकी दया क्या होगी ! 


Bat 
(२६) स्वामी श्रीनिवांणप्रकाशजी 


अहे सर्वस्य प्रमवो मत्तः सर्वं प्रवर्तते। 
इति मत्वा भजन्ते मां बुधा भावसमन्बिताः॥ १०1 ८ 


मम योनिमहदूब्रह्म तस्सिन्गम दधाम्यहम्‌ । 
संभवः सर्वभूताना ततो भवति मारत॥ १४1३ 
ईश्वरः सर्वभूतानां हृदेरेऽजुन तिष्ठति। 
आयन्सर्वभूतानि अन्त्रार्ढानि मायया॥ १८1६१ 


४-एक बार मैं सपरिवार गंगोत्री, जसनोत्री तथा 
बद्रीनारायणकी यात्राके लिये निका । उस समय मेरो 
अवस्था करीब १८ साळकी थी । गंगोत्री पहुँचनेपर एक 
अत्यन्त शीतल स्वभावके महागम्मीर ब्रह्मचारी महास्माका 
दर्शन हुआ । मैं तीन दिनतक उनका सत्संग करता रहा। 
चह महात्मा पहले उत्तरकाशीमें Raa करते थे, बारह 
वर्तक उन्होंने फलाहार किया, परन्तु आस्साको mka न्‌ 
मिली, अन्ते उनको थ राग्य हो गया और उन्होंने गंगोत्री- 
में जाकर शरीर छोड़ देनेका विचार किया । 


उत्तरकाशीसे वह महात्मा गंगोन्नीकी ओर चल दिये 
और वहाँसे चार मीळ उपर बरहमाके बनमें T उस 
दनम जाकर एक गुफाके भीतर वह तीन Paar 
पढे रहे । ज (पे E 

ने उप 

WAA च्यासा पढ़ा है महात्सा चौंक 
पढ़े । सामने देखकर बोळे कि 'हे 
प्रभु ! आप कौन हैं 


तुझे अवश्य शान्ति मिळेगी । तू 


१ बोले 
FRR hone eGangotri Gyaan Kosha 


CO ————— ~ — 


५७६ 
शान्तिस्वरूप ही है। अब अन्न ग्रहण कर । आजकल 
अन्नमें ही प्राण है। और यहाँसे शीघ्र चला जा ।' इतना 
कहकर वह महात्मा अद्दश्य हो गये । 
वहाँसे वह ब्रह्मचारीजी गंगोत्री आये और तबसे 
महाशान्तरूप हो ब्रह्मानन्दर्मे मझ हो रहने लगे । उन 
महात्मासे जब YA साक्षात्कार करनेका YA अवसर मिला 
और जब उनका समस्त वृत्तान्त सुननेमें आया तो सेरा 
विश्वास इंश्वरर्मे ओर अधिक बढ़ गया । घर आनेके थोडे 
ही दिनों बाद मैंने भगवान्‌ श्रीकृष्णजीकी शरण ली । 
कहसे हो ? 
Ama नहीं है विषयोसे तो मन उपराम कहाँसे हो १ 
शम आदि नहीं हैं साधन जा तो आतमज्ञान कहाँसे हो १ 
त्रिसना न गयी तन-मन-घनसे तो अन्तर शान्ति कहॉसे हो १ 
जब अन्तर शान्ति न प्राप्त हुई तो सुख निवीण कहाँसे हो १ 


(२७) स्वामी श्रीत्रह्मकेतुजी उदासीन | 


सं० १९६० विक्रमकी बात है। मैं श्रीद्रारकाधीश 
भगवानूका दुशेनकर श्रीद्वारका-घामसे यात्रा करता हुआ 
श्रीपुष्कर-तीथंकै निकट अजमेर-नगरमें पहुँचा । वहाँ 
सायंकारमें आनासागर-तालाबके तटपर युद्ध योगिराज 
श्रीस्वामी सन्तरामजी उदासीन महात्माके दर्शन हुए । 
उनसे बहुत कुछ कथा-वाता होनेके बाद मैंने पूछा किं 
“भगवन्‌ ! अपने जीवनकी कोई ऐसी घटनाका वर्णन कीजिये 
जिससे भगवानूकी सत्ता और उसकी दयामें आपका 
विश्वास इढ हुआ हो।' महात्माजी बोले--'में युवावस्थामें 
घरसे निकलकर सरकारी फौजमें भरती हो, सीसाप्रान्तमें 
पेशावरके समीप एक छावनीमें रहता था। एक दिन 
हमारे सामने ही उधरके यवन लोग गोवध करनेके लिये 
तैयार हुए । मैंने उनको मना किया, इसपर चे लोग हमारे 
ऊपर विगड़ खड़े हुए । मुझसे भी नहीं रहा गया और 
उनको आाण-दण्ड देकर मैंने गो-माताका उद्धार किया । 


उनके सम्बन्धियोंने सरकारसे फरियाद को। मेरे ऊपर. 


सुकद॒मा चछा और मैं ईश्वरकी प्राथना करके अदाछतमें 
गया । उसकी कुपासे मेरी रिहाई हो गयी और मेरा 
विश्वास भगवानूसें खूब बढ़ गया । फिर तो मैंने नौकरी 
छोड़ दी और काशीमें जाकर कुछ दिनतक संस्कृत पढ़ी । 


R AROR Engg RaW ०९।अ४ ६ भ्याम ER aaa Kosha 


a ईशावास्यमिद९ खव यत्किञ्च जगत्यां जगत्‌ & 


त लसल o il 

जो गुरू ही नहीं हैं aa गुरु आबाद के; | 

P ह 

जब अकर फिरेगे। तनह हुआ तो फिर इन्साफ इहे | 

Me नहीं करी तो फिर आजाद इहे] | 

जब कु कि शब नहि दूर हुई निदोण प्रकाश इहे हे! | 

करता-करता करि रहा और करे नहि वोग |. 
साहब सब समरत्थ है जो कुछ कर से हेग 

जो कुछ करे सो होय और नहि करने हण! |: 

हों हों में में करे अड नहि जाननहाए॥ | 


बाजीगरका खेल कृष्ण गीतामें गाया। 
ईश्वर प्रेरक हदै सिथित भरमावतभाग॥ | 
कह निवीणप्रकारा आश है कष्ण तुम्हारी | 
जिउ. भन्नै तिउ करौ काज है तुम्हें हमारी॥ 


BIRR oo 


पीछे एक दिन भगवत्मे रणासे सं आरामेश्वरजीकी गे Ai 
लिये चळ पड़ा । | 


रास्तेमें निजाम हैदराबादके राज्ये आ) | 
तरपर मैंने एक ब्राह्मणोंके ग्राममें चातुर्मास al 
उस गाँवसे दो मीलकी दूरीपर एक सुन्दर आले el 
एक JZ महात्मा रहते थे । वह महात्मा mal || 
वाळे थे और छगभग तीस वर्षसे उस भवी | 
पहले जब आये थे तब उनमें सं na ॥ 
थी, परन्तु अब वह संस्कृत खत हुई गै [| 


त्यन्त 
सुनकर सुझै उनसे मिळनेकी हु 


एक दिन उनके दशनके लि 
शरीर, ब्रह्मवर्चंस-सम्पन्न, _ 


विभूति छगाये सिद्धासनपर कक 
चर्षके रऊगभगकी जान पड़ती रथी he 
सन्त्रकी निरन्तर छुनि लगा 


पर मन्त्र-जप धीरे-धीरे क 
सहात्मासे संस्कृतमें हा pe 
| आप ui 
पूछा--“भगवन्‌ : ; Py उ 
महात्माने काइ-“यी द्रे n ~ 
महात्मा बोले- “सुनो, मेरा F 


AA $$$ 5 ता 
ही घर-द्वार छोड़कर साधु-चेशमें निवाण-मण्डलीमें 
| pe । श्रीगोदावरी-कुम्भ-पवे करनेके लिये मैं इधर 
| पय | इधर संस्कृत जाननेवाले ब्राह्मणसे एक दिन बात- 
| कर हुई, उसने बात-ही-बातमें कहा “कि तुम साधु छोग 
इफ होते हो।' यह सुनकर मेरा चित्त बड़ा ही दुखी हुआ 
| # मैंने तीन दिन-रात अन्न-जल छोड़कर उदासीन 
1 ग्रे काळ व्यतीत किया । चौथे दिन प्रातःकाल EA- 
| इसमे महर्षि नारदके qaa हुए और उन्होंने कहा-- 
| शघो | हरि-मामको रात-दिन रटते रहो । अलप कालमें 
| है विद्वानू हो जाओगे ।” नारदजीके इसी उपदेशसे मैंने 


| (“आप जानते हे. कि हमारे घमंमें ईश्वर 
| झारी अपील तभी सुनता है जब हममें रीति, प्रतीति 
गिर गति तीनों होती हैं जो तुळसीदास जोने कृष्ण: 

। गतावलीमे लिखा हे-- 

की निरल्ि प्रतीत, प्रीति) गति आरत-पाळ कपाल मुरारी । 


| Nu 

wA राही बिसेष रि, बिरदावल्षि मूरति नर नारी ॥& 
रीजीकी साडीका बढ़ जाना कपोलकल्पित घटना 

| हस क्या कहें, परन्तु आजकळका विज्ञान 

विक (Will-force ) की बड़ी महिमा बताता È । 

| tnni कारण एक सुहीभर इड्डोका बूढ़ा बड़े- 

” नबो. शङ्काके चक्करमें डाळ देता है । उसके 

| (ग जन है ने राज्य हे! के है न शस्त्र, न धन है न राज्य है, केवळ 

| | ६ ८. 'हाशयने कृष्णगीतावलीको नहीं पढ़ी है। उनके 

S जाता हें... 

| झे काट जुमा जो हों हारी । 

| पे समाज भच पति; क्यों देहें मोदि होन उघारी॥ 

k Ta समरथ; भीषम द्रोण घर्मधुरघारी। 

4 सा अनुचित; होत हेरि करिहें रखबारी॥ - 

RN रजन, तमक्यो ताकि गहि दुहुँ कर सारी। 

अन ज्यो, हहरी हृदय विकर मइ भारी॥ 

| झप अनाथ रोकि बरु) सक आस बिस्वास बिसारी। 

j w a स; "पाहि पहि, प्रभु पाहि पुकारी॥ 

|. bi जिति गति; आरतपारु कुपारु मुरारी । 


& उत्तराचली & 


इरि-नामकी रटन 
ए ढगायी और उसीकी कृपासे मेरी इच्छा 


महाराजने अपनी कुटियामें छे जाकर मुझे सिद्धान्त 
कौसुदी, महाभाष्य तथा षड्दशन सभाष्य दिखलाये और 
कहा कि 'आजकल मैं अद्रे तसिद्धिको विचारा करता हुँ इसे 
सुनकर इंश्वरमें मेरा अत्यन्त ही विश्वास और प्रेम बढ़ा । 


` अव मेरे मनमें आप्त-पुरुषोंके वचर्नोपर अत्यन्त ही 
दृढ़ विश्वास हो गया है। 'भगवद्धक्त जो चिन्तन करते हैं 
उसे इश्वर अवश्य पूर्ण करता है।' मुझे इसमें तनिक भी 
सन्देह नहीं रह गया है 


(२८) रायबहादुर लाला श्रीसीतारामजी बी” ए० 


यही एक आत्मबळ अभिमानियोंका गये चूर करनेमे समथ ˆ 
हो जाता है । किसीकी हिम्मत नहीं पड़ती कि एक ही 
बारमें उसका काम तमाम कर दे। यह आत्मबल हो 
सही, परन्तु इस आत्मबढका सञ्चालक कोन है ! 


मनुष्यका चित्त खभावसे अवढम्ब साँगता है । 
किसीको चोट लगती है तो वह '“बाप-रे-बाप” चिल्लाता है, 
माँ बच्चेको पीटती है तब भी बच्चा “साँ-ही-माँ' पुकारता 
है । इसका क्या कारण है ! बापको मरे बहुत दिन हो 
गये । अब वह सहायता करने केसे आयेगा ! परन्तु 
बचपनमें जब बाप जीता था तो उसने बच्चेको कई बार 
बचाया था । वही बात बढ़े होनेपर भी बच्चेके चित्तमें 
गढ़-सी गयी है या यों कहिये कि वह खभावहीसे एक 
अद्य अवलम्बन हूँ दै रहा है । यूनानके प्रसिद्ध हकीम 
एपिकटिटूस ( Epictetus ) ने लिखा है कि अत्याचारी 
जिस रीतिसे प्राण-हरण करता हे वह अत्यन्त सुगम दै । 


मरे हैं। प्राण निकल 
गयी ? उनका बळ किसने 
अपनी आँखों 

छिया ? जिन छोगोंने उनका अत्याचार अप 
देखा है वे कहते हैं कि अच्छा हुआ जो बह कुकी 
मौत सरा । औरक्नेब घर्मान्च था। उसे पूरा विश्वास 


NA बिरदाबलि 
(५-०. Ja | ॥पूरुति.नुरजारी TRI || nasi Digitized By Siddhanta eGangotri Gyaan Kosha 


Aa f ७७८ 


ES 


पट फिजियाळोजी ( Physiology ) में मस्तिष्क तथा सेरु- 


ia a oN च्या zi Ses 
x zr NN 


है; मन्दिर तोड़ना, काफिरोंका बध करेना परम धमे है, 


इससे मुझको खुदावन्दताका बिहिइतमें सबसे ऊंचा स्थान 
देगा । परन्तु मरते समय उसकी सति किसने फेर दी 
और वह मरनेसे डर रहा हे और कहता है 

TA बादाबाद मा किदती दराब अन्दाखतेम्‌ 


अर्थ--जो चाहे सो हो, हमने तो अपना बेड़ा 
पानीमें डाळ दिया । ; 

उसके इस वाक्यपर विचार कीजिये । उसको प्रतीत 
होने लगा कि ऐसी प्रजाको सताना, जिनका केवल थमं 
उससे भिन्न था, अच्छा कास न हुआ और उसकी बिहिइत- 
सें परमपद पानेकी आशा सन्देइके आवत्त॑में पड़ गयी । 
इसका क्या कारण हो सकता है ? वही झूठा अवलम्ब । 


जिनका अवलम्ब सच्चा है वे बड़े सुखसे संसारको 


... छोड़ते हैं । जैसा कि बालिके विषयमै गोस्वामी god- 


दासने लिखा हे-- 
रामचरन इढ़ प्रीति करि वाहि कीन्ह तनु त्याग । 
सुमन-मारु जिमि कंठते, गिरत न जानइ नाग ॥ 
इसके पळे बालिका वाक्य भी सारग्ित हे-- 
सुनहु राम स्वामी सकळ चरन चातुरी मोरि। 
प्रभु अजहू में पातकी अन्तकार गति तोरि ॥ 


इसमें कृष्णणीतावछोकी “गति! भी आ गयी है, 
जिससे यह ध्वनित है कि तुमको छोड़कर मेरा और कहीं 


z ठिकाना नहीं है और प्रीति तो दोहेके प्रथम चरणमे हे 


ही । इसी प्रीतिकी झुद्ध पराकाष्ठाको भक्ति कहते हैँ। 


इस प्रक्षपर पूरा-पूरा विचार करनेसे यह लेख बहुत 
बढ़ जायगा । इससे एक ही बात और छिखी जाती है । 


दण्डमें अनेक केन्द्र ( 0९०६7९४) देखे गये हैं, जेसे सिरके 


. अखिष्कके एक भागमें बोलनेका केन्द्र है । उस भागके 

उपर खोपड़ीमें कडी चोट लगी तो उस केन्द्रका काम 
« बन्द हो जाता है और मनुष्य बोळ नहीं सकता। परन्तु 
इसके आगे विज्ञान काम नहीं करता और वेदकी वही 


zi RR सिद्ध होती है 


. यतो याचो निवर्ततन्ते अप्राप्य मनसा सह | 
जभ थोडे दिन हुए इंग्लिसतानके एक सुप्रसिद्ध 


_ त 'यात्म-विद्या (Spritual) केऽ पण्डित? सरे० अपनी आस्माकः आसल hini er र 


_ & ईशाघास्यमिद्‌” सर्च यत्किञ्च जंगत्यां जंगत्‌ ® 


_ है। सबुस्खतिमेँ न्यायाघीशक 


3 
आछिवर यने कि जज हम व कहा था कि aiii | 
प्रसंग ऐसे आते हैं जिसमें बुद्धि काम नहीं हा 
यही मानना पड़ता हे कि इस staat 


कोई शक्तिविशेष है जिसका हम अनुमान ही Rw | 


बन्छु दो वासात हयाच भजुष्यका हृदय एक सद्या | 
अचरूस्ब चाहता ह आर दूसरा यह कि विज्ञानदी MI 
उच्चति होनेपर भी अनेक बातें ऐसी हैं जो बिना ए 
अद्य सञ्चालक शक्ति माने हुए समझमें नहीं था. 
सकतीं, इम इेशरके अस्त्वरमे विचास करते ह| 

२--इसका पढ्का O हर 
के अन्तगंत है अर्थात्‌ agoa, जिसका हृदय अवस | 
माँगता है, निरालम्ब हो जायया और उसका जोक | 
दुःखमय होगा । हमने बहुत-से नाखिकोके चरित पहे ह | 
जैसे डेविड ह्यूम (David humo) जो बढे सजन शेर | 
बड़े उदार थे । बौछू-धर्मको भी लोग नाखिक मातते(। । 
परन्तु इसके धार्मिक और विनयसम्बन्धी सिद्धान्त बई 
बढ़े-चढ़े हैं । श्रीराहुळ सांकृतायनकी रची उत. 
बुद्धचयाँकी भूमिकामे लिखा हुआ है कि wÈ 
उपदेश दो प्रकारके थे । एक साधारण धर्म और m F 
विषयमें और दूसरे भिक्ष-भिक्षणियोके नियम "| 
पालीमें “घम्म? (घमं ) कहा गया ९ | 
विनय । इस aAA तथा सीसांसकोमें कर्म न 
इसे कर्मं कहो या वैयायिकीकि अनुसार 
अथवा वेदान्तिर्योके मतसे ब्रह्म सानो,इमारी 
नाम-सात्रका झगड़ा है । एक ७ y 
पड़ेगी, चाहे उसे किसी नाससे पुकारो। पढी मौर | 
में इतना आत्मवळ नहीं होता कि डेविड & 
अपना चरित्र छुद्ध रक्ख । 
पार्पोको पुलिस या 
तो देखता है । मचुने मड 
प्रतिचिम्ब आत्मा है उसको 


कती | 


झो y | 


यके शरीरम जो 
नुष्यके शा उनका 
चम है किं 000 


आत्मा ही आत्माका स 
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७ उत्तरावली & रः न्स स o जु 


TTT 
gore नाटकमें एक नीच दास यह कह रहा है हैं । git भो समझ होती तो. वे भी उनपर 
pagai और सूर्य साक्षी हैं, यह सब उसी सिद्धान्त- हसते जिनको दाना-घास छोड़कर और वार्तोकी चिन्ता | 
शे सूचित कर रहा है कि हमारे कर्मौका देखनेवाछा एक नहीं रहती èr 
इय पुरुष है जिसकी शक्तिको अगर हम. समझें तो हमें 
ka प्रवृत्तिसे रोकता है। ऐसी शक्तिमें विश्वास न सबका 
़ेते साधारण जनता खच्छन्द हो जायगी, जिससे प्रजा- 
d वकी सम्भावना है । यह हमारे जानमें बड़ी हानि है । 


ऐसे ही अनेक उदाहरण दिये जा सकते हैं। परन्तु 
बका खण्डन हो सकता है । इसीसे सांख्य-शाखके 
आचाय कपिलने कहा है कि-- 


ईश्वरासिद्दे 


संसारमै साधारणतः और भारतवर्षमें विशेष करके > 
अनेक सन्त हो गये हैं। इसका एक उदाहरण महात्मा « |. 
सूरकिशोर हैं। सूरकिशोरजी मिथिळेश-नन्दिनीजीकोअपनी . 
बेटी मानकर भावना करते थे । अयोध्या आते ये तो सरयूके . $ i 
उत्तर तटपर ठहरते थे, क्योंकि जामाताके नगरमें जाना AA 
हमलोग संसारके कामोंमें ऐसे ही फंसे रहते हैं निषिद्ध है । उनके पास. सीताजीकी बढी सुन्दर मूर्ति hh 
पैसे मेलेवाले भेलोंमें । मेलॉमें गाय-बेळ विकनेको आ रहे थी, जिसका वे नित्य शगार ओर पूजा करते थे। एक... "के 
(। मेलेकी भीदका अधिकांश क्रय-विक्रयके लिये आया दिन फूछोंके बढे सुन्दर गहने बनाकर आपने A | 
झा है। कुछ लोग ऐसे भी हैं जो केवळ मेळा देखने 2 गार किया और ध्यानम हो गये। भावना करते-करते ड 
भये हैं और यह पूछते हैं कि मेला कैसे लगा और क्यों कहने ळगे कि हमने तो अपनी बेटी महाराज दशरथके 
। भा, किसने लगाया और किस प्रयोजनसे लगाया ! इस घर यह समझकर व्याही. थी कि वे धनाव्य है, उरले सोत 
“रो भो यही दशा है। इसमें कुछ तो पशु हैं, जिन्हें _के गने पहनायेंगे । इसी भावलामें वह क ही 
अपने चारेकी चिन्ता है । थोड़े-से लोग यह जानना . हो गये और रोने छरे । श्रीजी आवना a ii s 
| भते है कि संसार हे ओ शासनकर्ता ; देकर बोलीं कि 'बाबा, सोच न करो, यहाँ ही कर्म २ wy 
रै कि E नहीं है, गरमीके कारण सोनेके गहने उतार दिये और... 
पर्क्य | गहने पहन िये हैं ।' . ME 
Gp पलक क T a इम इनको झूठा सक्कार और दगावाज समझें ? za | 
चा ना शासनकर्ता और निरीक्षकके किसी भी या पागल सानें ! परन्तु और बातोंमें सन्तॉका पागळपन > क 
i या कुछका मबन्ध एक दिन भी नहीं चळ सकता देख नहीं पढ़ता । इनके उपदेश समाजकी ka 
ES बडा; संसार केवल, संयोग ( Chance ) से अत्यन्त छाअकारी होते हैं। हजारों इतने पवते पा # 
| रह सकता है ? जब शासनकत्तोका अस्तित्व कितने पढ़े-छिखे विद्वान भी होते हैं । हम यह YA £ 


३-ईश्वर प्रमाणसे सिद्ध नहीं हो सकता। ईश्वर-सिद्धिके 

पारे प्रमाण उपमान (Analogy) & हैं और कोई- 

रे दार्शनिक उपमानको प्रमाण नहीं मानते । ऐसे 

| समानका एक उदाहरण हम रोमन दाशनिक 
एपिकटिट्सके वाक्यसे उद्धत करते हैं-- 


E. 
दि Fee 
| (१ दोष है! दो चार बने हुए सन्त | 
| (yeast, - परन्तु य केतो हरसा 
|... ” उसके शासनकी' रीति Trg. fh fi ख र्यी कलंकित हो १ चमं वही है जिससे हः 
|, ( ब्ज जा क्या है - i ५ डित ह. हो; दुःख सहन करनेकी 


N ७१३४ z ॥ È 2 4 न) १७" X 4 
W भोग जो उसके शांसनमें रहते हैं, क्या हैं. अहण केव कण सन्तोहीसे मास | 


| क नसे बनाये गये हैं? _ __ कमता) बढ़ जाय भर न कह सके हं! SA हड 
| ३ च उन्ही थोड़े-से. qelia चित्तमें उठते हुए हैं। इस p पुष्ट प्रमाण नह है, 4 सड नु 
Na भैलेका तस्व.: जाननेका प्रयक्ष करते हैं और तिका क्ष प्रमाण है \ कक ० कन कॅ 
|. n है परन्तु और मेले पपर हँसते ..मतर्मे यह एक मय UWA R * छ EN 
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फारसीमें एक पद्य प्रसिद्ध है-- 

मर्दने खदा खुदा न बाशन्द । केकिन बलुदा जुदा न बाशन्द ॥ 
थप नै 

हरिजन यदपि नहीं हरि अहहीं। हरिसे कबहुँ विरा नहिं रहहीं॥ 
परन्तु भक्त और भगवन्त दोनोंकी महिमा उसीके 

समझमें आ सकती है जिसमें श्रद्धा और भक्ति दोनों हों । 


मैं अयोध्यावासी हूँ । मेरे माता-पिता दोनों वैष्णव थे 
और अयोध्याके प्रसिद्ध महात्मा बाबा रघुनाथदासजीके 


>शरणागत थे । ये महापुरुष पहले बादशाही सेनामें राबटं 


(Robert) साइवकी पलटनके सिपाही थे.। मैं इनका 
बहुत सुँहलगा था। मैंने इनसे पूछा “बाबाजी, मैंने 
सुना है कि एक वार आपके बदले भगवानूने पहरा 
दिया था ।? बाबाजी कहने लगे “बच्चे, हम क्या जानें, 
किंसीने हमारे बदले पहरा दे दिया होगा । इस तो दिन- 


_ भर अपनी वारकमें बेठे 'सीताराम सीताराम” जपते थे । 


कुछ भक्त सिपाही भी इमारे पास आकर बेठ जाते थे 
और घण्टौं रामधुन होती थी। एक वार हमने अपनी 
पळटनके कसान साइवके पास जाकर सलाम किया और 
उनसे कहा किं “हम आपकी नौकरी न करेंगे।? कप्तान 
बडा सजन था कहने रगा कि रघुनाथसिंह ! हम तुमको 
जानते हैं, तुम बड़े भक्त हो । तुम जहाँ जी चाहे रहो, 
तुम्हारी तनख्वाह तुम्हारे पास भेजवा दी जायगी” बाबा- 
जीने उत्तर दिया--'मनुष मजूरी देत हैं केसे राखें राम ।? 
इसका अथे यह है कि “इम आपके नौकर हैं; काम औ पूरा 
नहीं करते तब भी आप हमको खानेको देते हैं । जब 
हस अगवानूकी सेवा:करेंगे तो वह हमको कैसे भूखा 


. रख सकते हैं ?? 


x इतना कहकर बाबाजी जगन्नाथपुरीको 


। _चले गये । वहाँसे छौटनेपर कुछ दिन चित्रकूट रहे । फिर 
3 ` अयोध्या्ें वासुदेव-घाटपर मौनीबाबाके शिष्य हुए और 


हट 
kr 


फिर यावजीवन श्रोअयोध्यासे; बाहर नहीं गये, मेरे माता- 
पिताको बावाजीके चरणोमें बड़ी भक्तिःथी । मेरा नास 


EE a 
Er भी उन्हींका रक्खा हुआ हं । मेरे जितने संस्कार हुए सब: 
» 5 वावाजीकी आज्ञासे किये गये । जब सुण्डनका समय आया, 


A 
"eeh 
A SSR 


वो पिताजीने बाबासे निवेदन किया कि. बच्चेका सूँढन 


कर» b 
ww न्द, 


हे 


हो गया और इमलोग बाबाजीको दण्डवत्‌प्रणामकढेश 


; TII अ | रहा A 
TA छगो कि साहन सी. पक AAA डी नरवर रवा Kosha £ -> » >” 
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सकती ।' 


दूसरे दिन हमलोग wa 
छावनीर्मे पहुँचे । बाबाजी ध्य को 
थे। पिताजीको दण्डवत्‌ करते देखकर मनेका | 
कि “वह कटोरी उठा लाओ जिसमें हम शालग्राम नहह । 
हैं।? शिष्यने कटोरी लाकर नाईको दे दी बोर दे 
उसमें सरयू-जळ भर छिया । बाबाजीने कहा चा ` 
दो ४! नाई पिताजीको देखने लगा और पिताजीने उस 
अभिप्राय. समझकर कटोरीमे कुछ रुपये ढाल दिये। पुष्प | 


लौट आये । नाई इसके पीछे aga दिनोंतक जिया झै | 
सदा यही कइता रहा कि “भया, जवसे ई कटोरा गो । 
घर आवा है, सोरे खायका नहींघटा! | 


इसके थोड़े ही दिन पीछे पाचवं वर्षमै Rma | 
निश्चय किया गया। हमलोग कायस्थ हं, हमारे | 
मौळवी बुलाये जाते थे और फातिहा पढ़कर ' d | 
कराया जाता था । परन्तु पिताजीकी भक्ति Ja 
बाबाजीके चरणॉमें खींच ले गयी और प | 
पाटी-बोरका लेकर हमलोग छावनी पहुंच |. | ii 
में सरयूजीका कीचड़ घोलवाया और कळी | 
कच्ची किक) मेंगवाकर के छी | 
महात्माजीने मुझ अपने पास बिठा al 
ऊपर विनयपत्रिकाका एक पद > 

जाते थे और मैं दोहराता जाता हि हे 

वही पाटी, बोरका और कलम मुझे at 
सुझसे कहा गया कि इसी ले 
खींच दो। बावाजीका से नहीं हा 
हो गये, अबतक मेरे हाय न wati 


सबसे ऊँचा नम्बर W |. 


काळेजोंकी मिछाकर P ब बर ८” 


द्वी तो उस समय अकेला कलकत्ता विश्वविद्यालय था 
कें हका ( कोलम्बो ), रंगून, पंजाब, मध्यप्रान्त और 
| (मोत देशके छात्र सम्मिलित थे, उसमें भी सबसे ऊँचा 
| क्र मिठा, जो इस प्रान्तके रहनेवालेको न पहले कभी 
| प्राया और न उसके पीछे कभी मिला । कछकत्ता- 
| (विद्यालयमे अबतक मेरी प्रतिष्ठा है और वहाँके सुप्रसिद्ध 
बाइस-चान्सकर सर आशुतोष सुखोपाध्याय YA One 
| df my most distinguised fellow graduates 
| for whom I have the highest respect छिखा 
| झे थे । 

तीसरी घटना इसीके कुछ दिन पीछेकी है । जून 
1८७९ में मेरा विवाह हुआ । जब वरात समधीके द्वार- 
पर पहुंची और पालकी उतारकर रक्खी गयी, उन्हीं 
| गबाजीके दो चेछे फूलकी एक माळा और दो बड़े-बड़े 
| RA हुए पिताजीके पास पहुँचे और बोले कि 'वावाजी- 
[ORE RA यह माळा और दो आम भेजे हैं, पिताजी 
M लेकर मेरे पास आये । आला मेरे गलेमें डाळ दी 
प्र | गरी और दोनों आस जैसे ही वैरागी मेरे हाथोंपर रखने 
| "ण पिताजी बोळ उठे कि बाबाजीने तुझे इस विवाहसे दो 
जदिये। दोनों पुत्रामे ज्येष्ठ इस समय आबकारी कमिश्नर 


A A tat i 3” बट नर त्य 


EN] 


| धिरे इक्जामिनेशन्स है । इसके उपरान्त 
भाताने त्रिवेणी चास खिया । 


| hi भी वैष्णवी शिक्षाका प्रभाव पद-पद्पर अनुभूत 
केह र कॉटोका वन है। बढ़े-बढ़े संकट झेलने 
| एर शिक्षाने कवचका कास किया है । छोटे 
mè वात है, परन्तु अनेक अवसरोपर ऐसा अनुभव 
बैखुषन्वाण ल्यि. हुए सरकार मेरे पीछे खड़े हैं 
तै है कि सावधान, जबतक तू घमंपथपर चलेगा, 


11 ` दषे जीवनमें अनेक घटनाएँ ऐसी हुई हैं 
१ जेल लिये ईश्वरको घन्यवाद दिया गया है । 
सोह कसर £ एक सहाशयने इसारा अपमान करने- 

(| ९ रक्खी। परन्तु हमने कभी उनकी और 


a x 
9 उशराषली & FR 


भ्र परसनल ` 02३३ 
| असिस्टेन्ट है और उसका छोटा भाई 


' ब्रकारके रामायण 


नया ००३ > या 


5 
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अ ५८१ - 


उनके साथियोंकी परवा न की । हमारे मित्रों और 
सहायर्कोकी कमी नहीं थी परन्तु सबको रोक दिया ओर 
यही कहते रहे कि जो व्यथे द्वेष या ईर्षाके बस हमपर 
वार कर रहा है उसके प्रत्युत्तरमें कोई लाभ नहीं है, क्योंकि 
इंषा एक ऐसी अभि हे जिसे मनुष्य आप ही उत्पन्न करता 
और आप ही उसमें भस होता हे । और इंश्वरकी दयासे 
हमारी हानिको कोन कहे, छगातार उन्नति ही होती गयी। 


“और हमें इस बातका सन्तोष है कि इम कुछ साहित्य- 


जीविर्योकी सहायता कर रहे हँ । इसको हम ट्रेश्वरकी द्या ` 
न कहें तो क्या कहें। $ 
` पुक घटना इस और लिखना चाहते हैं। सुरादाबादमे 
जब इस डिप्टीकलक्टर थे तो एक मण्डली ऐसी बनी हुई थी 
जो कहती थी कि हमसे मिलकर रहो, जितनी चाहो उतनी 
रिश्वत लो । उस मण्डलीमें नित्य रण्डियोंका जल्सा होता 
था। यह भी एक प्रलोभन था। परन्तु हमने अपने कत्तव्यके 
विचारसे उस मण्डलीमें सम्मिलित होना स्वीकार न किया। 
एक दिन २० वीं तारीखको सूर्य अस्त होने लगा जब इस | 
कचहरीसे उठे । विक्टोरिया-फिटनकी सवारी थी । सईंसने _ 
कहा कि टप (Hood) गिरा दिया जाय, हमने कहा नहीं, 
देर हो गयी है घर चलो । जब इस शहरमें पहुँचे तो 
तहसीछके फाटकके सामने एक दुष्टने एक छाठी चछायी। | | 
लाठीका वार टपपर पढ़ा और उसकी उछछती चोद हमारी : 
बाचे कनपटीपर लगी । इसके कारण वहाँ सूजन हो गयी | 3: 
उप न उठा होता तो खोपडी चूर हो गयी होतो । हमारा | 
गूजर चपरासी कोचबकसपरसे कूद पदा और उस दुष्टको , . 


को, 


आठ सहीनेका कारावास दिया र हम जानते थे कि उसने _ ` 
यह काम किसकी प्रेरणासे किया है परन्तु ईश्वरको धन्यवाद 


देकर चुप रहे । इसे [शर 
„प अपी आँखो ah म 2 
“कैमरा: “मन्दिर, बना रक्खा है । 
न, ` 
हम उसीमे रहते हे । चौकीके सामने श्रीरामजानकीका एक ह 
सुन्दर चित्र लगा हुआ है । उसके दु्शनसे छोचन तूस ` । 
रहतेहै। pie l 
FE as “Mgt 


Ka 


i 26 WA 
bint A ` 


(२९) महामहोपाध्याय पं० श्रीप्रमथनाथजी 3 | 


१--श्रीभगवानूको माननेसे मनुष्य परा-शान्ति और 
शाइवत-स्थानकी प्राप्तिका अधिकारी होता है । प्रमाण 
यह है— . 3 
ईश्वरः सर्वभूतानां हृददेरेऽजुन RER । 
आयन सर्वभूतानि यन्त्रारूढानि मायया ॥ 
तभव शरण गच्छ सर्वभावेन भारत । 
तठासादाप्परां शान्ति स्थानं प्राप्स्यसि शाश्वतम्‌॥ (गीता) 


२--श्रीभगवानूको न माननेसे मनुष्य इस संसारसे 
adu वञ्चित होता है तथा दूसरॉका अनिष्ट करनेमें प्रवृत्त 
होता है । प्रमाण-- 
असत्यमप्रतिष्ठ त जगदाहुरनीश्वरम्‌ 
अपरस्परसम्भूतं ` किमन्यत्कामहैतुकम्‌॥ 
एतां इष्टिमवष्टम्य नष्टात्मानोऽर्पबुद्धयः । 
प्रभवन्त्युग्रकमाणः क्षयाय जगतोऽहिताः ॥ ` 
काममाश्रित्य दुष्पूरं ` दम्ममानमदान्विताः । 
मोहादगृहीत्वा5सदग्राहान्मरवतन्ते5शुचित्रता: ॥ (गीता ) 


NR We a P 
SRRA 


(३०) सर लल्लूभाई साँवलदास 


३--जिन छोगोंने इस जगतके कारण और प्रयोजन- 
को समझनेके लिये गम्भीरतापूवेक विचार किया है 
उनको अर्वाचीन विज्ञानके द्वारा प्राप्त हुए परिणामों तथा 
अर्वाचीन और प्राचीन दार्दानिकॉके द्वारा निश्चित किये हुए 
सिद्धान्तोके अध्ययनसे ज्ञात होता है कि विज्ञान और 
.. दर्शनकी अधिकार-सीमाके परे एक वस्तु है जिसकी 
क्रियाशीछता ऐसे emitt व्यक्त हो जाया करती है 
जिनका रहस्योद्घाटन विज्ञानके द्वारा नहीं होता, तथा 
जिसका निर्णय तथा कथित वैज्ञानिक 'रीतिद्वारा नहीं 
किया जा सकता । उस शक्ति अथवा सत्ताके गुणोंका 
वर्णन वेदिककालीन ऋषियोंकी “निति-नेति’ के द्वारा 
सम्यक्रूपसे होता है। उस शक्तिको परब्रह्म, हिरण्यगभ, 
इेशर, पुरुषप्रकृति, भगवान्‌ अथवा देव जिस नामसे 
AA चाहते हैं, पुकारते हैं। जब विज्ञान जगतके रहस्य- 
डाय असमर्थ होता है तव प्रायः हम सबके 


~ 


३--अचुमान और श्रुतिके द्वारा | 
ज्ञान होता है । उनकी कृपा होनेसे pe । 
भी सर्वत्र उनकी सत्ताकी उपलब्धि हो सकती १ | 
प्रमाण-- 9 


यो मां पञ्यति सर्वत्र सबै च मयि पयत | ( 
तस्याहं न प्रणश्यामि स च मे न RaR l (गद) 
न्यायचर्चेयमीशस्य श्रवणानन्तरणता। | 
उपासने क्रियते मननव्यपदेशमाइ॥ | 

(agams) 


त त्वोपनिषदं पुरुष पुच्छामि। (छन्दोषोपनिए्‌) ` 


४--जीवनकी प्रत्येक विपत्तिमें ही इंक छा | 
और करुणा स्पष्टरूपमें प्रकाशित होती है | जेसे- `. 


बिपदः सन्तु नः शब्व॒त्‌ तत्र तत्र जगुर | 
ने. यत्स्मादपुनमवद्शनम्‌॥ 
भवतो z ट्‌ WA 


क्षती | 

किसी देवी शक्तिमँ विश्वास करनेके RA के की 
जिसे हम ईश्वर कहते हैं । मैं इ a 
सत्तामें विश्वास करनेमें यह सर्वश्रेष्ठ . या ग 
४--उच्च ब्राह्मण-वंशमें मा हो aaa | 

देवी और देवताओंके विश्वास e| 
पाश्चात्य छेखकों तथा - धार्मिक हिन्दू sadi id. 


अवस्थामै ही सुझै ey र | 
arar । यचि मैं खुळे तौरपर इन अपरे £ |. 
निराश हो जाया करता था a 
गया और जैसे- 


५८३ 


॥ Monona उ 
za, वैसे-ही-वैसे मेरी निराशा बढ़ती गयी । . इसी ..रहते हुए भी भक्ति और श्रद्धाके पदोंकी रचना की तो 
| yaa मानसिक दशामेँ मेरे श्रद्धास्पद गुरु श्रीरामकृष्ण उसके प्रभावसे मेरी afaa श्रद्धा और भी अधिक 
, | आण्डारकरने मेरे हाथमें William James की Verie- बढ़ गयी । इसप्रकार जिस अभूतपूर्व श्रद्धासे मैं सम्पन्न 
| tesof Religious Experience नामक पुस्तक दी। हुआ, वह न तो मेरे बचपनकी श्रद्धा थी और न हमारे 
| इहे मेरे धार्मिक जीवनमें परिवर्तन प्रारम्भ हुआ | सहस्रशः देशवासियोंकी श्रद्धा थी, परन्तु मेरे प्रयोजनके 

विज्ञान और दशनके परे कोई शक्ति है, इस विश्वास- लिये वह पर्याप्त थी। इंश्वरमें इसप्रकारकी आस्थाका 

|| ग्रवीज मेरी बढी लड़कीकी दुःसाध्य बीमारीके अवसरपर पुनबार होना उस प्रसुकी महती दयाका एक चिह्न है । 

| भेरी स्वर्गीय पल्लीकी ईश्वरीय आवनाके द्वारा पछवित हुआ । मैंने उसकी कृपा तथा रक्षाके अनेकों प्रसंगॉका अनुभव 

| गेरी दूसरी छड़कीने जब अपनी दीघेकालीन और किया है, परन्तु वह मेरे व्यक्तित्वसे इतना घनिष्ठ सम्पर्क 

| दुसाध्य बीसारीमें अत्यन्त शारीरिक पीड़ासे दुःखित रखते हैं कि उनका उल्लेख न करना ही ठीक है ।& 


(३१) स्वाम श्रीअभेदानन्दजी, अध्यक्ष श्रीरामकृष्ण वेदान्त आश्रम. 


| ।-ईश्वरहमारे प्राण एवं चेतनाका अनन्त स्रोत है तथा और हमारा जीवन पश्ुुओंका-सा हो जायगा । दूसरे और 
| पारे आत्माका आत्मा हे । इसीलिये हमें उसके अस्तित्वमे तीसरे प्रश्नोका उत्तर भी इसीके अन्द्र आ जाता है। ` 
| पास करना चाहिये । हम उसीके अन्दर रहते हैं, ४-सैंने सारे संसारका अमण किया दै। मैं जिस समय 
| रके अन्दर चलते-फिरते हैं और उसीके अन्दर जीते संसार-यात्राके लिये चला था, उस समय एक बिल्कुछ 
(। परन्तु हमें ऐसे इंश्वरकी सत्तामें विश्वास नहीं करना अकिद्ञन संन्यासी था। मैंने छन्दुन, पेरिस, न्यूयाकं, | 
| भिये जिसके सस्वन्धर्मे यह कहा जाता है कि वह सैन्फ्रान्सिसूको तथा अमेरिकाके संयुक्तमदेश, कनाडा, 
[Em जगतको शून्यमेंसे उत्पन्न करता है और जो अलास्का एवं मेंक्सिकोके अन्यान्य नगरोंमें भाषण शत < 
| भे धामे सिंहासनासीन होकर पापियोंको नरककी अमेरिकाके संयुक्तप्रदेशमें घर्मोपदेशकके रूपमे २५ * 
| पमे अनन्त काळतक जकाता है और पुण्यात्माओंको व्यतीत किये, अटलान्टिक महासागरको YA क जो 
| पय स्वगे-सुखकी प्राप्ति कराता है । इसप्रकारका ईश्वर किया। जापान, चीन, एवं फिलिपिपाइनदीपर्मे मण का . ६ 
AA सिजा एवं विथि-निषेधोके पोषक और भारते हड मैने हण हे | 
| कोको कर्पनामें ही रहता है । किया re गङ्गोत्तरी, जमनोत्तरी, अमरनाथ, 
E m षह महान्‌ समष्टि है जिसके हम सारे जीव द्वारका, रामेश्वर एवं अन्य Hata KA घटनाएँ हुईं टु 

पाक्षिक (मात्र हैं । वह संबिदानन्दखरूप है मेरे जीवनके इस वा इद होता गया और. 

एवं आतिभासिक बाह्य सत्ताओंके सूलमें जिनसे मेरा कर स जगदीखरकी दया-ही-दया 


| वा : 
| सा सविक तरव है । जिसप्रकार अंशका अस्तित्व ल 2 जिते इंश्वरम विश्वास होता है उसकी भगवान्‌ - 


भाधारपर है इसी प्रकार हमारी सत्ता ईश्वरके 
| n मे । वह जीवन्मुक्त 
A क है इसप्रकारके ईश्वरको न माननेसे हमारा स्वयं सारी सा रशा कर शाश्वत-सुख एवं 
1 साइ दो जायगा । ऐसी दामे हमारे छिये न तो कोलानि | 
fl, नीतिकी और न धर्मकी आवश्यकता रहेगी ब्रह्म-मावको मास 
हि य a पा क 2 4 HR 0 फि पत - 


NM; 3 
| श्र TER उसको प्रकाशित नहीं किया क 
f बेन केस और दूसरे प्रश्ोका सी आपने उत्तर डिखा Paie pr 

“भशेदय कल्याणकी नीतिको समझकर क्षमा करेंगे! °” 
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(३२) श्रीआनन्दघनरामजी 


१-(क ) क्योंकि, हमारे. कल्याणके लिये प्रयत 


करनेवाले आप्त-पुरुषोंने इंश्वरमें विश्वास करनेके छिये 


कहा है । | 

(ख) क्योंकि, इमें एक ऐसी शक्तिकी आवश्यकता है 
जो हमें कल्याण प्रदान करनेवाली, उन्नतिमें सहायता 
पहुँचानेवाळी हो । 


(ग) सत्य और सामथ्यंचान्‌ शक्तिरूप इंश्वरका अस्तित्व 


- है, इसलिये हमें उसमें विश्वास करना चाहिये । 


करनेसें समर्थ पुरुष ही ईश्वर है। 


२-( क ) इंधरके अस्तित्वमें विश्वास नहीं करने- 
से हम श्रेष्ठ और महान्‌ विभूतियोंके वचनोंका उछक्कन 
कर नेवाळे अहंकारी होकर पतितावस्थाको प्राप्त हो जायेंगे । 

(ख) हम कभी अपनी पूर्ण उन्नति नहीं कर सकेंगे। 


(ग ) ईश्वर एक श्रेष्ठ शक्ति है, ऐसा विश्वास न होनेसे 
उस शक्तिका ज्ञान प्राप्त करनेके लिये प्रयत्न नहीं हो सकता, 
और उसके सामथ्यं और गुणका ज्ञान नहीं हुआ तो उसके 
साथ पुकत्वकी प्राप्ति न हो सकेगी, इससे हम अज्ञानी, 
सामथ्यहीन, दीन, हीन और ga ही बने रहेंगे । 


३-( क) पूर्वकालीन zaka अधिकाधिक लोगॉने 
इश्वरके अस्तिस्वको स्वीकार किया हे । 
(ख) योगशाखकत्तो महर्षि पतञलि कहते हैं-- 
` हैशकरमेविपाकारयेरपरामृष्ट; पुरुषविशेष ईश्वर. । 
fi (१॥ २४) 
अर्थात्‌ छेश, कर्म, जन्म आदि अविद्यासे रहित उद्धार 


तत्र निरतिशयं स्वैबीजम्‌ | (१।२५) 
अर्थात्‌ उसमें असीम सर्वज्ञानका बीज है । 
` गपि गुरः कहिनाननच्छात्‌। ( १ । २६) 
अर्थात्‌ वह सर्वश्रेष्ठ और काछकी सीमाके परे YI 
(ग) श्रुति भी कहती हे-- 
बढ सि प्रकत्यमिचेयामाश्रित्य लोन प्राविश्य- 
MiRe जद्यादीनां ली च वक कव, \ 


. (निराळम्बोपनिषद्‌ ) 
अर्थात्‌ जब ब्रह्म अपनी 
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लोकोंको उत्पन्नकर उनके अन्तरमे d झे एर | 
N आदिका नियन्त्रण ता ह, तव è 
शर कहते हैं । | 
(घ ) श्रीसच्छंकराचायं भी कहते हैं-- | 
मायोपाचिस्सक्ीश्वर इत्युच्यते, अविद्योपाधिस्स्राल बै । 
इत्युच्यते \ am) । 
अर्थात्‌ जह्म मायाकी उपाधिसे युक्त होक इ | 
कहलाता है तथा अविद्याकी उपाधिसे आत्मा अथवा बर | 
कहलाता है । 
(छ) श्रीसद्भगवद्रीतामे भगवाचूने कहा है-- 
ईश्वरः स्ेभूतानां Asit तिष्ठति। 
” (१८।९१) 
अर्थात्‌ है अजुन ! ईश्वर सब भूतोंके हृदयमें वात ; 
करता è ] La ; 
यो ळोकत्रयमाविदय बिमर्त्त्यव्यय EN | 
(गीता १५।१९) | 
अर्थात्‌ जो अविनाशी तीनों होमे ब्याह ह | 
उनको घारण-पोषण करता है वह इर है। 
सप्रकार आप्त-वाक्य शब्द-प्रमाण है! ब | 
प्रमाण छीजिये । जिसप्रकार वर्षोकी गिती | 
अज्ञात खजानेसे निकलकर आकाशे wa बिन्दु रे | 
हैं उन्हींको समुद्र कहा जाता है 
द्योतक होते हैं, उसी प्रकार A “ 
चह खजाना ईश्वर ही है ५ 
दो । अब प्रत्यक्ष-प्रमाणको लीजिये l 
मैं हूँ । सैं ज्ञान, सुख और m 
करता हूँ । मैं हुँ (अस्ति), इत सै Aa 
नहीं है । मैं हूँ, इसकी साव है - ह; 


अधिक मि म 


होती है, सुझे सबसे अ 
चित आनन्द) सामथ्यं, ज्ञान 
स्थान अर्थात्‌ ईश्वरका प्रत्यव 
xa Ey ET सीमित हा j 
सीमित आनन्दका KARI à 
सीमार्मे एकरूप होकर बर्त 


प सचाके अलुभवका आनन्द मास करेगा । यह 
| _्रमाणका शाखाजुकूळ अनुभव अत्यक्ष है 
| a प्रश्रके उत्तरके छिये मेरी १५ वर्षकी 
| हासे ऐेकर आजतक रुगसग ७० वर्षके अनेक 
| व मेरी डायरीमें दजे हैं, उनमें ५० डायरिया मेरे 
| एस ऐसी हैं, जिनमें बड़े-बड़े लोगोकि अनुभव उनके 
1 ee साथ लिखे हुए हैं । तथापि उनमेंसे केवळ ५ 
| तमव संक्षेपमें यहाँ दिये जाते हैं । 
| (क) मेरे पिताजी छोटी अवस्थासे ही पुराण आदि 
प्र्य बाँचा करते थे । जब वे पोथी बाँचने लगते तो मैं 
उके पास बेठकर सुना करता था । परन्तु पीछे जब मैं 
शिक्षा प्राप्त करने झगा और कुछ साहित्यका मैंने अध्ययन 
छा तो उन कथार्ओके दिषयमें मुझे संशय होने छगे। 
| स खितिमें ही मैं सन्‌ १८८३ ई० में चिन्नणी गाँव अपने 
| Pes गया । एक दिन मैं गॉवके बाहर ऊसर भूमिमें 
| भक बढा था कि gà aga: यह वाणी सुन पढी कि 
1७ महीनेके अन्दर सर जायगा ९? मैंने तभीसे 
| कह छोड़ दी और पढ़ना-लिखना भी छोड़ दिया 
| ६. aR बैठकर दिन-रात अगवानके ध्यानमें 
गौर Ral छः महीने वीतनेपर YA सन्तोष हुआ 
JA इन्द्रियातीत ज्ञानका भी मुझे अनुभव होने 
|, तय १८८४ के सितम्बरमें मेरे पिताका अचानक 
पं बी तथा अंगरेजी दूसरी पुस्तकसे मैंने दस 
पस करके । सन्‌ १८८५ में मैं पटवारोगिरोकी परीक्षा 
| द्धा पेटवारीका काम करने लगा । किसी सुयोग्य 
| रा सन्त्र छेनेकी इच्छा मेरे सनम उत्पक्ष होने 
| waa खोजनेपर मुझे कोई यौग्य गुरु न मिला । 
Tarh ei को एक पुरुषने art मुझे 
| और अपनेको चैतन्य-सम्प्रदायका 
त चर परानन्द और ब्रह्मानन्द नामक ग्रन्थ 
J~ ओर साक्षात्कार होनेकी बात कहकर 
| एक दिन एक बनियेके रद्दी कागजोंके 
N पाक सुके अचानक ये अन्य भिळ गये और 
4 २ सुक्षे बढ़ा ही आनन्द हुआ । फिर पीछे 
A जा हके दिन नागपुरकी ओर नादगाँच नामक 


हो गया। स्कूलमें मेरी शिक्षा मराठी पाँचव - 


| गया | 
क. पेपर मैंने बहुत दिनोंतक जन geitat 


& उत्तरावली % 
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५८५ 
सुझको दंन हुए और उन्होंने सुझे खप्तकी याद दिळायी 
और फिर प्रसाद देकर वह कहीं निकल गये । 


(ख) ता० ८--१२--९० ३० की बात है,मैं तासगाँव- 
में पटवारीका काम करता था। एक दिन कलक्टर सि० 
केंडीने मुझे बाँधोंकी ओर फसल जाँच करनेके लिये बुढाया। 
वह काम किसी दूसरे पटवारीद्वारा हुआ था, उसके 
विषयमें मुझे कुछ जानकारी न यी, उस समय जो मैंने 
साहबके साथ स्पष्ट और खरी बातें कीं तो उसे मुझपर 
गुस्सा हो आया । चिटनवीस बळवन्त भास्कर खाँडेकरने 
उसे वस्तुस्थितिको खूब समझा दी थी, तथापि वह एक | 


पत्थरको ठोकर मारकर 


मेरी ओर बेत उठाकर लपका, में 


ग्रभु-स्मरणमें उ्यों-का-त्यों शान्त और निर्भय खड़ा या। 
सेरे समीप आकर उसने मेरे ऊपर उठाये हुए बंतको 
वापस लिया और क्रोधित होकर चपरासीको बुलाकर 
उससे कहा--“उडाओ पत्थर, सिंरपर दो।? चपरासीने . 
पत्थर उठाकर अपने सिरपर रख लिया । साहेवने फिर 
एक-दो बार उसे 'सिरपर दो, सिरपर दो” कहा; और 


चपरासीने दोनों ही 


बार उत्तर दिया--'छें लिया है 


साहब !” तब साइबने उसे दो चेत लगाये और कहा 
“कक दो? चपरासीने पत्थर फेंक दिया। इसम्रकार साहेव- 
के 'दो' शब्दको उसने 'ळो' समझा और बेत मेरे उपर न 


लगकर उसके उपर लगे 
(ग) ato ४-९-९ 


पटवारीके कामपर था । 


| 
७ की बात है। मैं ka 
कागजात देखनेके लिये सांगळीके 


नायब-पदाधिकारौने मुझे बुळाया । उनके हुर्कने कागजॉ- 


रुपये माँगे और बिना रुपये 
इनकार कर दिया जिससे झैँ छौट 


दिन सवेरे नायब-पदाधिकारी- « 
न सका । अन्तमे मैंने एक ७ डाछीं। 
के घरपर जाकर गुपरूपसे उससे सब बातें कह और 
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को न आननेसें > TONAU aago बनती 
४ हैः पूडः > ह - [र a 4 
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किया था, इस बातको शिरगाँचका परेल जानता है o Ya 
सुनकर मैंने उसकी ओर देखकर जोरसे पूछा-- क्या 
आपने मुझसे रुपये नहीं मागे थे !' मेरे शब्दोंको सुनते हो 
वह बेहोश होकर जुमीनपर - गिर पडा । डा० गोंडबेको 
बुछाने चपरासी दौड़े, उनके आनेके पहले ही वह होझमें 
आया और अपने रुपये माँगनेके अपराधको स्वीकारकर उसने 
क्षमा माँगी । इसप्रकार उस प्रसङ्गमें प्रभुने मुझे बचाया । 


(च) ता० ११-९-१९०१ को बात है । छेगके कारण 
इमलोग वांसवीके खेतोंमें झोपड़ियोमें रहते थे तथापि मैं 
प्रतिदिन सौ-पचास छेगके रोगियाँको देखकर उन्हें ओषधि 
दिया करता था । इसी बीच मुझे और मेरी ख्रीको बुखार 
चढ़ आया और तीन दिनतक हम पडे रहे । डा० साधव- 
राव सोनी रोज आकर इमें देख जाया करते थे। एक 
दिन मैं बिल्कुल बेहोश हो गया । घरके लोग सब काम 
छोड़कर मेरे पास बेठ गये । मेरा मानसिक जप चल रहा 
था । एक बजेके बाद तो मुझे कुछ भी होश न रहा । 
केवळ मनोमय जपका स्मरण हो आता था । करीब तीन 
बजेके समय मेरी बायीं ओर एक काली ओर भयङ्कर बड़ी 
आकृति आकर बेठ गयी और मेरी पीठके नीचेसे हाथ 
डालकर उसने मुझे उठाना चाहा । इस समय मेरी आँखें 
मुँदी हुईं थीं परन्तु वह anr नहीं था; इसी बीच 
आकाशमेँ एक लम्बी-सी सूक्ष्म आकृति दीख पढी और 
एक सूक्ष्म आवाज सुनायी देने छगी। वह आकृति 
मेरे समीप आने लगी और आवाज भी कुछ बुलन्द होने 
छगी । वह आकृति उस काली आक्ृतिकी अपेक्षा बड़ी 
थी, समीप आते हो वह पूर्णतया दीख पड़ने लगी । 
उसका शरीर उजछा ओर मुँह लाल था, ऐसी श्रीहनूमान्‌- 
जीकी मूतिको मैंने देखा । वह उस काली आकृतिको 
पकड़कर आकाशमेँ उड़ गयी । तब मुझे बाहरी होश 
हुआ, मुझमें ताकत आ गयी और सैं कपड़े पहनकर 


१-२--प्रे. दोनों प्रश्न मेरी समझसे व्यर्थ हें । 


इश्वर हैं तो यह प्रश्न ही नहीं बनते । आप यदि चाहें तो के लिये झडी बातपर' 


यह मान सकते हैं कि जल, आकाश अथवा सूर्य कुछ भी 
नहीं हैं और यह भी मान सकते हैं कि इन सबकी संत्ता- 


& इईशावास्यमिद्‌* सर्च यत्किञ्च जगत्यां जगत्‌ & 


गया हे, बाहर न आप 2 दो; कु 
होशमें आनेका विश्वास दिखाया । ज्ञ a 
सोनीके पास गया, उन्होंने देखा 
था। वहाँसे मैं और वह साथ- 
आये । सैं तो उसी क्षण अच्छा 
दूसरे दिन चंगी हुई । 

(ङ) ता? २६-११-१९१७ ई० की बात है। है 
नित्य नियमके अनुसार आनन्दपूर्वक काम-धनधेे झा | 
हुआ 'राम-नाम' स्मरण कर रहा था, उसी समय 
मित्र सुझसे मिळनेके लिये आये । बम्बईसे आये हुए ए 
स्रेहीके दिये हुए फलको सें अपने मित्रोंकों e । 
बुद्धिसे बॉटकर अन्तमें अपने सुँ दे ही रहायाह 
इतनेमें सेरे सामने अन्तरिक्षमें नीलवणं प्रक | 
चस्राभरणाँसे युक्त पैरॉमें पेंजनी पहने सुरळी बजाती बो | 
नृत्य करतो हुईं एक वित्तेकी एक सजीव मूर्ति प | 
पढी । अकस्मात्‌ प्रकट हुईं उस दिव्य मूर्तिको दन्न 
चकित हो गया मेरे नेन्नोंमें आनन्दाश्रु भर आये, शर | 
में रोमाञ्च हो गया और मैं तल्लीनभावसे | 

वैसे ही नाचती हुईं उपर सी | 
देखने लगा, वह सूतिं वेसे ही नाचती इ 
थोड़ी ही देरमें अन्तर्हित हो गयी। 
आनन्दे संसारको भूलकर वहीं खब्ध हो ग 
बोलते अचानक मेरी ऐसी 
सण्डढी विस्मित हो गयी । एक आढ 
गया । डाक्टरके आनेके पहले.ही # TE 
पूवेक बातें करने लगा और मैंने इस 
सुनाया । 

इसप्रकार मानवी शक्ति तथा 
अनेक प्रकारके अनुभव अ 
विकसितकर सदा-सर्वदा आनन्दपूर्वक pan 


बै | 
इसे सक्षिपात हो बितानेके जिये योग्य सह: mi „ब |' 


सबको इप 
दो मोठ दूर रा 
तो मुझे १०३, m । 
साथ मेरी TA 

हो गया और ha 


या। बोळे 


RA 


gÈ . 
भी इनकी सत्ता अवश्य हे | दल करता 
काम नहीं । | 

यदि हमें यह निश्चय द 


# उत्तरावली # 


३-यह प्रश्न है कि ईश्वरकी सत्ताको माननेके लिये 
के पास क्या प्रमाण हैं बिल्कुल ठीक है। इंशवरकी 
ता मुख्य तीन ही प्रमाण हैं, पहला अनुमान, दूसरा 
हद और तीसरा प्रत्यक्ष । हमारे जो स्वभ सच्चे निकलते 
{उके द्वारा ईश्वरकी सत्ता प्रत्यक्ष सिद्ध है । इन सब 
aiie विचार मैं अपने निवन्धमें कर चुका हुँ । 
४-इस प्रश्नमें आप दो वातोंको भूल्से एकमें ही 
| ख़देते हैं। आप मुझसे यह चाहते हैं कि मैं ईश्वरकी 
ताके प्रमाणरूपमें अपने कुछ और अनुभव बताउँ, 
| एन्तु आप साथमें “दया? को भी जोड़ देते हैं। दयाका 
| प्न विल्कुल भिन्न है। पाश्चात्य विद्वानंके सतमेँ ईश्वर 
| „ सर्वशक्तिमान्‌ एवं दयासागर हैं, किन्तु वेदान्त-दशंनको 
ए सिद्धान्त मान्य नहीं हे । सहर्षि बाद्रायणने एक 
मे करके सिद्धान्तको भाननेके लिये 'वेषम्यनेशृ ण्य- 
| गात इस कारणका निर्देश किया है । किन्तु हमारे 
अनुसार AJAR उसके कर्मके अनुसार ही 
` | भाम फळ मिलता है। इस कर्मके सिद्धान्तको न 
| से श्वरके अन्दर विषमता ( वैषम्य) एवं निर्दुयता 
| (वषय) का दोष आता है “हिन्दुधर्माची तत्त्वे' इस 
पर मैने जो कोई निबन्ध लिखे हैं तथा व्याख्यान 
| a उनमें मैंने इस विषयका विस्तारपूर्वक विवेचन 
हक मैं इंश्वके अस्तित्वके प्रमाणमें अपने एक 
za उद्दख करू गा। वह इसप्रकार हे--अपनी 'हिन्दु- 
क्‍ YA नामक पुस्तकके मुद्रण-व्ययमें कुछ कमी 
Ja कारण श्रीमान्‌ महाराजा साहेव काइमीरको इसे 
बर उनसे कुछ द्रव्य प्राप्त करनेके उद्देइयसे मैं 


र है ह इशरमे विश्वास करना हमारा आन्तरिक 
| पस गया है कि मनुष्य जन्मसे ही इश्वरमें 
व वि है । बिना किसीके उपदेशके वह एक ऐसी 

कमन कर ता है जो स्वयमेव अज्ञेय है तथा उसके 
W डिके परे है । कोई जन्मसे नास्तिक नहीं 
पह “गाया जाता हे । वह परिस्थितियोंसे निर्मित 
अपने अधूरे निर्णय (विकृत निगमन) के दारा 
पार्थे भावना करनेमें असमर्थ होता है। इम 


(३४) डा० तारापद चौधरी एम" ए 
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aa र रा 
श्रीनगर गया और वहाँ aega दिन ठहरकर इसके 
ल्यि उद्योग करता रहा, किन्तु सफळ नहीं हुआ। मेरे 
भित्र जिनके यहाँ मैं दहरा था, सुझसे कहने लगे कि तुम 
कुछ दिन ओर ठहरो और काइमीरकी सैर करो । बे मुझे 
किसी प्रकार भी जाने नहीं देते ये। एक दिन रातको 
प्रातःकाळके करीब मैंने स्वप्नमें एक आवाज सुनी अरे, 
चद्य! तू यहाँ क्यों पढ़ा है, दक्षिणको छोट जा ।' दूसरे 
दिन प्रातःकाल ही एक जरूरी तार मिला । वम्वईके 
निकट शासवने नामक ग्राममें एक वेश्याश्रम है। यह 
तार उसके सुख्याध्यापकका भेजा हुआ था । उसमें लिखा 
था कि 'असुक तिथिको इस आश्रमका वार्षिक समारमभ 
हे इसके लिये आप अध्यक्ष चुने गये हैं अतः अवश्य 
पधारिये ।' इस तारको पढ़कर मेरे मित्रको आज्ञा 
देनी ही पड़ी । बस, फिर क्या था, मैं तुरन्त वहाँसे चळ 
पड़ा । लोटती बार मैं इन्दौर होकर आया 1 वहाँ सेरे 
एक मित्र सरदार कीवे साहब हैं, मैं उनसे मिला तो 
उन्होंने मुझसे पूछा कि आप काइमीर क्यों गये थे मेरे 
कारण बतळानेपर वे बोठे “आप इतनी दूर क्यों गये ! 
मैं आपको इस हिन्दी पुखकके सुद्रणके लिये सरकारी 
ग्राण्टसे एक हजार रुपये देता हूँ ।' यह कहकर उन्होंने 
रुपयोंका चेक भी उसी समय ढिखकर दे दिया। मैं 
अपने इस खमपर आश्चर्य करने छगा और उस समय 

निश्चय हो गया 
H अन्तःकरणे रहकर 'ञरासयन्‌ सरवसूतानि 
यन्त्रारूढानि मायया? इस बचनके अनुसार सारे संघा 


चक्रको यन्त्रवत्‌ चला भी रहे हैं । 


पीएचण्डी० | 
त तक॑शक्तिकी पहुँचसे बहुत 
R | 
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maja जीवनके इस भ्रम-जालमें निरन्तर सहायता करने- 
वाळे एक मिन्नकी सहायतासे छाभ उठानेसे वञ्चित रह 
जाते हैं । 


३-ईश्वरकी भावना केवल अन्तज्ञौनसे होती है । 
इंश्वरसे एक ऐसी वस्तुका भान होता है जिसमें प्रत्येक 
वस्तुका समावेश हो जाता है । वह एक तत्त्व है जो आत्म 
और अनात्स--ससख zi व्याख्या करता हे । वस्तु 
स्वभावके अनुरूप, हमारी समस्त सत्ताके उसके अन्तगंत 
होनेके कारण वह हमारी शारीरिक अथवा मानसिक किसी 
भी शक्तिका विषय नहीं बनाया जा सकता । बुद्धिके हारा 
उसे खोजना, एथ्वीपर रहकर इसके चक्करके देखनेकी चेष्टा 
करनेके समान है । यही कारण हे कि बुद्धि उसे पूरा-पूरा 
नहीं समझ पाती और संशयके लिये कुछ-न-कुछ अवसर 
रह ही जाता है। परन्तु हम उसका अनुभव कर सकते 
हैं और यह अनुभव ही उसके अस्तित्वमें विश्वास करनेका 
इद आधार है । तथापि हम कुछ हेतु उपस्थित करते हैं 
जिनसे हमारा समाधान हुआ है तथा जो ओऔरोंका भी 


` ` समाधान कर सकते हैं । 


(क) इंश्वरके किसी रूपमें विश्वास करना, चाहे चह रूप 
कैसा ही भद्दा क्यों न हो, हमारा जन्मजात स्वभाव है। 
देखा गया है कि अत्यन्त असभ्य जातिका मनुष्य भी 
किसी शाक्तिमें विश्वास करता है जिसे वह अदम्य समझता 
है और इसलिये उसको अपने ही भद्दे ढंगसे प्रस्न करने- 
की चेष्टा करता हे । सुसभ्य पुरुषके मनमै इंश्वरके दूसरे 
ही खरूपका भान होता है जो सष्टिके कल्याणके लिये 
सदा ही सावधान और चैतन्य रहता है। सुसभ्य पुरुष 
उसकी पूजा, उसकी महिमा और दयाका गुणगान करता 
हुआ उसके प्रति अपनी कृतज्ञता प्रकट करता है। इस- 
प्रकार इंश्वरके दो स्वरूप हैं--भयानक और दयाळु । 
पहले ASIA वह एक निरंकुश शासकके समान है, जिसके 
आदेशको पालन करना ही होगा । कोई भी, यहाँतक कि 
जड-पदार्थ भी दण्डमुक्त हो उसके आदेशोकी अवहेलना 
करनेका साहस नहीं कर सकते। सूय, तारे, नक्षत्र, अभि, 
ag और जळ सभी नतसिर हो उसके आदिष्ट पथका 
अनुसरण कर रहे हैं । दूसरे स्वरूपमें वह श्रद्धेय पिता, 
स्नेही मित्रके समान है, जो मद्दान्‌-से-मद्दान्‌ और तुच्छ- 
से-तुच्छ प्राणीकी समानरूपसे सुधि लेता है । वह दिुके 


e सनम HA 
उ दोनेके KA गाताके, लतसं, दूध हा प्ज्ञ R Digitizea ७८80), इसमेंसे प्रत्येक आई osha 


® ईशाचास्पमिद्‌*स्च यत्किञ्च जगत्यां जगत्‌ & 


है, तथा जर सब गळी का जगतको सत्र प्रकारसे सो 

म्य 
प्राणियोके निवास योग्य बनाता है जड Ca 
जगतके कोने-को नेमें अभिव्यक्त दीख पढ़ते है प्रायः भौ 
ईश्वर-विश्वासके सूल आधार है | | RS 


| 

( 

(ख) सभी gat और देशोंके महात्मान, ह 
तत्कालीन पुरुषोंने बौद्धिक तथा नेतिक रे w । 
बहुत ही श्रेष्ठ समझा था, इँश्वरमें विश्वास तथा उसके 1 
दया ओर न्यायमें श्रद्धा रखनेकी शिक्षा दी है। एवं उत 
किसी अन्य प्रशृत्तिका आरोपण नहीं किया गया है। उतरे ।' 
भ्रसका तो आक्षेप ही नहीं किया जा सकता, क्योंकि | ' 
था तो अत्यन्त भयसे उत्पन्न होता है या उत्कट अभिहाषात। | । 
क्योंकि किसी सचुष्यका असतके पीछे दौड़ना सम्भव बह | ( 
है, और एक सच्चे पुरुषमें, जो सांसारिक ऐेश्वयंकी बिर |! 
ही परवा नहीं करता, अत्यन्त भयका होना खीकार ग 
किया जा सकता । इसलिये यह परिणाम निकालगा ghi 
संगत हे किं उन महात्माओंने अपने श्रेष्ठ 
द्वारा, सांसारिक कार्यकलापकी क्षुव्धतासे मुक्त हो इषा | 
प्रत्यक्ष अनुभव किया और दूसरोंको जो इससे वशि 
अपने निजी विश्वासद्वारा प्रोत्साहित करणकी WAA 


(ग) यह जगत्‌ प्रत्यक्षरूपसे सामञ्जस्य ऑर aal 
मञ्जखका सम्मिश्रण है । रचना और बिनाश, अमृत 
विष, जीवन और सत्यु, प्रकाश अर काळी. 
संसारमें साथ-साथ चलते हैं । तथापिं Ww 
चला जाता है, और विभिन्नतामे एकता) ७ ai 
सामञ्जस्य, क्षणभंगुरतामे नित्यता दीख 
कौन-सी शक्ति है जो समख अब्य 
नियमनमें रखती है, तथा समख अमात्मक 
चरम सत्यका निश्चय कराती है! हस इस 
वस्तुको अपने स्थानमें पाते है 
पूर्णरूपमें पाते हैं, 
में लगी हुईं अपने 
मानो सबका लक्ष्य एक दी है 
श्रेष्ठ रचनाका चिन्तन नहीं हो T 
इसप्रकार छोटे-से-छोटे अणुओंके द की 
कोई यदच्छा, प्रकृति अथवा अनन्त 
क्यों न कहे, हम तो इसे ईश्वर | 
मतभेद हो सकता है, त 
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ते विके अस्तित्वमे अपने विश्वासका आधार केवल 
(ती चेतना होती है । अर्थात्‌ इस अनुभवका विषय 
ह औैत तख है जो शरीरसे विल्कुल हो भिन्न है, यह 
zaa विभिन्न परिवतंनशील अवस्थाओं-बाल्य, युवा, 
वल्या, जाग्रत्‌, स्वम) सुपुप्ति ma सभीके अन्तगंत 
qR एकताके द्वारा तथा उस स्मृति-शक्तिके द्वारा 
पद होता है जो जीवनकी विभिन्न अवस्थाओको एक 
एम ्रथित करती है । इम जानते हैं कि हमारा शरीर 
गतिक है, क्योंकि वह द्रव्योंके द्वारा अर्थात्‌ रज-वीयंके 
हरा निर्मित होता है, द्वव्योंके द्वारा पोषण किया जाता 
ह, मर दृब्योंकी कमीके कारण चिनाशको प्राप्त होता है । 
ए पह भी जानते हैं कि समस्त भौतिक द्रव्य जड होते 
| है इसलिये किसी प्रकारके भी विनिमय अथवा मिश्रणसे 
इसके द्वारा चेतना नहीं उत्पन्न हो सकती, क्‍योंकि यह 
| पता जाता है कि द्रव्यात्मक विभिन्न तत्त्वोके सिश्रणके 
| 'ए इम केवळ उनमें किसी विशिष्ट रीतिसे सहयोग 
| भेके ढिये प्रेरित कर सकते हें परन्तु इससे हम ऐसे 
| ससो पदार्थको उत्पन्न नहीं कर सकते जिसका उनमें 
षा अभाव है । इसप्रकार यह स्पष्ट हे कि जिसे हम 
| आया जीव कहते हैं वह सत्ता है, परिणाम नहीं है । 
AR अनादि, अनन्त और नित्य है। तत्त्वतः 
। rer होनेके कारण, जो केवळ अपनी उपस्थितिसे 
वत गुणोंको इसकिग्रे प्रेरित करता है कि 
भ्रयके लिये एक अस्थायी जीवन-गु बना और 
कर सके, वह तस्व पुक, तथा समस्त प्राण 
' रेक ही रूपमें है | उष्णता अथवा विद्युतके 
n चस्तुओंमें इसे अन्तभूंत मानना पड़ेगा जो 
| कोष AR स्वयमेव कुछ अधिष्ठानामें जिसे इम 
00.0... अभिल्यक्त होता है, तथा निर्जीव पदार्थोके 
| LTA 0 गुणोंका निर्धारण करते हुए क्रिया- 
शर्त एस पी, सबंध, ainena 
है l 
"भह अज होता है कि क्या ब्य (प्रकृति) 


x ५८६ 
n सत 
पूर्णतया आत्मा ( पुरुष ) से भिन्न है अर्थात क्या ज्ञातासे 
शेय तस्तः अलग है ! यदि अछग है तो ज्ञानका प्राप्त 
करना केसे सम्भव है, क्योंकि ऐसी कोई निर्दिष्ट प्रणाली 
नहीं जिससे एकका प्रवेश दूसरेमें हो सके ! यह देखा 


जाता है कि द्वष्यके समस गुणोंका वर्गीकरण केवळ रूप, 


रस, गन्ध, स्पश और शब्द अथात्‌ उन NÄR हो सकता 
है जो क्रमशः हमारी पाँच ज्ञानेन्द्रियाद्वारा ग्रहण किये 
जाते हैं। हमारी छी ज्ञानेन्द्रिय मन है जो इन पॉर्चोका 
सञ्चाएन करता है, तथा इनके अनुभवोको विचारसे 
संयुक्त करता है। यह माना जाता है कि गुण विशेषतः 
जब वे इन पाँच तस्वोंके रूपें रहते हैं तब उस ब्रग्यसे 
जिनसे उनका सम्बन्ध रहता है अलग नहीं किये जा 
सकते, तथा उनसे जो संवेदन हमारी तत्तद इन्द्रियर्म 
उत्पन्न होते हैं वह इन दोनों प्रकारके तत्त्वोके साइश्यके 
प्रत्यक्ष रूप हैं। दूसरे शब्दोंम ज्ञानके साधन, स्वयं ज्ञान 


और जेय एक ही श्रेणी तथा एकही प्रकारके हैं। मन जो | | 


उन्हें एकत्रित और संयुक्त कर सकता है उसमें उनके 
ग्रहण करनेकी शक्ति आवश्यक है और इस बातका बोध 
आत्मार्मे दी होना चाहिये जो केवल अपनी उपस्थिति- 
मात्रसे मनम जीवन प्रदान करता है। इसप्रकार यह 
निष्कर्ष निकलता है कि शाता और शेयके इन दो विभिन्न 
खरूपाँमें केवल एक ही तत्त्व, ज्ञान अथवा चेतना है । 
ह है कि 'देखरका अखित्व” यह b 
A किलो रोग है क्योकि 'ईशर और 'अ 
समानार्थक शब्द हैं । $ 
३-सेरा अपने जीवनका एक अनुभव यह ? YA 
कितनी ही अदम्य कटिनाइयाँ उपस्थित हों, तु इँ 
निश्चय ही प्राप्त होगी--शर्त यह है कि तुम 
:करण और बुदिके अनुकूळ 
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१-भगवानको इसलिये मानना चाहिये कि--इस 
सारे नाशवान्‌ जगतमें एक वही अचल सत्य है। उसे 
मानना चाहिये अपूर्णसै पूर्णतार्मे पहुंचनेके लिये, असत्यसे 
निकलकर सत्यमें पहुंचनेके लिये, झत्युमेंसे अग्तस्वकी 
प्राप्तिके लिये, देहसे छूटकर आत्माको पानेके लिये, मायाके 


पुराने बन्धनोंसे छूटकर मुक्त होनेके लिये, अधोगतिके. 


घोर अन्धकारमय गहरे गढेसे निकलकर देवताओंकी उच्च 
भूमिकाका दशन करनेके लिये । तिमिरसे निकलकर 
दिव्य ज्योति प्राप्त करनेके लिये, पाप-पथको परित्यागकर 
पुण्य प्रदेशमें प्रवेश करनेके छिये, मायासे सुक्त होकर 
संहापद पानेके लिये और शोक, मोह, झेश, सन्ताप, 
रोग, जरा, मरण आदि ढुःखाँसे छूटकर परमधासमें-- 
परब्रह्मके अनन्तकाछीन अलौकिक दिव्य सुख, शाश्वती 
शान्ति एवं अखण्ड आनन्दसँ चिहरनेके लिये । 


इसप्रकार अपने श्रेयके लिये, हितके लिये या कल्याण- 
के लिये परमेश्वरको मानना पड़ता है । 


२-मचुष्य अपने अस्येक कर्मके जिम्मेवार है, इन्साफके 
समय उसे प्रभुके सामने हिसाब पेश करना पड़ेगा । यही 
समझकर संसारमै सारे पापाँको छोड़कर मनुष्य पुण्यमार्ग- 
पर चलता है । 


“परन्तु जब मनुष्य अमवश यह मान लेता है कि 
परमेश्वर ही नहीं है, अपने किसी भी कर्मका जवाब पूछने- 
वाळा ही कोई नहीं है, तब उसके लिये पाप-पुण्य-जैसी कोई 
चीज रहती ही नहीं । उसके लिये पाप-पुण्य दोनों समान 
हैं। घमे-अधम, नीति-अनीति, सत्य-असत्य आदिमे 
आस्तिकके मनमें जो भेद रहता है, वह नास्तिकके मनसे 
निकल जाता है । वह swage हो जाता है । 


ऐसा मनुष्य, किस समय, किस ggd कौन-सा 
दुष्कमे नहीं कर बेठेगा, यह कहना असम्भव है । ऐसे 
ATA देश, समाज और कुटुम्ब ही नहीं, अपने ल्यि भी 
भयङ्कर होते हैं । झा 
दु क्योकि ज्यों हो मनुष्य धमकी मर्यादा और बन्धनो- 
छूट जाता हे, त्या ही वह स्वेच्छाचारी हो जाता है । 


फिर मनमानी करनेको उसके दिशाएुँ 
जाही हैं। लिये za खुली हो 


| 
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उसे दोष तो लगता नहीं, उसके è | 
करनेवाळा है इस बातको वह भानता छ हे | 
अपने कृत्योके लिये कहीं जवाब तलत्र होगा यह ब उसे 


स्वीकार नहीं । फिर किंसीका घन हर हेनेमें क्या पर ; 
है ! किसीके पास कोई अच्छी चीज देखी और उसमे | 
लूट लिया, इसमें क्या खराबी है! किसीकी खोकर |: 
उड़ा लेनेमें क्या इज है ? और यदि किसीके साथ झाह | 
हो जाय, वैमनस्य या वेर हो तो उसे सदाके लिये इ | 
देनेमें--मार डाऊनेमें, काट डालनेमें ही कौन-सा दोष है! |. 
कुछ नहीं । 

सचमुच, HJA जब यह मानने लगता है कि 'परेश | 7 
नहीं हैं', तब वह मनुष्य न रहकर राक्षस बन जाता है। के 
ऐसे नास्तिक जहाँ बढ़ जाते हैं, उस स्थानमें और बरें | त 
कोई विशेष भेद नहीं होता । , शे 

परमेश्वरको न मानना सव॑नाशको निमन्त्रण देगा ह। || 

३-अून्य अव्यक्तमेंसे व्यक्त सृष्टि कहाँसे पैदा ह Ja 


गयी ? मांस-सूत्र और विष्ठामें मनुष्य बन जाता है 
जीव आ जाता है, फिर देखो तो वह अपर. | 

से होता है। यह सवबा | 
अगाध-बुद्धि ओर अत्यन्त चतुर | 


जब वही ढळ पड़ता है, तब उसे इमशानमे 
उठानेको उळटे चार आदमी 
वह शक्ति कहा चली गयी ! 
एक राजा छाखों मलुष्योपर 
परन्तु मरनेपर उसकी कीमत भी 
है । उस ana Fatal छुलाइये, 
कहेंगे,--मरे HJAR तक 
करती । जबतक जीव होता है, अथवा 
होती हैं | वैद्य यदि जिला सकते 


निक जाता है? क्या वैद्योंकी 
अन्धेरेमे दीपक झामका 


& उत्तरावली & 


व बात है, बसे दो AA ही है, चैसे ही चेतनके निकल जानेके 
बी देहके लिये समख सार वस्तुएं असार हो जाती 
(ऐप वह जीवन-तस्व क्या वस्तु दै ! 

ख़बूतोंसे प्राणी बनते हैं, वैज्ञानिक कहते हैं कि 
piita विजय प्राप्त किया है, उनको अपने वशमें 
मह्या है। पवन, जळ, असि और आकाशी तस्व 
शा भुुष्यके दास वनकर नोकरोंकी भाँति काम कर रहे 
1ए हमारा प्रताप है । 
| इन वेज्ञानिकोसे पूछिये, क्या आप इन aà 
एगियाँकी रचना कर सकते हैं ? क्या आप मृत देइको 
शित कर सकते हैं ! 

जीव क्या है ! कहाँसे आता है! किस तरह आता 
| देहमें कब और केसे प्रवेश करता है ? मरनेके समय 
ग देसे निकलकर कहाँ जाता है ? इन प्रश्नोंका निश्चित 
गए आप दे सकते हैं ? हमारी नजरके सामने मलुष्य 
गते है परन्तु किसीने जीवको जाते देखा है ? उसे रोकने- 
| "कि किसीमे है ? देहमेंसे निकलनेके बाद कोई वापस 
[P प्रवेश कर सकेगा ? दुनियामें बढ़ी-बड़ी खोज 


| IRA इन प्रश्नोंका उत्तर देना मुझे बहुत ही 
| होता है । इश्वरास्तिस्व-विषयक विचाराणंव 
| नत गम्भीर है, उसका थाह हमारे परम 
| हीन वशिष्ठ, वामदेव, भग, अंगिरा आदि तथा 
raae उद्यना चाय, गंगेशोपाध्याय प्रश्यति 
। अतः इस विषयका यदि सम्यकू 
पे फेक. सकूँ तो इसमें आश्य दी क्या है ! 
तेस इस विचारमें जो ब्रुटियाँ हों उनका समाहित 
| कर दयाळ विदवद्बुन्द क्षमा प्रदर्शित 
ES क्षमा ही सत्पुरुषोंका भूषण है । 
| ya दो पदा ua और अचेतन । अचेतन- 
Iwa 


YA 
हुईं है, हजारों नये हुनर और सहसां गुप्त कढाएँ मनुष्यके 
हाथ लगी हैं, यह सत्य है, परन्तु बबी-वबी डॉग हाँकने- 
वाले वैज्ञानिक, बहुमूक्यवान्‌ ओषधियाँ रखनेवाले 
प्राणाचाय वेद्यराज, एवं चतुर कछाकार आदिसे यह प्रश्न 
है कि क्या आप जीवन-मरणके मेदका पता पा सके है ! 
उसका सज्ञालन-सूत्र क्या आपके हाथमें है! आप इस 
विषयमें अपनी इच्छानुसार कर सकते हैं? आप इसका 
उत्तर दे सकते हैं ! सभी सिर हिलाकर अपनी असमर्थता 
प्रकट करेंगे । सभी कबूल करेंगे कि इसारा ज्ञान अपूर्ण 
है, हम अपूण हैं, हमारी समझ अभी अधूरी है। 


इसप्रकार हार मानकर जहाँ मनुष्यमात्र 
अपनी असमर्थता घोषित करते हैं, वहाँ हमें यह निश्चय 
विश्वास होता है कि इस विश्वका सञ्चालक और वियन्ता 
कोई है । जगतमें नित्य होनेवाली अद्भुत घटनाएँ इस 
सहासमथ प्रशुके अखित्वकी साक्षी दे रही हैं और इृश्यमें 
क्रीड़ा करनेवाला समख क्रीड़ाओंका सूत्र उस adaf- 
मान्‌ सहान्‌ परमात्माके हाथमे है, इस वातको साबित 


कर रही हैं ।& 


Ss DF 


आवश्यकता है और वही 
और शब्द-प्रसाणसे सिद 


१ त्याग अथवा नाश आदि ब्यापार चेंतन- गता कल कपल डर 
Si | ऑसे 
ह न ता त त गत 


i 
। YA औयादवजी महाराज अव इस संसारमें नहीं रहे, का 


«सम्पादक 
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WAA AAA ही 


कार्गायोजनघुत्यादे: पदाठात्ययतः श्रुतेः N 
याक्यात्‌ संड्याविशेषात्द साध्यो विश्वविदव्यय: ॥ 
( कुसुमाज्ञालि ५। १ ) 


अर्थात्‌ कायंस्व, आयोजनत्व, धुतिमस्व, पद्‌, अत्यय, 
श्रुति, वाक्य, संख्याविशेषसे विदवविदू हैश्‍वरकी सिद्धि 
होती है । 


कायैत्व-( दित्यडकुरादिक सकर्तृक कायत्वात्‌ घटवत्‌ ) 


अर्थात्‌ जिसप्रकार घट-पटादि कायं सकतृक हैं। उसी 
प्रकार पृथ्वी-और अंकुर आदि भी काये होनेसे सकतंक 
हैं, और वह कत्ता पृथ्वी आदि उपादान-गोचर अपरोक्ष 
ज्ञान, चिकीषों ओर कुतियुक्त ईश्वरके अतिरिक्त दूसरा 
नहीं हो सकता । 


आयेजनत्व-( सर्गद्यकाीनद्रयणुकारम्मपरमाणुदयसंगोग- 
जनकं कमे 'चेतनप्रयढ्षपूर्वकं कमेत्वात्‌ अस्मदादिशरीरक्रियावत्‌ ) 


अर्थात्‌ जिसप्रकार हमारे शरीरकी क्रियाएँ चेतनके 
व्यापारसे ही उत्पन्न होती हैं, उसी प्रकार सृष्टिके आदि 
कालमें हधणुकसे लेकर परमाणुद्रयसंयोगपर्यन्त जो कर्म 
हैं व चेतनके प्रयत्नसे ही उत्पन्न हुए हैं । परन्तु यहाँ चेतन- 
पदसे जीचका ग्रहण न होकर सर्वज्ञ, सवंशक्तिमान्‌ ईश्वरका 
ही बोध होता हे । 


तमलः -(जण्डादि पतनप्रतिबन्धको मूतप्रयबवदचिछित॑ 
घुतिमत्वात्‌ वियति विहङ्गमधुतकाष्ठवत्‌) 


अर्थात्‌ जिसप्रकार आकाशमै पक्षियोंके द्वारा Ha 
धारण किये जानेपर काष्ठादि स्थित रहते हैं, उसी प्रकार 
धारण किये जाने ( धृतिमत्व होने ) के कारण ब्रह्माण्डादि 
भी अपने पतनके प्रतिबन्धकरूप किसी प्रयलवानूमें 
अधिष्ठित हैं; और वह प्रयत्नवान्‌ इश्वरके अतिरिक्त दूसरा 
नहीं हो सकता । 


ARR सम्प्रदायव्यवहारः स्वतन्त्रपुरुषप्रगोज्यः 
AWA आघुनिककिप्यादि व्यवहाखत्‌ ) 


अर्थात्‌ जिसप्रकार आधुनिक लिपि आदिका व्यवहार 
स्वतन्त्र पुरुषके द्वारा होता है उसी प्रकार व्यवहार होनेके 


& ईशावास्यमिद< सवं यत्किञ्च जगत्यां जगत्‌ & 


घटादि पदाँको प्रथम व्यवहारमें z | 


इसलिये जीवातिरिक्त ईश्वर ही वेद्प्रणेता सिद AL | 


अतिरिक्त दूसरा नहीं Et सकता | केवा | 


प्रत्यय---(वेदजन्यज्ञानं कारणगुणजन्ये | 
प्रमावत्‌ ) > शला 


अर्थात्‌ जिसम्रकार प्रत्यक्षादि प्रमा 
अर्थातू किसी चेतनसे होती है, उसी i 
कारण चेदजन्य ज्ञान भी कारणगुणजन्य अर्थात (SA 
चेतनद्वारा होना चाहिये और वह चेतन जीव शॉ 
हो सकता, क्योंकि वेदजन्य ज्ञानका उपादागपिप | 
अपरोक्ष ज्ञान उसे नहीं हे । इसलिये तद्वत्‌ ज्ञानी 
केवल ईश्वर ही सिद्ध होता है । 


श्रुति--( वेद: पौरुषेयो वेदत्वात्‌ आगुर्वेदवत्‌ ) 
अर्थात्‌ जिसप्रकार आयुर्वेद पुरुषप्रणीत होता! 
उसी प्रकार वेदस्वके कारण वेद भी पुरुषप्रणीत है A | | 
पुरुष जीव नहीं हो सकता, क्योंकि वेद महाइनस। |! 
वाक्य--(वेदः पौरुषेयो वाक्यत्वात्‌ मारत देशाशी | 
पैरुषेयाणि वाक्‍यत्वात्‌ अस्सदादिवाकमवत्‌ ) 
अर्थात्‌ जिसप्रकार महाभारतादि a | 
हैं उसी प्रकार वाक्य होनेके कारण वेद | 
परन्तु वेदके महाज्ञानकल्प होनेके 
प्रणेता नहीं हो सकते, अतः गी 
इश्वर ही वेदवाक्यप्रणेता सिद्ध WA > | 
gen R ढश p | 
प्रचयाजन्यत्वे सति जन्यप्रिमाणल्ात | 
कपाकदयारब्घघटपरिमाणवत्‌ ) E a a 
अर्थात्‌ जिसप्रकार र रि 


उत्पन्न घट-परिमाण है उसी म्र ie | 


क्‌” 
होनेसे जन्यपरिमाणके कारण इण ग ह | 
हैं। और सृष्टिके आदिमें इस म तल्ली है 
संख्याकी उत्पत्ति हमारे बडि कण क्र || 
रा तुत्तीयक्षण pT संसर्गि ह | 
बुद्धिका अभाव है । आ य 21 í| 


करण घट-पट आदि पढेका प्रथम व्यवहार खतन्त्र पुरुषके नित्य बुद्धिवाछा धर आना जाय e 
द्वारा ही प्रयोगमें आया होगा और क्योंकि जीवको संष्टिके २-ईश्वरकों यदि न मानी ही Fi 


- 


ai क i 


wa JJ AA D HH N 


4 ३ 


& उत्तरावली % 


दह अचेतन कर्म स्वयं फल देते हैं, तो यह बात युक्त ! 
qadt | क्योंकि यदि कर्म किसी चैतन्यके नियन्त्रणके 
| का खगमेव फल प्रदान करें तो कर्मोका फल सब समयमें 
ahaa चाहिये, परन्तु ऐसा जगवर्मे नहीं देखा जाता; 
पह कमौंका फलप्रदाता ईश्वर है। पुनः यदि शङ्का की जाय 
$ भाव हें, यदि कर्मफलदाता इश्वर है, और जगते 
सी मनुष्यको सुख-विलाससे पूर्ण तथा किसीको दीन- 
| taaa बना देता है जैसा कि देखा जाता है, तो 
[ते इंधरमें वैषस्य-नेघृण्य दोष आ जाता है । परन्तु 
सो शङ्का युक्त नहीं; क्योंकि इश्वर कमंफळ देनेमें स्वतन्त्र 
| गौर जीवोंको उनके कर्मानुसार ही फल प्रदान करता 
(अत! उसमें पक्षपात-दोष नहीं आ सकता । इसलिये 
परको माने बिना सांसारिक व्यवस्था प्रमाणित नहीं 
ऐ सकती । 
३-ईश्वराखित्वमें अचुमान-प्रमाण किञ्चित्‌ प्रदर्शित 
मैया गया, जिसे विशेष जाननेकी इच्छा हो वह 
गैददयनाचायक्ृत 'कुसुमाञ्जछि', श्रीगंगेशोपाध्यायक्कत 
रिरानुमान-चिन्तासणि,' कदुलीकारकृत 'ईश्वराबुमान- 


| भ आदि अन्थोको देखें जिनमें अनुमानसे नाना प्रकारकी 


| दारा इंश्वरकी सिद्धि की गयी है । 
भव सिद्धिमें S 
हि इश्वरोक्त वेद भी प्रमाणित हो 


६ 
चावामूमी जनयन्देव पकः 
विश्वस्य कत्ती भुवनस्य गोता ।' 


| ( त्‌ खग और पृथ्वीको बनानेवाळे वह एक ही देव 


) सबकी रक्षा करते हैं !-तथा-- 
यी. अह्याणे विदधाति पूव 
ये वै नेदाँशर प्रहिणोति TA । 
देवमात्मबुद्धिप्रकाईं 
; WN शरणमहं प्रपच्चे॥ 
सृष्टिके आदिसें ब्रह्माको उत्पन्न कर जो वेद- 


Sy करता है, उस आत्मबुद्धिके प्रकाशरूप देवके 
जाता हूँ ।! इसप्रकार अनेक श्रुतियाँ 
भमाण है । 


YA 


रक्तच I रि 


परम कारुण्याअगण्य भगवान्‌ अलिजी 
कहते हे कि . महर्षि पतञ्जलिजी भी 


mime पे र 

अर्थात्‌ 'छेरा-कसे-विपाकादिसे असंस्पृष्ट पुरुषविशेष $ 
इश्वर है। तथा भगवान्‌ गौतसने भी अपने इस सूत्र ९ 
“इश्वरः कारणं उरुषकमंसाफल्यदशनाद” अर्थात्‌ 'पुरुपके _ . 
कसोंके साफल्यसे उनके कारणरूपसे ईश्वर सिदध होता ह 
है ।--से ईश्वरकी सिद्धि की है । महर्षि कणाद भी 'संज्ञा- 
कमंत्वसद्विशिष्टानां लिङ्गं प्रत्यक्षप्रबृत्ततया संज्ञाकर्मणः?-- 
इत्या दि सूत्रोसे इश्वरकी आवश्यकता बतलाते हैं। 

सांख्यसूत्रके पञ्चमाध्यायमें यद्यपि ईश्वरको अन्यथा- 
सिद्ध किया है तथापि उसके कपिलम्रणीत होनेमें सन्देह ^ 
है । यदि सांख्यसूत्र कपिलमप्रणीत है तो 'इंश्रासिदोश 
सूत्रको प्रौढिवादमात्र माना जा सकता है और यदि नहीं 
है तो इसकी प्रामाणिकता ही नहीं मानी जा सकती। £ 
वाचस्पति मिश्रने अपनी साख्यतत्तकौसुदीमें “न च 
कषीरप्रवृत्तेरपीश्वराधिष्ठाननिवन्धस्वेन साध्यत्वान्न साध्येन’ 
इत्यादिद्वारा ईखरमें कत्तढ्यका खण्डन किया है Eir 
बतलाया है कि किसी भी कार्यमें कारुण्य और खारथसे ही 
प्रेक्षावत्पुरुषकी प्रवृत्ति होती है । सष्टिकी उत्पत्तिके पूर्व 
जीवॉको सुख-दुःखके साधक हन्द्रियादि नहीं होते, क्योंकि 
उस समय इन्द्रियादिका आश्रय शरीर नहीं रहता है अतः 
उस समय उन्हें सुख-दुःख भी नहीं होते । इसलिये जब 
दुःख ही नहीं तो जीव दुःख-पंरिह्वारक कारुण्य हेखरमे 
कहाँसे आ सकता 1 अर्थात्‌ कारुण्यसे ईश्वरद्वारा सृष्टिं सिद्ध 
नहीं होती । यदि कोई कहे कि सष्टि होनेके बाद जीवोके 
दुःखसे करुणावश ईश्वर उनपर दया करता है, तो यह भी 
सम्भव नहीं हो सकता । क्योंकि जीवॉमें दुःख होनेसे 
तत्परिहारक ईघरसँ कार्यका होना तया श्रमं कारुण्यके 
होनेसे जीवॉमें दुःखका होना अन्योन्याअय दोष ya ya 
जाता है। अतः कारुण्यसे सृष्टिमें हेखरकी et ta 
नहीं हो सकती । दूसरे इरे qina होनेके का oe 
भी अपने खार्थके उदेश्‍यसे सिम मक्त नही हो $ 


Y 


AA 


२-०२ 


५६२ 


WA a पदाठत्ययतः श्रुतेः \ 
वाक्यात्‌ संर्याविरोषान् साध्यो विश्वविदव्ययः॥ 
( कुसुमाज्ञाले ५। १ ) 


अर्थात्‌ कारयस्व, आयोजनस्व, RRA, पद्‌, प्रत्यय, 
श्रुति, वाक्य, संख्याविशेषसे विश्वविद्‌ इँश्वरकी सिद्धि 
होती है । 


कायेत्व-( क्षित्यङ्कुरादिकं सकतुकं कायत्वात्‌ घटवत्‌) 

अर्थात्‌ Rasen घट-पटादि कार्य सकतृक हैं। उसी 
प्रकार पृथ्वी-और अंकुर आदि भी कायं होनेसे सकतुंक 
हैं, और वह कत्ता पृथ्वी आदि उपादान-गोचर अपरोक्ष 
ज्ञान, चिकीषों और कृतियुक्त इंश्वरके अतिरिक्त दूसरा 
नहीं हो सकता । 


आयोजनत्व-( सर्गाद्यकाठीनदरयणुकारम्मप्रमाणुढूयसंयोग- 
जनकं कमे चेतनप्रयतनपूर्वकं कमेत्वात्‌ अस्मदादिशरीरक्रियावत्‌ ) 


अर्थात्‌ जिसप्रकार हमारे शरीरकी क्रियाएँ चेतनके 
च्यापारसे ही उत्पन्न होती हैं, उसी प्रकार सुष्टिके आदि 
कारमें हयणुकसे लेकर परसाणद्वयसंयोगपयेन्त जो कर्म 
हैं वह चेतनके प्रयसे ही उत्पन्न हुए हैं । परन्तु यहाँ चेतन- 
पदसे जीवक ग्रहण न होकर सर्वज्ञ, सर्वशक्तिमान्‌ ईश्वरका 
ही बोध होता है । 


Ta घतिमत्व--(ब्रह्मण्डादि पतनप्रतिवन्धको भूतप्रयकषवदचिहिते 
मत्यात्‌ नियति विहङ्गमघुतकाष्ठवत्‌) 


अर्थात. जिसप्रकार आकाशमै पक्षियोंके द्वारा ai 


. धारण किये जानेपर काष्ठादि स्थित रहते हैं, उसी प्रकार 


धारण किये जाने ( धृतिमत्व होने के कारण ब्रह्माण्डादि 
भो अपने पतनके प्रतिवन्धकरूप किसी प्रयक्षवानूमेँ 


अधिष्टित हैं; ओर वह प्रयत्वान्‌ इंश्वरके अतिरिक्त दूसरा 
नहीं हो सकता। 


4 पद--( पटादि सम्प्रदायव्यवहारः स्व॒तन्त्रपुरुषप्रयोज्य: 
व्यवहारत्वात्‌ आघुनिकरिप्यादि ARAT, ) 


अयात्‌ जिसप्रकार आधुनिक लिपि आदिका व्यवहार 
स्वतन्त्र पुरुषके द्वारा होता है उसी प्रकार ब्यवहार होनेके 
आरण घट-पट आदि पदोंका प्रथम व्यवद्दार स्वतन्त्र पुरुषके 


| दवारा ही प्रयोगमे आया होगा और क्योंकि जीवको संष्टिके 
छ: आदिम Tui जान सुरभव नही, इसिः By SAA तीती री 


& ईशाचास्यमिद्‌ २ सव यत्किञ्च जगत्यां जगत्‌ & 


घटादि पदाँको प्रथम व्यवहारमें 


> 
AAAI NSS 


अतिरिक्त दूसरा नहीं हो सकता E सेवा हे 


प्रत्यय---(वेदजन्यज्ञानं कारणगुणजन्य 
प्रमावत्‌ ) मालात त्व 
अर्थात्‌ जिसप्रकार प्रत्यक्षादि प्रमा करुना 
अर्थात्‌ किसो चेतनसे होती है, उसी प्रकार प्रमा हके 
कारण वेदजन्य ज्ञान भी कारणगुणजन्य अथात्‌ कि 
चेतनद्वारा होना चाहिये और वह चेतन जीव र 
हो सकता, क्योंकि वेदजन्य ज्ञानका उपादानविषक 
अपरोक्ष ज्ञान उसे नहीं हे । इसलिये तद्वत्‌ e 
केवल ईश्वर ही सिद्ध होता है । 
श्रुति--( वेद: पौरुषेयो वेदत्वात्‌ आयुर्वेदबत्‌ ) 
अर्थात्‌ जिसप्रकार आयुर्वेद पुरुषप्रणीत हेत 
उसी प्रकार चेदत्वके कारण वेद भी पुरुषप्रणीत है शेर 
पुरुष जीव नहीं हो सकता, क्योंकि वेद महाश 
इसलिये जीवातिरिक्त ईश्वर ही वेदप्रणेता सिद tati 
वाक्य--( वेद: पोरुषेयो बायत, मारत देशी | 
पौरषेयाणि वाक्यत्वात्‌ अस्मदादिवाक्मवत्‌ ) e | 
अर्थात जिसप्रकार महाभारतादि वाक्य ३९ १ 
ळे वेद भी परे 
है उसी प्रकार वाक्य. होनेके कारण | 
होनेके कारण चेतन जीव | 
परन्तु वेदके महाज्ञानकल्प aa | 
प्रणेता नहीं हो सकते, अतः pa ३। 
mee ल रह 
MN ताला 
प्रचयाजन्यत्वे सति जन aa | 
कपाकद्यारब्घघटपरिमाणवत्‌) . 
अर्थात जिसप्रकार कप 
उत्पन्न घट-परिमाण है उसी दण परिसर 


aa हैं, तो यह वात युक्त 
: गदि कर्म किसी चैतन्यके नियन्त्रणके 
|, खयमेव फल प्रदान करें तो कर्मोका फल सब समयमे 
(मिता चाहिये, परन्तु ऐसा जगतमें नहीं देखा जाता; 
दोका फडम्रदाता ईश्वर है । पुनः यदि शङ्का की जाय 
l पान हैं, यदि कर्मफळदाता ईश्वर है, और जगतमें 
| 4 पी मदुष्यको सुख-विलाससे पूर्ण तथा किसीको दीन- 
। pakaa बना देता है जैसा कि देखा जाता है, तो 
| 
] 
] 


kan दोष आ जाता है ।' परन्तु 
Wag युक्त नहीं; क्योंकि ईश्वर FAKE देनेमें स्वतन्त्र 
॥और जीवोंको उनके कर्मानुसार ही फल प्रदान करता 
। अतः उसमें पक्षपात-दोष नहीं आ सकता ५ इसलिये 
को माने बिना सांसारिक व्यवस्था प्रमाणित नहीं 
ऐ सकती । 

| at अनुमान-प्रमाण किञ्चित्‌ प्रदर्शित 
भा गया, जिसे विशेष जाननेकी इच्छा हो वह 
iniga कुसुमाञ्जढि”, श्रीगंगेशोपाध्यायक्ृत 
| शिुगारचिन्तामणि/ कद॒ळीकारकृत 'ईश्वराजुमान- 
प अन्योको देखें जिनमें अनुमानसे नाना प्रकारकी 

ईश्वरको सिद्धि की गयी है 


भव इंधरकी सिदे ईश्वरोक्त वेद भी प्रमाणित हद 


| है। जैसे... 


'वामूमी जनयन्देव पकः 
i भौर विश्वस्य कत्ती भुवनस्य गोप्ता ५ 
६ 


(` खगे और पृथ्वीको बनानेवाळे 

| "भा ) सवदी रक्षा करते है 0 
À i सदा 

यो दे दाश्च प्रहिणाति तस्तै \ 


मह्याको उत्पन्न कर जो àg- 


प्रकाशरूप देवके 
सप्रकार अनेक श्रुतियाँ 


७. 


& उत्तरावली & 


iii AAA 


कहते हैं कि-- ; 
'हेशकरमविपाकाशयेरपरामृष्टः पुरुषविशेष इश्वरः 


अर्थात्‌ 'क्ेश-कम-विपाकादिसे असंसृष्ट पुरुषविशेष 
ईश्वर है । तथा भगवान्‌ गौतमने भी अपने इस सूत्र 


“इश्वरः कारणं पुरुषकर्मसाफल्यदशंनात? अथात्‌ 'पुरुषके _ - 


कसोके साफल्यसे उनके कारणरूपसे ईश्वर सिद्ध होता 
है । से इंश्वरकी सिद्धि की है । महर्षि कणाद भी 'संज्ञा- 
कमेत्वस्मद्विशिष्टानां लिङ्ग प्रत्यक्षप्रबृत्ततया संज्ञाक्मणः'-- 
इत्यादि सूत्रासे इश्वरकी आवश्यकता बतलाते F | 
सांख्यसूत्रके पन्चमाध्यायमें यद्यपि इश्वरको अन्यथा- 
सिद्ध किया है तथापि उसके कपिलग्रणीत होनेमें सन्देह 
है । यदि सांख्यसूत्र कपिलमप्रणीत है तो “ईश्वरासिद्धोः? 
सूत्रको प्रौढिंवादमात्र माना जा सकता है और यदि नहीं 
है तो इसकी प्रामाणिकता ही नहीं मानी जा सकती । 
वाचस्पति मिश्रने अपनी साख्यतत्त्कोसुदीमे 'न च 
क्षीरप्रवृत्तेरपीश्वराधिष्ठाननिबन्धत्वेन साध्यस्वान्न साध्येनः 
हृत्यादिद्वारा ईश्वरमें कत्तव्यका खण्डन किया है और 
बतलाया है कि किसी भी कार्यमें कारुण्य और खाथेसे ही 
प्रेक्षावत्पुरुषकी प्रवृत्ति होती है । साष्टिकी उत्पत्तिके पूव 
जीर्वोको सुख-दुः्खके साधक इन्द्रियादि नहीं होते, क्योंकि 
उस समय इन्द्रियादिका आश्रय शरीर नहीं रहता है अतः 
उस समय उन्हें सुख-दुःख भी नहीं होते । इसलिये जब 
दुःख ही नहीं तो जीव दुःख-परिहारक कारुण्य इखरमे 
कहाँसे आ सकता ! अर्थात कारुण्यसे ईश्वरद्वारा सृष्टि सिद्ध 
नहीं होती । यदि कोई कहे कि सृष्टि होनेके बाद जीर्वोके 
दुःखसे करुणावश ईश्वर उनपर दूया करता है, तो यह भी 
सम्भव नहीं हो सकता । क्योंकि जीवॉमें दुःख होनेसे 
तस्परिहारक ईश्वरमें कारुण्यका होना तथा इंश्वरमें कारुण्यके 


होनेसे जीवोंमें दुःखका होना अन्योन्याश्रय दोष पूण हो १ 


जाता है । अतः कारुण्यसे सृष्टिमें ईश्वरकी प्रवृत्ति सिद्ध 
नहीं हो सकती । दूसरे ईश्वरके पूर्णकाम होनेके कारण 
भी अपने स्वार्थके उद्देश्यसे सष्टिसँ प्रवृत्त नहीं हो सकता, 
अतः ईश्वर कदापि जगतका कत्तों नहीं है, किन्तु प्रकृति 
ही जगस्कन्नीं है । 
परन्तु सांख्यवादियोंकी यह बात युक्तियुक्त नहीं है, 


वेदुब्यासकृत बह्मसूत्रके 'ईक्षतेनोशब्दम" इत्यादि, | 
का [ख्यसतका निराकरण होता है ।. महर्षि जैमिनि 
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परम कारुण्याअगण्य भगवान्‌ महर्षि पत्जलिजी भी 


o य एशद कर हे. o कुमारिल भट्ट mR पू्व-मीमांसकॉने भी अपने 

शास्तरोंमे ईश्वरकी चर्चा नहीं की है, कमंकी प्रधानता 
. दिखळाना ही उनकी इस प्रवृत्तिका कारण है । 

¢: 


न उपयुक्त संक्षिप्त प्रमाणोद्वारा ईश्वरको अनेक नामोंचाछा 
ह कहा गया है-- 
दै यं शैव समुपासते शिव इति ब्रह्मेति वेदान्तिनो 
बौद्धा बुद्ध इति प्रमाणपटवः कर्तेति नैयायिकाः ! 
गहंर्तित्यथ जैनशासनरताः कर्मेति मीमांसकाः 
सोऽयं नो विदधातु वाम्छितफछ बैकोक्यनाथे हरिः ॥ 
अथात्‌ 'जिस ईश्वरको शेवलोग शिव मानकर 
उपासना करते हैं और वेदान्तीलोग जिन्हें 'बह्म' मानते 
* हें, बौद्ध 'बुद्ध' मानते हैं, प्रमाणपडु नेयायिकगण जिन्हें 
` ध्जगत्कता? मानते है, जैनीलोग जिन्हें "अईन? मानते हैं 
और मीमांसक जिन्हें 'कर्म' मानते हैं, ऐसे त्रिलोकनाथ 
हमारी रक्षा करं ।' यदि सच पूछा जाय तो संसारमें कोई 
ऐसा पुरुष न होगा जो ईश्वरको न मानता हो। महानास्तिक 
'चार्चाकादि भी किसी-न-किसी तरह इंइवरको मानते ही 
हैं; श्रीडद्यनाचायंजी कुसुमाञ्जलिमें लिखते हें-- 


दुर. इह ये कमपि पुरुषाथेमथयमानाः शुद्धबुद्धस्वमाव इति 
` AR आदिविढ्वान सिद्ध इति कापिराः; केशकर्मविपाका- 
६ भेरपरमृष्टो निमोणकार्यमधिष्ठाय सम्प्रदायप्रद्योतको5नुप्राइ- 
` ANAR लोकवेदविस्द्धैरपि निर्केप, स्वतन्त्ररच्ेति 
Aga शिव इति शैवाः; पुरुषोत्तम इति वेष्णवाः, 
| पितामह इति पौराणिकाः, यज्ञपुरुष इति याशिका:; निरावरण 

इति दिगम्बराः; उपास्यत्वेन देशित इति मीमांसकाः; यावदुक्तो- 
` ` पन्न इति नेयायिकाः, ळोकव्यवहारसिद्ध इति चावकाः, कि 
.. बहुना कारबोऽपि यं विश्वकर्मेति उपासते तस्मिज्ञेव जातिगोत्र- 
` प्रवरचरणकुरुघमोदिवदाससार प्रसिद्वाऽनुमवि भगवति सन्देह 

\? 
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एव कुतः १ 
7 य 


९ . `, ` ज्योत इस संसारम किसी भी घुरुपार्थके चाहनेवाडे 
` पुरुष ईश्वरको मानते हैं। जैसे अद्वैतवादी इश्वरको ya 
बुद्ध खभाववाला मानते हैं, कापिलमतवाळे उसे आदि 
विद्वान्‌ और सिद्ध मानते हैं, पातअछ उसे झेशादिरहित 

` कहते हैं, महापाशुपत छोग छोक-वेद-विरुद्धसे निळेप और 

a स्वतन्त्र सानते हैं, शैव उसे दिव कहते हैं, वैष्णव पुरुषोत्तम 
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पुरुष कहते हैं, दिगम्बर ( जैन ) उसे a 
सीसांसक उसे उपासनासे प्रसिद्ध कहते ह हे 
नगदको कहते हैं, चावा खोक, नकि 
अधिक क्या कहें शिल्पशास्रज्ञ भी जिसे WA 
हैं उस गोन्न-प्रवरादिके समान समख संसारे a 
परमात्मामें सन्देह कहाँसे हो सकता है! 


इश्वर वेदोंके द्वारा हिताहित उपदेशोक्ो देवा 
जगतका परसपिता है । उसे नेयायिकलोर जग 
निमित्त-कारण तथा अद्वेतवादी अभिन्न निमित्तो 
कारण मानते हैं । इसी प्रकार समस्त आचाय ईशर 
जगतका कारण मानते हैं । इश्वर पितृवत्‌ दयालु है, गो! 
भी दुश्चरित पुरुष उसकी शरण लेता है तो वह पेश | 
उसे शुनीतकर सर्वोच्च बना देता है । जीव भगवानूकी शण 
लेकर ही उसकी कपासे इस महादुःखरूप संसारसे त | 
जाते हैं । एक उपासक कहता है-- | 

अपराचसहस्रमाजनं पतितं भीममवाणबेदे। | 
अगति शरणागतं मजे कृपया केवरमात्मसाळुर॥ | 

अर्थात. È भगवन्‌ ! इस भयङ्कर संसारे mei ; 
अपराधोंका पात्र बना हुआ मैं दूसरे के pe 
देखकर आपके शरणको प्राप्त होता हू! न 
कृपाकर सुझे अपनाइये ।' | 2 

४ -gà भगवानकी अकारण परमदयाढुतापर 
है, वह अनेक अवसरॉपर मेरे अपराधॉका रा 
मेरी चित्त-घूत्तिको अपनी ओर छगाता उं 
प्रकारके दुःखासे त्राण करता ei 
कोई भी करुणाशील तथा 
स्वयं श्रीमुखसे कहते द 


चिप्र मवति घर्मात्मा! 
मा हि पाई ब्यपशित्य गई पहर 
जियो वैश्यास्तथा शूद्रा 
मेरा पूणे विश्वास है कि afa 
भगवानके अनन्य शरण 
ही क्रियाके मलुष्यका 
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>किस á 
सर्वधर्मान्परित्मज्य  मामेकं शरणं ` ब्रज 
` अह ला सर्वपापेम्यो मोक्षयिष्यामि मा शुचः ॥ 
waa दोषोंसे मेरा मन विक्षिप्त होता है 
Kata परमात्माके नाम-स्मरणसे मेरे चित्तमें शान्ति 
गी ै। उसके स्मरण और ध्यानसे RJA सब कुछ 
| हकर सकता है । मैं तो श्रीहरिको संसाररूपी बरका 
ama हुँ .. | 
भव एव. वट: प्रोतः ` तत्पतिः. परमेश्वर; ३. 
WA नौमि देवेशं शं वंटपति प्रभुम्‌ ॥ 
अथा संसार ही वट है ओर उसका पति परमेश्वर 
तः उस देवेश लक्ष्मीपति प्रभु वटपतिको मैं नमस्कार 
mE  : - | 
ह वटपति भगवानको मैं शिवेश या श्रीशसे अभिन्न 


"येक मानव-प्राणीके लिये इंश्वरमें विश्वास 
श अनिवाय है। इसके बिना मबुष्यका चल ही नहीं 
अविद्या अथवा अज्ञानके प्रभावसे मनुष्यको दुःख 
होता है। जगत्‌ दुःख, शोक, विपत्ति 
वेदना पूण हे । जगत्‌ आगका गोला है । राग-दवेष, 
महो भरा हुआ अन्तःकरण जळती 
Gi क पी gar अमके कारण मोहमें पड़ रहे हैं। 
यद रमे हि ले इमे खयमेव सुक्त होना 
K कलर शास करनेसे ही हो सकता है । 
पो की हल सकता । यहाँतक कि यदि हमें 
दि, wa मासि हो-जाय तो उससे भी हमें 
नहीं भि शोक, सय और निराशा आदिसै 
दारा भा केवळ इंश्वरमे श्रद्धा तथा 
मति हो उमा होनेसे ही यथार्थ शाश्वत 
नान ह तथा: हस सब प्रकारके भय 
है। 3... सकते हैं जो प्रतिक्षण हमें 
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॥ त छ श्रद्धा होनेसे 
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(३७) स्वामी श्रीशिवानन्दजी 


नहीं है। घन और ऐख्र्यसे हमें - 


Waza अज्ञानान्धकारको इः ` 
CC-O. Jangamwati:Math Collection, Varana HB हमारे, Iddhanta eGangotri Gyaan Kosha a 
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KAA 
I 
सानता हुँ, यही मेरा सगुण-ब्रह्मके सम्बन्धमें निश्चय है— 
इसीको स्वनिर्मित वटपत्यष्टकमें मैंने इसप्रकार लिखा है-- 

निराकारं स्वामिब्जयतु तव रूप श्रुतिनुत | | 
अह तु त्यां मन्थे करचरणयुक्त गुणनिचिम्‌ | 
'शिवशः श्रीशो वा मवतु.न भिदा यत्र तमहं। | 
.. नमामि श्रीनाथ भवभयहरं, श्रीवटपतिम्‌॥ | 
' भरवानकी अपरस्पार महिमाको सुझ-जैसा मन्दप्रज्ञ 
सचुष्य क्या वर्णन कर सकता है ? पर हरिचरण-सेवी 
भगवद्‌-भक्तोकी कृपासे.जो कुछ सुना था, लिख दिया है, 
अब इसे-- j ua 
यत्करोषि यददनासि यज्जुहोषि ददासि यत्‌। | 
यत्तपस्यसि कौन्तेय तत्कुरुष्व मदषणम्‌॥ = . 
इस शोकके अनुसार प्रभु-चरणोमें समपंण करता हूँ । 


pr 


इंश्वरमें और इश्वर-प्रासिमें भद्धा ` रखनेसे इमे परम 


` झास्तिकी प्राप्ति होगी, उस शान्तिके प्राप्त दोते ही ससख Ya 


दुःख निर्मुळ हो जायँगे । फिर हमारा भटकना बन्द हो. . 
जायगा । इम; कर्मके बन्धनसे छूट जायंगे । इम अमर हो ई: 
जायँगे। हमें शाश्वत दिव्य ज्ञानकी प्रासि होगी। इस एक | 

ऐसे पदको प्राप्त होंगे.जहाँसे पुनः इस दुः्खसय छोकको ( 
लौटना न होगा, क्योंकि दिव्य ज्ञानके द्वारा हमारे पापो- | 


zA संदे । हारे ऊपर कृपायुक्त 
उन्हे सुगमतासे प्राप्त कर. A 


La 


h 
पु 
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नष्ट कर देते हैं। यदि हम इद भक्ति और श्रद्धापूर्वक 
अपने सनको उसमें छगाचें तो वह संसार-समुद्रसे शीघ्र 
ही इसारा उद्धार करते हैं। हम तीनों गुणोंको पार 
कर जाते हैं तथा जन्म-म्त्यु, जरा-शोकसे छुटकारा पाकर 
अमर-सुधाका पान करते हैं । उनमें विश्वास करनेसे भक्ति 
और श्रद्धाके द्वारा हम उन्हे तत्त्वतः जानेंगे तथा उसमें 
प्रवेश करेंगे। उनकी कृपासे हम मार्गमे आनेवाली 
समस्त बाधाओं को दूर करेंगे तथा परमपद--परसघासको 
प्राप्त होंगे । 
__ २-यदि इम इंधरमें विश्वास न करेंगे तो हमें इस 
“संसारमें बारम्बार जन्म लेना पड़ेगा तथा नाना प्रकारके 
दुःख सहने पड़ेंगे । अज्ञानी, श्रद्धाहीन तथा संशयात्मा 
पुरुष विनाशको प्राप्त होते हैं। उन्हें तनिक भी gart 
प्राप्ति नहीं होती । संशयात्माके लिये न तो इहलोक हे और 
न परलोक । जो पुरुष इंश्वरमें विश्वास नहीं करता, वह 
सत्य और असत्यको नहीं पहचान सकता, उसे विवेक-शक्ति 
नहीं रहती । ऐसे पुरुष असस्यवादी, अभिमानी और 
अहंकारी होते हैं । उन्हें अतिशय काम, क्रोध और लोभ 
होता है। चे गर्हित उपार्योसे धनका अर्जन और संग्रह 
करते हैं । चे आसुरी स्वभावके मनुष्य बन जाते हैं। चे 
नाना प्रकारके घोर पाप करते हैं । उनके जीवनका कोई 
आदश नहीं होता, वे आसुरी-योनिको प्राप्त होते हैं, तथा 


_ , जन्म-जन्मान्तर सूदताको प्राप्त हो हीनतस नरकमें गिरते हैं। 


३-तृतीय प्रश्नका उत्तर “ब्रह्म” शीषेकके लेखमें आ 
गया है I 


= ७-लगभर डेढ़ सौ वर्ष हुए, दक्षिण-भारतके 


त्रिचनापछी-जिलेमें कारुर-स्थानके समीप नेरुर-आममें . 


सदाशिव ब्रह्म इन्द्र सरखती नामके एक बहुत ही प्रसिद्ध 
ज्ञानी-योगी रहते थे। उन्होंने बह्मसूत्रवृत्ति, आत्मविद्या- 
विलास तथा अन्य बहुतेरे ग्रन्याका प्रणयन किया था 
तथा नाना प्रकारके चमत्कार दिखढाये थे। एक बार जब चे 
कावेरीके तटपर समाधिमझ थे कि बाद्से बहकर किसी दूसरे 
स्थानमें चले गये और बालूके नीचे गढ़ गये। मजदूर 
खेत जोतनेके छ्यि गये और उन्होंने योगीके सिरपर 


. आघात किया और उससे कुछ रक्त निकल आया । उन्होंने 


Eo + 


R 


वहाँ खोदना शुरू किया और एक योगीको समाधिस्थ 
देखकर चे अत्यन्त चकित हुए । 


हर Ka ; २ TE e | 
न n शार एक समय वह अवधूतके ETA नंगे ही... 
Te: 
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& ईशावास्यमिद्‌* सर्च यत्किञ्च जगंत्यां जगत्‌ ® 


एक सुसल्मान-सरदारके कु घुस गये 
सरदार महात्माके ऊपर बहुत ही गुस्सा । वह 
उसने क्रोधमें उनकी एक बॉइ कार डाली yani । 
ब्राह्मण बिना ही कुछ कद्दे-सुने वहाँसे चछ दिये, रने 
ढंगसे मालूम होता था कि उन्ह तनिक भी कष्ट नही है। 
सरदार महात्माकी इस अद्भुत अवस्थापर अत्यन्त ही 
चकित हुआ । उसने विचारा कि यह अवय ही ¦ 
कोई महात्मा है। उसे बड़ा ही पश्चात्ताप हुआ और 
उसने महात्मासे क्षमा माँगनेके लिये उनका पीछा किया। 
सदाशिवको पता ही न था कि उनकी बाँह करी हुई है। 
जब सरदारने केम्पकी सारी घटना उनसे कह सुनायी तो 
सदाशिवने कह दिया कि हमने तो क्षमा कर ही रक्सी है 
और उन्होने अपनी कटी हुईं बाँइको छू दिया । वहाँ ताउ 
नयी बाँह निकल आयी । 


इस सहात्माके जीवन-चरित्रको जाननेसे मेरे मत 
गहरा प्रभाव पढ़ा । सुझे इढ विश्वास हो गया कि मद 
ओर इन्द्रियांकी क्रीडासे तथा विषयोसे परे एक खतन | 
दिव्य जीवन है । वह महात्मा जगतसे नितान्त अनार | 
रद्दते थे । जब उनकी बाँह कट गयी थी तो उन्हें तरिर 
भी उसका agaa नहीं हुआ था । वह दिव्य 
सराबोर थे । साधारण पुरुष 
भी चीत्कार कर उठता है । आपत 
महात्मा सदाशिवकी इस अद्भुत घटनाको 
जब मैने इसे पुस्तकॉमें पढ़ा तब मेरे 
विश्वास हो गया कि एक देवी 
जीवन हे जहाँ समस्त दुःख gt 
कासनाएँ परितृप्त हो जाती हैं तथा मड" री 
परम शान्ति तथा परम ज्ञानकी प्राप्ति 


चय 


निम्नलिखित विचारोंसे g सदा ई 


मासतक उनकी रक्षा कौन करत 
उत्पन्न होनेके पूर्व माताके 


करता है *--ईश्वर ! m 
कौन परिणत करता दै! १ | 


वमेत HAA कर ri ता è Kosha 
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हाल सो हैर! अलम भवना गले कद दळ जप बराक पहुँचाता है !--इ्र ! असीम अनुकम्पा प्रत्येक वस्तुमे, सष्टिके प्रत्येक परमाणुमें 


जो अखण्ड चट्टानके भीतर रहता है भोजन दीख पड़ती है । एक छोटे-से अपराधके करनेपर भी तुम्ह 
jaa है ia ! वह शारीरके भीतर मेहतर- अपने नौकरको क्षमा करना बहुत ही कठिन जान पड़ता _ 
4 za करता है, ag बाह्य HATA सूअरका रूप है । तुम कितना क्रोध प्रकट करते हो, परन्तु परमात्मा 
(र प्राकृतिक मेहतरका काम करता है। वह नारंगी- असंख्य जन्मोके तुम्हारे करोड़ों घोर अपराधोंकों क्षमा 
हुक रुप घारणकर तुम्हारे सूखे गळेकी प्यास बुझाता कर देता है । वह कैसा अद्भुत घैयंवान्‌ है ! उसकी अपूर्व 
Hia एक सावधान नौकरके समान तुम्हारी आँखोंके करुणाको तो देखो ! उसका सतत चिन्तन करते रहो । 
| बन्द कर देता है जिससे उनमें धूळ न पड़ने उसे सदा स्मरण करो । श्रद्धा और भक्तिके साथ उसके 
दे । वह तुम्हारे छिये सब कुछ करता है । उसकी gR, राम, नारायण, शिव प्रश्वति नामोंका जाप करो । 


—— Aa 
(१८) श्री-श्रीमीमचन्द्र चटर्जी बी० ए०, बी" एल०, बी० एससी, 


एस० आइ३० 8० इ०, एम० आइ० go 
छरनुग्रहकी Wa अपने जीवनमें ईश्वराजुअहकी लिये गमछेमें बाँध लिया और सूतिकागृहको साफकर 
गि कब हुईं है, यह बात पूछी गयी है | अपने विषयमें मुझे छे जानेको तैयार ही थी कि उसी समय मेरी चाची- 
छ कहना यद्यपि शिष्टाचार-विरुद्ध होगा तो भी मैं ने पुत्र हुआ किन्तु मरा हुआ? सुनकर विसित और 
YA कुछ घटनाओंको संक्षेपर्मे लिख रहा हुँ। इसमें दुःखित हो सूतिकाग्रहमें प्रवेश किया, उसने मुझे खोल- 
शा कहाँ अहङ्कारका भाव आवे, उसपर पाठक कृपया कर मेरे शरीरसे मिट्टी हटाकर देखा कि शरीरका छाळ 
Maji रंग है तथा सङ्‌ जानेपर जो दुर्गन्ध होती है, वह भी नहीं... 
परम ही पितृहीन होनेके बादसे आजतक मैं है । उन्होंने सन्देह करके शरीरका सब मेक दाया गोर जळ 
शर ईशरकी कृपाका उपभोग करता आ रहा हूँ। पैरोपर, Ja गोल सिचं छगायी, तथा और क्या 
कि उसकी कृपाका कौन-सा नसूना आपको बतलाऊँ, क्या किया, मुझे माळूम नहीं । फल यह हुआ कि मैं रोने 
hina नहो आता । अनेकों घटनाएँ साधारण इष्टिसे - और श्वास छेने छगा। अगवानूकी कृपासे bs 
ह क जान पड़ी थीं, परन्तु कुछ दिनॉ ata गंगा-यात्रा नहीं करनी पढी l चाची बहुधा gà र 
पे सै X गयी कि शिव कभी अशिव नहीं जन्म-दत्तान्त सुनाया बरती की और सेरे बड़े 
|स मेरी दाई वर्षका शिक्षु जब Rada हुआ, भेरी अवस्था लगभग चार वचक [सार कलि 
3 भा भाता कहती थी कि “जब तुमलोगोंको .. भाईकी सात वर्षकी थी, उस समय मेरे por 
| ' करत, शिवको स्मरण करना, वद ad- रोग हो गया । माताने कोई उपाय नु देख mia कया ( 
को दो जित अवस्थामै तुम जहाँ उन्हें पुकारोगे, वैद्यनाथजीके यहाँ धरना दिया । बाबा Ro Ee 
l dai अच्छा होगा, करेंगे । शिव अशिव नहीं प्रार्थना करती हुईं वह कह T बाजारसे ; 
क्या अपनी अवस्था जना देना, क्या रहने गीं । हम दोनों माझ्याने पहले मिळगेसे हमें 
नहीं चाहिये लिया दूसरे दिन भात न 
"मातृ » इसको वह आप समझ खरीदकर कुछ खा खय , ई किन्तु उतारनेके 
"आदेश? ही इसलोगोंकी सूळ सम्पत्ति कष्ट जान पढा और इसने भात है दिना खाये 
j इस इसीको ढेकर उथळ-पुथळ समय भातसे भरी हाँडी उलट गयी ya हल ह 
pi डर प्राथैना की कि 'हमें बहुत ही 


| AT So GD nnd क छ Tm oa च्च याङ भनी रक छी "u 20 
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j W मेरा खास बन्द (Suspended भूख सता रही है, आप शीघ्र ही हमारी ला आ 


|.) BA 
A taara शरीरपर fin कृतार्थ कीजिये।” कहनेकी आवश्यकता नहीं कि बाबा क 
mqi -सी लगे रहने- देकर अको 

x TEE शिवने उसी रातको हमारा करन्दन सुना और माताको आदेश _ 


सझकर सुझको 
CC-O. Jangamwadi Math Collection, Varanasi.Digitized By Siddhanta eGangotri Gyaan Kosha न 
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देकर कृताथ किया। बादको जब मेरा रोग बहुत बढ़ गया, 
तब कलकत्ते के प्रसिद्ध डाक्टर R: L. Dutta. ने जवाब दे 
दिया तथा मुझे तीन दिन घरसे बाहर तुलसीके तले रक्खा 
गया । उस समय. माताने कहा कि “दत्त साहेबने जवाब 
दे दिया है परन्तु बाबा वेद्यनाथने आदेश किया हे क्रि 
तुम्हारा पुत्र अकालमें ही कालकै गालमें नहीं जायगा, इस 
आदेशकी वात सेरे द्वारा कहलाकर माताने मुझे दूसरे 
डाक्टरको दिखानेके लिये कहा और साथ ही यह भी कहा 
कि 'कोई भी डाक्टर इलाज करें, सेरा लड़का अवश्य बच 
जायगा । तो भी एक डाक्टरका इलाज कराना चाहिये 
'निमित्तमात्र भव सब्यसाचिन्‌।? इसी समय एक दिन 
डाक्टर वावूने मेरे वेशेडोना टिचर मालिश करनेकी 
व्यवस्था की, परन्तु कम्पाउण्डरने सूलसे उसे खानेकी दुवा 
वतलाकर भेज दिया। भेरी माता अ'गुळीसे.दवा उठाकर 
सुझे खिलाना चाहती थी, परन्तु दवामें अत्यन्त दुगन्ध 
पाकर डाक्टरको बिना दिखाये खिलाना उचित नहीं 
समझा और उसको अलग रख दिया । कहना नहीं होगा 
कि भगवत्कृपासे इस वार भी सेरे प्राण वच गये । उनके 
इस विश्वासी तथा मेरे बचनेकी यह वात आज भी 
मेरे हृदय-पटपर अङ्कित है । शिवने हमारी पुकार सुनी । 
वास्यकालमें ही उनकी कृपापर मेरा दृढ़ विश्वास हो गया, 
ग्यारह. सहीने रोग सुगतकर मैंने पथ्य लिया ।. और 
भगवस्कृपासे मैं अवतक जीवित हूँ । 


परिश्रमका अभ्यास- अत्यन्त गरीब होनेके कारण 
उ्योतिपियोंने तथा दो एक आत्मीय स्वजनोंने कहा--इसके 
नंसीबमे विद्या नंहीं हे, यह कभी इण्डौस भी पास नहीं कर 
सकेगा, इसप्रकार कई तरहकी असुविधा होनेके कारण 
में पढ़ना छोड़कर १३ वर्षकी अवस्थामें New Glenes 
चायबागानमें नौकरी करने जलरूपाईगुडी चला गया। 
पाँच महीने बिना वेतन काम सीखनेपर १५) महीना 
वतन हुआ । उसमेंसे ५०) मैं. माताको भेजता था और 
५) में अपना सारा काम चलाता था । मैंने सिर्फ qa 
सहीने यह नौकरी की । सुबह ६ -बजेसे ११ बजेतक, 
फिर १२ बजेसे ८ बजेतक तथा पुनः रातको ९ बजेसे २ 
वजेतक कास करता था । इसप्रकार १८ घण्टा फेक्टरीसें 
'चाय तयार: करता था । चेतन केवळ १५) मासिक था । 
अगवानूकी यह विशेष कृपा थो क्योकि इसीके कारण सुझमें 
परिश्रम करनेकी शक्ति आ गयी और अभ्यास हो गया । 
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स 5 अस्यासन्न | 
नह! कर सकता । | 

इश्वर-निर्भरताकी शिक्षा--रुड़कीमें कोई अनुचित काय | 
न करनेपर भी तीन वर्ष अध्ययन करनेके बाद FAR | 
मिथ्या दोषारोपण कर मुझे कालेजसे निकाल दिया गया। | 


MN तन सया यदि इसप्रकार परिश्र 
होता तो सैं कभी इतना कार्य न 


सप्ताहके बाद ही सुझे गारण्टीड नौकरी मिलनेवाही थी 
इसी समय सुझपर यह आघात छगा। मैंने छाचार x 
गवनेर जनरछकै समीप मेमोरियल भी भेजा परन्तु कोई 
फल न हुआ । अगवानूकी इच्छा दूसरो ही थी । घर-द्वार- 
सवंस्व बन्धक रखकर ऋण लेकर पढ्ने गया था, सोचा 
“था कि निश्चय ही कृतकार्य होऊंगा । हठात्‌ ऐसा क्यों 
हो गया, उस ससथ मैं बहुत सोचनेपर भी नहीं समझ 
सका । ऐसी अचस्थामें मेरे मनमें धर्मत्याग या आत्महत्या 
करनेकी बात न आयी हो, ऐसी बात नहीं है । सम्भवतः 
मुझसे पहले कोई भी छान्न कालेजमें इसप्रकार अपमानित 
नहीं हुआ होगा, इसप्रकारकी तुळनामूलक धारणा gÀ 
ओर भी अंधीर बनाये डालती थी । किन्तु (शिव: अबत 
नहीं हो सकते” इस दृढ़ विश्वासके सहारेसे ही मैंने पर 
धारण किया, किसी कर्म फलका भोग था, हो गया। बग 
क्षयः? “भोगनेसे भोगोंका नाश होता हे» इस 
सुझे विशेष . सान्त्वना मिली । मैं उस्साइके साय पा 
लिखने एवं अन्यान्य कर्मोंमें लग गया । मुझे 
शब्द याद आ गये-- 
मयि सीणि कर्माणि संन्यस्याध्यात्मचेतसा! N 
निराशीर्निममा भूत्वा Zaa a ` TO) 
अर्थात्‌ 'सुझमें समस्त कर्माको pe होकर 
निक्षेप करके, आशा-ममता-रहित च है ! 
युद्ध करो V ERS कदाचन 
कर्मप्येवाधिकारस्ते मा फळेषु करमणि ॥ 
मा कर्मफल्हेतुमूमी ते RS गीता २ । 


अर्थात्‌ kadi 
कदापि नहीं । तुम क ar | 
00 उ sa | 


.. आगे चलकर भगवान 


+ उत्तरावली g 


AA E 
होता रहा । एवं इसी रुड़की-कालेजके ग्रिसपछ 
सिर आफू पब्लिक इन्स्ट्क्सनूने रुइकीके इलेक्दि- 
f तिये शिक्षकको इलेक्दिकल इजिनियरिंगकी 
af | लिये 
pikaren देनी चाहिये यह जाननेके f सेरे 
(ह भेजा । | > i 
पकारी नौकरीसे कुछ दिनोंतक पाप-क्षय करके 
शिश्न जीवन बिताता तथा कुछ पूँजी भी इकट्ठी 
भीखकी झोली नहीं उठानी पड़ती । 
तु खकीमें नौकरी न मिलना बहुत अच्छा हुआ, 
एकके भगवानूने सुझपर कितनी कृपा की, सो कहा 
daam मैं कालेजसे निकाले जानेके बाद वहाँ 
हपर्दिफकेट लेने गया था, परन्तु. प्रिंसिपल महोद्यने 
इभी नहीं दी । उन्होंने में उस कालेजमें तीन वर्ष पढ़ 
PE इसका भी प्रमाणपत्र न देकर HA Non- 
ka संसार-यात्रा-निर्वाह करनेके लिये 
धिं मेन दिया । परन्तु भगवस्कृपासे मैंने आगे चल- 
Eao 1. E: E.(Chartered Electrical 
र M.I.E. उपाधि प्राप्त की जो. इज्ञलेण्ड 
भारतका श्रेष्ठ Professional recognition 31 
| Sa भारतमें सिफ पाँच ही सजन 
a a पड़ता है कि बिना विलायत गये यह 
| DS हुई है। भगवान्‌ कृपा करके नाना 
i ८५५ है, चायबगीचेका मजदूर कहाँ- 
सी इस बातको शिव जानते थे । शिवक्की 
ha । A । अपने पेरॉपर खड़े होना 
[Rama z परिश्रम करना होगा । देशके 
Sr देखकर चलना होगा, अहङ्कार 
भिषण द r र फेंकना होगा । माँ कालीकी 
h i शासन वाहन शवरूप महादेव होना 
| भा हम़ा३ ¬. ° बट्कुर ही त्याग करना होगा; 


; लेते कारण छोटी ब 
fe ही बालिका पास 
Wa सा त हिलने-हुलनेसे साँको भय .छगता 


_ लामा्रिताह्याश्रयतां प्रयान्ति ॥ 
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AA AA 
AA में जिस समय wat पढ़ता था, उस समय 
चहाकी पढाईकी प्रथासे मेरी श्रद्धा बहुत ही उठ 
गयी थी, वहाँ: गुरु-शिष्य-सम्बन्ध भी नहीं रह. गया 
था। हमारे साहब शिक्षकगण कुत्ते-बिल्लीके समान भी 
नहीं समझते -थे । यह सब देखकर मैंने स्वयं एक 
इञ्जिनियरिंग-विद्यालय खोलनेका विचार किया था। इस 
विषयमें मेरे परम बन्छु श्रीयुत प्रमथनारायण विश्वास 
(Retired Divisional Engineer) सद्दाशय जो 
अभी जीवित हैं, साक्षी दे सकते हैं। परन्तु धन कहाँसे 
आवे ? भगवानके राज्यमें धनके लिये कोई सत्कार्य रुका 
नहीं रह सकता । इसी विश्वासपर में कमे करने लगा । 
इस उद्देश्यसे मैंने पन्द्रह वर्ष परिश्रम करके जो ग्रन्थ 
लिखा, उसका तृतीयांश सात खण्डोंमें प्रायः ३००० पृष्ठोर्मे 
प्रकाशित हुआ है । मैंने सन्‌ १९१३ में पूज्यपाद श्रीमान्‌ 
मदनमोहन मालवीयजीको इञ्जिनियरिँग-कालेजका प्रथम 
Estimate दिया जो २८७०००) का था। १९१६ सें 
मैंने जो दूसरा Estimate दिया था वह ५०००००) 
था । इसी वर्ष हिन्दू-युनिवसिंटी ऐक्ट (Hindu 
University Act) पास हुआ । महाराज पटियाळाके 
५०००००) मंजूरी देनेपर सन्‌ १९१८ में पूजनीय 
साळवीयजीने मुझसे एक और Esimate चाहा, उसे. 
मैंने :४२. विश्वविद्यालयोंके Prospectus पढ़कर छः 
महीनेमें तैयार किया, वह ८१००००) का था। इस. 
8111818 के छप जानेपर मालवीयजीने विकी 
सम्मतिका (Expert opinion) संग्रह किया तथा 
सबकी सम्मतिके अनुसार यह कालेज १९१८ में संसत 
हुआ। भगवान्‌ श्रीरामचन्द्रजीने मेरे स्वमको कार्यरूपमें 
परिणतकर अपनी असीस दया प्रकट की। मेरी १८ 
वर्षकी वासना पूर्ण हुईं तथा १६ वर्षकी साधना सिद्ध 
हुईं । यह कार्य भी भगवस्काये ही है l TET 
कृपाका पात्र होनेमें सर्वथा अयोग्य होनेपर भी कसी wa 
यह स्मरण हो जाता हे कि उन्होंने सुझपर WA और 
की है, जो सुझे अब कोई कामना नहीं रह गयी हे आर 
न किसी प्रकारकी चिन्ताका ही कारण रइ गया है । 
मनोरथ होकर छौटनेके बाद एक दिन माताजी अकेडी 
बैठी सन-ही-मन कुछ कह रही थीं । इतनेसें ही मैं उनके 
» वळा गया । मैंने पूछा- आप क्या बोल रही थीं 0 


er फि (चण्डी 
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०३५९ आदेश यरीत दात 0 य उत्तर दिया, ती पा A य आज में तुमको एक आदेश 
देती हुँ । इसीको तुम मेरी यथार्थ आज्ञा समझना । 
दूसरे समय यदि सनको दुबेळताके कारण मैं और कुछ 
कह दूँ तो उसे न मानना । सदा स्मरण रखना कि यही 
सेरी यथार्थं आज्ञा है । फिर उन्होंने कहा--“इसप्रकार 
इमलोगोके अत्यन्त अर्थाभाव है, इस अर्थाभावके कारण 
यदि कुत्ते -सियार मेरे हाइ-मांसको खा जाय तो भी तुम 
सेरी ओर देखकर पढ़ना छोड़ धनकी चेष्टा न करना । 
अभी कस-से-कम बीस वर्ष और पढ़ना । मैं एक ही 
गरुड प्रसव करना चाहती हूँ, अरुणकी भाँति कच्चे अण्डे 
तोड़कर निकले हुए बच्चोंका दळू नहीं ।? 


मेरी माताने २१ बार रामायण और १९ बार 
महाभारत और हितोपदेशका पारायण किया था । 
भगवत्कृपासे ही ऐसी माँ मुझे मिली थीं । 


मरगवदानपर निर्मरताकी शिक्षा--कलकत्तेमें मेरे बड़े 
छडुकेको टाइफायड हो गया था। ८२ दिनके बाद उसे 
पथ्य दिया गया था । उस . समय मैं बंगाळ-टेकनिकळ 
स्कूछमें काम करता था । वहाँ मुझे ११०) मासिक वेतन 
मिळता था । छड़केकी बीमारीके समय सेरे पास एक कौडी 
भी नहीं थी । एक दिन सेरी खीने कहा--'आज मैंने 
कानकी बाळी वन्धक रखकर डाक्टरकी फीस दी है; कल 
डाक्टरके आनेपर क्या दूंगी ?? मैंने अपने साथ काम 
करनेवाले परम वन्धु श्रीयुक्त पूर्णचन्द्र गङ्गोपाध्याय 
(जो आज शिवणुर-इज्ञिनियरिंग-कालेजके असिस्टेण्ट 
प्रोफेसर आफ मेकनिकूल-इसिनिंयरिंग हैं) महाशयसे यह 
; बात कही । उन्होंने कहा--'मेरे पास एक सोनेकी घडी 
है, उसे मेरी खी नहीं जानती, वह मैं आपको देता हूँ, 
आप उसको बन्धक रखकर अथवा बेंचकर अपना काम 
चलाइये, पीछे देखा जायगा ।? उनकी इस बातको सुनकर 
मैंने उन्हें आन्तरिक धन्यवाद देकर कहा--“भाईं, कल 
आवश्यकता पड्नेपर ले जाऊंगा ।? यह कहकर मैं वहाँसे 
चछा आया क्योंकि मुझे उस समय भगवानूकी यह वाणी 
याद हो आयी थी--- ; 


अनन्याश्रिन्तयन्तो मां थे जनाः पर्युपासते । 
तेषां नित्याभियुक्तानां योगध्वेमं वहाम्यहम ॥ 
(गीता ५। २२) 


# ईशावास्यमिद्‌” सर्च यत्किञ्च जगत्यां जगत्‌ & 


ANE 


सेरी उपासना करते है, उन अंपनेमे नि | 
एरुयाँका सैं योगक्षेम बहन करता हू” ब | 
पुरुषाथंकी आवश्यकता पढ़ती है i > | 
यथार्थरूपसे निर्भर करनेसे ही मेरे पुरुपार्थफा अन्त हो | 
गया, फिर मेरे लिये जो श्रेय होगा, वह आप ही क| 
उस ससय शिवके ऊपर अभिमान हो आया और सैनेमत | 
निश्चय कर लिया कि उन्हीके भरोसे रहूँगा, जो कुछ 
होना होगा, हो जायगा। वह सर्व प्रभु मागो मेर. 
निवेदुनकी ही बाट देखते थे । अभी एक घण्टा भी नही | 
बीता था कि इतनेमें एक मलुष्यने मुझे पुकारकर कहा-- | 
“महाराजा कासिसबाजार आपको बुला रहे हैं । मैंने दूसरे 
दिन प्रातःकाल उनसे भेंट की,उन्हों ने मुझसे पूछा कि 'आपका || 
चेतन कितना है और कत्रसे हमारे यहाँ कार्य (1108- 
Principal Polytechnic Institute of Maha- | 
raja Kasimbazar में) कर रहे हैं । मैंने उनसे कहाकि | 
झैँ छः माससे कार्य कर रहा हूँ। फिर उनके यह पूछनेपरकि | 
कितने रुपयेमें मेरा काम चल सकता है, मैंने कहा कि २० |, 
मासिक मेरे लिये यथेष्ट होगा। उन्होंने कृपा करके सहे ल 
सौ रुपये मासिक देनेके लिये कहा । मेरा सब 3 दूर 
गया । इस वेतन-ध्रृद्धिसे मेरा Credit T ' 
सुझे ऋण देनेपर राजी हो गये, क्योंकि मेरी बा 
११०) से १५०) हो गयी थी । wa संगोग 
यह कार्यं हो गया । दूसरे लोग इसे का | 
कह सकते हैं। किन्तु जिसको अपनी खे कक] | 
बातचीत होनेपर पुरुपार्थको असाध्य oe पो 
निवेदूनसे फळ मिळ गया वह प्रसुकी १ मेरी मातकी 
कदापि अविश्वास नहीं कर सकता । यर और. 
शिक्षा है । मैंने बारम्बार इसको कि है |. 
अवतक कभी विफळमनोरथ नहीं ह माह | 
१ मरी. 
तिरका | 


याद रखना चाहिये कि प्रश करेगे के 
होगा । हमारी प्रार्थना हमारे उतेह पस 
सकती है । शिव इस | 
समझते । इसीलिये बहुधा हम 
न पानेपर उस सर्वज्ञ सवशे" 


बवे मई | 
१९१५ इस्वीके औष्स-काळमे T a 
ुझे एक शाल्मामकी सूति मङ्ग प 


nana; ल्या ७ न wa 
NN 


| त भूछ गब जिस दिन एक महीना 
* इस दिन मेरी खीने सबेरे ही सुझसे कहा- 
कथनाचुसार आज एक * महीना पूरा हो 
qa कुछ भी तो नहीं हुआ ।' मैंने कहा--- 
aa सूर्तिसे मेरे अगवानूका नामकीतंन तो 
गए है यही मङ्गलमय है । तथा-- 


ata 


यद्यदाचरति श्रेष्ठस्तत्तदेवेतरो जनः। 
ह यत्ममाणं कुरुते लोकस्तदनुवतेते॥ 
(गीता ३। २१) 


' | अरात्‌ श्रेष्ठ व्यक्ति जो-जो आचरण करते हैं, साधारण 
षमी दही-वही कर्म करते हैं । वह जो प्रमाणित 
. शा है इतर लोग उसीका अनुवर्तन करते हें ।! 


| भैनारायणकी सेवा करता हुँ, इसे देखकर हमारे 
. |ष्च्चे भी भरवत्कीतंन करेंगे, यही परस लाभ है । 
बह बात भी याद रखनी चाहिये कि मैं gè 
जज हैं, अतएव यह भी हो सकता है कि उनकी 
l शासे में किसी महान्‌ विपत्तिसे बच गया हुँ । 
à आकर चढी गयी हो और उनकी कृपासे मुझे 
|... इछ पता भी न छगा हो । अतएव भाई साइबके 
शक पष्य डौ तो हु हैं। ये बातें हो ही 
बडा झड्का आया और गङ्गा-ख्ानको 

i मपि साँगने लगा । इसके बाद 
पित वने भी आकर गङ्गा-जानके लिये 
हि कहा, “आज सेरा सन तुमलोगोंको 
जाने देना नहीं चाहता ।? इसी बीचमें 
E बाबू आ पहुँचे तथा अपने साथ 
i taa > लिये भेजनेका अनुरोध करके वे 
कु (भे दया हू TA घण्टे बाद देखता हूँ कि 
नाके हुए नावू. घूटि-वूसरित शरीरसे मेरे 
। Tint । पूछनेपर उन्होंने कहा कि हमारे 
N ७ कोनेपर आते ही एक चार 
कर पे a आगे बढ़े होते 
y YA और घरभरको सदाके 
| पो, एक घोल YA । उस मकानके गिरनेसे 
र ओ का और एक ai ये पाँच प्राणी 


gag 


# उत्तेरावलो # 
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AA “उठा पर 
AAA AAA 


शाल्झामजीकी पूजाका सुफळ प्रत्यक्ष हो गया। यह 
लिखते समय मैंने अपने दूसरे और तीसरे छड़केको अळग- 
अलग छे जाकर पूछा कि यों तो भगवान्‌ सदा ही मुझपर 
दया करते हैं किन्तु कब उन्होंने सबसे अधिक कृपा की 
है ! इसके उत्तरमें दोनोंने बिना.एक दूसरेसे पूछे इसी 
घटनाको सर्वप्रधान कृपापूणं बतलाया । 


आज छः वर्ष हुए मेरा एक लड़का कृष्णनारायण 
१ वषं १० मासकी उञ्रमें काशी लाभकर युक्त हो गया । 
सेरी ख्रीने उसके शोकमें आहार त्याग दिया । एक ग्लास 
शबंत और आधसेर दूधपर दो वर्ष रइनेके बाद उन्हे 
भयानक बीमारी हो गयी । मुखसे अत्यन्त दुर्गन्‍्धमय 
छार निकलने लगी । सारे सन्धिस्थान केशके समान काळे 
हो गये; यहाँतक कि जीभतक काली हो गयी । यहाँके 
सभी अच्छे-अच्छे डाक्टर देखकर कुछ भी नहीं निश्चित 
कर सके । कळकत्तेके भी खास-खास डाक्टरोंने देखा 
परन्तु कुछ भी फळं न हुआ । दिनमें जब दो-तीन बार 
नाड़ी छूट जाया करती थी, ऐसे समय काशीके प्रसिद्ध 
साधु महात्मा श्रीहरिहरवाबाके उपदेशके अनुसार एक 
दिन श निवारके प्रातःकाल मैंने A कहा--'तुम यदि 
एक काम करो तो उससे आज हो कोई ऐसा अच्छा डाक्टर, 
कविराज अथवा अच्छी औषध प्राप्त हो जायगी, जिसमें 
तुम्हारा श्रेय होगा वही होगा।' उनके यह पूछने- 
पर कि सुझे क्या करना दोगा, मैंने कहा कि, “बस, केवळ 
रास रास जप करो ॥ उन्होंने समझा कि शायद सेरा सत्यु 
समय समीप होनेके कारण ही यह ऐसा कह रहे हैं। 
किन्तु मैंने उस भावसे नहीं कहा था। मैं जानता हूँ 
भगवान्‌ कहते हैं-- ; 

च्च 

mi Ti (गीता ७। १६ ) 

अर्थात्‌ हि भरतर्षभ ! हे अजुन ! सुकृतिशाल्ी e 
प्रकारके व्यक्ति HA भजा करते ह-आते, जिज्ञासु; 
और ज्ञानी ।' मुझ-नैसे संसारी सबुष्य Priviledge 
2. अधिकारी नहीं बनाया । हमारे न 
इसपर इम उनकी ओर 


नहीं देखते । कारण 
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भध्याहके ११ AWA उनकी नाड़ी छूट गयी। अब उनको 
रासनाम लेनेमें भी अससथे देखकर मैंने सारी अवस्था श्री- 
रासके प्रति निवेदन कर दी । इसी नाड़ी छोड़ नेकी अवस्था में 
सन्ध्याके : समयमें अचानक Captain J. M: Gupta 
M. B. menm ( जिनके साथ अबतक केवल दो ही 
दिनका परिचय था ) मोटरसे आये. और मकानमें ऊपर 
आकर मुझसे कहने लगे । '1 ८6716 to you as a 
friend and notin my professional capacity’ 
आपके. एक छांत्रके द्वारा मैंने सुना कि.आपकी खत्री अत्यन्त 


पीड़िता हैं, इसे सुनकर सुझसे रहा नहीं गया। मनमें. 


आया कि आप निश्चय ही डाक्टरको दिखलाते हैं, ऐसी 
अवस्थामै Professional etiquette के लिये बिना 
बुछाये जाना उचित नहीं है, परन्तु भोतरसे एक ऐसी 
आवाज आयी जिससे मैं रुक न सका । इसीलिि मैं उन्हे 
देखनेके लिये आया हूँ ।' मैंने तत्काळ अपने बन्धु डाक्टर 
अमरनाथ बन्दोपाध्याय महाशयको भी बुला लिया । 
दोनोंने मेरी ख्रीको देखा और गुप्त महाशयने कहा -- 
“भीमबावू क्या चाहते हैं ? मैंने कहा-इन्हें लखनऊ ले 
जाया जा सकता है या नहीं । उन्होंने उत्तर दिया Pulse 
(नाड़ी ) ही नहीं है, दरवाजेसे बाहर निकालते ही 
Heart fail हो जायगा और सणिकर्णिकाको जाना होगा। 
मैंने कहा कि 'आप जो अच्छा समझें वही करें ।? फिर 
गुस महाशयने कद्दा--“मैंने परिचर्या करनेवालोंसे पूछा 
था, उन्होंने वतलाया कि आज कुछ एक तोळा पेशाब 
हुआ है, और एक तोळा दूध भी नहीं पीया है। कई 
दिनोंसे नींद नहीं आयी, अतएव जिससे नींद आत्रे और प्रात: 
कुछ सूख लगे, वही उपाय करना उचित है ।” तत्काळ ही 


aaa विचारकर औषध दी और उसी सन्ध्याको 


'नींद आ गयी । दूसरे दिन प्रातः रोगिणी भूखके कारण 
कुछ खानेके लिये माँगने छूगीं। डाक्टर गुप्त दूसरे दिन प्रातः- 
काळ आकर बोले कि 'कल बीमारीको बिना ही समझे दवा 
दी थी । अब यह देखना चाहता हूँ कि क्या बीमारी है ओर 
इसमें कौन-सी औषध देनी चाहिये. सैंने उनको पहले 
दिनकी सारी बातें कह सुनायी और कहा “कर भरावानने 
औषध दी है, अब आप घूल भी उठाकर दे, देंगे तो यह 
बच जायगी ।' उन्होंने परीक्षा करके कहा कि रोग 
Typical 9९३7४९) है। कहना नहीं होगा कि श्रीरामकी 
TA और उनकी चिकित्सासे मेरी ख्री अत्यन्त शीघ्र 


Tue ku गायी । मे री खी आहा सक्ती कपाले, दी. अच्छी) में uni चीज़ तही. 


. क ईशावास्यमिद्‌” सर्च यत्किञ्च जंगत्यां जगत्‌ # 


. करना सचुष्यके छिये असाध्य था | 


= | 
हुई, इस बातको डा० अमरनाथ “बाबू भी. से 
स्वीकार करते हैं। क्योंकि उस अवस्थाने रोगीको अच्छा 


मचुष्यका सन अत्यन्त दुबंछ तथा साधारणत ie 

है। इसलिये जो हो गया है उसे बहतेरे Oa 
काकतालीय संयोग कहेंगे । परन्तु इसी frak 
अर्थात्‌ भगवत्कुपाके ऊपर मैंने एक अन्य लिखा है जे | 
अन्य किसी प्रकार भी.सुझसे नहीं लिखाया जा संकताधा। | 
प्रझुने यदि उसे संगलजनक समझा, और मुझमें वादि । 
लोक-हित-घत देखा तो यह ग्रन्थ प्रकाशित. हो जायगा। || 
वे यदि समझेंगे कि उससे सङ्गल नहीं होगा तो वे सङ्गम | 
प्रभु इसको कदापि प्रकाश नहीं करेंगे । सहस्रधा प्रार्थनीय | 
सेरे शिव कभी अशिव न होंगे । अतएव इसके प्रकाशित | 
होनेपर भी रामकी कृपा, और प्रकाशित न होनेसे मौ | 
राम ( भगवान्‌) की कृपा समझकर मैं धन्य होउंगां। | 
ग्रन्थ आयुर्वेदकी औषध और वृक्षलतादि-सस्यी 
(Ayurvedic Materia Medica and Pharme: 
cology) है, अभी छपानेसे अचुमानतः १५-१८ a 
(प्रत्येक खण्ड ५०० पष्ठ ) समास होगा, इसके ज्ये, 
विन्ध्याचळ दो वर्षे, हिमाल्यमें ४ वर्ष और भा 
स्थानोमें प्रायः १२ वर्षतक शास्त्रोक्त भेषजोका र 
किया है । मैंने इसमें सम्भवतः २० वर्षतक १% 
कुछ वर्ष ( प्रायः ५ वर्ष ) बीस घण्टे, ८11 
EY Raa करना मैंने च 

किया हे । इसप्रकार परिश्रम शप 
सीखा था । इल्लिनियर होते हुए agidi 
सम्बन्धी पुस्तक छिंखनेमें मेरा प्रयोजन 


ees Temata Yams ७ क Toa WEY castes Toe Eos 2 7022) एम एक रुल्क 


विषयमै कभी मैं योग नहीं 
परम आवसे विश्वास करगेले हही | 
आकर्षण कर छेता है और तभी न h 
इसमें भक्तिकी मात्रा बहुत दी १ करती हे। १ बावी 3 | 
पैथिक हाई डैल्यूशनके समान काय ne क | 
मैंने प्रत्यक्ष देखा है । अनाथ बन्ड कि मेरे we बि |` 
बड़ी दया करते हैं, में ह्या मैंने हॉ” | 
नहीं है, .इहसीसे प्रभुने इतनी मची है. पके ति i 
आयुर्वेदीय ओषधियोंमें बड़ी aa SA 


| 
$; 
| 
| 
| 
| 


WA a 


$ का भर अगवानूने मेरे ऊपर दे दिया । 
ती समकर यह परिश्रम किया गया । मैंने कभी: सोचा 
qi कि मेरी पुस्तक प्रकाशित होगी या नहीं, अथवा 

होई पढेगा या नहीं । पीछे जब पुस्तक प्रायः समास 
(बही तो मैंने देखा कि इस पुस्तकको सचित्र प्रकाशित 
रें चार छाख रुपये लगेंगे । तब मैं कई देशी नरेशोंके 
laa परन्तु कहीं भी सफलता नहीं हुईं । मैंने समझा 
हेरा काम अभी श्रीरामके सन-छायक नहीं हुआ। 
ज्ञ भरं त्याग तथा परिश्रम नहीं करनेसे साधना सिद्ध 
(ऐवढी नहीं है किन्तु यदि में पहले जानता कि चार 
त्न रुपये न होनेसे यह ग्रन्थ प्रकाशित न होगा तथा 


Di 


| ।-इस विश्व-संसारके प्रत्येक अंशको--चाहे वह 


WAUA जीव-जगत्‌, चाहे मजुष्य-समाज--- 


Aa माति निरीक्षण करनेसे हमें इस बातका अनुभव 


कि यह ठाट किसी विराटू सत्ताका प्रकाश है । 
र कोर पदार्थके भीतर भो जो सुष्टि-कौशल, 
YA तथा अनिवार्य; नियमका परिचय मिलता है, 
स्ट उपलब्ध होता है कि किसी विचारशील 
. दारा. यह सारा . जगत्‌: नियन्त्रित हो रहा हे । 
तै सुख-दुःख उसीके अधीन हैं । जब इस बात- 
रा जिले x डं तब बच्चे जेसे माताकी गोदका 
हे, बस q z आपको भय-झून्य तथा परम सुखी 
। ही इस विपद्‌-संकुछ भव-सागरमें हमारा 
५ भैस १ यह समझकर हस निःशङ्क हो जाते 
| हू सव करते हैं, अतएव Za ईश्वरपर 
fR उदः farea कोई महान सत्ता 
; श्र क ह यो हो, तो क्या यह अनियमसे ही चळ 
, स गात. जपली नेतिक तथा धार्मिक बुद्धि अर्थ- 
i आवशयकता भजुष्य-समाजको उन्नतिकी राहपर 
शी ह लि P आर 


OCD OC 


; इढतर.हो रहा हे, 


J है हेत क  कताका ही लीला-क्षेत्र है ! यदि ' 


& उत्तरावली # ६०३ 


ia MDE CEPR 
WI AA NN annann 
~ 


यदि मुझे इस अन्थके प्रकाशनसे यश किंवा अर्थ-प्रासिकी 
आशा रहती तो कदापि इस अन्थके लिखनेमें इतना कठोर 
परिश्रम नहीं करता । भगवानूकी कृपासे ही इसप्रकारके 
भाव मेरे मनमें नहीं उठे थे । उनके प्रीत्यर्थ ही मैंने इस 
कासमें हाथ डाला था, प्रकाशित होनेके लिये नहीं । 
शिवने चायबागानसे छोटे हुए कुछीके द्वारा ३० खण्डों- 

में ऐसे ग्रन्थ लिखवाये, जिनके छपनेपर १५००० पृष्ठ हो 
सकते हैं । इसके छिये मैं उनको सहस्रो बार प्रणाम करते 
हुए कहता हूँ कि-- | 

मूकं करोति वाचां पंगु ठंघयते गिरिम्‌ः। 
AN तमहं वन्दे परमानन्दमाधवम्‌॥ 


(३९) श्रीनलिनीमोहन सान्याल एम० ए०. 


३-ईश्वर-विश्वास. मानव-मनकी एक.तीत्र आकांक्षा 


_ है । सभीमें यह. मनोभाव पाया जाता है । जब संचुष्य 
. अपने आपको असहाय, निःसङ्ग वा व्यथित - समझता है, 


Wa 


तब वह.ऐसे एक देवताको खोजता है, जो उसंके दुःखका .. 


` मोचन कर सकता हों--जिसपर वह निभेर कर ' सकेता 


हो । इस देवताकी शरणमें आकर उसे सान्त्वना तथा बळ 
` अनुष्य.यह भी चाहता है कि इस जीवनके कष्टोको 


_झेलते हुए और सत्य तथा छड राहप्र रहते हु वह 


उस पार पहुँचेगा तब उसे अविष्य-जीवनमै भी. उस 


देवताका आश्रय मिलेगा, जिससे वह शान्ति और आनन्द- | ( 
.का उपभोग कर सकेगा। ' yA YA 


क ४-आयुकी बृद्धिके साथ-साथ इंश्वरपर मेरा.विश्वास 
. और आइन्दे उनके आश्रयमें रहने- 
की आकांक्षा बढ़ती जा रही है। मेरे ज्ञीचन-कालमें सेरी 
बहुत-सी. प्रार्थनाएँ उन्होंने पूणे की हैं । आप भले ही 
“धीरे श्रीकृष्ण भगवानको इर चस्तुसे 


: हंसे, परन्तु मैं धीरे 
अह करने लगा हूँ, अपि मैं अभीतक Rai 


WA o 
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(२०) श्रीप्रज्ञानंपादजी 


आपके प्रश्नोंके जवाब देनेके पहले “इश्वर” के अर्थके 
सम्बन्धमें सुस्पष्ट धारणा होनी चाहिये। “तस्व' या 
“सत्य? को 'इश्वर' का "प्रत्यय? वाचक समझनेसे “सव! ही 
है और वह है 'एक' और “अद्वितीय? जिसका छिंग--मैं 

हूँ । झाख्रीय-भाषामें कह नेसे 

“एकमेवाद्वितीयम्‌? 
"सोऽहमस्मि ७ 

जो भी कुछ कहा जाय, सब कहनेके सूलमें, सब 
आपेक्षिक (Relative) सस्यके आधार-स्वरूप, मैं हूँ 
निरपेक्ष (Absolute), पारमार्थिक सत्य । मेरे अस्तिस्व- 
के ऊपर ही “सब कुछ' ( मुझसे अलग, आत्मेतर ) का 
अस्तित्व निर्भर करता है । मैं ही 'सब कुछ की “पदवी” हूँ । में 
अपनी “महिमा” में (स्वे महिश्नि) में स्थित हूँ । परिदश्य- 
मान 'संसार? या “भव! के भीतर ओतप्रोत होकर “स्थिर? 
या 'अचञ्चल' सैं स्थित हूँ । सुतरां मुझसे 'अळंग? कुछ 
है नहीं, जो सब मालूम होते हैं--वे सब ही सिफ 
“मानो? हैं--हैं नहीं,” सिर्फ “मानो? हैं । सब कुछ मेरी 
ही 'महिमा' है। मैं जैसा चाहूँ (यदि मैं चाहू तो) 
बेसा ही हो जाय, क्‍योंकि मेरे अतिरिक्त और कुछ न 
रहनेके कारण मेरे संकल्पके विरुद्ध कुछ बाधा हो नहीं 
सकती । मेरा प्रभाव अप्रतिहत है । जब मैं कुछ 'चाइने- 
- चाला’ “सङ्कल्प करनेवाला” मारूस होता हँ--उस समय 
सेरे क्रियाशील रूपका उदय होता है, अर्थात्‌ “सन” का 
उद्य होता है । वह मन “अहम? का अभिमान करता हे, 
' अतः उसके साथ “अहंकार? युक्त रहता है; यही अहंकार 
अथवा सन “अभिनिवेश” के कारण क्रमशः अपने “व्यापक! 
खूपसे इरते-इरते सानो सीमाबद्ध खण्ड रूपको प्राप्त होता 
है। उस समय वह अपने व्यक्त, खण्ड, ga रूपको ही 
अपना सस्य रूप समझकर अपने अव्यक्त, अनन्त, बृहत्‌ 
सत्य रूपको भूल-सा जाता है । अतः वह अपनी असहाय, 
उपाधियुक्त अवस्थासे विहल होकर अपनेसे अतिरिक्त, 
आत्मेतर किसी सववंशक्तिमान्‌ तथाकथित ईश्वरकी कल्पना 
करता है और उससे “शिर, 'दया?, बर! आदिके दिये 
प्राथेनां करता है। परन्तु वह कभी भी अपनी सत्य 
स्थितिसे, जो कि अनन्त, अप्रतिद्दत-शक्ति है, अछग न 
हो सकनेके कारण, जभी उसके अन्दर 'तीप्र संकल्प? 


y और अव्यक्त? में विरोध न होना 


` “के के अस्तित्वपर सन्देह कौन करेगा ! 
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अथवा किसी विषयके लिये ' 
है, तभी उसके सारे her पाच 
होता है,--उस शक्ति-स्फुरणसे, उस e रे 
अव्यक्त, अनन्तशक्ति, सर्वब्यापक मन जग जाता yA ; 
उसकी उस “तीर इच्छा? के अनुसार काम हो जाता है। . 
सुतरां काम वह स्वयं ही करता है--पर, अपने अज्ञाते | 
कारण, अपने अव्यक्त रूपका ज्ञान न रहनेके काण | 
चह उस कासका कत्ता अपनेसे अलग, आशेत | 
इश्वरको समझ ठेता है--यदि वह काम प्रिय हो। 
कामके 'अप्रिय' होनेसे उसका कर्ता शैतान है, ऐसा | 
समझ बैठता है । इस रीतिसे अपने अज्ञानके कारण, | 
अर्थात्‌ अपने अव्यक्त सत्य रूपके सम्बन्धमें अशात | 
कारण ही आत्मेतर ईश्वर और शेतानकी कल्पना हो जाती 
है । किन्तु तत्वतः सन ही सब कुछ करता दै-सव झ | 
सन ही ad मन एव! और यह सन सबक, | 
adar, अनन्त आदि ià (जिन गुणोंका आरो | 
अज्ञान आत्मेतर ईश्वरपर करता है ) भूषित g 
दिग्दरदांन “शिवसंकल्पसूत्रो' में [ “तन्मे सनः शिवसंकश i 
सस्तु? ] aada करता है । थोडे में | 

मैं हुँ इंश्वर मैं ही. हैं.। मुझसे 
नहीं है । अतः मैं जेसा चाहता हुँ वैसा ही | 
अवस्य यह चाहना मेरा. होना : चाहिये । Wa 
है।इस विक | 
की इच्छाके अनुसार सब कुछ हो रहा 
ज्ञान न रहनेके कारण “व्यक्त 
नहीं पाता । 

प्रश्नोका उत्तर-- TA करण 

१. २. ३-पेसे ईंश्वरपर pE तत्ते 
है । अपने अस्तित्वके सम्बन्धमें 
कुछ पर सन्दे हो सकता है, qars 


४--दुया? शब्द निरथेक है) 


0 जादि 
का फल है । दया-निष्ठुरता अपनी | 
होते है । इस जीवनकी अरय ह होर 
इच्छा ( अव्यक्त) से ही 


यह बात सब सुस्पष्ट दै । 


विश्वास प्रकाश है, और अविश्वास अन्धकार है; 
ह एक भावात्मक वस्तु हे और दूसरी इसके विपरीत 
(ह अभावात्मक । मैंने अपने सारे जीवनर्मे प्रायः 
उ चछनेकी चेष्टा की है, और इसीखिये अन्धकार- 
| ५ चार करना भी मेरे लिये अत्यन्त कठिन हे । इश्वर- 
[कास ईशवर-प्रातिकी पहली सीढ़ी है ag चाणीका 
प री, बल्कि रहस्यमय आनन्दका विषय है; और 
। | मैं अपनी असमथेताका अनुभव करता हूँ । 
तर उस मराठी कविके अनुसार कि “पक्षिगण विस्तृत 
, में अपनी शक्तिके अनुसार ही उडते हैं,डसी प्रकार 
ऐप भी अपनी शक्तिके अनुसार (अनन्तशक्तिसम्पन्न) 
AA चिन्तन अथवा गुण-कीतंन करते है” मेरे समान 
ह |ग जीव उस प्रयत्षमें छगनेका साहस करता है, जिसमें 
| RN ओर तुकाराम जैसे महान सन्त असमर्थता 
कते ! भगवत्‌-सङ्गीत या प्रार्थना आस्माका 
j र ६, उससे गायक भक्त पवित्र और तल्लीन हो 

R 


* पा 
मै सामने चार प्रश्न रक्खे गये है 


पहले तीन प्रश्न एक-से हैं और आस्तिकता अथवा 
"कद रखते हैं; चौथा प्रश्न वैयक्तिक है 
YA 1 । मेरे विचारसे तक, युक्ति अथवा 
रा YA आस्तिक नहीं बनाये जा सकते; 
p आस्तिक ही आस्तिकताकी ओर बढ़ता 
प ह न करते । हम विश्वास या प्रेस 
i के पेसा किये बिना हम रह नहीं सकते । 
Ni ल भेसका कारण तक नहीं है । प्रेम 
| भते हे YA है, जिसको कुछ मनुष्य साथ 
hai कुछ बिना साथ लिये । अक्त प्रह्वाद- 
2. MA बै सिक ह प उनका स्वाभाविक 
| क भक्त 

के awa जन्ससे हो वह भगवत-प्रेमी 


| शुद, स्वाभाविक और निर्दोष प्रेम 
A W TÈ कहा जाता है कि कवि 
A 0. 5 पे होते हैं, बनाये नहीं जाते । 


थे। सम्भव है यह पूर्व जन्मॉके 


॥!) ६० भ० do लक्ष्मण रामचन्द्र पाङ्गारकर बी० ए०, सम्पादक मुमुक्ष 


लेकर ही उत्पन्न होता है । इससे यह कदापि नहीं 
समझना चाहिये कि अविश्वासी पुरुष कभी विश्वासी बन 
ही नहीं सकता । मैं एक ऐसे मनुष्यको जानता हुँ जिसने 
पचास वर्षोतक ईश्वरकी उपेक्षा करते हुए पापमय जीवन 
बिताया । अंचानक उसका परिवतेन हुआ और अपने 
जीवनके अन्तके दस वर्षाको उसने यथार्थतः ही सन्त- 
जीवनके रूपमें बिताया । मेरा विचार है कि कट्टर-से-कट्टर 
नास्तिक भी इंश्वरमें विश्वास, यहाँतक कि प्रेम भी कर 
सकते हैं । कोई भी ऐसा पापी नहीं हो सकता जो 
सन्मार्गपर न आ सके और कोई ऐसा नासिक नहीं 
हो सकता. जो आस्तिकताकी ओर न लौट सके । उपर 
जिस मनुष्यका मैंने सु त किया है, उसे अचानक एक 
धर्मात्मा योगीके संत्सङ्गका सुअवसर मिला और 
वह छः महीने उनके साथ रहा; अन्तमें एक दिन प्रातः- 
काळ वह पापी एक सन्तकै रूपमें परिणत हो गया। 
मेरा कथन यह है कि नास्तिक पुरुष तक और युक्तियोसे नहीं 
बहिक ईश्वर-प्रेमी और धर्मात्मा 'पुरुषोंके सहवाससे ही 
आस्तिक बन सकता है । सत्सङ्ग या अगवस्प्रेसी पुरुषोंका 
सहवास एक महती. क्रियात्मिका शक्ति है जो चटद्टानोंको 
तोइ-फोडकर उसपर पवित्र जलका सोता बहा देती है। 
अजामिल, अघासुर, वजवधू, बकासुर,पिंगछा TR इसके 
उदाहरण हैं । रामायणके प्रणेता महर्षि वाल्मीकि इसके 
सुन्दर उदाहरण हैं। यहाँतक कि गोस्वामी तुछसीदासजी 
भी अपनी खीके उपाङम्मसे सत्पथको प्राप्त हुए हैं। 
'गोस्वामी तुरूसीदासजीने ठीक ही कहा है कित 
(बिनु सत्सङ्ग विवेक न होई ४ 

द्रे विश्वास करना ईशर-प्रासिकी प्रथम w । 
श्रद्धा, भाव, विश्वास, निष्ठा इन सबका एक ही अर्थ ति 
ईंश्वरके अस्तित्वर्मे अचल विश्वास । श्रद्धाहीनता इश्वर-पसि- 


के समस्त साधनोंपर पानी फेर देती है। चालच 
में भक्ति, रति या प्रेम होता है । भगवान्‌ और 
भगवानकी सृष्टिसे प्रेम ही भक्ति है। श्रद्धा TIE 
ज्ञानका द्वार ई--'श्रद्वावाँधमते MAR कहा है, च्‌ 

कदापि नहीं । समख तक और युक्तया 


परे है “यो डड! परतस्तु सः ४! 


भगवानुका सी भेमको ag इन सबसे 
| (०-७०. AR भी, ei नाती. है वश By Siddhanta eGangotri Gyaan Kosha 
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® ईशावास्यमिद्‌* सब यत्किञ्च जगत्यां जगत्‌ & 


उन्हें प्राप्त कर लोगे, तत्र बुद्धि, मन, इन्द्रियाँ और शरीर, 
यही क्यों, अखिल विश्व उसके द्वारा परिचालित. तथा 
उसीमें स्थित अनुभूत होगा । वस्तुतः प्रभुके सिवा कुछ 
है ही नहीं । बस, केंवळ एकमात्र ईश्वर ही हैं । वही सब 
कुछ हैं । अपने आपको उसमें मिटा देना ही इंश्वर-प्रासि 
है ॥ ऋग्वेदका ` “नासदीयसूक्त, और -भगवद्गीताका 
“ज्ञेय? ( अध्याय १५ छोक १२ से १८) जहाँतक 


शब्दकी शक्ति है वहाँतक ईश्वरके परम सत्य भावको: 


अभिव्यक्त करते हैं । यद्यपि ईश्वर भावना नहीं बल्कि 


सत्य तत्त्व हे । उसकी प्रासिके लिये उच्चतम. साधना 


आवश्यक हे । उसके लिये मनुष्यको किसी मार्गका 
अनुसरण “करना होगा । केवळ जानने और विचारनेसे 
ही काम नहीं चलेगा, बलिक जीवन और आचरणमें उसमें 
होना और बनना पड़ेगा। भक्ति या प्रेमके द्वारा आप उस 
सगुण और नियुंणस्वरूप परमात्मार्मे. एकत्वको प्राप्त हो 
सकते हैं । एक ही अनेक है, और अनेक ही एक है। अच्छा, 
वह मागे कोन-सा है ? आपको कहाँ मिलेगा ? कौन उसे 
दिखलाचेगा ! जो उस मार्गसे जाकर वहाँ पहुँचे हैं, उनके 
सिवा कौन उस मार्गको दिंखला सकता है ? केवल सन्त- 
महात्मा ही उस मागंको दिखला सकते हैं । .स्व्रानुभवके 
बलपर वह बतळाते हैं कि ईश्वर तुम्हारे भीतर है, उसको 
खोजो । मागे और साध्य दोनों एक ही हैं । उपनिषद्‌, 
गीता, भागवत, संसारके समस्त धर्मग्रन्थ, तथा साधु 
महात्माओंके लिखे अन्थोंका स्वाध्याय, नित्य दैनिक 
सन्ध्या, पवित्र मन्दिरो और तीर्थोका दर्शन करना, दूषित 
अन्थो, सचुष्योँ और सम्भाषणासे बचना--यह समस्त 
साधकोंके लिये ( विशेषकर प्रारम्भिक arat} लिये ) 
कुछ आवश्यक साधनाएं हैं । इनसे आत्मा पवित्र होता 
है, बल्कि यह प्रतीति होती है कि आत्मा सदा ही पवित्र 
है । ईंञ्वरका खागत करनेके लिये अपने हृदयरूपी 
मन्दिरका द्वार खोळ दो, और फिर देखो कि वह 
वहा पहलेसे ही मोजूद है । तुम्हारे शरीर-यन्त्रका 


सञ्चालक भी तो वही हे । जैसे भक्त श्रु कहते हैं---'जो- 


मेरी रसनामें वाणीका सज्ञार करता है, हाथ और पेरॉको 
चळाता है, मुझे शब्द-अ्रवणके योग्य: ब्रनाता हे, तथा मेरे 
YA शरीरमें' व्याप्त है उसको मैं देखता हूँ--उसके 


थ्य मरा ठ, ई E NNA E E A 


वह बुद्धि, मन तथा त पान डी परे है । जब तुम एक बार बाहर भी । समस्त MR | 


धं साधन है. । | 
यह अनुभव करना कि केवळ वही एक हे और wa | 
कुछ है, साधन कहलाता है । बही सतही प 
है, वह साकार है और निराकार है। चह amia | 
निगुण है। वही उपास्य और उपासक T a ॥४) | 
हे । वह “सत्यं .शिवं अद्वैत! है। विश्वास, श्रवा i 
तथा अनुभूति आत्माके लिये अत्यन्त ही dan hi 
आनन्दप्रद होते हैं। ईश्वर-विश्वासी सहज ही आता | 
झन्रुओंका सामना करता है और शक्तिसम्पन्न होत?) 
नास्तिकका अवलम्बन क्या हो सकता है !. तन, घन, स | 
ओर मित्र समय पड़नेपर नहीं ठहरते । बेचारा गाछ | 
अकेला पड़ जांता-है-? आस्तिकके लिये भगवान्‌ उस्र 
शक्ति तथा आनन्दके स्तम्भ होते हैं। 'संशयात्मा विनय i 
और “न से अक्तः अ्रणइयति” ये दो दिशाएं हैं, इस 
तुम जो चाहो, चुन: सकते हो। ' | 


i 


अगवानूने दुनियाके महान्‌ ग्रन्थ भगवद्रीतामे ग 
भक्तोंको बहुतसे आश्वासन-वाक्य दिये हैं-- 
(१) "योगक्षेमं वहाम्यहम्‌ \? (९। २२) E 
(२) ददामि बुद्धियोगं ते गेन मामुपयान्त 171) | 


_ (३) ततेषामञ्ञानजं तमः gont | 


र प्रि p i 
(४) 'तेषामहं समुद्धत मृत्युसंसारसागर ( ११४) 
zai ag" | 
i (५) “अई त्वा सरवेपापम्यो मारू. (१८५ | 


आस्तिके लिये स्वयं ही en ma 
ऊपर जिम्मेवारी लेते हैं । परन्तु हा रहसि सि 
आधार नहीं है ! उसे किसके YA ai अर्श | 
मिळ सकती है! आस्तिकके £ | 
किळेबस्दियॉके समान, हैं, विश 
जगरप्रुके द्वारा रक्षित ga s पिंताकी 
भगवद्भक्त और AITA मी è 
कारण धार्मिक 

और विस्तृत. यातना i 
a कारण, एवं अ 


ai 


o 
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TTT 


| । र्ट i 
हये तर्ककी आवश्यकता नहीं पड़ी । मैं सदा ही 
पते शरीरके रग-रगमें उसके अस्तित्वका अनुभव करता 


| उसके भक्तोके साथ सम्भापण मेरा स्वर्ग है ! क्या मछली- 
| क्षेपानीसे प्रेम करनेके लिये शिक्षा देनेकी आवश्यकता 
। है! मैं कह चुका हूँ कि भक्त प्रह्मादका इंश्वरके प्रति 
| aiis ( स्वाभाविक ) प्रेम था । अपने लिये ऐसा 
| हना असक्ृत जान पड़ता हे, परन्तु इसमें सत्यताकी 
| कभी कमी. नहीं। जिसप्रकार जलकी धाराके साथ 
| एप बहता जाता है उसी प्रकार मेरा सन भक्ति-गङ्गाके 
| प्वाहमें प्रवाहित होता चला जा रहा है। मैं भगवानूमें 
| रिस और भक्ति रखता हूँ । सम्भव है कि मुझे लक्ष्यकी 
| गहि देरसे हो, परन्तु सन्त-महात्माओंद्वारा सञ्चालित 
| भगवद्क्तोकी सेनाका एक तुच्छ सिपाही होनेमें डी मुझे 
| परा सन्तोप है । सेरी गाड़ी जो मागंच्युत हो गयी थी, 


| घशयामे सुखी और सुरक्षित पाता हुँ जो. मेरी जीवन- 


| भो गाडीका गाडं और ड्ाइवर दोनों है। मेरे समस्त 
| र हेतु बहुत पहले भ्रद्धाके पात्रमें विलीन 
क z बुद्धि तथा आत्मापर उन्होंने अधिकार 
| पाई केक वही, केवल वही, एकमात्र अकेला वही 
yA > x सिवा और कुछ भी नहीं है । ओह ! 
ता आर प्रेमे कैसा आनन्दका सागर उछल 
परमानन्दका स्रोत बहता हे । 


| wa कि त्त करना चाहता हूँ कि मैं नास्तिकताके 
भन नचा । सन्‌ १८९४ ई में में पूना 
| प्राचीनताका YA था, वह एक परिवर्तनका युग 
| WAL टिक रा नवीनता अहण कर रही थी । 

| हेरहेभे कषित Sa पाश्चात्य आचार-विचारसे 
| १ मिल, - सेन्सर । पचीस चषेतक महाराष्ट्रके शिक्षितोंके 
Mu रर और दक्से शासन करते RI 
| LONN Ss ( तकंशाख ) के अध्यापक 
Es महान्‌ सिपछ श्रीयुत आगरकर महाशय 


केणेधार स पुरुष थे, तथा सामाजिक 
| ष पया साधारण योह अपने कालेजके 
0 शरा नवीन जनंतासे अपने सवेप्रिय पत्र 
भावनाओंका प्रचार करते थे। 


न... 


|| ॥। उसकी दया मेरी सूल-सम्पत्ति है, उसकी करुणा ` 
| कह कवच है, उसका चिन्तन मेरा परम आनन्द है, तथा. 


| दुस्तं हो गयी हे और अब मैं अपनेको उसकी : 


उन्होंने प्राचीन साहित्य और प्राचीन आचार-विचारॉसे 
सुख मोड़ लिया था । वह देश-भक्त थे, परन्तु पाश्चात्य 
सभ्यताका उनके ऊपर!/पूर्ण प्रभाव था । मुझे विद्यार्थीके 
रूपमें उनके साथ छः वर्षोतक रहना पडा । वह खुल्लसखुल्ला 
नास्तिकवादका प्रचार करते थे। हिन्दू-घर्म,, शाख और 
प्रत्येक प्राचीन बातके प्रतिकूल उनके छेखोंका नवयुवर्कोके 
ऊपर बड़ा ही प्रभाव था और अबतक है । युक्ति और तक 
उनके प्रधान अख थे और उनके द्वारा बढी हो निष्ठुरता- 
से उन्होंने प्राचीन आचार-विचारके ऊपर प्राक्रमण किया 
था। उनकी 'प्रेरणासे अविश्वास ( नास्तिकता ) का जादू 
सुझपर भी काम कर गया। मैंने सोचना आरम्भ किया ' 
कि संसार बिना ही ईश्वरके निरालम्ब हे । मेरा सन ईश्वर- 
विश्वास और अविश्वासके बीच विंधूर्णित होने लगा । मेरे 
घर और कालेजके प्रभावोर्मे परस्पर युद्ध मच गया। 
आस्तिकताकी गोदसे अज्ञानकी ओर जाते समय एक वर्ष- 
तक मुझे व्याकुळता और विषादका अनुभव होता रहा। 
मैं निराश, daana और किंकतंव्यविमूढ बना रहा । 
परन्तु मैं तो श्रद्धा, सन्तोके जीवन और सन्त-साहित्यके 
प्रचार तथा पुनरुद्धारके लिये नियुक्त किया गया था, अतएव 
भगवानूने gà नास्तिकताके गतंसे निकालना चाहा। 
एक दिन सायंकालकै समय मैं पूनासे ३० मील दूर एक 
पहाड़ोके शिखरपर ध्यान कर रहा था, मैं अचानक इस 
परिवर्तनशील हदय जगतकी नश्वरतासे निकलकर नित्य 
निर्विकार ब्रह्मावस्थामें जा पहुँचा । आधे घण्टेतक मैं अपने 
आपको पूर्णतया सूरू गया और पृणोनन्दर्मे निमजित 
हो उठा । वह एक प्रकारकी समाधि थी । यहीं सेरे 
अन्तर्जीवनमें परिवर्तन हो गया । मुझै एक नवीन जन्म 
प्राप्त हुआ । यह समाधि-दशा सुझे अकस्मात्‌ और केवळ 
भगवानकी दयासे प्राप्त हुई थी । क्योंकि सट मैं 
अपनी ओरसे कोई चेष्टा करने योग्य नथा । आर न यह 
वह समाधि थी जो योगाभ्यासके द्वारा प्रास होती हे । मैं 
पथभ्रष्ट हो रहा था । दयासय प्रसुने मुझे बचाया । मैं 
agaa करने छगा कि प्रभुने अपने आपको सदाके लिये 
मेरे सामने प्रकट कर दिया । मुझे विश्वासके लिये एक 
आश्रय मिल गया, और मैंने अपने खोये हुए विश्वासको 
पुनः पा लिया। दूसरे ही दिन मैंने रामदास ओर तुकारामके 
अन्ध खरीदे और नवीन इष्टिसे उनकी भावनाओंमें प्रविष्ट 
किया । तबसे गीता और भागवत, ज्ञानेश्वर ओर एकनाथ, 
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i ८ 
७ इंशावास्यमिद्‌« सर्व यत्किञ्च जगत्यां जगत्‌ & 


SS ere, जा मची और तुकाराम मेरे उत्साह-वद्धक साथी हो गये। बजे उठते, खान करते और फिर दोपहरतक 
पूजामें 


अध्ययन और ध्यान, तथा धार्मिक महात्माओंके सत्सङ्गसै 
मैं अपनेमें शक्तिका अनुभव करता हूँ। मैं उस सुन्दर पथका 
पथिक हूँ जो इंश्वरस्वकी ओर ले जाता है। मैं आज भी 


अपने उस पुराने प्रोफेसरको श्रद्धा तथा प्रेमकी इष्टिसे 


देखता हूँ । मेरे विषयमें किसीको आन्ति न हो, इसलिये 
मैं स्पष्ट कह देना चाहता हुँ कि मुझे अभीतक ईश्वरकी 
प्राप्ति नहीं हुई है। सैं अभीतक अपनी उपासनाको 
ईश्वरीय दयाके साथ इढ़तापू्वंक बढानेमें समर्थ न हो सका 
ई । इस बातमें में अस्थिर और अपराधी हुँ । परन्तु सैं 
इतना कह सकता हूँ कि विश्वाससे श्रद्धाकी ओरका तथा 
श्रद्धासे इश्चर-प्राप्तिकी ओरका मार्ग सौम्य, सुखप्रद और 
आनन्दमय है । इश्वर सचमुच महान्‌ और दयालु है; हम 
उसे जितना चाहते हैं उसकी अपेक्षा कहीं अधिक वह हमें 
संसार-सागरसे उद्धार करनेके लिये चिन्तित रहता है। वह 
समस्त दीन-दुखी और विपद्अस्त जीवॉको प्यार करता है, 
उनके लिये उसकी करुणाका पार नहीं । हमारे अपने 
कल्याणके लिये वह हमलोगोंसे पूर्ण आत्म-समर्पणकी 
आशा करता है। वह विवख्रा गोपियोंसि-निःस्वार्थ प्राणियोंसे, 


` जिन्होंने कामनारूपी समस्त वखोंको दूर फॅक रक्खा हे, 


सदा YA करता है। वह अनुग्रहसे पूर्ण है और साताके 
वात्सल्य-प्रेमसे भो अधिक प्रेमपूचंक हमारी ओर देखता 
है । हमें अपनी ओर बढ़ते हुए देख, वह सदा सहायता 


' करनेके लिये तैयार रहता है । हमें आगे अर्थात्‌ अन्तरात्मा- 


की ओर बढ़ना चाहिये । वह हमारे समी 

भीतर और बाहर है तथा सष्टिके प्रत्येक a 
हो रहा हे । वह हमारी उन्नतिकी निगरानी करता है 
और इसमें अपनी ओर छे जाता है । इम समस्त प्राणियोंके 
ETÄ उसके साथ प्रेम करना सीखे । हमें आनन्दित होना 
चाहिये कि हम उस प्रसुके हे और उसके भीतर है । 
लिय कहते हैं कि वह आनन्दस्वरूप हरसो चे 
ह $ र तुकारास कहते हैं कि वह आनन्द- 


सुझे अपने प्रारम्भिक जीवनकी एक घटना याद्‌ आती 


है जिससे इखर-आार्थनाकी महत्ता सिद्ध होती है। उस 
सभय सैं केवळ आठ वर्षका था i मेरे पिता रामभाउ' 
अत्यन्त घमोत्मा पुरुष थे । बह प्रतिदिन प्रातःकाळ चार 


करो । यह तुम्हारी दयापर छोड़ 


(७-७0. Jangamwadi Math Collection, ५बावीवडौ र तीर 5100197/8 eGangotri Gyaan Kosha ; 


रहते । वह प्रतिदिन सम्पूर्ण गीताका पाइ और दिण 
सहस्तननामके दस पाठ करते थे । आधुनि ७ 

; फे पुरुप उह 
सम्भवतः शिक्षित ‘educated’ न कहें, क्योंकि x 
आसीण थे और केवळ हूटी-फूटी संस्कृत जानते थे, भरे 
बिल्कुल अनजान थे । परन्तु जीवनकी पवित्रता तथा 
आत्माकी अक्तिकी इष्टिसे वह अद्वितीय थे। उस तमा. 
हस पूनासे १६ सील पश्चिम और आलन्दीसे हगमग 1३ 
मील उत्तर एक गाँवमें रहा करते थे। यह वही आहन्दी 
तीथ है जहाँ गीताके प्रसिद्ध भाष्यकार और महारा 
प्राचीन कचि ओर दाशंनिक ज्ञानेश्वर महाराजकी समापि 
है । उस आउ वर्षकी अवस्थामें सैं सूच्छौके रोगसे आक्रान 
था, दिनमै gA आठ या दस बार सूछा आ जाती थी। 
सेरी माता तथा सेरे दूसरे सम्बन्धी: मेरे जीवनसे निराश 
हो गये थे । सेरे पिता बहुत ही निःस्पृह थे । एक बा 
वह Aiè बहुत कह्दने-सुननेपर बाध्य ' होकर पूरे 
चतुर डाक्टराको दिखलानेके लिये मुझे ले चढे । उहह 
मुझे बेळगाड़ीमें बिठाया और गाड़ोवानसें पूनाके बढ़े 
आलन्दी ळे .चळनेके लिये कह दिया । इसप्रकार ए 
aa पहुँचे । पवित्र इन्द्रायणीमे स्वान ke की 
ज्ञानेश्वरके मन्दिरमें गये । मेरै पिताने भक्तिपूर्वक पूर 
और मेरे सिरको श्रीज्ञानेश्वरके चरणॉमें र 
आँखोंमें आँसू भरकर हृदय भरकर जोरले उतम 
लगे--हे ज्ञानेश्वर ! हे मेरी माता ! मैं इस इग 

सें तुमसे बढ़कर कोई | 

तुम्हारे चरणोंमें रखता हूँ । में त चरणतीर्थसे बढ़कर 
वैद्य नहीं जानता और न 
उपयोगी कोई औषध ही जानता है 
तुम्हारी सेवार्मे अपंण करता हूँ। as a 
और रक्षक हो, afa तुम्हारी इच ज्ञ 


Md Shihab ae sts vs sos he 


और यथार्थ प्रार्थीकी प्रार्थना सुनी है कि : 
पूरी होती है । मैं शपथपुवक न बारी ही 
तबसे YA इस diii | 
आयी । इस प्रकार में अप द्वारा ai; 
था और बचपनमें ही अपने pima ja ह 
अवतार और प्रधान सन्त शा रावडी YA 


सैं अपण कर दिया गया था। ज्ञानेश्वर 


(१) 

४--यह उस समयकी घटना है जब मैं चौदह 
| का था । पक्षाब गया था । वहाँ मेरे ननिहालके लोग 
| आये और मुझे घोडेपर सवार कराकर छे चळे । मैंने 
_ || गने गाझरजीको भी साथ ले छिया था । रास्तेमें मेरे 
अत्य साथियोंने अपने-अपने घोडे दौडाये । मेरा घोड़ा 
भी उनके पीछे दौड़ने लगा । मुझै सवारी करनेका प्रा 
प्रयास न था, इससे में थोड़ी ही दूर जाकर घोडेसे 
गिर पदा । पास ही एक नहर बड़े चेगासे बह रही थी, 
गरे दाकुरजी उसमें जा गिरे। | 

उठनेके बाद मैंने सबसे पद्दळे ठाकुरजीको खोजा । 
दुत छान-बीन की, पर पता न लगा । फिर तो सैं अधीर 
ऐर । मेरे साथियोंने मुझे बहुतेरा समझाया-बुझाया, 
| पर मेरी अधीरता बढ़ती ही गयी। वह लोग मुझे समझा- 


| 1! परन्तु ठाकुरजीका वियोग मुझे असह्य था । में 
| शायके समान व्याकुळ होकर रोता रहा । मुझे खाने- 
' जे इच्छा ही नहीं होती थी | मेरे मामाके घरमें सब 
| इस अवस्थासे बहुत ही उदास हो गये। 
लिये जब उन छोगोंने आह किया तो मैंने कह 
। हा | तो जबतक ठाकुरजी न मिलेंगे, अन्न अहण 


la Va मेरे भाता-पिता भी आ गये । मुझे रोता 
IT उन्होंने सुझे आश्वासन दिया और जबरन्‌ 
3 त रो पे पूट बढी कठिनाईसे मेरे गळेके 


| पक ससे एक स्स दीख पढ़ा । एक सुन्दर 
A न दाथमें लिये हुए आया और उसने 
; र त्याच राकुरजीको । पहचानो तो, यही 
? कमा और जे सन मैने उनके हायसे अपने उाङुरजीको 
la हो न तो मन आनन्दित हो उठा। परन्तु 
F SAL क रै सजुष्य ही रहा और न ठाकुर- 
भर 'स रहे। जे e ४ 

i - 7 गे कगा और फिर सुझे 


| शकर अपने घर गये और में अपने सामाके घर ` 


| रे व सन्ध्या हो आयी और Ra 


(४२) पण्डित श्रीमदनमोहनजी शास्त्री, पि मारवाड़ी संस्कृत कालेज, काशी 


दूसरे दिन प्रातःकाळ दो घण्टे दिन चढ़नेपर खबर 
सिली कि ठाकुरजी भिल गये । घटना इसप्रकार हुई कि 
जिस समय मेरे ठाकुरजी नहरमें गिरे थे, उस समय 
उसमें बाढ़ आयी थी। फिर पीछे पानी कम हो गया। 
वहाँ एक स्री अपने एक लइकेको साथ लेकर वस्न घोनेके 
लिये गयी । ठाकुरजीके. खोने और मेरे रोनेकी खबर तो 
फैल ही रही थी, बालकने ठाकुरजीको किनारे पाया और 
उस स्त्रीने उससे उन्हें लेकर एक आदसीके द्वारा शीघ्र हदी 
मेरे पास भेजवा दिया । ' 


अपने खोये हुए ठाकुरजीको पुनः पाकर मुझे जो 
आनन्द हुआ उसका वर्णन नहीं किया जा सकता । फिर 
तो ठाकुरजीको पूजा करके और उनका प्रसाद पाकर मैं 
कृतार्थ हो गया । मुझे इस घटनाका वर्णन भेजते समय 
डर लग रहा है, कहीं मैं दण्डनीय न बनूँ । 
(२) 
करीब साठ वर्षकी बात है। बाबू शिवदयारूजी | 
अपनी पत्नीको साथ ले पञ्जाबसे काशी पहुँचे और वहाँ 
` जाकर उन्होंने यह निश्चय किया कि परमात्मा जैसे 
रक्खँगे, वैसे ही रहकर निर्वाह करेंगे पर मोक्षदायिनी . 
काशीको न छोड़ेंगे । मदला नीची ब्रह्मपुरीमें उन्होंने एक | 
छोटा-सा मकान खरीदा । साधारण कारोबार शुरू किया. 
ओर सदाचारपूवक सरळतासे भगवानूका भजन करते 
हुए भगवत्‌-शरण होकर जीवन बिताने लगे । 


एक दिन रात़िको उन्हे एक खम हुआ। आनन्द-कन्द | 
` नन्द-नन्दन सुरळीमनोइर श्रीक्ृष्णचन्द्रजीने उन्हें दर्शन 


` देकर कहा--'भाई ! मैं तुम्हारे मकानकी दीवालमे हूँ । 
` ` पास ही नाली बह रही है । उससे बढ़ी दुर्गन्ध आती 
` हे। सुझे यहाँसे निकाछो।' इस स्वके देखते ही 


शिवदयाछजीकी आँखें खुळ गयीं । सामने देखा तो वह 
परम मनोहर मूर्ति गायब है । इस विचित्र खमसे उन्हे 
बढ़ा ही कुतहळ हुआ । नाना प्रकारके संकल्प-विकल्प 
सनमें उठने छगे । सबेरा होते ही उन्होंने ua 
इस विषयपर सम्मति मॉगी । एक विद्वान्‌ने कहा-- 
“भाई! खसकी बात है, इसमें क्या कहा जाय? हॉ, 


परायना करके सोना) यदि पुनः बैसा 
CC-O. Jangamwadi Math Collection, Varanas LAST, ae करके ya ॥ | S पुन ही 


६१० 
HA हुआ व नलीको... शिवदयाणजीन जो कर कळ विचार किया जायगा च्य Rl पण्डितजीको 
विश्वास नहीं हुआ, उन्होंने यह कहकर सरल शिवदयाळ- 
जीक़ो टाल .दिया । र 


उन्होने वेसा ही किया । सोनेके पवे पवित्रतापूवंक 

शुद्द हृदयसे अगवान्‌की प्रार्थना करके सोनेपर पुनः वसा ही 

 _ 'स्वम हुआ । भगवानूने पुनः उसी मनोहर मूर्तिसे दशन 

` ` दिया और बोले-*तुम दूसरे छोगोंसे क्‍यों पूछते हो ? 
: क्या सैं तुम्हे ब्य्थे ही आदेश देता हूँ! 

' बस, क्या था! शिवद्यालजी चौंककर उठ बेठे 

, ` और भगवत्‌-स्मरण करते हुए उन्होने ज्यो-त्या रात बितायी। 

प्रातः होते ही राजाको बुछाकर मकान खुदवाना झुरू कर 

दिया । उनके इस कामको देखकर पड़ोसके लोग तरह- 

* तरहकी बातें करने और इसने छगे। इतनेमें एक भजदूरने 

जैसे ही दीवाळमें एक झटका मारा, वेसे ही चूनेके एक 

ढेलेमें सटी हुईं भगवान्‌ थृन्दाचन-विद्दारीछाळकी एक 

मनोहर स्वणे-मूति यकायक नीचे गिरी । उस समय 

वहाँ कितने ही स्ी-पुरुष-बच्चे खडे थे। श्रीशिवद्याल- 


Ne 


जीकी छोटी कन्या भी, जिसका नास मुन्नादेवी था, वहाँ i 


ai, उसकी निगाह उस ढेलेमें चिपको हुई मूर्तिके 
ऊपर पढी आर उसने शीघ्र हो कहा--'देखिये बाबूजी 
यह क्या चीज है !! 


डु CT 
 १-मे, अर्थं काम, MAAE चतवंगकी प्रासिके 
“लिये इश्वरको मानना चाहिये । आत्त, जिज्ञासु, अथार्थी 
| Ya और ज्ञानी चारों प्रकारके मनुष्य अपने-अपने प्रयोजनकी 
` सिद्धिके लिये इंखरका आराधन करते हैं सर्वतोभावसे 
, समाराधन किये गये भगवान्‌ अपने. आराधकके वशीभूत 


_ तुष्टि भगवानको नहीं माननेसे नहीं हो सकती, अतः अगवान्‌- 


. भगवान्‌. ही केवळ सत्य, आनन्द और ज्ञानस्वरूप हैं। 


. विराजमान , होकर उनकी अपनी वासनानुसार उन्हे 


& ईशावास्यमिद्‌ सघ यत्किञ्च जगत्यां जगत्‌ & 


जीवनमै अन्त समयतक भगवान्‌की 


होकर उसके सकल सनोरथोको पूणे करते हैं। अगवानूकी 
करी. सन्तुष्टिकि लिये भगवानको मानना चाहिये तथा ` 
तदतिरिक्त निखिल प्रपञ्च असत्य, दुःखमय और जड़ हे 


अतः सच्चिदानन्दखरूप भगवान्‌ ही माननेयोग्य हैँ। अथच | 
“भगवान्‌ ही सब प्राणियोके. हृदयमें अन्तयोमिरूपसे ' 


` * # ui aa प्रा करके काशीमें। पुऽ प्रवादी 


शिवदयालजीने जो भगवानूकी उस २ 
; WA उस 
सूर्तिको देखा, वह आनन्दसे उछळ पड़े ie 


वार न रहा । वह प्रेम-गद्द्‌ हो उठे, आखो 
चली । अगवानूकी उस मूर्तिको ढेळेसे अहा 
विद्ठानोंको डुळाकर उन्होंने विधिपूर्वक पजा करके de 
स्थापित किया। उसी दिनसे दम्पति श्रीभगवान 
सेवामें तन-सन-घनसे छग गये । दिन रात ठाकुरजीकी 
चर्चा ओर अर्चामें बीतने लगे । ॥ 


अब अगवानूकी कृपासे उनके व्यवहारमें भी उन्नति 
होने लगी । कुछ ही दिनोंमें उनके पास काफी सगात 
हो गयी । उन्होंने उस सकानको नये ढंगसे बनवाया। 


हेपका पारा 


` चौसासा, सर्दी, गर्मके लिये ठाकुरजीके निमित्त भाँति- 


भाँतिके सामान, शृङ्गार आदिके समारोहमें ही उके | 
दिन बीतने लगे । अब तो उनकी निष्ठा इतनी वढी ह 
जो कुछ करना होता सब भंगवानूके आगे, निवेदन करे 
और उनसे जो आदेश होता उसीके अनुसार आचर 


करते । ae 
सुख-दुःख, शादी-गूमी सब का YA 


ठाकरजीकी आज्ञाका पालन करते हुए 


ai ही शाति 


लाभ किया ।.& . 


uu 


( ४३.) स्वामी श्रीसत्यानन्दजी तीथे 


शुभाछुम-मार्ग में प्रेरणा करते हैं एतदर्थ 
हमारी बुद्धिवृत्तियोंकों प्रेरणा क मानवा 
अजुकूलता-प्रासिके लिये भगवानको 
जिसके अज्ञानसे यह संसार" 
हे और जिसके ज्ञाने इससे सुरि 


होती 


इस/मूतिके बन, क्म, Kosha 


जब रग गज बल अपनो बरत्यों नेक सरो नहिं काम | 


निर्बल ` A 
Ras हु बल राम आधे नाम ॥ 
८८-७. म क) ath Colle ०पुकारदो, आये 1760 By Siddhanta eGangotri Gyaan Kosha 


NR र 0 
त करिये गये हैं इश्वरको न माननेसे उनका अलाभ 


{मतः हानि है । केवळ यही नहीं, किन्तु आसुरभाव- 
वेक घोरतर नरककी भी रासि होती है, एवं ge- 
ला बौर. अनिष्ट-प्रा्िरूप हानिसे बचनेके लिये भी 
r kar । इंधरको न साननेवाले हिरण्यकशिपु, 
, 1, कंस प्रसुति असुर जगतुकी अशान्तिके हेतु हुए हैं 


।-क्योकि इंश्वरमें विश्वास करना अक्षय शान्ति और 
[छा भुव मार्ग हे । जिन छोगोंको इस बातका ज्ञान 
(हि शरीर, मन और बुद्धि नहीं है, बढ्कि इनकी अपेक्षा 
श॑ एक महान्‌ वस्तु है, उन्हे अनुभव होने लगता है कि 
Ev मन और बुद्धिकी अपेक्षा कोडे अधिक स्थायी 
हे जो उनके अन्दुर निवास करती है। यह आत्मा 

.. पीय अथवा सखृत्युको नहीं प्राप्त होता । यह 
A रहता है। इस आत्माके ज्ञान तथा अनुभवसे 
| ग. भगवस्माप्ति करता है । जब भगवत्प्रासि 
॥ छ मनुष्य शान्ति, विभूति और आनन्द 

० नाता है जो मानवी प्रयक्षका प्रधान 
ए रोके लिये 
सते है, छ विषयरूपी arei इसी लिये 
पे है... व आर तुच्छ चस्तुओंके पीछे दौड़ते 
एतु जब a rma लिये भी हमें सुख मिळ 


ही 


Monn 
| हो भाव आनन्द है इसलिये जो ATA 
| ma प्राप्त रेहना सीखते हैं वह स्वभावतः 


रक ही है जो समानरूपसे सबके 


जौचन है और जप n आत्मा और 


? . माह्माको A 
५ भोजना ह जानना म >) 
याये E a आह F जीवात्माके K 
शास्तिः चौर . अर 
७१ ४१ z दे “०. 
ai wa Set ७० 
हा १: 


wà x 


® उत्तरावली & ® 


Lem ७ ७-4 ` 


(४४) श्रीमहम्मद हाफिज सय्यद एम० qo, लन्दन । | YA 


ता ते हैं। हमारा ही आस्सा सब- 


खे सन्तोषप्रद नहीं होते । कार्य-कारण-माव, कत) |. 


UA aa ao 
हॅ i AA ; 
- "ai 


क EN 
प्च 


अतः इश्वरको न माननेसे - जगवकी अशान्तिरूप दै ; 3 ; 
होती है । १04. र लिली 


३-इघरके अस्तित्वमें सबसे पवल प्रमाण थुति (बेद). 
हे । अतएव श्रीव्यास भगवान्‌ उत्तर सीमांसामे 'शाख- 
योनित्वाद! इस सूत्रमे शाख (श्रुति) को ही परमास्सा- छ 
कै विषयमें प्रमाणरूपसे उपन्यास करते हैं, तथा भाखा 
कारण भी परमात्माको ही निरूपण करते हैं । ५ ५ >>. 


च 


` 
१ हद” 


A pa 4.4 < 
जब ATA अपने देनिक जीवनमें अपनी वास्तविक सत्ता $i 
आत्माका अनुभव करता हे तभी उसे परमात्माका टु 

अत्यक्ष, ज्ञान, विश्वास और निष्ठा होती 3 13 Wa A : 
` रे i) न Rd Sih, v x% 


२-इस प्रश्नका उत्तर भी पहले प्रश्नके उत्तरमें ही 

आभासित हो चुका है । ऊँचे इष्टिकोणसे Jadi विश्वास 
नहीं करनेसे ईश्वरका कुछ नहीं बिगढ़ता, वल्कि उस. 
सबुष्यकी ही हानि होती है जो विश्वास न रखनेके कारण 
अपनी सत्ताके शाश्वत खोतके साथ सम्बन्ध रखने तया 
उसके ज्ञानके द्वारा ग्रास होनेवाळो शक्ति, शान्ति और 
आनन्दसे वञ्चित रह जाता है । निन्न तथा विकासके दृष्टि: | ( , 
कोणसे कोई हानि नहीं है। मनुष्यके विश्वास या अविश्वास | 
के द्वारा ईश्वरकी वास्तविकता अथवा शाश्वत सत्ताका हास 
याविकास नहीं होता। |. 

_ इश्वरकी सत्ताका चाहे कितना ही खण्डन अथवा 
निषेध किया जाय इससे उसमें किञ्चित्‌ भी कमी नहीं आ. 
सकती । वह सदा ही विद्यमान रहता है। आजज़्ों 
drci विश्वास नहीं करते वह कळ्या दूसरे जीवनम 
अपना सत बदल सकते हैं। समय आनेपर सबको WA 
विकसित, प्रसरित और उन्नत होना पढ़ेगा। महुष्य जैसे. 
ही विकसित होता जाता है वैसे ही क्रमाबुसार इंश्वरकी 
सत्तामें उसका विश्वास भी बढ़ता जाता kia । 
_ इ-कोई नहीं; क्योंकि इंचरके अखित्वके ai - 
जो हेत या hs e किये जाते हैँ | 


> 


mè हि पा नह इ इनपर गम्भीर झाक्षेषहो | 
सकते हैं वाउ उनका यहाँ विस्तृत विवेचन नहीं किया जा « छः 


हः ४. Aa क Ta piso 


६१२ & ईशावास्यमिद सर्वे यत्किञ्च जगत्यां जगत्‌ & 


TT 
लिक mapana ९७७७४७४ ditt 
"क्ट 


आविर्भाव मनुष्यके मनमें तब होता है जब वह उस 


प 
४ -इंश्वरकी दयासे सम्बन्ध रखनेवाली अपने रील 


आत्माचुभवके मार्गपर चलने छगता है जिसका उल्लेख किसी घटनाका वर्णन सैं नहीं करना चाहता, 


उपर्युक्त पंक्तियामें किया जा चुका है 


घटनाएं मेरे लिये सदासे प्रचुर प्रमाणमें होती आयो है। 


"बब छ क्र 


(४५) हनुमानप्रसाद पोद्दार 


इन प्रक्षांपर बहुत बड़े-बड़े प्रातःस्मरणीय पूज्य-चरण 
मद्दात्माओं और विद्वानोंने उत्तर लिखने-लिखवानेकी कृपा 
की है, फिर सुझ-सरीखा व्यक्ति क्या लिखे! पहले तीन प्रश्नों- 
पर तो कुछ लिखनेकी आवश्यकता ही नहीं । कारण, प्रथम 
तो ईश्वरके स्वरूप और तत्तका यथार्थ ज्ञान भगवत-प्रास 
घुरुषोंको ही होता है । और जिनको होता है वे भी वाणी- 
द्वारा उसका निवंचन नहीं कर सकते । दूसरे “ईंश्वरांक'मे 
और इन प्रश्नोंके उत्तरमें यथेष्ट बातें कही भी जा चुकी हैं। 
तीसरे मेरा कोई अधिकार भी नहीं। वास्तवमें अचुभच- 
की इष्टिसे तो ऐसे प्रश्न ही नहीं बन सकते । इसके सिवा 
इैखरका जो कुछ वर्णन होता है, वह अधूरा ही होता है । 
चणेनका विषय ईश्वर, यथार्थ इश्वर-स्वरूपसे बहुत ही नीचे. 
उतरा हुआ होता है। जो डुद्धि-मन-वाणीके परेकी चीज है, 
उसका कोई क्या वणेन करे! निगुण रूप स्वसंवेद्य है । 
सगुण-साकार रूप ऐसा मन-मोहक और पागल बना देनेवाला 
है, जिसको देखकर जनक-जैसे ज्ञानी राजर्षि 'चकित और 
उन्मत्त हो जाते हैं। भगवान्‌ श्रीराम-लटक्ष्मणको पहले पडळ 
देखकर राजपि जनक, महर्षि श्रीविश्वामित्रसे कहते हैं--- 
कहहु नाथ सुन्दर दोउ बाङका मुनि-कुरू तिरक कि सुप-कुरू-पाङूक। 
सहज बिरागरूप मन मोरा । थकित होत जिमि चन्द चकोरा ॥ 
इन्हृद्ि निकोकत अति अनुराग! । बरबस ब्द्मसुखहि मन त्यागा॥ 
“अतएव इन प्रश्नॉपर में कुछ भी न लिखकर, चतुर्थ 
प्रश्नके उत्तरमें कुछ छिखनेकी चेष्टा करता हूँ। 
` सच्चिदानन्दघन श्रीभगवानूकी सत्ताका प्राणीसात्रको 
पछ-पछ और पद-पदपर प्रत्यक्ष होता है । भगवानूकी सत्तासे 
ही सबकी सत्ता हे । कहने और सुननेवाळा चेतन-सत्ता-धारी 
प्राणी भगवानूकी सत्ताको अस्वीकार कर दी नहीं सकता, जो 
करता है वह उन्मत्त प्रलाप करता है और प्रकारान्तरसे 
भगवत्‌-सत्ताको ही घोषणा करता है । 


इसी प्रकार, हम जिस स्थितिमें स्थित होकर इस 


Sr a क्रिया कर रहे हैं, उस स्थितिमें, इश्वर केवळ A ' 
5 | "gan होने, AA काक ७ भी: मे 70 By करता. है» Gyan हक हे ५7 A 


ज्ञ 


ह S EN 4 pi WA 


पल-पल प्रत्यक्ष होता है जैसे उनके 
सत्ताका । भगवानूकी दयासे मनुष्य अपने जीवनमें ऐसे- 
ऐसे महान विलक्षण अचुभव करता है जिनके समन 
में सहसा सवंसाधारणके सामने कहना-सुनना मोहा 
अविश्वासके उत्पादन करनेके सिवा और कुछ फल उत्प 
नहीं करता । जिन दिव्य और अलौकिक CAR भगवत 
कुपासे भगवत-म्रेमी जान पाता है, कहा जाता है छिरे 
इतने गुह्य, इतने सूक्ष्म और इतने गम्भीर होते हैं किर 
तो उनकी किसी लौकिक प्रमाणसे सिद्धि की जा सकती दै 
न किसीकी लौकिक बुद्धिमें वे बातें आ सकती हैं ओर १ 
उनके प्रकट करनेकी कोई आवश्यकता ही होती है| 
इतना सब होनेपर भी वे बातें शत च 
प्रत्यक्ष और इसने तथ्यकी होती हैं कि दूसरेको 
और उनके सत्य सिद्ध करनेका साधन या i 
न रहनेपर भी, जिसको वे प्रास होती Dir 
उतनी ही अपरोक्ष हैं जितना fa 


कर सके तो इससे न तो उसका थड r 


करता है त्यॉ-डी-त्यॉ ब 


. 
७४९ 


=> 9 रसिककी बातें, 
रसिक बिना कोउ समुझि सके ना. 

| ऐसी रहखकी बातोंके विषयमें मैं क्या लिखू ! मेरी 

| परी प्रार्थना है कि दैवीसम्पदासम्पन्न प्रेमी सहाघुरुषोके 
| शतकी ऐसी, ईश्वरकी दयासे होनेवाली दिव्य घटनाओं - 
| 3 सस्पतापर पूर्ण विश्वास करनेमें ही डाम di 
| सांसारिक विषयाँमैँ तो भगवानूकी दया स्थूल-रूपमें 
रोहा देती रहती है। परन्तु अलुष्योंको यह एक 
| शभ्रम हो रहा है कि धन-जन-मान आदि सांसारिक 
बलुखकी रक्षा और प्रासिमें ही वे भगचानूकी दया 
फते हैं, उनकी अप्रासि और चिनाइामें नहीं । area 
| गवान्‌की दया दोनों ही प्रकारसे होती है । कई बार 
| सुणके जीवनमै ऐसी घटनाएँ होती हैं जो उस समय 
| ऐलेमें बढी भयानक, अवान्छित, दुःखदायिनी और 
| भी इच्छाके प्रतिकूल प्रतीत होती हैं और उस समय 
| एस भम-वश नारदके मोहकी भाँति भगवानको कोसने 
| "साता है, परन्तु जब उनका अन्तिम परिणाम प्रकट 
कस तब मोह-निशाका नाश होता है और भगवद- 
| त दिष्य प्रकाशसे उसका सन- 
| छ उठता है । उस समय उसके रोम-रोममें 

hwa यन्य प्रति हार्दिक कृतज्ञताकी ध्वनि 
aa i Sa चन्ताइरण चतुर-चूड़ामणि- 
| नो बम ही जाता है । वास्तवर्मे विषयी पुरुषोंकी 
| मेह भटनाए हैं, वही परसास्साकी ग्राहिके 

ढे 


| 


भर-दयाका एक प्रकारका प्रकाश है, जो साधक- 


ग लिये ही संघटित होती हैं। 
| प्त फाळके a दैसञ्रकारकी अवाब्छित और मनो- 
EOR कः प्रकट होनेवाळी द्याके दर्शन अगणित 
| षै हो रह जीवनमे भी ऐसी अगणित घटनाएं हुई हैं 
हे | है और न. परन्तु न तो उन सबका स्मरण ही 
स्थान. स्मरण है उन सबके प्रकाश 
के a पसर और संकल्प ही है । यहाँ सिफ 
पू, जिने नेकी तीन घटनाओंका वर्णन करना 
क) सन्‌ S सत्ताका कुछ पता लगता È । 


कक aiin Daian ADA, y WA २. Sper pi रि लड डड Cos र "० 


कलकत्तेका कारबार सँभाठते: थे । माताजीकी बहुत छोटी 
उम्रमें मत्यु हो जानेसे मेरी दादीजीने मुझको पाला । 
उनका सुझपर जो स्नेह था एवं उन्होंने AT लिये जितने 
कष्ट सहे, उसका बदला मैं हजार जन्म सेवा करके 
भी नहीं चुका सकता। उनके जीवित रहते मैंने इस ओर 
पूरा ध्यान नहीं दिया, अब पछतानेसे कोई लाभ नहीं । 
जिनके माता-पिता आदि जीते हैं, उन्हें बढ़ा सौभाग्य 
प्राप्त है, वे जीभर उनकी सेवा करके आनन्द लट ले, नहीं 
तो पीछे मेरी तरह पश्चात्तापके सिवा प्रत्यक्ष सेवाका और 
कोई साधन नहीं रहेगा। अस्तु । मैं दादीजीके पास 
शिलांगमें रहता था । मेरी एक बूआ भी वहीं आयी हुई 
थीं, उनके दो सन्तान थीं--एक कन्या और एक पुत्र । 
घे दोनों मेरे समवयस्क थे । हम तीनों साथ-साथ खेला 
करते । भूकम्पके दिन हमारे निकटवर्ती श्रीभजनलाळ 
श्रीनिवासके यहाँ किसी प्रतका उद्यापन था । उनके 
यहाँ हमें भोजन करने जाना था । वूआजीके दोनों 
बालकोंने जानेसे इन्कार कर दिया, मैं अकेला ही गया, वे 
घरपर रह गये। सन्ध्याका समय था, लगभग पाँच बजे 
होंगे । सैंने श्रीभजनलाळ श्रीनिवासकै गोलेके पीछे 
TAR जाकर भोजन किया, रसोईसे निकलकर गोलेमें 
घुस ही रहदा था कि धरती बढे जोरसे कॉप उठी, सै 
चिल्लाया, और मेरे आस-पास पत्यरोंकी वर्षो होने 
छगी । सारा मकान मिनटोंमें ही ध्वंस हो गया । मैं दब 
गया । परन्तु आश्रयं ! मेरे चारों ओर पत्थर हैं, उनपर 
एक तख्ता आ गया और उसके ऊपर पत्थरोंका पहाद । 
मैं मानो खोहमें--काली गुफामें पढ गया । पता नहीं, 
agè आने-जानेका रास्ता कैसे रहा, परन्तु मैं मरा 
नहीं । सूकम्प बन्द होनेपर मूसलघार वर्षा हुई और 
उसी समय हमारे बगंलके एक m आरण Ta 
चारों ओर हाहाकार मचा था। कोन दबा, कान बचा 
कुछ पता नहीं । दादाजी हम तीनों बालकोंकी खोजमें 
छरे । मेरी बुआके दोनों बाळक गोलेके पत्थरोंके नीचे भरे 
मिळे । मेरी बड़ी बुआजीके पोत्र सुझसे कुछ बढी उम्रके 
श्रीराम गोयनकाकी भी छाश मिली, हूं दते ओर पुकारते 
दादाजी भजनलाल श्रीनिवासके गोलेके पास आये। दे 
बचे जोरसे पुकार रहे थे “मू सञ्च ।' मैने आवाज सुन 
ली । नन्हा-सा बाळक था, भयभीत था, रो रहा था, 


न सालूम किस प्रेरणासे मैंने शक्तिभर जोरसे 


न्‍ पिताजी परन्तु न स । 
CC-O. Jangamwadi Math Collection, Varanasi.DigitiZed By Siddhanta eGangotri Gyaan Kosha 


BRR 


६१४ 
कि पत्थरोका हेरे आज अगा विक 1 द्या, . WA छा ८ हूँ, जल्दी निकालिये' पत्थरोंका ढेर 
हटाया गया। सैं निकलकर दादाजीके गोदी चढ़ 
गया, उन्होंने हृदयसे लगा ल्या । दोनों रोने लगे | 
उनके रोनेके कई अथे थे ! दादीजी तबतक अपने दृष्ट 
श्रीहनूमानूजीको याद कर रही थीं । इनूमानजीने उनकी 
पुकार सुनी,--बुआजीके बालकोके दुबनेका दुःख क्षणभर- 
के लिये कुछ हल्का हो गया । 


तबसे शिलांगमें पत्थर-चूनेसे मकान नहीं बनते । 
तख्ते और टोनोंके ही होते हैं । 


- (ख) सन्‌ १९१९ की बात है, सें बस्बईमें रहता था । 
रातको अपने फूफाजी श्रीलक्ष्मीचन्दजी लछोहियांके घरपर, 
जो बस्बईसे कुछ दूर बी० बी० एण्ड सी० आई० रेलत्रेके 
शान्ताक्रुज-स्टेशनके पं० श्रीशिवद्त्तरायजी वकीलके 
बेंगलेमें रहते थे, जाकर खाया और सोया करता था । 
एक दिनकी बात है। रातको करीब ८ बजे थे, कृष्णपक्षकी 
अंधेरी रात थी । मैं लोकल टे नसे जाकर शान्ताक्रुजके 
ढाटफार्मपर उतरा । अब तो दोनों ओर छाटफार्म हैं, उस 
समय एक ही ओर था और रोशनीका भी प्रबन्ध नहीं था । 

न इजिनके सचंछाइट थी । श्रीशिवदृत्तरायजी बँगरेमें 
जानेके लिये रेलवे लाइन छॉँघकर उस ओर जाना पड़ता 
था । मैंने बेवकूफी की । दौड़कर इक्षिनके सामनेसे लाइन 
पार करने चला । छोकल टे,न एक ही मिनट ठहरती है । 
सैं नया था, मैने समझा, गादी छूरनेसे पहले ही में लाइन 
पार जाऊंगा । परन्तु ज्यों ही मैंने छाइनपर पैर रक्खा 
त्यो ही गाड़ी छूट गयी, परन्तु ईश्वरीय प्रेरणा और प्रबन्धसे 
उसी समय, किसी अज्ञात पुरुषने मेरा हाथ पकड़कर 
जोरसे खींच लिया । में दूसरी छाइनपर जाकर 
गिर पड़ा, गाडी सरारेसे निकल गयी । तीन काम एक 
साथ हुए--मेरा लाइन लॉघने जाना, गाड़ी छूटना और 
अज्ञात व्यक्तिद्वारा खींचा जाना । एक-ही-दो सेकण्डके 
विलम्तबमें मेरा शरीर चकनाचूर हो जाता। परन्तु बचानेवाळे 
SA उस अंधेरी रातमें उसी जगह पहले ही मुझे बचानेका 
प्रबन्ध कर रक्खा था । मैं थर-थर कॉप रहा था, ईश्वरकी 


ह ~ म मेरा हृदय गद्गद्‌ हो रहा था । आँखोंसे 


सस्‌ बह रहे थे । मैने स्टेशनके घुँघले अकाशमे देखा, 


कु | हि त बोहरा सुसलमान खडा हँस रहा है और 


a ईशावास्यमिद्‌* सर्च यत्किञ्च जगत्यां जगत्‌ ७ 


प्रमसे TET Eri पे सी गुरूसी "नव्करमेर०२सही दयने्कहरपकि०अद ववसर 
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आज भगवानूने तुम्हारे प्राण बचाये ।' जेते 

अभिनन्दन किया,कृतज्ञता प्रकट की । लाइनपर रोग Ya 
था, परन्तु दाहिने पैरमें एक रोडा जरा-सा RÈR 
सुझे कहीं चोट नहीं लगी । से दौदकर घर चढा NA 
और इश्वरको याद करने छगा। e) 


(ग) सन्‌ १९२६ की बात है। में लक्ष्मणह : 
( जयपुर ) के सेठ श्रीलच्छीरासजी चूड़ीवालाके धन | 
ओर परिश्रमसे स्थापित चरषिकुलके उत्सवमें शरीक होतेय. 
बम्बहेसे जा रहा था । अहमदावादसे दिल्ली-एक्सप्रेसे 
द्वारा रवाना हुआ । मैं सेकण्ड छासमें था, मेरे साथ एक | 
छोटा ब्राह्मण-बालक ऋषिकुलमें भर्ती होने जा रहा था। | 
सैं इधरकी एक सीटपर सोया था और सामनेकी सीटर | 
वह सोया था । दूसरे दिन सुबह अन्दाज पाँच बजे थे। 
व्यावर-स्टेशनपर एक टी०टी० महोदय हमारे डिव्बेमें सवा 
हुए । मैं जिस सीटपर सोया था, उसीपर मेरे ररे 
पास वे बैठ गये । मैं जग रहा था, अपने पेरोंके पास 
किसीका बैठना मुझे अच्छा नहीं लगा, इससे शिष्टाचारे 
नाते सैं उठ बैठा। सोया था तब मेरा श्र 
अन्तिम तीसरी खिड्कोके पास था, जागकर बटा j 5 
खिड़की खाली हो गयी, मैं बीचकी खिंबकीके पास zi 
गया और टी० टी० महोदय इघरकी jasi JaA i 
पांस बैठे थे। तीनों खिड़कियाँ बन्द थीं a | 
महोद्यके साथ बाते कर रहा था। न pe | 
बड़े जोरकी आवाज हुई और दूसरी सीटपर DAT ; 
बालकने एक चीख मारी । हमलोग मौंच बढ़ा पल 
घूमकर देखा तो मालाम हुआ कि पक बू | 
खिइकीके काँचके लगा, खिडकीका १0032) सब तप | 
हो गया और उसके डुकडे I बालके सि 
बिखर गये। उसीका एक जरासा ze 
छगा था, इसीसे उसने चीख सारी थ 
तो अवश्य ही खिड़कीके पास मेरा 
जरूर ही पत्थर और काँचकी 
बचानेवाळेने टी० टी० यह धढता 
सैं बैठा हो गया और बच गया । T 


पास सकरेरा और सरधना स्टेशनके "ढु हु | 


re 
0. 
५) 

०००७ 

५ 


E ना 


Ao टी० महोदयने कमरा साफ करवाया । 
; ॥ pr कुपासे मैं शीशा तोडनेके इलजामके बखेडेसे 
| हही बच गया । 

| पने ही सम्पादकत्वसेँ निकलनेवाले YAA, अपने ही 


sr 


| गगवदाराधन-( रङ्गीन) ऊपरका सुखपृष्ठ, हिन्दू, 

l गस्मान, ईसाई, पारसी, राजा-प्रजा, साघु-संन्यासी 

Ji सब भक्तिभावसे भगवानूकी अचेनामें रत हा 

| भगवान्‌ श्रीकृष्णरूपमे-( रङ्गीन) ए० (ॐ) 
ma श्रीकृष्णरूपमें बाँसुरी लिये विराज रहे हैं । ध्यान 

| से योग्य अत्यन्त ही मनोहर छवि है । 

| aÑ घेदव्यास-( सादा) ४० ८, महर्षि àz- 

| ष प्रथानत्रयीकी रचना कर रहे हैं । 

| मपि पतञ्चलि-( सादा) Yo ८, योगसूत्र, 

i mo, महाभाष्य आदि श्ार्सरोके रचयिता महर्षि 

[R समाधिस्थ बेडे F । 

| भगवान्‌ मत्स्यरूपमें-( Yo २४, भगवान्‌ 

|भिावतारके रूपें है R य न "दशावतार? 

|स र्ठ ४६३ देखिये । 

° सादा) ए० ४०, साँख्यशाखके 
| mi Ba नदीके तटपर तप कर रहे हैं। 

ता महर्षि YA सादा ) Te ४०, सीसांसा-शाखके 

Rt मण्डपर्मे बठे यज्ञ-कुण्डमें हवन 


| सवान का 
इरे रङ्गीन) ए० ५६, भगवान्‌ 
॥ ी 'दशावतार' शीषंक लेख पृष्ठ ४६३ 


हि 

Na RN कण -( सादा ) yo ७२, चैरोषिक-शाखके 

Miki 'द अपने आश्रमके समोप बेठे अन्थ 

| कतस सादा) Yo ७२, न्यायदशनके 
अपने आश्रममें बेठे शाखार्थ कर 


| क 

; TR रङ्गीन) प्र ८ भगवान्‌ 
० ८०, न्‌ 

NR A हैं। “दशावतार? शीर्षक लेख पृष्ठ 

a mR 


$ 
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किये हुए प्रश्नोके उत्तरमें, अपने ही जीवनकी घटनाओंका 
वणेन लिखना धृष्टता है। लिखना नहीं चाहता था, परन्तु 
कुछ मिन्नोंकी इच्छा देखकर अन्तमें संक्षेपमें दो-चार बातें 
लिख दी हैं । विद्वान्‌ गुरुजन और पाठकगण क्षमा करें । 


चित्र-परिचय 


भगवानूके प्रे मर्मे मत्त हुए वीणा बजाते हुए इरि-नास- 
कीत॑न कर रहे हैं और भगवान्‌ बर्षकी ओटमें छिपे अपने 
भक्तकी भावना देखकर मुग्ध हो रहे हैं। 

महर्षि शारिडल्य-( सादा) T ९६, महषिं 
शाण्डिल्य भगवानूकी आराधना करके सामने बैठे भक्ति- 
सूत्र लिख रहे हैं । | 

भगवान्‌ श्रीनृसिंहरुपमे-( रङ्गीन) ४० १०४, 
भगवान्‌ श्रीनुसिंहावतारके रूपमें है । भक्त प्रह्मादको 
गोदमें छेते हो आपका क्रोध शान्त हो गया है और बड़ी ही 
स्नेह भरी दष्टिसे आप उसे देख रहे हैं। 'दशावतार' शीषेक 
लेख पृष्ठ ४६३ देखिये । 

राजा जनक और शुकदेव मुनि-( सादा ) ४० 
१२०, राजा जनक सिंहासनपर आसीन हैं। बाल्योगी 
श्रीज्ञकदेव सुनि उनके यहाँ ब्रह्मज्ञान सीखने गये हुए हैं। 
राजाने उन्हें अपने सामने सुन्दर ऊँचा आसन दिया है । 
झुकदेव मुनि आसनपर बेठे विदेह महाराज जनकका 
उपदेश श्रवण कर रहे हैं । = 

भगवान चामनरूपमें- (रङ्गीन) ४० १२८, भगवा 

धामनावतारके रूपमें हैं । “दशावतार” शीर्षक छेख एष्ठ 
४९३ देखिये । 


भगवान्‌ परशुरामरूपमें-( रङ्गीन) ४० १५१५ 


भगवान परद्युरामावतारके रूपमे हैं । 'दशावतार' शीर्षक 


लेख zo ४६३ देखिये । 
भगवान श्रीरामरूपमें-( रङ्गीन) १० १७६, 
भगवान भ्रीरामावतारके रूपमें हैं । 'द्शावतार' शीषंक 


लेख yo ४६३ देखिये । 

भगवान, श्रीबळरामरूपमे-( सादा ) Jo १६२, 

भगवान्‌ श्री के रूपमें हक ओर. ससर ल्यि 

विराजमान हैं । एष्ठ ४९३ देखिये । 
-( रज्ञीन ) T 

नन्दन गौकै समीप खबे बंशी बजा 


२००--भगवानू नन्द्‌- p A 
रहे हैं। केसी मनोहर 


a, ल वाढमीकि-( सादा ) ए० २०८, महर्षि 
वाल्मीकिजी वनमें खगछालापर बेठे ध्यान कर रहे हैं, 
उनके पास वनके हरिण, सिंह, मोर और गो आदि अपने 
स्वभावको भूलकर प्रेमपूर्वक विचर रहे हैं।. 

भगवान्‌ वुद्धरूपमे-( रङ्गीन) Yo २२४, भगवान्‌ 

` श्रीबौद्धावतारके रूपसे हैं । 'दशावतार' शीर्षक लेख पृष्ठ 
४६३ देखिये । ह 
भक्त-रक्षा( सादा) ए० २४०, द्रोपदीका चीर 
दुःशासन खींच रहा है, भगवान्‌ अन्तरिक्षसे चीर बढ़ा रहे 
हैं, प्रसिद्ध कथा हे । 

भगवान्‌ कल्किरूपमें-(रज्कीन ) ए० २४८, भगवान्‌ 
श्रीकल्कि-अवतारके रूपसें हैं । “दशावतार? शीर्षक लेख 
पृष्ठ ४६३ देखिये । 

श्रीशङ्कराचायं-( सादा ) To २६४, आचार्यप्रवर 
श्रीआद्य शङ्कराचायं महाराज अपनी सिष्य-मण्डलीको 
उपदेश दे रहे हैं । 

श्रीविष्णु भगवान-( रङ्गीन) ए० २७२, भगवान्‌ 
विष्णरूपे शङ्क, चक्र, गदा, YA धारण किये कमलासन- 
पर स्थित हैं । 

आदश हिन्दू-नारी-( सादा ) ए० २८८, सांसारिक 
भोग-विलाससे मन न छगानेवाली ग्रृह-कार्यमें दक्ष हिन्दू- 
रमणी अत्यन्त प्रेमपूर्वक भगवानूकी पूजा कर रही है। 
ऐसी देवियोंसे ही हिन्दू-यूहकी शोभा बढ़ती है । धन्य है 
वह परिवार, जहाँ इसप्रकारकी भगवद्भक्तिपरायणा 
सुशीला नारी निवास करती है । 


श्रीनामदेचज्ञी-( सादा) पृष्ठ २८९, महाराष्ट्के 
परम अक्त श्रीनामदेवजीने रोटियाँ बनाकर रक्खी थां, 
आप छघुशंकाको गये थे कि इतनेमें कुत्ता रोटी लेकर भाग 
चछा। श्री नामदेवजी, जो सबमें भगवान्‌ देखते थे,उसके पीछे 
यह कहते हुए दौड रहे हैं कि “भगवान्‌ रोटियाँ रूखी है, 
मुझे घी लगाने दीजिये तब भोग छगाइये ।? भगवानूने 
UU त्यागकर दाद्ठ-चक्र-गदा-पद्म धारण किये हुए 
अपने चतुभुंजस्वरूपसे उन्हें दर्शन दिया । 
o, भगवान्‌ शंकर--( रंगीन ) प्रष्ठ २९६, भगवान्‌ 
। “कररूपमें खुगछाळापर घ्यानस्थ बैठे È | 
| Eam सादा ) पृष्ठ ३०४, वेदान्त 
„= oè संस्थापक, गीता, दशोपनिषद्‌ और 
ERÈ प्रयुख भाष्यकार श्रीस्वामी रासाचुजाचाय बेठे 


_ भरवानूकी क । पूजा कर्के हैं।१० Math Collection, Varanasi.Digitized aaa A वलो 
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हुए हैं। 
sasaaa- सादा ) पृष्ठ ३०४, वेदान्तके हेर 
भ्रोमध्वाचायंजी a 


सतके संस्थापक स्वामी 
कर रहे हैं । [ 
श्रीनिस्वार्काचाय-( सादा ) पृष्ठ ३०३, वेदान्ते. 
&ताह्ेत-मतके संस्थापक स्वामी श्रीनिस्बाकांचाय । 
भगवान्‌ शक्तिरूपमें-( रंगीन) पृष्ठ ३२० | 
भगवान्‌ दुशसुजाधारिणी शक्तिके रूपमें महिपासुरा 
नाश कर रहे हैं । 
श्रीचेतन्य महाप्रभु-( सादा ) पृष्ठ ३३६, भोग 
aeng श्रीकृष्णचैतन्य हरि-नाम-कीतंनमें तन्मय हो 
रहे हैं । श्रीचेतन्यदेचकी विस्तृत जीवनी गीताप्रेस 
निकल रही है । चैतन्य-चरितावलीके नामसे पहला भाग | 
निकल चुका हे । | 
स्वामी नित्यानन्द्‌-( सादा ) एष्ट ३३६, गहा 
चैतन्यदेवके साथी परम भक्त श्रीनिस्यानन्दुजी सइ 
इरि-नास-कीतंन करते हुए चले जा रहे ह 
अद्दैताचार्यजी-( सादा) एष्ठ २३०, रीत | 
प्रभुके साथी . अह्वैताचार्यजी इरि-नाम-कीतंतमे मत. 
रहे हैं । 
भक्त हरिदासजी-( सादा) र WA 
भगवन्नामके मतवाळे यवन RAN हे हुए बो | 
मुसलमान मार रहे हैं, वे शान्तिसे मार 5 4 
जोरसे हरि-नाम उच्चारण कर रहे हैं । 
भगवान्‌ गणपतिरूपमें-( रंगीन E 
श्रीगणे शजीके रूपमें आसीन हैं। ) ४३ ३६०” | 
खामी श्रीरासानन्दजी-( सा,» ai 
उत्तर-भारतमें भगवद्धक्तिके TTE 3) वि 
स्वामी श्रीरामानन्दजी विरा ३६०, 
श्रीकबीरसाहब-( सादा) ४९ 
मुसल्मानांमे समानरूपसे तारि BA č 
करनेवाले श्रीकबीरसाहब गद्दीपर 
गोस्वामी श्रीतुळसी 


) ३४४, मावर । 


A 


| प्रीपयहारीजी और पृथ्वीराज (सादा) 

| पृ १९० । 

| श्रौज्ञानेश्वर-(सादा) W ३६१, महाराष्ट्के सन्तो- 

| $ अग्रगण्य गीताकी ज्ञानेदवरी टीकाके रचयिता भगवान्‌ 
| agan महाराज आसनपर विराजमान हैं । 

. श्रीएनाथ-( सादा ) एछ ३६१, महाराष्ट्रके परम 


| पद adan चढ़ रहा हे एकनाथजीका जीवन-चरित्र 
री गीताग्रेससे निकला है । 

| श्रीतुकाराम-( सादा ) एष्ट ३६१, महाराष्ट्के परम 
. | क्त श्रीतुकारामजी महाराज बेठे हरिगुणगानमें रत हो 


| समर्थ श्रीरामदास-( सादा ) प्रष्ठ ३६१, 
` | एराष्ट्मै भक्ति, ज्ञान और वैराग्यके साथ देशभक्तिका 
| पढ प्रचार करनेवाले और छत्रपति महाराज शिवाजीके 
| गु समर्थ श्रीरामदास हाथमें साला लिये भगवन्नासका 
| षप करते जा रहे हैं । 

भगवान्‌ सूयरूपमें-( रंगीन ) पृष्ठ ३६८, भगवान्‌ 
| शौसुयंनारायणके रूपमें रथपर बेठे हें । रथमें सात घोड़े 
| से हुए हैं। सारथि अरुण घोड़ोंको हाँक रहे हैं । 

| भगवान्‌ ब्रह्मारूपमें-( रंगीन ) शष्ठ ३९२, भगवान्‌ 
ह| WA श्रीज्ह्माजीके रूपमै कमलासनपर बैठे हैँ । 


Ja कनी सादा ) पृष्ठ ४००-पञ्जाबमें भक्ति- 
| wana, करनेवाले हिन्दू और झुसळमानोको समानरूपसे 
छ पक ह शिक्षा देनेवाले सिक्खॉके आदिगुरु 
| री पढे मगवानूका स्मरण कर रहे हैं। 

| जत्या (सादा) एष्ट ४००, गुरु नानकजीके 
2 ma ai संस्थापक श्रीश्रीचन्द्रजी 
| धोर ताम लप कर रहे हैं । 

; पजि सि -(सादा ) पृष्ठ ४००, 
शे गोविन्द. पथा सिक्ख-सर i 
इनी गही कर ह प्रदायके संस्थापक 
f - सामी 1(नेपाङवाढे) (सादा ) पृष्ठ ०० 1 
| चाव रामतीर्थजी-( सादा) प्रष्ठ ४०१, 
शेक साप्ता „° पेदान्तकी शिक्षा क प्रसिद्ध 
a MÌ आसनासीन हैं । 

गर से न्द्‌ 
ण्य ॥ नानन्दुजी ( खामिनारायण )-- 
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६१७ 
= 
स्वामी मंगलनाथजी-( सादा 0 5 
इतके नवचार ड वी (सादा ) पृष्ठ ४ १, ऋषि 

खामी सियारामजी -(सादा) पृष्ठ ४०१, हिमाल्य- 
प्रदेशके ब्रह्मलीन महात्मा । ; 

भगवान्‌ अशिरूपमें-( रंगीन ) पृष्ठ ४७३६, भगवान्‌ 
श्रीअभिदेवके रूपमें बकरेके पीठपर आसीन हैं। 

श्रीरामकृष्ण परमहंस-(सादा ) ए० ४३२, परस- 
भागवत ब्रह्मनिष्ठ महात्मा श्रीरामकृष्ण परमहंसको कौन 
नहीं जानता । बंगालमें भक्तिभावपूर्ण वेदान्त-घर्मके आप 
सुप्रसिद्ध उपदेश हो गये हैं । 

श्रीप्रमु जगद्वन्धु-(सादा) ए० ४३२, बंगाळके एक 
महापुरुष । 

श्री खामी विवेकानन्द-( सादा) पृष्ठ ४३२, परमहंस 
रामक्कष्णके शिष्योसें स्वामी विवेकानन्द सर्वश्रेष्ठ हैं, इन्होंने 
वेदान्त-घर्मकी कीर्ति-पताका संसारसेँ, विशेषकर अमेरिका- 
में फहराकर हिन्दू शास्तरोंके प्रति ळोगोमें श्रद्धाका प्रसार 
किया है । 

प्रभुपाद श्रीविजयक्रष्ण गोखामी-( सादा ) पृष्ठ 
४३२, बंगालके प्रसिद्ध महात्मा जटिया बाबा । z | हड 

स्वामी विशुद्धानन्द-(सादा) एड ४३३, काशीके 
एक प्रसिद्ध विद्वान्‌ महात्मा हो गये हैं । 

स्वामी भारुकरानन्द-(सादा) ए० ४३३, काशीके 
एक परम विद्वान्‌ संन्यासी हो गये हैं । 

तैलङ्ग खामी-( सादा) ए० ४३३, काशीके एक _ 
सुप्रसिद्ध महात्मा हो गये हैं, आपने २५० वषेसे अधिक 
उम्रतक जीवित रहकर इस संसारका त्याग किया । 

सिद्धारूढ खामी-( सादा ) शष्ठ ४३३, सहाराधू 
देशके प्रसिद्ध महात्मा । कै 

भगवान दत्तात्रेयरूपमे-(रंगीन) इष्ठ ४४०,भगवाच्‌ 
श्रीयोगिराज दत्तात्रेयके रूपें विराज रहे हैं। 3 

याज्ञवढ्क्य-मैत्रेयी-(सादा) Jo ४५६, याज्ञवल्क्यः ` zA 
जी संन्यास लेकर घरसे जाने छगे तब उन्होंने अपनी दोनो 
पत्नी कात्यायनी और मैत्रेयीको घरका सामान आघा-आघा . 
बॉट दिया, कात्यायनी तो कुछ नहीं बोली, परन्तु सैत्रेयीने z 
कहा कि'भगवन! क्या इस धनसे मुझे शान्ति मिल जायगी । कै 
यदि नहीं तो सुझे वह धन दीजिये, जिससे शान्तिमिळे! 
बृहदारण्यक उपनिषदूमें यह कथा बड़ी ही उपदेशप्रद है। ह. 


२१ ४४5 ADAIR Feats AA 


< 


६१८ AI इंशावास्यमिद< सघं aima जगस्यां जगत्‌ & 


चार च 7 कठोपनिषद्की कथा है । यमराजने .ब्राह्मण-बालक 
नचिकेताको बहुत-से ओग-पदाथे देने चाहे, परन्तु उसने 
आत्म-तत्त्व जाननेके सिवा और कुछ भी लेना न चाहा, 
अन्तमें यमराजने उसे ज्ञानोपदेश किया । 
गायत्री देवी-( रंगीन ) शष्ठ ४६४, प्रसिद्ध हैं । 
ईश्वरचन्द्र विद्यासागर-( सादा ) ए० ४८८, 


` बंगालके एक महापुरुष । 


देवेन्द्रनाथ ठाकुरं-( सादा) Yo ४८८, ब्राह्मसमाज- 


` के संस्थापकोर्मे आप बंगालमें महर्षि देवेन्द्रनाथ ठाकुर- 


नाससे प्रसिद्ध हैं। 
स्वामी द्यानन्दू-( सादा ) ए० ४८८, प्रसिद्ध आर्य- 


` समाजके संस्थापक । 


केशवचन्द्र सेन-(सादा) Ya ४८८, नवीन ब्राह्म- 
समाजके संस्थापक । 

ऋषि-आश्रम-( रंगीन ) Yo ४३६, वनमें सरिताके 
तटपर ऋषियोंका आश्रम सुशोभित हो रहा है । क्रषिवृन्द 
अपनी-अपनी कुटियोंके सामने बेठे ध्यान कर रहे हैं। एक 
ऋषि पुष्पपात्र हाथमें लिये पुष्प-चयन कर रहे हैं। आश्रममें 


* एक सिंह अपनी हिंस्रक वृत्ति छोड़कर बैठा हुआ है, एक 


चरषि-बाळक उसके पास बैठा हुआ खेळ रहा है । एक 


दूसरा बालक प्रेमपूर्वक हिरणको पकड़े हुए है । दो और 


बाळक हवनकुण्डके समीप कुछ दूरीपर बैठे वेद पढ़ रहे 
हैं। पुष्पोंसे आश्रमकी छटा अपूर्व हो गयी हे । आश्रमकी 
दूसरी ओर नदीकी उज्ज्वल धारा अपमी निराली छटासे बह 
रही है । प्राचीनकाळके maite कैसा सुन्दर और 
मनोहर जीवन होता था, उसका कुछ आभास इस चित्रसे 


` ` मिलता हे । 


' महात्मा ईसा-( सादा ) पृष्ठ ५०४, इंसाई-घर्मके 
सस्थापक आर पाश्चात्य देशोंमें भक्तिका प्रचार करनेवाले \ 
महात्मा ज़रथोश्त्र-( सादा ) ए० ५०४, महात्मा 


$ र ; जरथोइत्र पारसी-धर्मके संस्थापक । 


| Er सादा ) ए० ५०५, यूनान-देशमें प्रसिद्ध 


एमसन-( सादा ) प ५०५, अमेरिकाके प्रसिद्ध 


तत्ववेत्ता पमर्सन । 


 दाळस्टराय-( सादा) ३० ५५५, रूस-देशमें प्रसिद्ध 
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w क ॥ ० हर 
तत्त्वज्ञानी । 0000 
जेस्स एरुन-( सादा 


E ) ० ५०५ 
4 जेम्स एलन एक प्रसिद्ध व्यावहारिक आधुनिक gr 
हो गये हैं। wa 


मीरा-( रंगीन ) पृष्ठ ५२१, भगवानूकी अचति तर... 
सन-प्राण न्योछावर करनेवाली जगतकी प्रात/सरणीय | 
नारियोंमें अअगण्य सीराको कौन नहीं जानता | यह उसी | 
भक्तिमती मीराका चित्र है। मोरा वीणा हाथमे छि. 
हरि-गुण-गान कर रही है । 2 
भक्त-वत्सळता-( सादा ) पृष्ठ ५३०, महाभारतः | 
युद्ध समास होनेपर सिविर-द्वारपर भगवानूने अजुनी 
पहले WA उतरनेको कहा, WA उतरते ही घोडासमेत 
रथ जल गया, हनूसानूजी आकारामें उड़ गये । भगवानरे | 
कहा, रथ तो द्रोण-भीष्मादिके वाणोंसे पहले ही जह - 
गया था, इसे तो मैंने भस्म होनेसे वचा रक्खा था| | 
सहासारतमें कथा है । 
विश्वासी भक्त धुव-( रंगीन ) पृष्ठ ५४९, वाळ । 
Ha चनमें स॒ग-चमपर बैठे तप कर REL | 
जगत्‌-चतुष्टय-( रंगीन) इष्ठ ५५६, वर्णन गी" 
ज्योतिजीके लेख प्रृष्ठ ५५६ में देखिये । ' i 
सेंट फ्रांसिस-( खा ) पृष्ठ ५७८, ईसाई महात्मा! | 
भक्तांकर्मे जीवनी छप चुको हे । j 
सेंट लूई-( सादा ) शष्ठ ५७०, ईसाई माग ; 
सेंट केथेरिन-( सादा ) एड ९००१ j 
स्री, भक्तांकमें जीवनी छप चुकी है । स 
५७९) Ee 
सेंट पलिजाबेथ-( सादा) Ta E 
भक्त-स्त्री, कल्याणमें जीवनी निकल चुकी sairat (४ 
सेंट गेयों-( सादा) एष्ट ता aael | 


सेंट टेरेखा-(सादा) 2५० AA 

प्रेमी मक्त सूरदास-(रंगीन) T हुए ही | 
महात्मा सूरदासजी तम्बूरा अ गौर | 
गुण-गानमें मत्त हो रहे हैं । १०, गवर | 

गजराज-उद्धार-( सादा ) WA part AA 
उबारनेके लिये भगवान्‌ गरुड कर रहै ti ya 


चक्रद्वारा मारकर उसका FE 


KA 
C] 


Jo सं० 
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: "इधर कहाँ नहीं है ! (पं० भ्रीविद्याधरजी 
शास्री, एम० To ) ० 


| IS ६२५. 
| पवाद ईश्वर-माव ( श्रीयङ्गाचरणळारजी 
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S = Ee A 
। छपगयी गीताजायरी सब्‌ १९३३ की 
2 मूल्य केवळ |) सजिल्द |“) 
आंपको माळूम होगा, पिछली साल डायरी चूक गयी थी। कई प्रेसियोके MUUZA za 
र बारा 
भी तुरन्त बिक गयी । उसके बाद आडंर देनेकी मन्हाई की गयी थी, फिर भी साँग नपि त यी, वह 
छापी गयी, इतनेपर भी हमारा अनुमान है कि कई सजनोंको डायरी नहीं निळी होगी, इसीसे गीता तीसरी चार 
. - उपयोगिताका पता आपको छग गया होगा । अब इस साळ केदळ १२००० डायरियाँ छापी गयी हैं जिन Mie 
| मंगानेकी आवश्यकता हो, वे जल्दी आडेर देनेकी कृपा करें । संस्करण चुक जानेसे दुबारा छपनेकी आशा कप है | 
३०८ हिन्दी, अंग्रेजी, बंगला तिथियोंके साथ-साथ संक्षेपसे स्योडार भी छापे गये हैं । साथमै सम्पण गीता १८ 
अध्याय है । डायरीके साथ-साथ ही गीता सुफ्तमें मिल जाती है । आरस्भके ३२ पेजोमें कई अति उपयोगी बिए 
। मी छापे गये हँ । अन्तमें बहुत-से याददाइतके पन्ने सादे छया दिये राये हैं । यह सबके लिये एक उपयोगी डायरी 
है । समय-समयपर अनेक विद्वानों और पत्र-पत्रिकाओंने इसकी जीसे प्रशंसा की है। | | 


| कल्याणके ग्राहकोको विशेष सुभीता 

६ सजिल्द डायरियोंके दाम १॥।=) पै० )॥ डाकखचं ॥2.) कुल रु० २।।/)॥ होते हैं जिसके बदले २०) खि 

| ज़ायगा। ७ अजिल्द डायरियोंके दाम १॥) पै० ~) डाकखचे na) कुछ ₹० २॥) होते हैं जिसके बदले २८) सगे | 
zi ओ-  जायँगे । यह रियायत मनीआडंरसे पेशगी रुपय्रे मेजनेवालोंके साथ ही होगी । रियायती सूल्यमें वी ० पी० नहीं भेजी जाय | 
. पक अजिदद्‌ डायरीके लिये रजिस्ट्री और डाकखर्चसहित ॥-) और एक सजिल्द डायरीके YA ॥:) न 
' अजिल्दके लिये ॥2) और दो सजिल्दके छिये १८) भेजना चाहिये । i a 

बिना रजिस्दी, पैकेट खो जानेका डर रहता है । १) से कमकी वी० पी० प्रायः नहीं भेजी जाती । 


3 बुकसेळरोंको सूचना 
. अजिल्द-सजिल्द कम-से-कम २५० डायरियाँ एक साथ लेनेवालोंका नाम, पता डायरीपर छाप दि 
_ इससे उनको डायरिया बिकनेमें मदद मिलेगी । बुकसेलर लोग कृपाकर आडंर शीघ्र भेजें । 


इश्वर ति 
4 


 छंपगयी . 


i 


या ज्ञागगा | 


` महामना माळवीयजीने इस gerei ईश्वरके स्वरूपका और धर्मका बलान Ee 
। खिया है । इस दस्तकको अन छगाकर पढने मनुष्यको इश्रका ज्ञान और धर्मका त 
ह हायता मिल सकती है । मूल्य केवळ ~)! | पता-गौताप्रेस) 


| 'कल्याणकी पुरानी फाइल और विशेषांक _ i 


ya 


ag) कि | 
वर्षकी फाइल भक्तांकसहित मू० ४८) सजिल्द १) १ रामायणांक एष्ट ९१२ तिरंगे T 
बेकरी फाइल गीतांकसहित मू० ४७) ., ९४) मूल्य २॥८) सजिल्द fas 


क की Dh चिर ने १०७ शो 
A ovis) coves तक सर र. 
ष्ठ ५००से अधिक रङ्ग तिरङ्ग १७० चित्र | मूल्य Rua) सजिएद | हय) पस 
; स्यनस्थापक कल्याण काबील फेडले, 


शी 


Ve ranasi.Digitized By’Siddhanta eG 
Wo Fa SAR 


EFRY 


कल्याण 


आ 


PINE NIN SA SA SA SA SA Sa FF FY NF HT I I SE आ SE 
क निक सस त नि AI नज लिउ लुज लः 


3 


RRI 
FORUEN: 
á 


013 ९५ 
/०१९०७०९७' 


००६० 


ki 


kks 
०५००००००००. 


EEG 
ज 


न 


ETO 5 Sn) "७००००० ७००७९ 


००००००५०७०००० 


SEO 


2 


28.8 


L aS AA a कन सकती अकना स्या 


5 


fede fed de 7.20 2420 


ह 


CHOCO 


EI 
ठ 


२०३० 


oS बा Aa दि: रा 


a 
H aa r Aa Tna T TTT 0000000000000 0000000000 ees26०००० ००००००००००००० ०००००७००००७० ०० + ००००४०९ 


Me 


बाल-गोपाल 


ee se > 


S00 ohne नकळ्त १ ल तर पल घर 0S EIEN 


ly 


छ हक छ कफ क क कन ह के ह के के जे कक 


X > 0 (१, 
= D 
दै २5२१ 1 
E A 
à ~ > 
त्र | YA 
X} 


CC-O. Jangamwadi Math Collection, Varanasi.Digitized By Siddhanta eGangotri Gyaan Kosha १ 


७ पूर्णमदः पूणोमिदं पूर्णौत्पूर्णमुदच्यते 
पूर्णल्य पूर्णमादाय पूर्णमेवावशिष्यते i 


याताः समानपदवीं परमस्य पुंसः । 
Aie बलेन यस्याथेतः कथं शरणमेषि न अक्तिमेनास्‌॥ __ बलेन यस्याश्चेतः कथं शरणमेषि न भक्तिमेनाम्‌ ॥ 


नन्दनन्दन ट 


चाहे तू योग करि अकुटी मध्य ध्यान घरि, [ 
नाम-रूप मिथ्या जानिके निहारि छे | र Ya 
निर्गुन निर्भय निराकार ज्योति ae X E 
ऐसो तत्त्वज्ञान निज मनमें तू धारि ले॥ : 
| 


हु क्य "r 
i 


नारायन अपनेको आप ही बखान करि; 
“मोते वह मित्र नहीं? या बिषि पुकारिछे। . 
जो लों तोहि नन्दको कुमार नाहि दृष्टि RÀ, ह 
तब लौ तू बैठे मे मस्को विचारि ठे॥ A 
RE पा तानी 
CC-O. व “> caeca EE By mr र. जी Gyaan Kosha 
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पूज्यपाद श्रीउड़िया 


ग्भ-“असंगञ्चत्रेण हढेन छित्ता | ततः पदं 


'तृत्यारिमार्गितव्यम्‌? इस गीताके वचनमें जो असंग शास्त्र 


माना गया है वह क्या है और उसके पीछे जिस 
min खोज करनेको कहा है वह क्या है ! 


उत्तर-सदसद्विवेकवती बुद्धिसे आत्मा और 
अनात्माका विचार करना असंग श्न है । जब 
अनात्मासे आत्माकी पूर्ण असंगताका अनुभव होने 
लगे तो उसे ही असंग शख्नद्वारा छेदन करना कहा 
जाता है । उसके पीछे साधकको यह प्रश्न होता है 
कि ईश्वर कहाँ है ओर कैसा है £ इसपर विचार 


` करना ही 'उस मार्गकी' खोज करना है । उस समय 


गुरु महावाक्यका उपदेश करते हैं जिससे साधकको 
उस पदकी प्राप्ति होती है जहाँसे वह फिर इस संसार- 
चक्रमें नहीं लोटता । 


१ x x 


अ्न-पू्ण ज्ञाननिष्ठा कब समझनी चाहिये ! 
उत्तर-जब सम्पूर्ण प्रपञ्च गन्धर्वनगरवत्‌ अथवा 
आकाशकुसुमवत माळूम होने लगे और कोई भी 
चमकीला विषय अपनी ओर आकर्षित न कर सके। 
० x 


x xX 


अभ-निस्सन्देह ज्ञान ( श्रवण-मननजन्य ज्ञान ) 


हो जानेपर असंगताके अभ्यासकी आवश्यकता 


क्यों है ? 
उत्तर-परमाथतत्त्वका ज्ञान हो जानेपर भी दीई- 


. काढीन अभ्यासके कारण चित्तमें बैठी हुई विषयोंकी 


` प्रति दूर नहीं होती-- विषर्योका* आकर्षण बना ही 


रहता है । उसे दूर करनेके लिये असंगताके अभ्यास- 
को आवश्यकता है, क्योंकि बिना -अभ्यासके आत्मा- 


bu YA बढ्ता नहीं होती और बिना आम्मानन्दकी 
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भोग किया । इसलिये आत्मद 


[ भाग ७: 


स. | 
स्वामीजी महाराजके उपदेश | 


इृढ़ताके विषयोंमें सुख-बुद्धि 
विषयोंसे उपराम होनेके लिये o 10 | 
प्रातिके लिये अभ्यास अवश्य करना चाहिये। ` 
अभ्याससे यह बात दृढ़ हो जायगी कि मैं चराचवा | 
दरष्टा हूँ और सम्पूर्ण दृश्य मरुभूमिका जल है | 

दृढ़ ज्ञान हो जानेपर जो भाव जागृतिमें रहता 
है वही खप्तमें भी रहता है । जो मनुष्य मांस नहीं | 
खाता, वह खभम भी मांस-भक्षण नहीं करता । सच्चा 
ब्रह्मचारी खप्तमें भी ख्ी-सेवन नहीं करता। पतु 
ऊपरसे ही ज्ञानकी बातें बनानेवालोपर जब थोडीसी 
भी आपत्ति आती है तो वे सब ज्ञान भूल जाते है । 
सच्चा ज्ञानी तभी समझना चाहिये जब सिरपर दुःख 
का पहाड़ टूट पड़नेपर मी निष्ठासे विचलित न हो। 

ॐ >... x 

ग्रश्न- 

यस्त्वात्मरतिरेव स्यादात्मद्पश्च | | 

आत्मन्येष च संतुष्टस्तस्य का हवा १॥ ४) i 

श्स छोकमें आत्मरति, AMATA और m ; 
सन्तुष्ट इन तीन विशेषणोंका प्रयोग gnel 
क्या अन्तर है ! 

उत्तर-आत्मानन्दमे इब जाना जा à 
आत्मरति हो जानेपर भी विषयोमे a रा | 
जैसे ध्रव-प्रह्णादादिने भगवः प्रयोग | 
ल ति 


x 
Eh 

आलि ज 
९ 

|: 

s 


किया गया है अर्थात्‌ जिस समय 

किसी वस्तुकी इच्छा न रहे तमी 

कि साधकको कुछ कर्तव्य m 

आत्मामें सन्तुष्ट कहा जाता है । 
x 


` अमूल्य शिक्षा ६२१ 

न 

| wai और आत्ममिधुन क्या है! यदि जगतकी सत्ता बनी भी रहे तो क्या हानि है ! 

उतर-आत्मा-सम्बन्धी कथनोपकथनका नाम उत्तर-असंगताका निश्चय हो जानेपर भी यदि > 

aa है तथा आत्मचिन्तनको आत्ममिथुन जगतकी सत्यता बनी रही तो उसमें आसक्ति हो 

| न्ह जाना बहुत सम्भव है, क्योंकि बिना असत्यताके 
x x निश्चके जगत्में रमणीय-बुद्धि दूर नहीं होती। 

प्रभ्न-जंगत्से असंगताका अनुभव हो जानेपर इसलिये उसकी असत्यताका बोध भी परमावश्यक है | 


अमूल्य शिक्षा 
( श्रीजयदयाङजी गोयन्द॒कांके पत्रोंसे संग्रहीत ) . 


अपने आत्माके समान सब जगह सुख-दुःखको मनुष्यके ऐंग हो जानेपर उसके घरवाले लोग ऐंगके | 
छान देखना तथा सब जगह आत्माको परमेश्वरमें भयसे उसके पास जाना नहीं चाहते, परन्तु उसको. _ 
[M प्रत्यक्षकी भाँति देखना बहुत ऊँचा प्लेगकी बीमारीसे बचाना अवश्य चाहते हैं, इसके ' 
TR | लिये अपनेको बचाते हुए यथासाध्य चेष्टा भी `, 
| चिन्तनमात्रका अभाव करते-करते अभाव करने- पूरी तरहसे करते हँ, क्योंकि बह उनका प्यारा है। | 
बै वृत्ति मौ शान्त हो जाय, कोई भी स्फुरणा इसी प्रकार जिस मनुष्यमे चोरी, जारी आदि दोषरूपी 
ग रहे तथा एक अर्थमात्र वस्तु ही शेष रह जाय, रोग हों, उसको अपना प्यारा बन्धु समझकर उसके 
त अच्छी उपरामताका लक्षण है | साथ घृणा या द्वेष न कर उसके रोगसे बचते हु . 


| आ रवे प्रेममें ऐसी निमझता हो कि उसे रोगमुक्त करनेकी चेष्टा करनी चाहिये । 

हे ससारकी सुधि हीन रहे, यह बहुत ऊँची... भगवान्‌ बडे ही सुहृदद्‌ और दयाछ है, वह बिना ( 
| व ही कारण हित करनेवाले और अपने प्रेमीको प्राणोके 
| २५ अभ्याससे 'नेति-नेतिः रूप निघेध समान प्रिय समझनेवाले है. । जो मनुष्य इस तलको 


७ 
छ ० भी शान्त आत्मामें या परमात्मामें जान जाता है, उसको भगवानूके दशन बिना एक 


तन समान ध्यानकी ऊँची स्थिति और पढके लिये भी कळ नहीं पड़ती | भगवान्‌ भी अपने | 
ही ` भक्तके लिये सब कुछ छोड़ सकते है, पर उस प्रेमी | 


. हर समय स्मरण न करना और भक्तको एक क्षणके ज्य भी नही सा सकते! 


Ty बाद तक RA समय न मिलना मृत्युको हर समय याद रखना और समस्त | 
| À वेषय है । | संसारको तथा शरीरको WI चाहिये। | 
णा क लकर उससे घृणा या द्वेष नहीं करना साथ ही भगवान्‌के नामका जप और ध्यानका बत 
' शेष करना हो तो मुष्यके अन्दर रहने- तेज अभ्यास करना चाहिये । जो ऐसा करता है, | 

विकारोसे करना चाहिये । जैसे किसी वह परिणाममें परम आनन्दको प्राप्त होता है। 
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मनुष्य-जन्म सिफ पेट भरनेके ह. हान्दा मिता सिप तरह । बिना क ही नहीं मिला 
है । कीट, पतङ्ग, कुत्ते, सूअर, गदहे और गोवें भी 
पेट भरनेके लिये उम्रभर चेष्टा करते ही रहते हैं । 
यदि उन्डीकी भाँति जन्म बिताया तो मनुष्य-जीवन 
व्यय है । जिनके लिये शरीर और संसारमें सत्ता नहीं 
है, वही जीवन्मुक्त हैं, उन्दींका मनुष्य-जन्म सफल 
हुआ है l 

जो समय भगवद्धजनके बिना जाता है वह धूलिमें 
मिल जाता है । जो मनुष्य समयकी कीमत समझता 
होगा, वह एक क्षण भी व्यर्थ नहीं खो सकता। 
भजनसे अन्तःकरणकी शुद्धि होती है, तब शरीर और 
संसारमें वासना और आसक्ति दूर होती है, इसके 
बाद संसारकी सत्ता ही मिट जाती है । एक परमात्म- 
सत्ता ही रह जाती है । 


- संसार खम्तवत्‌ है । मृगतृष्णाके जलके.समान है, 
इसप्रकार समझना ही वैराग्य है । वैराग्यके बिना 
संसारसे मन नहीं हटता और इससे मन हटे. बिना 
उसका परमात्मामें ल्गना बहुत ही कठिन है, अतएव 
संसारकी स्थितिपर विचार कर इसके असली खरूपको 
समझना और वैराग्यको बढ़ाना 'चाहिये । 


भगवान्‌ हर जगह हाजिर हैं, परन्तु अपनी मायासे 


So AA 
E 5. __ 


ims 


कल्याणि 


छिपे इए हैं । बिना भजनके न तो कोई उनको जार 
सकता है और न विश्वास कर सकता है | मजरे 
हृदयके खच्छ होनेपर ही भगवानूकी पहचान होती 
है । भगवान्‌ प्रत्यक्ष हैं, परन्तु लोग उन्हे राये 
पर्देके कारण देख नहीं पाते । 

शरीरसे प्रेम हटाना चाहिये | एक दिन तो इ | 
शरीरको छोड़ना ही पड़ेगा, फिर इसमें प्रेम कले 
मोहमें पड़ना कोई बुद्धिमानी नहीं है। समय बीत 
रहा है, बीता हुआ समय फिर नहीं मिळता, झे 
एक क्षण भी व्यर्थ न गँवाकर शरीर तया शीप 
भोगोंसे प्रेम हटाकर परमेश्वरमे प्रेम करना चाहिये। । 


जब निरन्तर भजन होने छगेगा, तब आप है 
निरन्तर ध्यान होगा । भजन ही घ्यानका आधार 
है । अतएव भजनको खूब बढ़ाना चाहिये | मजने | 
सिवा संसारमै उद्धारका और कोई उपाय नहींहै। . 
भजनको बहुत ही कीमती चीज समझना चाहिये। 
जबतक मनुष्य भजनको बहुत दामी नही स | 
तबतक उससे -निरन्तर भजन होना Wa | 
रुपये, भोग, शरीर जो कुछ भी हैं भगवानका हे 
इन सभीसे अत्यन्त उत्तम है | यह दृढ धरण 
ही निरन्तर भजन हो सकता है । . 


॥ 
ya Ee 

> 
० 


Y 
द 
Y 
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मनकी मनहीमें रही 
( लेखक--पं० श्रीगंगाविष्णु पाण्डेय, विद्याभूषण 'विष्णु' ) 
हम यो करिह हम त्यों करिह, यह बात हजारन बार कही । 


नित लाख विचार किये मनमें कबहूँ न कहे कर राह गही | . 


aR नुः सपर aÈ ye होत न बात चरी 
अब हाथ पसारि चरू जगते सबरी मनकी मनद्दीमें रही ॥ 


y हो चुके हैं । मगवान्‌के परम धाम- 
का पथ उन्हींको ज्ञात है जो 
* भगवत्कृपासे वहाँ पहुँच चुके हैं । 
एल्यि मोक्ष या भगवत्प्रासतिके इच्छुक साधकजन 
wi, भगवत्प्राप्त महापुरुषोंकी खोजकर उनकी 
ण ठेते हैं और उनके बतलाये हुए मार्गपर चलकर 
A धामतक पहुँचनेका यत्न करते हैं । 

x x =X 

YA तत्ततज्ञानी भगवत्प्राप्त महात्मागण 'सदूगुरु 
WA हैं। गुरु उसे कहते हैं, जिससे मनुष्य किसी 
है नयी बातको सीखे, जिसको वह नहीं जानता । 
[ER मनुष्य सभीको गुरु मान सकता है। 
भने इसी दृष्टिसे चौबीस गुरु बनाये थे। 
"सद्गुरु इन सारे TENA विलक्षण होता है | 
'एपरमाताके पथको जानता है, इसीसे मनुष्य 
गी परम गुरु मानकर सब कुछ उसके 
वर कर देता है क्योंकि वह उस 
| ऐसी चीज पाता है, जिसके सामने संसारकी 
चित त स्थितियाँ बहुत ही कम कीमतकी और 


HY ~“ ‘DD SV AY AN SY Sl 


lnk) oh मनमा 


| x 
4 ध Ja मिलाता है, सद्गुरु ही 
; ९ * अशेष हरण करता है, इसीलिये 


भोज बढ़कर सेव्य है । इसीसे 
> नत T सदूगुरुकी अपार महिमा गायी है 
d 'णागतिके बिना भगवानूकी प्राप्तिको अति 


| अभव कहा है । बात भी बिल्कुल ठीक 


कल्याण 


६२३ 


कल्याण 


है; अनुभवी मार्गप्रदशंक गरु ही शिष्यको मायाके 
दुर्गम पथसे पार कर लक्ष्य स्थानपर छे जानेमें समर्थ 
है । ऐसे समर्थ गुरुकी जितनी पूजा हो, जितना 
सम्मान हो, जितनी भक्ति की जाय, उतनी ही थोड़ी 
है; क्योंकि ऐसे गुरुको बदला तो कमी चुकाया ही 
नहीं जा सकता । ऐसे गुरुका द्रोही नरकगामी न 
हो तो दूसरा कोन होगा £ और ऐसे सदूगुरुको शरण 
न लेनेवाळेसे बढ़कर मूर्ख और मन्दभागी मी और 
कोन होगा ! | 


x x. xX 


तत्त्वज्ञानी गुरुके बिना परमात्माका तत्व कौन 
बतलावे ! इसीलिये गुरुकी आवश्यकता है और 
गुरु-सेवाका महत्त्व है । यही गुरु-भक्तिका रहस्य है । 
परन्तु ऐसे सद्गुरु सभी नहीं बन सकते । छोगोंके 
जीवनको लेकर खेलना साधारण बात नहीं है । यह 
बंहुत ऊँचे अधिकारकी बात है । वस्तुतः परमात्माके 
रहस्यको सम्यक्‌ प्रकार जाननेवाले महापुरुष ही 
सदयुरु-पदपर प्रतिष्ठित हो सकते हैं, इसीसे श्रुतिने 
“श्रोत्रिय ब्रह्मनिष्ठः गुरुके समीप जाकर उनसे ज्ञान 


सीखनेकी आज्ञा दी है । जो खयं अन्धा है वह दूसरे 


अन्धेको मार्ग कैसे दिखला सकता है! वह तो खुद 
गडहेमें गिरेगा और जिन्होंने अपनी ढाठी उसे पकड़ा 
रक्खी है, उनको भी गिरावेगा । आज 

यही हो रहा है । भोगविलासमें ळे इए लोग, 
इन्द्रिय-विषयोंमें आसक्त मनुष्य प्रदर्शक 
गुरु बन गये हैं, इसका परिणाम घोर नरकाझिमे 
आहुति पड़ने और उसके अधिकाधिक प्रज्वलित 
होनेके अतिरिक्त और क्या हो सकता है ! 


* 


mi x 
निष्काम कर्म, भक्ति और ज्ञान--ये तीन हो 
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भगवद्याप्तिके प्रधान मार्ग हैं । योग तीनोंमें साथ है, 
इसीसे ये कर्मयोग, भक्तियोग और ज्ञानयोग कहलाते 
हैं । भक्तिको भगवदू-कममें सम्मिछित करनेपर कर्म- 
योग और ज्ञानयोग ये दो ही निष्ठाए रह जाती हैं । 
इन मार्गासे चलकर परमात्माका साक्षात्कार किये हुए 
पुरुष यथार्थ कर्मयोगी, भक्त और ज्ञानी हैं, इसी प्रकारके 
तरे इए महापुरुष संसार-सागरमें गोता खाते हुऐ जीवों- 
को तारनेमें समर्थ होते हैं । जबतक विषयोंमें राग 
रहता है, तबतक मनुष्य. वस्तुतः न तो निष्काम 
कर्मका आचरण कर सकता है, न भक्त हो सकता 
है और न ज्ञान-मार्गपर ही चळ सकता है । राग या 
आसक्तिसे ही कामना उत्पन्न होती है, कामनावाला 
मनुष्य निष्काम नहीं हो सकता । विषयोंका प्रेमी या 
विषयासक्त मनुष्य ईस्वरमें अनन्य प्रेम कभी नहीं कर 
सकता | इसी प्रकार विषयासक्त पुरुष अहोत परमात्म- 
तत्तका साक्षात्कार नहीं कर सकता । तीनों ही 
मार्गोके लिये सबसे पहले विषय-वैराग्यकी अत्यन्त 
आवश्यकता है । वैराग्यकी भित्तिपर ही निष्काम कर्म, 
भक्ति और ज्ञानको सुन्दर सुदृढ इमारत खड़ी हो 
सकती है । दिखलानेके लिये किये जानेवाले विषय- 
वैराग्यहीन कर्मयोग, भक्ति और ज्ञानसे तो प्रायः 
पतन ही होता हे । वैराग्य ही परमार्थ-साधनका 
प्राण है । ु 
- x x xX 
खरूपसे विषयोंको छोड़कर कठिन संयम और 
नियमोंका पालन करते इए भी मनुष्य जब विषयोंके 
RË हो जाता है, बड़े-बड़े साधु-महात्माओंको मी 
जब कामिनी-काञ्चनसे और मान-बड़ाईसे सर्वथा 
पिण्ड छुडानेमे बडी-बडी कठिनाइयोंका सामना 
करना पड़ता है, तब उन लोगोंके पतन होनेमे क्या 
आश्चयं है जो रात-दिन भोगोंमें रचे-पचे रहते हैं, 


चेन काते हैं, सञ्चय करते हैं, भेट लेते हैं, परिवारके से मन्त्र 
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TTT -oms 


o आम 


झमेलोंमें बुरी तरह उल्झे रहते 
ठाट-बाट रखते हैं, माल-मलीदा 
लगाते हैं, गहनों-कपड़ोंसे दिन-रात शरीर सजाने 
लगे रहते हैं, नाटक-सीनेमा देखते हैं, वेश्या | 
नाच-सुज्रे सुनते हैं, श्वंगारके ग्रन्ध और गने 
उपन्यास पढ़ते हैं, राजसी-ठाटसे काझीर भै 
नेनीतालकी सैर करते हैं, खयं भगवान्‌ बनकर सेक | 
सेविकाओंसे पैर पुजवाते हैं, खुशामदियोसे घिरे हे | 
हैं और अभिमानके नशेमें चूर रहते हैं । 


x x % . 


8 Me 
१ राजाओंका-सा | 
खाते है इत्र-फुटे 3 | 


परमात्माको प्राप्त करनेकी आशासे ऐसे मोह-जाठ | 
समावृत, 'विलास-विश्नम-रत, अनेकचित्तविश्रात, | 
स्वेच्छाचारी, काम-भोगपरायण छोगोंको गुरु मानना 
या गुरु बनाना और श्रीगोविन्दको छोड़कर गोविद 
की प्राप्तिके लिये इनकी पूजा करना वस्तुतः मोह है । 
है । ऐसे छोगोंसे परमार्थकी आशा ही क्योंकर काग | 
सकती है ? जो भगवानूके नामपर भोगोंकौ सेवा" 
इए हैं, जिनके हृदयमें नन्दनन्दनकी जगह | 
पार्थिव रूप बसा हुआ है, वे माया a | 
लोगोंको मायासे सुक्त कैसे कर सकते je 
नाते तो प्राणीमात्रको ही प्रणाम करना धर्म | 
सदूणुरु समझकर परमात्माको प्रात gii 
ऐसे छोगोंके पैर पूजने और pl i 


फुर कबानेमें सिवा हानिके तनिक 
x 


x ; 
जाता! ४ 
कानमें मन्त्र फँकनेसें ही उद्धार पत, rå । 
उद्धार होता हे दो उपायोसे- थवा मावि |, 


सम्यक्‌ विधिवत, अनुष्ठानसे अ | ता रि 
शक्तिसम्पन्न सदूगुरुकी तपःशक्तिसे : | 
दोनों कारणोंसे ईश्वरखरूप) तल होगी 

ग्रहण करनेकी प्रथा ची 


EY 


CA जार पीपर आज इससे अपने मने किसने ए जन oi ही ठामकारी थी; परन्तु आज 
३ का प्रायः अभाव है । आज गली-गलीमें 
ठे लाखो गुरुओंमें बहुत ही थोड़े ऐसे 
anI ऐसी स्थितिमें कान फुँकवाने 
lia जिस किसीको गुरु माननेसे ही उद्धार हो 
m, ऐसी धारणा रखनेवाळे मनुष्य बहुत 
शग गो ही जाते हैं क्योंकि न तो मन्त्रदान 
वळे ठोग खयं मन्त्रमें या मन्त्रके देवतामें श्रद्धा 
छे हैं; (रखते होते तो वे उसीके परायण होकर 
हे) न शिष्यगण साधन करनेका श्रम उठाना 
गहे हैं और न मन्त्रदाताओंमें ही वह शक्ति है कि 
के प्रभावसे मन्त्र देते ही अपने आप झिष्यका 
द्र हो जाय । | 


xX x 


२८ ४८ ४८ ४-८ eS 


सि हाकी FHSS Hoos सिरी ST Oh OS 


x 


| एक वातसे तो बहुत ही सावधान रहना चाहिये । 
छिरे लिये पुरुष-जातिमें दो ही ऐसे शुरु हो 
जिनके चरण-स्पर्श करनेका उसे अधिकार 


w 


फु कवानेकी 
नहीं है, चाहे कोई वास्तविक महात्मा या 

न हो । चरण-स्पर्श करने या मन्त्र- 
R बढ्कर छाम सञ्चो महापुरुषकी शास्त्र- 
पर. ~ पानसे ही हो जायगा। इसमें 
शा हे होगी नहीं । सच्चे महापुरुषकी आज्ञा 
| भशे चाहिये ही महापुरुष, मी उसीको 
| न ; क आज्ञा विषयोमे फँसानेवाली 
है कान ९४... मन्त्रदानका अर्थ मार्ग बतलाना 
| „` भेकेना नहीं | 


ऐया भागेद्शककी ; 
दरी जरूरत तो सबको रहती ही है, 


कल्याण 


६२५ 
इससे अपने मनमें किसीको गरु माननेमें आपत्ति नहीं 
परन्तु आजके बिगड़े जमानेमें किसीके साथ प्रत्यक्ष सम्बन्ध 
जोड़नेके पहले, आत्मसमर्पण करनेके पूर्व कुछ समय- 
तक, परीक्षाके भावसे नहीं, किन्तु साधनाके भावसे 
उसके बताये हुए साधनको और उसके संगको करके 
देखे । यदि दैवीसम्पत्तिमे वृद्धि हो या कम-से-कम 
आसुरीसम्पत्तिके भाव न बढ़ें तो ठीक है; यदि उसके 
संगसे आसुरी-सम्पत्ति बढे, काम या लोमकी. जागृति 
हो तो सावधान हो जाय । जो गुरु प्रत्यक्ष या 
अप्रत्यक्ष किसी भी रीतिसे धन या ख्रीकी माँग करे, 
उससे तो ज़रूर ही सावधान हो जाय । 


x x x 


मारतवर्षमे आज भी सच्चे साधुओंका और ईश्वर- 
प्राप्त महापुरुषोंका अभाव नहीं है । तीत्र उत्कण्ठाके 
साथ सवीन्तर्यामी सर्वव्यापी भगवानसे ऐसे सदूगुरुकी 
प्राप्तिके लिये प्रार्थना करनी चाहिये | यदि आपकी 
अभिलाषा सच्ची और तीत्र होगी तो सचे, सन्त 
अवश्य ही मिलेंगे | अधिक क्या, स्वयं भगवानको 
सन्त बनकर आपको उपदेश प्रदान करनेके लिये 
आना पड़ेगा। 

x x 

$श्वरका संतत स्मरण, अपने अन्दर ua 
वृद्धि और भोगोंसे वैराग्य, इन तीन बातोंको बढ़ाते 
रहिये । ईश्वरके राज्यमें अन्याय नहीं होता । यदि 
आपकी सच्ची साधना होगी तो आपकी खितिके 
अनुसार आपको सदूगुरु अवश्य मिर जायेगे | 
x न 
अवश्य करनी चाहिये । 
जो गुरुका भक्त नहीं होगा, वह भगवानका मक्त कैसे 
होगा । परन्तु इस गुरुभक्तिका आरम्भ गुरुजनोंकी- 
माता-पिताकी भक्तिसे करना चाहिये | जो माता- 


> । 
गुरुमें भक्ति और श्रद्धा 
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त और म ला o नहीं मानता वह गुरु और भगवानको सहजमें 
नहीं मानेगा । प्रह्मादका उदाहरण देकर माता-पिता- 
की आज्ञा न माननेका समर्थन करना सहज है परन्तु 
प्रहाद बनना बड़ा ही कठिन है । प्रह्माद या भरतके लिये 
पिता-माताकी आज्ञाका उल्लंघन करना घर्म था, परन्तु 
विषयानुरागी, खार्थी, जिद्दी, लोभी और क्रोधी मनुष्यका 
वैसा करने जाना पतनके ख्रोतमें ही बहना है। 
x x x 

जो मनुष्य सदाचारी है, दैवी-सम्पदाको बढ़ानेमें 
सदा तत्पर है, माता-पिता-गुरुजनोंका आज्ञाकारी है, 
सदा सत्य बोलता है, क्रोध नहीं करता, ब्रह्मचर्यका 
पालन करता है, संयमी है, तपखी है, स्वधर्मपरायण 
है, टुखी-दीनग्राणियोंकी सेवामें तन, मन, धनसे छगा 


कल्याण 


है TTT 
रहता है, दया और प्रेमसे हिः 
8, जो दूसरोंकी bo S WA 
, स्वाथका 
हक है, परार्थमे ही स्वा \ 
पराई ख्रीको माता 
है और बढेन या जा an 
भगवानका सण 
करता है तथा ग्राणीमात्रमें परमात्माको देखक एका. 
सम्मान करता है। वही पुरुष यथार्थ आफ्नी 
कर रहा है । ऐसे पुरुषका संग सदा ही मंगल्वात | 
है, चाहे वह मुक्त न हो। ऐसे पुरुषको गुर मातें 
या उससे सतःशिक्षा और सत्परामश ठेनेमे सा ह, 
छाम है । वदद मुक्त होगा तो सुक्तिधामतक पूषा 
देगा । अन्यथा, जहाँतक पहुँचा है वहाँतक तो 
बढ़ाकर ले ही जायगा । (शि 


भजनकी आवश्यकता | 


खबसे बढकर प्रियतम हो, जो प्राणों- 
का आधार हो, जो जीवनका एकमात्र 
] अवलम्बन हो; जिसकी स्मृति और 
G मिलनको आशा ही जीवनमें प्रतिपल 
Y चेतना प्रदान करती हो, उसे क्षणभरके 
लिये मी aa जा सकता है? कोई कहे कि 
waza दो घण्टे मळे ही उसे स्मरण कर लिया 
करो; गोध बाई घण्टे घरके दूसरे आवश्यक कामों- 
के aa किया करो, तो ऐसा करना उस प्रेमीके 
हलि केले सम्म्रच हो सकता है? उसे कितने ही 
काळे कुछ भी काम क्यों न करना पड़े, वह करेगा 
aR द्रियतमका स्मरण करते हुए ही | उसे वह 
कध्करळे लिये भी अपने हृद्य-मन्द्रिसे अलग नहीं 
कर सकता | दृदयमें उसकी झाँकी सदा खुली 
रुकी, वद उसके दर्शन करता हुआ ही यन्त्रकी 
ऑल शटीरसे कार्य करता रहेगा। ऐसे अनन्यचेता 


र नित्य प्राप्त ही रहते हैं, ते उसकी, अन्त a "करते. सब समय Kosha 


से कभी ओझळ हो ही नहीं सकते | इसी 

प्राप्त भक्त सूरदासने कहा था-- 
हाथ छुडाये जात हौ निव जति l 
हिरदै तें जब जाहुगे सबळ बदौंगो हल 


करती हुई आंसू हे 

व्रजाङ्गनाऔकी बड़ 

भगवान्‌ व्यास कहते दै 
या दोहनेऽबहनने 


| ल्मा ३] 
| को अपने सामने देखकर नेत्रोंसे प्रेमके आँसू 
पदाती हुई T स्वरसे उनका गुण गाया करती हैं। 
| भगवानको याद रखनेका उपदेश, घण्टे-दो- 
। | टे या अधिक नियमित काळके लिये नाम-जपकी 
| आह्ा,इतनी संख्या पूरी करनेपर सिद्धि हो जायगी, 
| इस लोमसे संख्यायुक्त जप या संख्याकी गणनासे 
| जप हो जाता है, यों भूल रह जाना सम्भव है इस- 
, | लिये संख्याका अवधि वाँधकर जप करना चाहिये 
| बह आदेश तो उन आरस्मिक साधकोंके लिये है जो 
| भगवानके प्रेमी नहीं हे; न करनेकी अपेक्षा ऐसा 
| बरना बहुत उत्तम है। प्रेम प्राप्त होनेपर यह कहना 
| हों पड़ता कि अमुक समयतक असुक संख्याले 
| उन्हें याद किया करो। संख्या या समयका हिसाब 
| शत रक्खे ! जब एक क्षणभरके लिये स्मृति चित्तसे 
| R हरती, तब हिसाब-किताबकी बात ही कहाँ 
| र जाती है! श्रीरामचरितमानखमें भगवान श्रीराम- 
| È सीताका सन्देश खुनाते हुए श्रीहनूमानजी 
कहते हैं कि 'प्रभो ! सीता प्राण-त्याग करना चाहती 
है परन्तु प्राण निकल नहों पाते? सीताजीने कहा है-- 


नाम पाहरू दिवसनिसि ध्यान तुम्हार कपाट | 
X XX >» प्राण जाहि केहि बाद ॥ 
| « भाण केद हो गये । आठों पहर आपके ध्यानके 
1 ai लगे रहते हे 1 आपका ध्यान कभी छूरता 
| नना ' भापकी श्याम-तमाळ माधुरी-सूति कभी मनके 
परे होती ही नहों | यदि कभी किंबाड़ खोले 
बाहर रात-द्न पहरा लगता है | 
कोन है? रामनाम, क्षणभरके लिये राम- 
जिहा विराम नहीं लेती । प्राण कैसे 
क्या सीताको इस उपदेशकी 
हो Ya तुम अशोकवाटिकामे अकेली 


Too 


भजनकी आवश्यकता 


६२७ 


प्रेमीजनोंको तो अपने प्रेमास्पदका नाम इतना 
प्यारा होता है कि स्वयं तो घे उसे कभी भूल ही 
नहीं सकते; दूसरेको कभी भूले-भटके उच्चारण करते 
सुन लेते है, तो उसकी चरण-घूलि लेने दौड़ते हे । 
प्रियतमका नाम लेनेवाला, प्रियतमका गुण गाने- 
वाला, प्रियतमका प्रेमी, हृदयसे आद्रका पात्र, 
प्रेमका पात्र न हो तो कौन होगा? प्रियतमका 
चिह ही हृदयमें हष पैदा कर देता है । गोपियाँ 
श्याम मेघोको देखकर श्रीकृष्णका स्मरण करती 
हुई मेघोंका दीघंजीवन मनाती हैं।# भरतजी श्रीराम- 
के पद्चिह और कुशशय्याके तृणोंको देखकर बहा: 
की धूलिको और तृणॉको सिरःमाथेपर चढ़ाने लगते 
है. श्रीराम सीताके वस्त्रको हृदयसे लगाते हैं,| महा- 
सुनि वशिष्ठ $ और भरतजी> गुहको अपने रामका 
प्रिय सखा समंककर उसपर रामके सदश स्नेह 
ओर प्रेम दिखलाते है । सीता-सन्देश सुनानेवाले 
इनूमानके प्रति श्रीराम और श्रीरामका आगमन- 
संवाद खुनानेवाले हनूमानके प्रति श्रीभरत ऐसी 
magat प्रकट करते हैं कि जिसका वर्णन नहो हो 
सकता | दोनों ही अपनेको हनूमानका चिरक्रणी 
घोषित करते हैं-- 
+ qataqa जीवत रहौ सदाय । 
तुम्ह देखत घनश्याम हमारे सनमन्द्रि प्रगटाय ॥ | 
१ कुस-साथरी निहारि सुहाई । Ha 
कीन्ह प्रणाम प्रदक्षिण जाई ॥ _ 
चरन-रेख-रज ऑखिन लाई | 
_ बने न कहत प्रीति अधिकाई ॥ 
{ पट उर लाइ सोच अति कीन्हा। 
| रमला बर 
qg सहि ga सने सभेटे॥ | 
हीं । 
अ वि को. जगसाहीं॥ 


« भेटे ताहि अति प्रीती । 
को छोग सिहाहि प्रेमकी रोती ॥ 


६२८ कल्याण 
गाना नाका 55 ˆ [ भाग 
श्रीरामके वचन-- नखतें सिखालों सब इयाममयी बांग वम 
सुचु कपि तोहि समान उपकारी | _ बाहर अ भीतर न दूजो देव हे 
नहि कोड सुर नर मुनि तनुधारी ॥ योग करि मिले जो वियोग होइ बजपतिकौ 
प्रति उपकार करों का तोरा। जो न हरि होय, तौ ध्यान घरि देखिये 
सन्युख होइ न सकत मन सोरा ॥ योग कहते हैं अप्राप्तकी प्राप्तिको दा 


सुनु सुत तोहिं उक्रण मैं नाहीं । 
s कर बिचार मनमादीं ॥ 
` श्रीभरतके वचन-- 
नाहिंन उऋण तात मैं तोही | 
अव प्रभुचरित garag Atatu 
यह सन्देश सरिस जगमाहीं। 
करि विचार देखा कछु नाहीं॥ 
भगवान्‌ शीकृष्णका सन्देश लेकर जब उद्धवजी 
रजको पधारे, तब श्रीकृष्णकेसे वेषमं देखकर 
गोपियोंने उन्हें घेर लिया और यह जानकर कि 
यह भगवान्‌ श्रीकष्णका सन्देश लेकर आये है, 
गोपियोंके हषका पार न रहा-- 
तं प्रश्रयेणावनताः सुसत्कृतं 
सब्रीडहासेक्षणसूनृतादिभिः । 
रहस्यपृच्छन्नुपविष्टमासने 
विज्ञाय सन्देशहर रमापतेः ॥ 


_ और उन्होंने विनयावनत होकर प्रेमभरी za 
पूरण दृष्टिसे और मधुर बचनोंसे उनका सत्कार किया । 


जबतक भगवान हमारे परम प्रेमास्पद नहीं है, 
तभीतक उनके स्मरण-चिन्तनका अभ्यास z: 
है, जिस शुभ घड़ीमें हम अपने-आपको उनके चरणों- 
पर न्योछावर कर देंगे, मन उनके मनमै मिला दंगे, 
फिर तो हर घड़ी हमें उन्होंकी प्राणाधिक प्रिय छबि 
दिखळायी देगी; फिर गोपियोंकी भाँति कविवर 
द्यः की भाषामें हम भी यह कह सर्केंगे-- 

जौ न जीमें प्रेम तो कीजे ब्रत नेम, जब 

कंजमुख YA तब संजम विसेखिये। 
आस नहीं पीकी, तब आसन ही बाँधियत, 


; z v 
आसनको सॉसन को पति खे म, च, 
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समझता है। उसका पथ दी | 


अभावको कहते हैं वियोग । यहाँ प्राणप्यारे नर. 
नन्दनका नित्य संयोग है, फिर योग व्यास 
साधें ? वियोग ही नहीं, तब योग कैसा! 
परन्तु यह शुभ स्थिति हरएकको नसीव 
नहीं होती | भगवानके प्रेमको प्राप्त करना तहत 
बात नहीं | प्रेम सु हकी चीज नहीं; प्रेमकी बाते 
बनानेवाले बहुत मिल सकते हैं पर प्रेमके पथपर 


' कोई बीर ही चल सकता है | जबतक जगतके 


भोगोंमें आशक्ति है, शरीरके आरामको चिन्ता है 
यश-कीर्त्तिका मोह है, तबतक प्रेमके पन्थकी ओर 
निहारना भी मना है | प्रेमके मार्गपर वही वीर चढ 
सकता है, जिसने वैराग्यके दावानलमैं 
सदाके लिये जला डाला हो प्रेमिका मीरा कहती है: 
चुनरीके किये दक ओढ़ लह छोई। 
सोती Ya उतार बनमाला पोई॥ 
प्रेमके पथपर घही पग रख सकता है जोम 
मागके काँटोंको फ़ूलोंकी शय्या, | 
हुए तिरस्कारको पुरस्कार, महान, विपत्तिकी छ 
सम्पत्ति, अपमानको सम्मान RE 


कोई ऐसा घृणित कार्य नहीं करता, 

अपमान, तिरस्कार हो या 

बह अपमान, तिरस्कार और 

मिलनका मार्ग ल he 
उनसे चिपट रहता ६! 3 ट 

निम्न लिखित शब्द याद रखने m id 

नारायण घाटी कठिन FU प्रे fara l k 

विकल AI सिसकिबो ये aa 

v ऊपर x g 

- सीस काटिकै w a हो तो आव! 


Lh - 
wa 


Se 


TTT 


सिर काटौ छेदौ हिया हूक-हूक करि देहु । 
वै याके वदळे विसि वाह वाइकी g 
पीया चाहे ग्रेमरस राखा चाहे सान। 
एक म्यानमें दो खडग देखी सुनी न कान ॥ 
प्रेमपन्थ अति ही कठिन सबपे निवहत afg 
| चढ़के मोम-तुरज्ञ पे चलिबो पावक साहि ॥ 
| . नारायण प्रीतम निकट सोई पहुँचनहार । 
गेंद बनावे सीसकी खेले बीच बजार ॥ 
ब्र्मादिकके भोग सब विषसस लागत ताहि । 
नारायण ब्रजचन्दुकी लगन लगी है जाहि ॥ 
` ऐसे प्रेमी भक्त खीख उतारकर मरते नहीं | 
| पीस उतारे फिरते हैं परन्तु प्यारेके लिये जीवन 
| खते हैं । मर जाय तो प्यारेको दुःख हो.। इसलिये 
| गते हुए ही मर जाते हैं अथवा मरकर भी जीते 
| जिनकी ऐसी स्थिति हो गयी है, उनको धन्य 
| ऐ उनके पिता-माताको धन्य है, उनके देशको धन्य 
| (1 उन्होंका जन्म सफल होता है। ऐसा करनेपर 
। Ex प्रियतम मिल जाता है, जब प्रियतमके 
इलमिलकर वे अपने आपको खो देते हैं, तब 


| ४. श्वरकी सत्ताका प्रश्न आधुनिक नहीं 
WA है, अनादिकालसे सत्‌ और असत्‌- 
प । का प्रश्न-विचार संसारमै नवीनता 


दशन 
होता हे | 


ल्यि यह 

ण निराकार आवश्यक नहो हे कि वह केबल 
यमितरुपमे बद्ध करना उसकी परम 

करना है। ईश्वर ही 

तिरूप और ईश्वर ही 


ईश्वर कहाँ नहीं है 


६१९ 


तो वे प्रियतमका खरूप ही बन जाते हैं-- 
तू तू करते तू भयो सुझमें रही न हूँ? 
> x x x 
जब'मैं'था तब 'हरि'नहीं,अब'इरिहै'सेनाहिँ। 
प्रेमगली अति साँकरी, तामें दो न समाहिं ॥ 
इसी स्थितिको प्राप्त करना मनुष्य-जीवनका 
ध्येय है।इसीके लिये भगवानने गीतामें आज्ञा दी है-- 
अनित्यमसुखं लोकमिमं प्राप्य भजख माम्‌ ॥ 
इस सुखरहित और अनित्य मनुष्य-शरीरको 
पाकर तू निरन्तर मेरा भजन कर! भजनसे ही 
उपयु क्त स्थिति प्राप्त हो सकती है| जबतक प्रेम न 
हो तबतक श्रद्धाके साथ कुछ नियम बनाकर ही 
भगवानका भजन अवश्य करना चाहिये । भजन 
करते-करते ज्यों-ज्यों अन्तःकरणका मल नष्ट होगा, 
त्यां-ही-त्यों अन्तःकरण शुद्ध होगा और भगवानके 
प्रति प्रेम बढ़ता रहेगा । परन्तु यह अटल सिद्धान्त? 
सदा स्मरण रखना चाहिये कि-- | 
बारि मथे बरु होइ घृत, सिकताते बरु तेल । 


fag हरिभजन न भव तरहिं, यह सिद्धान्त अपेछ॥ 
हनुमानप्रसाद पोद्दार 


इश्वर कहाँ नहीं हे ! 


( लेखक--पं० श्रीविद्याधरजी शास्त्री एम० ए०) 


परमाणु और प्रकृतिमें ही देखता है तो ईश्वंरवादीको 
उसके विरुद्ध बोलनेकी कोई आवश्यकता नहीं है | 
“पुकमेवाद्वितीयं ब्रह्म॑-सिद्धान्त जब अटल हो चुका 
तो फिर प्रकृति परमात्म-सत्तासे भिन्न केसे हो 
सकती है ? वह भी परमात्माका ही एक रूप है। 
वह महान शक्ति, जिसके द्वारा इस विश्वका सञ्चालन 
हो रहा है, चाहे अद्वृष्ट हो, चाहे कर्म हो और चाहे 
मैटर (matter) हो, चेतन और T 
1 इसके साथ 
उ mia जि कि तर ह 
। ईश्वर इस 
आ करनेका साहस कोई केसे 
कर सकता है? मनुष्यकी तरह उसमें इच्छा आदि 
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प्रतीत होती है इसीसे ईश्वरका ईश्वरत्व नष्ट नहीं 
होता | मनुष्य भी तो उसी व्यापक सत्ताका एक 
अंग है | इस व्यापक सत्ताम यदि कहोंपर सांसारिक 
प्रवृत्ति-सी.प्रतीत होती हो तो उसे अपनी संकुचित 
बुद्धिकी कसोटीपर कसकर दूषित बतानेका अल्पक्षको 
अधिकार. नहीं है | वर्तमान मस्तिष्ककी सबसे 
बुरी स्थिति यही है कि यह अपनी शक्ति और 
अपनी परिधिके आगेकी बातको माननेके लिये 
तेयार ही नहीं होता | आधुनिक शिक्षित समाज 
ईश्वरीय लीलाको अपने विकृत समाजकी दशाम 
ही नियमित मानकर उसका अन्यत्र अनुभव नहीं 
करता | उसकी दृष्टिमें सामाजिक तारतम्यसे उत्पन्न 
मानवीय दीनतामें ईश्वर-सत्ताका भान नहीं होता । 
वह सोचता है कि यदि ईश्वर होता तो समाजकी 
यह दशा नहीं होती । उसकी इस संकुचित बुद्धिका 
कारण यही हे कि उसमें व्यापक-दृश्टिका अभाव है । 
उसने जीवनको केवल पचास-साठ वर्षमै ही 
सीमित मान रक्खा है | यदि वह सृष्टिकी अनन्तता 
पर ध्यान देकर और जीवनके अपरिमेय भविष्यपर 
विश्वास रखता हुआ क्षणिक सुख-दुःख़की आलोचना- 
करता तो अनन्त शक्तिको प्राप्त करनेवाले जीवकी 
इन मात्रा-स्पशंचाली बातोंपर विचलित नहीं होता | 
aki दुखी सदा दुखी नहों रहता । दुःख 
व्यक्तिगत ही नहीं होता, घह एक सर्वसाधारण 
सत्ता है और अन्यान्य ऋतुओंकी तरह घह भी 
आकर चला जाता है | महती सभ्यताओंको नष्ट 
करनेवाली सृष्टिकी परिस्थिति भी अपनी चिशेषतासे 
पूणे होती है । वह परिस्थिति केवळ विनाशकारी 
दी नहों होती, उसके द्वारा भविष्य जीवनके लिये 
TASES अम्युद्यकारी उदाहरण स्थापित हुआ 

1 इस अनन्त ब्ह्माण्डके अनन्त पदार्थोमे 
न जाने किस उद्यसे बह क्या कर रहा है। इसपर 
हा तरहके निर्णयपर पहुंचना हमारी शक्तिसे 
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य्च्च्च्च्च्ट | भाग ७ 
तत्त्ववेत्ता महषियोने w= wA 


कहि वेद पुकारा? कहकर ही मौन चारण 
| 


यदि हमारी कुभावनाओके साफरयमे 
होता है तो इससे हम ईश्वरको दोषी हो 
सकते | बह सर्वज्ञानमथ है, चह हमारी अपे 
हमारे gagan आवश्यकताका अधिक ज्ञाता है। 


(ईश्वरको भयके कारण मानव-हदय दुर्बल हे 
रहा है और ईश्वरके नामपर पुरोहितोंने समाज 
भयङ्कर अनाचार फेला रक्खा हैः-इस सिद्धान्तको 
माननेवाले नहीं जानते कि ईश्वरसत्तामे अघिश्वाप् 
होनेसे ही सर्वाधिक सामाजिक हास हुआ 
करता है। अहंकारकी मात्रासे उन्मत्त देश कुछ 
ही समयमें इन्द्रियोंके इतने दास हो जायंगे और 
अपनी-अपनी शक्तिपर इतना विश्वास करेंगे किये 
अपने सिद्धान्तसे अतिरिक्त सिद्धान्तको mati 
प्राणियोंकों सर्वथा नष्टप्राय कर देंगे और करे 
हैं ईश्वर-भयखे ही यह प्रबल इन्द्रियग्राम उ 
कुछ शिथिल रहता है, अन्यथा मनष्य महा 
से विशेष भयभीत नहीं होता! आजकल कुछ 
मनुष्य अपने बुद्धिबलसे एक pa 
देकर मनष्यकी शैतानी प्रवृत्तिका जका मूर 
विस्तार कर रहे हैं । मजष्यको ही अपन डक 
कारण मानकर मनुष्य मजुष्यका परम शड होती है! 
है और इस तरह वहाँ राक्षसी सृष्टिउत | 
रही यह बात कि पुरोहितोंने 
है, सो इसमें ईश्वरका कोई दोष 
अशिक्षाका फल है मै ३। | 
ही इस अधीनताका सूल-कारण रव्या È f 
यह विश्वास होता कि परम उ शण i 
और बह निरन्तर हमारे साथ q कणे! va 


haa 
| | (तसाही मन्तनेविजवन हो a ता हो जावे! दूसरी 
| ओरईश्वरके भक्तोंकों इसका पूण विश्वास है, वह 
नियन्ता सत्यका खदा उद्धार करेगा | इसलिये 
| ह सहकर भी सत्यका अवलस्बन करना उनके 
| वनका ध्येय हो जाता है | अतएव हमारा कतंव्य 
| ऐकि हम यह ge विश्वास TrA कि वह परमात्मा 
| क्सीन-किसी रूपमें हमसे अवश्य आकर मिलेगा। 
| झारेमाता-पिता, हमारे मित्र ओर प्रकतिके अन्यान्य 

| दाथ जब हमारी सहायता करते है उख समय 


yapaa ०००१" 


मल्क छ लोग बौद्ध-घर्मको ईश्वर- 
४-४ विहीन धर्म मानते हैं । हम 
ईश्वरका जो अथ समभते हैं, 
a (62 उस हिसाबसे यह कथन सच 
५ भी कदा जा सकता हे और 
ZA नहीं भी | हम यह मान लेते हैं 
` | 3 बोद्ध-धर्ममें ऐसी दैवी शक्तिको नहीं माना गया 
` | रजो मनुष्योंसे पृथक्‌ रहकर जैसे जी चाहे वेसे 
। Ta कामोमें द्खल देती हो । लेकिन इस धर्मने 
| षवमहान्‌ तथाताको माना है जिसके व्यक्ति 
। रन wam करना व्यर्थ है क्योंकि शान्त 
| यको अनन्तकी महिमाका ज्ञान असस्भव है | 
| ह यह है कि मनुष्यकी सत्ता बन्धनः 
| ऐक ४५ कारण वह दुःख और छेशले व्याकुल 
| शेक ति ओर पुकारता ह 
| ऐको खोल शा केता है । सिद्धार्थं गौतमको 
E थी और हर एक च्य क्ति अपने आत्मिक 
`| ऐके Sey परम शान्ति और महा- 
| “ता । जन्मसे मृत्यु और सृत्युसे से 
| रार इसी तर दौड़ते हुए हम इस 


| 


बौद्ध-धमैमें. ईश्वर-भाव 


KA SA AAA Aa ua Wa aaa Sa AWA WA aa 
aaa AA UU टा 


परमात्मा ही हमारी सहायता करता है! यदि माता, -- 


पिताके हृदयपें हमारे लिये सद्भावनाएं उत्पन्न होती 
हैं तो उन भावनाओंका उत्पन्न करनेवाला भी वही 
है | हम यदि अच्छे कार्य करते हैं तो हमारा प्रेरक 
भी वही है । ईश्वर नहों है? इस प्रश्नको उठाकर 
आँखमिचौनीके खेलको खिलाकर अपनी खोज कराने- 
वाला भी वही जगन्नियन्ता जगदाधार है | अतः प्रिय 
पाठक! सर्वत्र उसकी शक्ति और उसकी प्रत्यक्ष प्रेरणा- 
को देखकर अब आप ही बतावे कि वह कहाँ नहीं है? 


बौद्धःधर्ममें ईश्वर-भाव ` 
( लेखक-श्रीगङ्गाचरणलाखजी खन्ना ) 


होकर हमारी यह यात्रा चलती रहती है। बुद्धि 
तकके हथियारसे इस रहस्यको पैरोंके नीचे दबाकर 
विजयनी बनना चाहती है। पर कुछ समय वाद्‌ 
यह दुर्ग अजेय माळूम होने लगता है और बुद्धि 
थककर रह जाती है । हम सोचते हैं कि कोरे तक- 
RARA इस रहरूयका भेद पाना अशक्य है। पर 
जब बुद्धि अपने घमण्डसे हृद्यकी खोजको भी दबाना 
चाहती है तभी अशान्तिका ज्वालामुखी फूट पड़ता 
है | जो बात तकके हाथ नहीं आयी, वही क्या श्रद्धाः 
के लिये भी अगम्य हे? 

. राजकुमार सिद्धार्थको उपनिषदोके रहस्यवाद 
का ज्ञान था | ऋषियोंकी शुद्ध परम्पराको वे भूले 
नहीं थे | लोग उन्हें 'तथागत? कहते थे। अपनेसे 
पहले ऋषियोंकी तरह उन्होंने सूखे बुद्धिवादको 
ट्यागकर ध्यान और समाधिसे तत्त्वको जाननेकी 
कोशिश की | भगवानके समस्त जीवनम यही भाव 
ओतप्रोत है । उन्हें सब जगह हम ध्यानमें डूबा 
हुआ पाते हैं। सम्भवतः क्राससे ईसाइयोंको जो 
आनन्द मिळता है, भगवानकी लीलासे कृष्णके 
अनयायी जिस सुखको पाते हैं, रामके पवित्र 
चरिञसे जो आनन्द उनके भक्तोंको प्राप्त होता है, 
वही सुख, वही आनन्द बौद्धोको भगवानकी ध्यान- 
समाधि-मुद्राले प्राप्त होता है । जड़ बन्धनोंसे ऊपर 
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करनेके लिये ध्यानके सिया दूसरा मार्ग नहीं है। 


ध्यानके द्वारा साक्षात्कार करनेवाला सन्त 
उस आदमीसे बहुत ऊँचा दर्जा रखता है जिसने 
सिफ अक्की दौड़ लगायी है । सन्तकी उड़ान ऊँची 
होती है, बहुधा वह बन्धनसे परे चला जाता है | 
घहाँ पहुँचकर जो कुछ उसके सु हसे निकलता है, 
उसका अर्थ समभनेमें हमें होशियारी रखनेकी 
जरूरत है | उसका अनुभव शब्दोंकी केद्में नही 
आना चाहता | जिसका सन्तको प्रत्यक्ष होता है, 
बह तत्त्व उसकी स्वयं समभमे आनेवाली चीजसे 


बहुत बड़ा है | उसकी समक थोड़ी और दर्शन महान्‌ 


होता है | उसके दर्शनका नमूना उसकी जिन्दगीमें 
कुछ-कुछ मिलता है लेकिन उसके शब्द उसे पूरी 
तरह अदा नहों कर पाते | उसके शब्दोंमें सङ्गति 
नहों होती, इसीलिये पीछे आनेधाले भीरु भक्त 
उसके शब्दोंका मनमाना अर्थ करके दुनियामें 
मिथ्या विश्वाखोका बोझ बढ़ाते हैं | 


में इस बातको नहीं मान सकता कि बुद्ध 
भगवानने अपने गम्भीर ध्यानमें असली तत्त्वका 
जैसा दर्शन किया, वह पुराने ऋषि और सर्न्तोके 
दर्शनसे कुछ अलग था | पर शाक्य मुनिर्मे एक 
बात ओरोंसे भिन्न पायी जाती है। उन्होंने जान 
लिया था कि कोरी वुद्धिके बळपर तत्त्वका ज्ञान 
नहों हो सकता और जो लोग लिखे वार्क्योसे 
या द्ळीलोंसे तत्त्वके बारेमै सन्तोष मानकर बेठ 
जाते हैं उनमें जिज्ञासुकी सचाई नहीं होती | 
इसलिये शब्दोंकी केदमें असलियतको जकडनेका 
उन्होंने विरोध किया । उन्होंने सदा यही कहा कि 
अपने जीवनके रास्तेसे उस झाँकीको देखनेका यल 
करो | उनके भक्त अनेक बार यह चाहते कि कुछ 
वाक्य या संकेत भगवान्‌ बतावें जिससे हमारा 
TRT कुछ शान्त हो, पर उनकी इस नासमभतेपर 
भग़बानने सदा ही एक मुस्कराहटके साथ हँस 
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चाहते हो, तो उसमें घस ऱ्य 
बनाओ | अगर दुनियाको लग गा 
चाह है तो अपने भीतर ही तलाश करो |; pa 
भगवानके जीते-जी और 
बादतक उनके भक्तलोग घेर्य Ta 
बताये रास्तेपर स्वयं चलते रहे | उस राहसे उन्होंने 
भी उख तत्त्वको देखा जिससे शंकाएँ मिट जाती ह 
लेकिन वक्त शुज़रनेसे असली ज्योति फीकी पड़ गयी, 
और बुद्ध-धर्ममें ही कुछ लोग हुए जिन्होंने भगवान्‌, 
के मौनका अथ यह लगाया कि वे ईश्वर या परम 
तत्त्वकी हस्तीसे इन्कार करते थे | उन्होंने मुढा 
दिया कि मौनकी भाषाका अथ 'हाँ-नहीं? कुछ नहीं 
है । मोनके माने हैं तत्त्वकी अनिर्वचनीयता । खुद 
देखो और अनुभव करो । पर इन छोगांको इनार 
बुद्ध-धर्मको सिर्फ नीति-धर्मका रूप दे दिया | 


पहली शताब्दीमें अश्वघोषने इसके विस. 
आवाज़ उठायी | उसने बुद्धि और हृदयका मेढ | 
करके अनत्ता [ अनात्मा ] और लि | 
समझाया । दुःखपूण संसारसे ai 
महायान पन्थ चलाया जिसपर चलकर स, हैं- 
प्राप्त कर सकें । महायानकी तीन मुख्य शिक्षा | 


(१) भूततथाताका सिद्धान्त j wa | 
(२) धर्मकाय, सम्भोग और निर्माणकार्य | 
इस त्रिकायका सिद्धान्त | । 
(३) बुद्ध अमिताभकी करुणासे निर्वाणी 
प्राप्ति । E | 
भूततथाता बौद्ध-धर्मका ईश्वर है! व और r 


Me 


ही परिवर्तनशील दृश्य संखार, नात, न हा 
व्यक्तियोंका तथात्व या सच्चा खरूप और ती | 
व्याप्त रहता हुआ भी स्वच पक | बहरत 
है! इसे ee नहीं कर 

| 


| wa 
ब्रिकायका सिद्धान्त दृश्य पदार्थाकी एकताका 
| gara है । सांसारिक स्थितिका कारण निर्माण- 
' | जय है! संसारमें जन्म लेकर था निर्माणकायमें 
lam सुख-दुःखका भोग करते ही बनता है। 
हम्भोगकायको निर्माणकायसे जुदा नहीं किया जा 
| एकता! इन दोनोंका सञ्चालन धर्मकायसे होता है। 
[सीछिये धमकी शरणमें जानेसे सम्भोग और 
| iA छूटकर निर्वाण प्राप्त होता है। धर्म कोई 
त्य या मत नहीं है। धर्म प्रह्माण्डकी मौलिक- 
एकि है जिसके अनुशाखनसे कर्मका विधान चलता 
| ।। धमंकायका शुद्ध रूप 'भूततथाता! है | 
को इससे आश्चर्य हो सकता है कि बौद्ध- 
मि भी भगवानकी करुणासे निर्वाणकी प्राप्ति मानी 
गयी है। पर यह सच बात है | हाँ, महायान-धर्म 


॥ धार्मिक पुरुष परतह्म परमात्मासे जाग्रत- 
शापित करना चाहता है । घड उस 
0. YA परमात्मासे जिसका कि उसकी आत्मा 
WA भाग है, जहाँतक सम्भव हो खके एक 


| WA महाभारत और बह्मसूजोंकी रचना 
ILI नारदने उन्हे इसपर भी शान्ति-लाभ न हुआ 
| सन उन्हे ईश्वरका. गुणाचुवाद गान 
दी । उनके परामर्शके अनसार 
गवतमें ईश्वरका गुणगान किया 
उन्होंने घह मानसिक शान्ति 


लिये कि वे लालायित थे और 
_चाषधि प्राप्त नहों कर सके थे | 


श्र A अ 


रो सा 
रनको a अभिव्यञ्जनाको,सस्मान- 
3 स्मिलनकी अभिलाषा प्रकर 


ईश्वर और उसकी उपासना 


६३३ 
सिखाता है कि भगवानकी करुणाएें विश्वास रख- 
कर नियांण पानेके लिये दान, घम, gami चै 
शान्ति आदि शुणोंमें श्रद्धा होना आवश्यक y 

सुके जिस धर्मसे शान्ति मिळती है उसके कुछ 
सिद्धान्त ऊपर दिखाये है । जिन लोगोंका बिश्वास 
दृढ़ है कि अन्तिम तत्त्व इस दृश्य नश्वर संसारसे 
परे भ॒ घ सत्ता है उनको जब बुद्ध भगवानके उप- 
देशोसे शान्ति प्राप्त होती है तब यह इस बातमें 
प्रमाण है कि बुद्धधममे परम तत्त्वके. अस्तित्वको 
माना गया है। मेरे विचारसे इस तरहके किसी 
सबूतकी ज़रूरत नहों है क्योंकि परम तत्त्व कहने- 
खुननेकी बात नहों, बह स्वयं अनुभवमें लानेके ल्यि 
है। वहाँ भाषा मौन है और कर्म एक है-- 
बुद्ध हरणं गच्छासि । | 


तकह 


ईश्वर ओर उसकी उपासना 
( लेखक-भीशुन्दावनदासजी बी० ए०, एल-एल० बी० ) 


करनेको, परमात्मासे आत्माकी एकता अनुभव 
करनेको उपासना कहते हैं । उपासनाके अनेकों रूप 
हैं | ईश्वरकी पूर्णताके गुणानुवादको, उसकी विशाल 
शक्तियोंके स्मरणको; उसकी शक्तिशालिनी मायाके 
अनुभव करनेको, उसके दर्शनोंकी उत्कट लालसाको 
उपासना कह सकते हैं। उपासकोंकी मनोवृत्तियों 
अथवा उनकी बुद्धिके विकासके अनुसार विभिन्न 
प्रकारकी उपासनाए होती हैं । चाहे वह कृषक हो 
अथवा दर्शन-शास्त्रविशारद, सवमें एक ही उत्कट 
इच्छा विद्यमान है और वह है ब्रह्मको प्राप्त करनेकी। 
विभिन्न-भावव्यज्षनाओंका कारण है मनुष्योके 
मानसिक विचारोंकी और बुद्धिकी विषमता | परन्तु 
लक्ष्य सबका एक ही है | 

सर्वशक्तिमान, सर्वव्यापी, अखिलेशकी पूजा 
नहीं की जा खकती।कारण उसका कोई रूप नहों है 
अतः अचिन्त्य है | किसी पदार्थकी उपासनाके लिये 
उसके अस्तित्वकी आवश्यकता है जिससे कि उस- 
पर चित्तकी बृत्तियाँ ठहर सके और भाष-पिकार 
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उत्पन्न हो उत्पन्न हो सकें । ईश्‍वर सगुण अके रूपमे जीव ईश्वरकी महत्ताको कहा ललल I ईश्वर सगुण ब्रह्मके रूपमे 
पूजाकी वस्तु है जिसतक हमारी प्रार्थना एवं 
आराधना पहुँच सकती है ओर जिसका मनन भी 
किया जा सकता है। एक ही ईश्वरके अनेकों नाम 
रखकर लोग उसकी पूजा करते हें । मनुष्य उसीको 
शिव, विष्णु, महादेव, नारायण, दुगा, लक्ष्मी, 
गणेश, इन्द्र, अग्नि, सरस्वती तथा अनेकों अवतार 
राम, कृष्ण, बुद्ध आदिकी संज्ञा देकर उसकी 
आराधना करते हैं । किसी रूपमें अथवा आकारमें 
सही, पूजा होती है एक ईश्वरको ही | 

इस विषयको भलीभाँति समकनेसे एक बहुत 
बड़ी गुत्थी सुलक जाती हे! लोग कहते हैं कहीं 
शिवको ईश्वर माना जाता है कहीं विष्णुको; कहीं 
इस पुराणको मान्य लिखा है कहीं उसको । परन्तु 
समभनेकी आवश्यकता हे कि शिव और विष्णु एक 
ही ईश्वरके दो नाम हैं और भिन्न-भिन्न पुराण 
भिन्न-भिन्न देवताओंके नामसे केवल ईश्वरका ही 
गुणगान कर रहे हैं | 

उपासक अपनी इच्छाके अनुसार एक कल्पित 
बस्तुको ईश्वर मानकर उसकी उपासना कर रहा 
है और उसीका मनन कर रहा है। यह ईश्वरका 
आकार अपनी रुचिके अनुसार गढ़ता है । 
परन्तु वह इसप्रकार प्रतिमाकी पूजा कदापि 
नहीं कर रहा है वरं उस ईश्वरकी अर्चना 
कर रहा है जो उस प्रतिमाके भीतर है अथवा वह 
प्रतिमा जिसकी केवळ प्रतिनिधिमात्र है । स्त्री 
अपने पतिसे प्रेम करती है न कि उसके वस्त्नोसे । 
ठीक इसी प्रकार उपासकका आशय ईश्वरसे प्रेम 
करनेका हैन कि प्रतिमासे । जिसप्रकार वस्त्र पहनने- 
बालेके कारण प्रिय हैं ठीक उसी प्रकार प्रतिमा भी 


ईश्वरकेही कारण सम्मानकी वस्तु है । एक उपासक | 


ईशवरको प्रेमकी मूर्ति समझकर, दूसरा उसको 


सौन्दर्यका समूह मानकर और तीसरा उसको शक्ति- 
इज जानकर उसकी उपासना करता है | हम तुच्छ 
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कल्याण 


` उपयुक्त खणनको पढ़कर यह स्पष्ट निष्क 
निकलता है कि मत-मतान्तरोंके परस्पर 
नितान्त हास्यास्पद हैं । ` के 
गस्पद्‌ सब पक ही 
उपासना कर रहे हैं। भेद है केवल भिन्न-भिन्न नागे. 
का जिनको उपाखकोंकी भिन्न रुचिने उत्पन्न किया 
है । इस भेदका कारण है उपासकोंकी रुचि-पिभिन्नता 
न कि उपास्थदेख ईश्वरकी | भगवान कहते है-- 
थे त्वक्षरमनिर्देश्यमन्यक्त॑ पर्युपासते |! 
TS | 
ते प्राप्नुवन्ति मामेव सवेभूतहिते रताः॥' 
( गीता १२।३,१) 
जो अप्रत्यक्ष रूप, अव्यक्त, A, 
अचिन्त्य, कूटस्थ, ( सबके सूलमें रहनेवाले) अवठ 
और धुव तथा अक्षर ( ब्रह्म) की उपासना 
हे, चे सब प्राणियोंके हितमें प्रीति करनेवाळ पुर 
निर्णु ण ब्रह्मको प्राप्त होते हैं- | 
'क्ठेशो5धिकतरस्तेषांमव्यक्तासक्तचेतसाम । 
अव्यक्ता हि गतिदुःखं SE | 
ये तु सर्वाणि कर्माणि मयि ee | 
` अनन्येनैव योगेन मां ध्यायन्त 3. ।. 
तेषामहं समुद्धर्ता | > 
त्पाथ 
भवामि नचिर (गीता दा 
अव्यक्तमें आसक्त चित्तवालोंकी ) रत्यागी 
होते है क्योंकि बरा को jk | 
अव्यक्त उपाखनाकी गात ७ zA 
अर्थात्‌ नियु'णःपवकी. माति तेर म 
कठिनतासे होती है! परन्ठ E at 
रा ही 


करते हुए उपांसना 
लगानेवाले उन छोगोंका इस क्र 


हर] 


| (१) संसार दुःखका भण्डार, निस्सार है,भगवदू- 
शत ही सार है, जिसने ईश्वरकी शरण ली, उसका 
ब्र निश्वय होता पार है, जो ईश्वरसे विमुख हुआ, 
क जन्मता-मरता बारम्बार है ! 

| (२) भगवान्‌के अचनसे, भगवन्नामके जपसे, 
mà ध्यानसे, भगवदूगुण-कीतनसे, हरिके 
णे, भगवतूकी पुण्यकथाके श्रवणसे, भगवानकी 
| हना करनेसे, शिवके सेवनसे, भगवतूके चरणोदक- 
पान करनेसे, भगवानको निवेदन किया हुआ 
किन केसे, भगवानको सब कर्म अर्पण करनेसे, 
l DN आत्म-निवेदन करनेसे, भक्तोंके पुण्य संसर्गसे, 
। MEA सेवन करनेसे मनुष्योंकी भगवानमें भक्ति 
न्न होती है। . 


| 3 नहीं होता, वहाँ नित्य ही मनुष्य अपना सिर 
न हैं, इसमें संशय नहीं है और जहाँ ये 
| २» वहीं सदा शान्ति निवास करती है। 
| (४) तमीतक जन्म-मरणरूप संसार है, जब- 
नहीं होती और विश्वनाथमें प्रीति हुए 


भक्तकी बात 


| (२) जहाँ श्रीहरिका पूजन और शंकरका 


६२५ 


भक्तकी बात 


( ढेखक- खासी श्रीभोलेबाबाजी ) 


दीक्षा निष्फळ ही हैं, यदि मनुष्यकी आदि अब्यय 
पुरुष विष्णुमें भक्ति न हो | 

(८) भक्तोका हृदयक्षेत्र मुकुन्द भगवानूका 
प्रिय मन्दिर है | भक्तोके हृदयमें भगवान्‌ ठीला और 
विनोद करते हैं | 

( ९ ) भगवतूकी महिमा भागवतमें-भक्तमें दिन- 
रात भासती है | सत्शाखत्रका शुद्ध व्याख्यान भक्तका 
कर्म है। . 

( १०) ईश्वर दुर्विज्ञेय है, भक्तके देहद्वारा 
प्रकाशित होता है, इसलिये सुभक्तोंका संग मुक्तिका 
देनेवाला है । 

(११) भक्तको अपना-पराया नहीं होता, समस्त 
वसुधा उसका कुटुम्ब है, क्योंकि सबमें वह एक 
अपने आत्मा महाविष्णुको ही देखता है | 

(१२) धनसे छेश, मद, हिंसा उत्पन्न होती है 
और धर्मकी भी हानि होती है, इसलिये भक्त भवेरवरसे 
धन नहीं माँगता; केवळ भक्ति ही मॉगता है । 

(१३) देह दुःखमय, दीनतामय, अश्ुद्ध और 
बिनखर है, ऐसा समझकर भक्त जनार्दनसे देहकें 


| (५) a पी सक्ति होना सम्भव नहीं | सुखके लिये प्रार्थना नहीं करता, ईखरकी भक्तिके लिये 

गि गाव चित्त काम-क्रोधसे अन्धे हो रहे ही प्रार्थना करता है | 

W करनेवाला आत्मा हैं, उनमें ब्रह्माण्ड (१४) कामसे वीर्य, धर्म, बुद्धि और सत्य सभी- 
|, (९) म शेना बुम है । का नाश होता है, इसलिये भक्त सर्व कामनाओंको 
ha, यो दोष देखता है और जगन्नाथः त्यागकर भगवन्चरणोंमे ही प्रीति करता èl 
n शीघ्र zi केल्याण देखता है, वद्द संसार (१७) भोग-सुखकी तो बात ही क्या है, सचा 
(७) र दो जाता है । भक्त दुर्लभ कैवल्य-पदकी भी वाञ्छा नहीं करता 

इमे जन्म, यज्ञ-सूत्र, विद्या और किन्तु भगवचरणास्थुजकी दद भक्ति ही चाहता है। 
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ROO o 
meea मि न पननकन UU 
"४४ ४” ०१ ५० ४ ७८९७३ कक्कर aa AAA AAA चाळा 
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( १६ ) भक्त सर्वदा इसप्रकार भगवतूसे प्रार्थना 
करता है---हे भगवन्‌ ! मेरी वाणी सर्वदा आपके 
पवित्र नामका कीर्तन करे, मेरे हाथ निरन्तर आपके 
पाद-कमलांका सेवन करें, मेरे श्रोत्र नित्य आपके 
कथामृतका पान करें, मेरा मन आपके शान्तिमय 
चरणोंका ही सदा स्मरण करे, मेरे हृदयाकाशमें 
कोटि सूर्यसम प्रभावाले आप निवास करें, हे 
जनादन | जब मेरा चित्त आपके चरणोंसे विमुख 
हो तब हे दयासागर ! उसे अपने चरणोंमें ही 
लगा लीजिये | हे महेश्वर ! मैं सदा आपका ही ध्यान 
करूँ, आपको ही सर्वत्र देखूँ, आपको ही नमस्कार 
करू, ऐसा कीजिये। हे जगत्‌-बन्धो | आपको 
नमस्कार है | हे परमात्मन्‌ | आपको नमस्कार है | 
हे विश्वेश्वर | आपको नमस्कार है। हे. देवादिदेव, 
है परिपूर्णस्वरूप ! आपको नमस्कार है, नमस्कार है, 
नमस्कार है । 


( १७) ब्रह्म ही केवळ सत्य है, जगत्‌ मिथ्या 
है, ब्रहम ही मैं हूँ, मैं ही ब्रह्म है, ऐसा ज्ञान मुक्तिका 
देनेवाला है । | 

( १८ ) ध्यानसे निर्मल अन्तःकरणमें वैराग्य 
' और ज्ञान उत्पन्न होता है, इसलिये नित्य शुद्ध और 
निमेळ मनकी अपेक्षा है । चाहे सगुण साकारका 
ध्यान करे, चाहे निर्गुण निराकारका ध्यान करे, 
अपने इष्टदेवको परिच्छिन कभी न समझे। 

( १९ ) मनको निर्विषय करके परम अद्वय 
महाराम्भु देवका निरन्तर ध्यान करे | 


(Ro ) ऊपर पूर्ण है, नीचे पूर्ण है, मध्य पूर्ण 


है, सदात्मक है, सूक्ष्मसे भी सूक्ष्म है, पुरुष है, ब्रह्म 


है, बिए है, सर्वगत है, विभु है, अज है, सत्य है, 


कल्याण . 


[ भाग ७ 


धुव है, नित्य है, शाश्‍वत है, 


सनातन है, नि 
है, निराधार है, निरालम्ब है, तला be 
है, अखण्ड है, निष्कल है, निरंशक है, ए 


सदा शान्त है, निभेंद है, सुस्थिर है, सम है, वा 
रहित अभिके समान है, सर्वतेजोमय परम देव है 
भा-रूप है, पूर्ण चैतन्य है, सप्रकाश है, चिदा 
है, आनन्द है, परमानन्द है, पूर्णीनन्द है, महनि 
है, भूमानन्द, सदानन्द, परानन्द, परातर है । | ऐऐ 
घ्यानसे सत्य-परावर ब्रह्मका साक्षात्कार होते ही 
सब कर्म छूट जाते हैं और समस्त बन्धन ळू 
जाते हैं । 


(२१ ) सुख-दुःखमें जिसके मुखकी प्रभा निय 
एक-सी रहती है, जो आत्मामें ही तृप्त है, आत्म 
ही सन्तुष्ट है, आत्मामें ही क्रीडा करता है, आं 
ही रति करता है, निन्दा सुनकर जिसके मनें बैग 
नहीं आता और प्रशंसा सुनकर जो | 
होता, वही भक्त है, वही जीवन्मुक्त है, वही मह 
है, वही सेवनीय और पूजनीय है | | 

(२२) जो जाग्रत-अवस्थामे सुकै ८. | 
बता है, सब दोषोंसे निर्मुक्त दै, रो. 
चिन्ता नहीं, जीनेकी इच्छा नहीं, i atl 
नहीं देखता किन्तु सर्व चिन्मय gÀ 
जिसको ब्रह्ममाव है, वह भक्त जीवु 
पवित्र करनेवाला है । ब्रह्ादि 
नमस्कार करते हैं । क 

(२३) जो सब तता A है 
वह बिना इच्छा किये ई? मी 
संशय नहीं है | 


f 


इस विषयका स्पष्टीकरण प्रत्येक दर्शनसे उद्धुत किये 
पे विन्न प्रमाणोंसे पूर्णतया व्यक्त होता है । 
दाशनिक-सू्थन्य कुमारिल भइने छोकवार्तिकमें 
हिला है कि--' 
घर्मे प्रमीयमाणे तु वेदेन करणात्मना । 
इतिक्तव्यतामार्ग मीमांसा पूरयिष्यति॥ 


अथात वेदसे धर्मका निर्णय करनेमें वास्तविक इति- 
aR सीसांसाशास्त्र पूर्ण करता है । यहाँपर 
| प शब्द॒से यज्ञ और परमपुरुषाथ (दुःखका अत्यन्ताभाव) 
je पुण्यातिशय यह दोनों ख्ये जाते हैं । कारण कि 

| रप यज्ञमजयन्त देवास्तानि धर्माणि प्रथमान्यासन्‌? 
ए वेदृवाक्यमें यज्ञको भी धर्म शब्दसे कहा गया है । 
भोर यतोअयुदयनिःश्रेयसंसिद्धिः स धर्मः, (१॥ १) इस 
Fe sgan परमपुरुषा्थ मोक्षकीः सिद्धि 
| बह्‌ धम हे, यह स्पष्ट होता है.। उस सोक्षकी 
yA 'रमास्मरूपके यथार्थ ज्ञानसे होती :है यही उत्तर- 
| भगवान्‌ हैपायनका सिद्धान्त है । अतः yd- 
खिल त जमिनि अपने गुरु द्वेपायन-सुनिके 
हि हैं, विघातक नहीं । उन्होंने इश्वरः 
शान होनेके लिपेः अन्तःकरणकी शुद्धि 

ररमावर्यक जानकर कर्मोके स्वरूपका निर्णय करते 

1५ WA चित्त निर्मळ होता है इसका qa- 

; त्य दिया हे । ईश्वरास्तित्कके निषेधमें 
; भै कदापि नहीं हो सकता । कारण कि, कर्म 
[ ये दोनों इश्वरप्रीतिके उत्पादक हैं । इन 


~ चे 
पह कि जैले Aram तात्प इश्वररूपमें 


है कि वह इंश्वरोपासनाके 


| दार्शनिक विचारोंका केन्द्र ईश्वर 
करत स्स्स 
| दार्शनिक विचारोंका केन्द्र ईश्वर 

(लेखक --म ० श्रीरघुवरा चार्यंजी वेदान्त-केसरी न्यायमीमांसोपाध्याय तर्कवेदान्ततीबै वेरान्त-शिरोमणि, दर्शननिधि ) 

( इंश्वरांकसे आगे) 


उद्देश्य करके हो प्रवृत्त होता है ।: 
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इससे यह सिद्ध हुआ कि पर्वोत्तरमीमांसाका मुख्य तात्पर्य 
इंश्वरमें है। जिसप्रकार मीमांसा-द्वयका एक तास्पर्यं है 
ठीक इसी प्रकार न्याय और वैशेषिक इन दोनों दर्शनोंका 
भी एक इंश्वर-तरवमें तास्पये है । अतएव दोनों दुर्शनोंके 
सिद्धान्तांको एकरूपसे समस्त विद्वान्‌ जानते और मानते 
हैं। पोडशपदार्थवादी महर्षि गौतम और सप्तपदार्थवादी 
महर्षि कणादने जगतका नियन्ता और धर्माधर्मका प्रेरक 
इश्वरको माना है । इन द्शनोंके प्रखर विद्वान्‌ नैयायिक- 
शिरोमणि उद्यनाचायने तो ईश्वरको उद्देश्य करके 
'कुसुमाअलि नामक प्रसिद्ध अन्थ ही बनाया है । जिसमें 
इंश्वर-तत्त्त-सम्बन्धी समस्त शंकाओंका समाधान बढी 
विद्वत्ताके साथ किया गया है । वे आरम्भमें ही लिखते हैं- 


स्वगोपवर्गयोद्वारमामनन्ति RAT: । 
यदुपास्तिमसावत्र परमात्मा निरूप्यते॥ 


अर्थात्‌ जिस ईंश्वरकी उपासनाको विद्वान स्वगं और 
सोक्षका मार्ग बतलाते हैं उस परमात्माका सैं इस अन्थमें 
निरूपण करता हूँ । इससे ईश्वर-मनन हो एकमात्र 
सोक्षका हेतु है यह सिद्ध होता है। आगे चलकर आचायं 
लिखते हैं-- । 
« “इह यद्यपि से कमपि पुरुषार्थमर्थयमानाः शुद्भयुद्धस्वमाव 
इत्मौपनिषदाः, आदिविद्वान, सिद्ध इति कापिलाः, क्लेशकः 
विपाकावेरपरामृष्टे निर्माणकायमधिष्ठाय सस्तरदायप्रदतेकोनुग्राह- 
कञ्चेति पातअरा:, लोकवेदविरुद्धैर॑पि निर्लेप: खतन्त्रश्चेति 
महापाशुपताः, शिव इति रैवाः, पुरुषोत्तम इति WA 
पितामह इति पौराणिकाः, यज्ञपुरुष इति याहि, निरावरण 
इति दिगम्बराः, उपास्यत्वेन देशित इति मीमांसकाः, यावदु क्तोप- 
पन्न इति नैयायिकाः, सेकव्यवहारसिद्ध इति चोक, किम्बहुना 
कारवो5पि ये विश्वकर्म्मेट्युपासते तस्मिन्नेवं जातिरोव्रप्रवरू 
न्वरणकुरूघमोदिवदासंसारं प्रसिद्धानु माते मगवति सन्दे एव 
कुतः ! कि निरूपणीय तथापि, ; 
न्यायचरचेयमीशस्य मननब्यपदेशभाक्‌ । 
Coama AA श्वणनन्तरागता॥ 
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a WEEE प हि भगवान्‌ बहुशः श्रृतिस्मृतीतिहासपुरणेष्विदानी 
मन्तव्यो भवति श्रोतब्यो मन्तब्य इति श्रुतेः \ 


आगमेनानुमानेन घ्यानाम्यासरसेन च। 
त्रिधा प्रकल्पयन प्रज्ञां रमते योगमुत्तमम्‌ ॥ 
इति स्मृतश्च (न्या० Jo प्र० स्त० ) 


इस आवरयकीय प्रबन्धसे आंचायंने न्यायशा्रका 
"सवसव? इश्वरको माना है । 'यं कमपि’ इस प्रतीकको 
लेकर विद्वद्दर श्रीवर्धभान लिखते हैं--- 

“ये कमपि मोक्षादिकं स्वाभिमतं पुरुषाथमर्थयमाना यमीदवर- 
मुपासते मननविषगीकुवेन्ति औपनिषदा इत्यादो सवेत्र सम्बन्धः ।१ 


अर्थात्‌ अपने अभिलषित सोक्षादि किसी भी 

पुरुषार्थक़ी कामनावाले जिस ईश्वरका भनन करते हैं। 
“भगवति सन्देइ एव कुतः l इस वाक्यसे दु्शनशासत्रका 
परमतत्त्व इश्वरको सिद्ध किया हे । पञ्चमस्तवकमें ANA- 
प्रतिपाद्य ईश्वरसे इसप्रकार प्रार्थना की हे-- 

Wi  श्रुतिनातिसंपवजले भूयोभिराक्षार्ति 

येषां नास्पदमादघासि हृदये ते शैरूसाराशया: \ 

किन्तु प्रस्तुतविप्रतीपनिधयोऽप्युचचेभैदन्िन्तकाः 

कारे कारुणिक ! त्वमैद कुपया ते तारणीया नरा; । 


इसम्रकार श्रुति और न्यायरूप प्रभूत जलसे बारम्बार 
आक्षारित दोनेपर भी जिनके हृदयमें इंश्वरके माननेके 
लिये स्थान नहीं है वे वस्तुतः पाषाणहृदय हैं, किन्तु हे 
कारुणिक ! इसप्रकार इंश्वरतच्वमें प्रतिकूल विचारवालोको 
भी किसी समय आप कूपया पाऊन करें अर्थात्‌ शंका- 
कछंकसे चिसुक्त करें । 


इसी प्रकार 
ÅG कारणं पुरुषकमीफल्यदर्शनात्‌\ 
व (४। १। १९) 


इन न्यायसूत्रोंके वात्स्यायन-भाष्यमे और उद्योतकरा- 
चार्य-विरचित न्याय-वार्तिकमें सर्वंसत्ताधीइवर ईइवरको 
ही कमे-फछ-प्रदाता और जगत्‌-कारण माना है। 
इस द्वितीय सूत्रके वार्तिकमें केवळ कमवादी मीम[सकैक- 
देशी और केचछ प्रधानकारणतावादी सांख्यके मतोंका पूर्ण- 
तया समाधान करते हुए 'अथेकमितर 


s मतिमते योऽति; बे, aa इ या लि 
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शेते स इंइवरो नेतर वि इत 0 > इत्यादि 
का ऐश्वर्य सवोत्कृष्ट सिद्ध किया है | a 
अ 3 की 
८ y k बेसार ; 
जो कोई ईश्वरको कर्मानपेक्ष-कारण मानते धः है। 
सतमें अनिर्माक्षत्वाढि दोष आ सकते है। त्र 
इेश्‍वरकी कारणता साननेपर एक भी दोप नहीं आता। 

तात्पर्य यह है कि कोई काल्झो और कोई प्रति 
जगतका निसित्तकारण सानते हैं किन्तु ये दोनों मत ठोक 
नहीं हैं । कारण कि परमाणुओंके अचेतन होनेके कारण 
बुद्धिमान्‌ चेतन ही उनका अधिष्ठाता हो सकता है। बैसे 
बढईके अचेतन समस्त उपकरण अपनी प्रवृत्तिके लिये 
केवळ बढ़ईंकी ही अपेक्षा रखते हैं अन्यकी नहीं । अत! 
जगत॒का. उपादानकारण परमाणु ओर निमित्तकारण 
इंश्वर है । . 

यहाँपर यह आशंका हो सकती है कि होझमं जो 
कोई कार्यका कत्ता होता है वह हेयोपादेयरूप ३० 
उद्देश्य रखता है किन्तु इंइवरको दुःख न होनेके कारण 
हेय कुछ नहीं और पूर्णकाम होनेके कारण उपादेय गी 
कुछ नहीं; इस स्थितिमँ जगत-कर्ता ईश्वर at 
सकता है! क्रीडाक़े लिये जगतकी रचना करता teog 
युक्त नहीं “क्रीडा हि नाम रत्यर्थ भवति बि | 
रतिमविन्दतां न च रत्यथी अगवान Wa | 
(न्यांय-वार्सिक ) 'किसी प्रीति-विशेषके डि. अत. । 
है, इंशवरको दुःखके न होनेसे सार्वदिक १. होह. 
क्रीडाके लिंग्रे भो जगतूकत त्व Ya प्रयोजन टी ! 
अपना माहात्म्य प्रकाशित करना, यह नेकी आकारी | 
नहीं । ईइवरंको अपने महत्व प्रकाशित कर akati वी 
नहीं हो सकती । इससे भी 
प्राप्त होता । अतः ईश्वर जगत-कर्तो न F 


कल्याण 


शंकाका समाधान न $ 
गया है। “तत्स्वाभाड्यात्मरवत्त त o 
आदि तत्त्व अपने स्वभावसे 
वैसे ही ईश्वर भी अपने स्वभावसे 
प्रदत्त होता है । यह प्रवृत्ति यदि हि 

अब शंका यह होती za 
स्वभाव है तो aa gal 


-स्वभ 


दार्शनिक विचारोंका केन्द्र ईश्वर ६३९ 


| 
aaa 


wa 


7 ह Wa 
इतर यह है कि इश्वर खुदिपूर्वक प्रवर्तक है, अतः जैसे- 
| हषे कारण उपलब्ध होते जायँगे, इंइवर उसी प्रकार 
र्यं करता जायगा । प्रत्येक कार्यकी धमोधसोदिरूप 
कारण-सामग्रीका भी कार्यनिर्माणमें हेश्‍वर उपयोग लेता 
१॥ भतः उपयुक्त दोष नहीं है । 

इसी प्रकार बद्ध और सुक्त इन दो प्रकारके आत्मा- 
dià ईश्‍वर एक भी नहीं हे । क्योंकि दुःख-परतन्त्र ही 
बढ माना जाता है । वही उत्तरकालमैँ दुःखका अत्यन्ता- 
भाव हो जानेपर झुकत कहा जाता है। हमारे इंश्वरमें 
| कदाचित्‌ भी बद्धकी सम्भावना नहीं। अतएव उसको 
मुक्त भी नहीं कह सकते । चह तो इन दोनों प्रकारोंसे 
रहित है और जगतका निसित्तकारण है । 


इसी प्रकार आगे चलकर इसी सूत्रके अन्तिम 
| ताके 

अशे जन्तुरनीशोऽयमातमनः सुखदुःखयोः । 

ईश्वर: ARA गच्छेत्‌ स्वर्ग वा इवअमेव वा ॥ 

यदा स देवो जागर्ति तदेदं चेष्टते जगत्‌ । 

यदा स्वपिति शान्तात्मा तदा सबै निमीरूति ॥ 


अज्ञ जीवात्मा अपने सुख-दुःखके नियन्त्रणमें असमर्थ 
जो नियामक इश्वर है, उसकी प्रेरणासे वह स्वरगमें 
R भी जा सकता है। जब वह परस पुरुष प्रधृत्ति- 
Sa होता है तब यह जगत्‌ भी चेष्टित होता है और 
त होता है तब जगत्‌ भी खकारणमें लीन होकर 

हो जाता है । 


इन दो शुतियोंका नु देते हुए ईश्वर-प्रेरणया सब 
WA बतलायी है । इसलिये न्‍्यायद््शन और 
दन इन दोनों दर्शनोंका भी प्रतिपाद्य ईश्वर ही है। 


a योग ये दोनों दर्शन प्रधानकारणवादी 
भी तास C omnt । इन दोनों दशनोंका 
स शो. अस्तित्वमें पूर्णतया है । कारण कि 

a GN कारणोंका निर्देश करते 
01९ WA चह सूत्र लिखते हैं 'ईश्वरप्रणिधानाद्वा! 
| ) इसका वेदव्यास-भाष्य इसप्रकार है- 
| र कशात आदर्जित ईश्वरस्तमनुगह्वाति 
Mig तः रे योगिनः आसन्नतमः समाधि 


१ 


-भक्तिविशेषसे प्रसन्न ईश्वर अपने सत्सङ्कलपसे उस 
योगीके ऊपर अनुग्रह करते हैं, इससे अति शीघ्रतासे 
उसको समाधिलाभ होता है । इसके पश्चात महर्षि àz- 
व्यासजी ने यह शंका उठायी कि- 


"अथ प्रधान पुरुषव्यतिरिक्त: कोऽयमीश्चरो नामेति’ 


-अथौत्‌ प्रधान और पुरुषसे भिन्न यह इश्वर कौन हे? 
इस भाष्यका अवतरण करते हुए विज्ञानभिक्षुने योग- 
वार्तिकमें कहा है कि प्रधान और पुरुषसे भिन्न ईश्वरका 
क्या लक्षण है ? इस प्रश्नके उत्तरमें महर्षि पतञलिने यह 
लिखा है-- 

क्लैशकर्मविषाकाशमैरपरामृष्ट: पुरुषविशेष इंद्वरः । 
(१॥१॥ २४) 
अर्थात्‌ BA, कमे, विपाक और वासनासे असम्बद्ध 
( रहित) पुरुषविशेष ही ईश्वर है । 'पुरुषविशेष ही ईश्वर 
है? इस कथनसे ईश्वरका पुरुषमें अन्तर्भाव किया गया। 
झेशादिसे जो सव॑दा रहित है वह इश्वर है सिद्ध जीवको 
कदाचित्‌ झे शसम्बन्ध हो सकता है । अतः उससे व्यावृत्ति 
हुई । यहाँपर यह शंका होती है कि “यदि छु शादिरहित 
ही ईश्वर सान लिया जावे तो केवल्यज्ञानप्राप्त हिरण्यः 
गर्भादि भी ईश्वर कहे जा सकते हैं। क्‍योंकि पञ्चशिखा- 
चार्यका एक वचन है-- 
aag AA नेन द्वितीयो रागसंक्षयात्‌ । 
कुच्छूक्षयात्तुतीयस्तु व्याख्यातं मोक्षरक्षणम्‌॥ 

अर्थात्‌ प्रथम मोक्ष ज्ञानसे, दूसरा रागके नाशसे 
और तीसरा दुःखके नाशसे साना गया है। पञ्चशिखा- 
चार्यके कथनाबुसार ज्ञान भी केवळ और MATIA कहा 
जाता È । इसका समाधान वेदष्यासजी इसप्रकार करते हैं- 

ते हि त्रीणि बन्धनानि छित्त्वा केवल्यं प्राप्ता ईश्वरस्य च तत्‌ 
सम्बन्धो न भूतो न भावी यथा मुक्तस्य पूवी बन्चकोटिः प्रज्ञायते 
नैवमीदवरस्य । 

अर्थात हिरण्यगर्भादि महात्मा पूर्वावस्थामे वत्तसान 


प्राकृतिक बन्धको नाश करके सुक्त हुए हैं। सावोदिक झोश- 
शून्य नहीं हैं और ईश्वर तो सव॑दा झे शादिरूप बन्धन्नयसे 


रहित है । इसमें श्रुति प्रमाण भी है" 
तत्र यः परमात्मा हि स नित्ये निुणः स्मृतः। 
कमोत्मा पुरुषा योऽसो मोधुबन्वेः स युञ्यते 0 
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अतः प्रकृति और पुरुषसे ईश्वर त ना iain हे इस उपज " है। इसीका 
साधक महर्षि पराशरका विष्णुपुराणमें वचन है कि 


प्रकृति पुरुषश्वेद प्रविद्यात्मेच्छया हरि: । 
क्षोमयामास ANA स्गकाके व्ययाव्ययो ॥ 


ईंश्वरने अपनी इच्छासे उन तस्वाँमँ प्रविष्ट होकर 
उनको क्षुभित किया । इस विषय प्रमाणभूत अनेक AT- 
वाक्य हैं, वे सत्र वेदान्तप्रकरणमें लिखे जायँगे । इसी 
प्रकार-- 
स एष पूर्वषामपि गुरु. कालेनानवच्छेदात्‌ \ 
(यो०द० 212128) 
इस सूत्रमें भी यह स्पष्ट किया गया है कि वह ईश्वर 
पूर्वकालीन ब्रह्मादि देवोका भी पिता है, क्योंकि बह्मादि देव 
द्विपराद्धांदिकाछसे परिच्छिन्न हैं ओर यह अनन्तकालसे भी 
अपरिच्छिन्न है । 
"ये ब्रह्माणं विदघाति पर्द ये दे ेदांश्च प्रहिणोति तसै' 
(Hao) 
इसप्रकार योगदशन तो ईश्वरकी महिमासे ही पूर्ण है। 
इसीके अनुसार सांख्यमें भी ईश्वरका कहीं खण्डन न 
होनेसे इश्वरांशमें पूर्ण प्रामाण्य मानना चाहिये । 


कुछ लोग 'ईश्वरासिङ्ध (सां० go १। ६२ ) इस 
सूत्रको इंश्वरनिषेधर्में प्रमाणभूत मानते हैं। किन्तु यह 
केवळ उनका भ्रस है । इस सूत्रके ऊपर विज्ञानमिक्षुने 
अपने भाष्यमें इसप्रकार कहा है-- 


ननु तथापि ईदवरग्रतकषेऽच्यासिः | तस्य नित्यत्वेन सन्षिकषी- 
जन्यत्वादिति-तत्राह ईदवरासिद्धे:--ईक्देर प्रमाणाभावान्न दोप 
इत्यनुवर्तते । अयब्ेरवरप्रतिषच:. ऐकदेशिनां प्रोढिवादेनैवेति 
गेव प्रतिपादितम्‌ । अन्यथा हीरवरामाबादित्यवोच्येत । aa. 
WA तु सतिकर्षजन्यजातीगत्वमेद प्रत्यक्षकक्षर्ण विवक्षितम्‌ । 
TAH प्रत्यक्ष-प्रमाणका लक्षण उपक्रान्त है। शंका 

हुई कि इंश्वर-प्रत्यक्षमें प्रत्यक्षका लक्षण नहीं जायगा। 
क्योंकि इंश्वर-प्रत्यक्ष नित्य है, किसी सन्निकर्षसे उत्पन्न नहीं 
। इस आशंकापर सूत्रका उत्थान है। समाधान 

यह है कि इंश्वरमें प्रमाण न होनेसे प्रत्यक्ष लक्षणकी 
अव्याप्ति नहीं है। किन्तु यह ईश्वर-प्रतिषेध एकत्रेशी 
बिद्वानूका प्रौड़िवाद मात्र है, यह हमने आरम्भमाष्यमें 


उपपादन किया हे) यदि “ 3 उप 
4 द वास्तविक, क. च SFN ; 
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इैशवरनिषेध ही इस सूत्रसे अभिलषित होता सो 
भावात? ईंइवरका अभाव है ऐसी ही सूत्ररचना इ 
जाती । तार्प्यं यह है कि इंइवरका अभाव है š 
कहकर “ईइवरकी असिद्धि है? यह कथन वादीके प्रति NI 
agma है। इसके आगे जो सूत्र हैं वे सब इससे 
समाहित समझने चाहिये । कथञ्चित्‌ इस सून्रका ja 
निषेधमें तात्पयं मान भी छिया जावे तो भी सांसे 
सर्वोत्तम विद्वान्‌ विज्ञानभिक्षु आरम्भभाष्यमें 


'जह्ममामांसाया ईश्वर एव मुख्यो विषयः ७ 


-इत्यादि अन्थसे यह सिद्ध करते हैं कि-'प्रबल प्रमाण- 
से समर्थित होनेपर gde प्रमाणका बाध समझा जाता 
है, ब्रह्ममीमांसाका तो ईश्वर ही ger विषय उपक्रमादि 
षड्विध छिङ्ग-तात्पयंसे सिद्ध हो चुका है । अतः ईउवरांश- 
में उसका बाध किया जाय तो aaa वेदान्तदशंनका 
अप्रामाण्य निर्विवाद सिद्ध होगा । अतएव इसका इश्वरः 
स्वरूप सिद्धिरूप सुख्याथंमें किसी प्रकार बाघ नहीं कहा 
जा सकता । किन्तु सांख्यशाखका पुरुषार्थ और उसका. 
साधन प्रकृति-पुरुषविवेक ही मुख्य विषय है, अन्य नहीं । 
इस अवस्थामें ईंइवर-प्रतिषेघांशका बाध किया जाग तो 
भी इस शाखक्रा अप्रामाण्य नहीं होता । 

“यत्पर; शब्द: स शब्दाथ” ( शाबरभाष्य ) 
““शब्द्से जिसका असकृत्‌ x डला करता है 
उस शब्दका अर्थ माना जाता है ओर पल 
प्रामाण्य माना जाता है । तात्पये यह निकला कि सार 

दर्शनके ईइवरासाधक होनेपर भी उस अंशे YA 
साना जायगा । छेख बढ़ जानेके अयसे यहा pe” 
विचार नहीं किया गया । अधिक जि ई | 
आदि ग्रन्थ पढ़ने चाहिये । इस उपयुक्त zA 
है । अब जाता है | ; 
दु्शनमें ईश्वरका कौन-सा स्थान है यह है E | 
वेदान्तदशनके विषयमें कुछ प्रस्तावकै बह (मास | 
मीमांसाम्रकरणमें छिखा गया है e ह 
शास्त्रप्रतिपाद्य भी ईश्वर दी है! इस हट निर्देश ङ्ग यु | 
दिग्द्शनमात्र है । अब यहापर ड 
जाते हैं । , है। बह दी. 


wama Sa 
चे दान्तका दूसरा नाम wa ad ; 
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१] 
००० 
a दर्शनका जो सिद्धान्त है वही वेदाँका भी 
वातत माना जाता है। इस gla ईश्वरके स्वरूप 
और वैभवका उत्कपे ही प्रतिपादन किया है। इस 
हती विशालता शंकराचार्य, रामानुजाचार्य, रामानन्दा- 
वर्ष, मध्वाचार्य, वल्ठभाचाये और निम्बाकौचायं आदि 
mge आचायौके भाष्य और टीकाओसे और भी 
हृ गयी है। इतना इस दर्शनका परिचय कराकर मैं अपने 
[कृत विषयपर आता हूँ । 


ब्रह्ममीमांसा अर्थात्‌ ईश्वर-मी सांसा यह इसका अन्वर्थ 
(aig) ही नाम है । 
'अथाते ब्रह्मजिज्ञासा? 


हि WA ब्मपदसे ईश्वर ही लिया गया है। यद्यपि 
धतवादर्मे माया-शबलित ब्रह्मको ईश्वर कहा गया है । 
गैर शुद ब्रह्म उससे परे माना जाता है । वह न जगतका 
भण है न कार्य है । मायाप्रतिबिस्बित चैतन्य ही जगत- 
भ्र है, इत्यादि प्रतिपादित है । किन्तु हमारे इस लेखका 
एप तो वही ईश्वर है जिससे जगत्‌की उत्पत्ति, स्थिति 

इय होते हैं। जिसका खरूप और लक्षण वेदान्तके 
यर ( जन्माद्यस्य यतः ) में वर्णित है । अर्थात्‌ जो 
i वही इइवर शब्दसे यहाँ ग्रहण किया गया है । 


=a 


(212123) 


t 
Rq व्यमाणरक्षुणं जन्माद्यस्य यत इतिः 


| 
| बह यकी भामती टीकामें किस ब्रह्मकी 


पाक है जे DA को गयी, ब्रह्म शब्द विप्रत्वजातिका 
E RR, यहॉपर ब्रह्म शब्द वेदका 
। गौ वाचक है ३ ऽ और ब्रह्म शब्द परमास्माका 
|... ह वेद बरौ व भवति? इस वाक्यमें 
; के है. समाधान करते हुए वाचस्पति मिश्र 
| यतो AU जि 3 

EEN S रासा प्रतिज्ञाय तज्जञापनाम परमात्मरुधुण 


| पेपर,  परमासजिद्ञासैदेय न विप्रत्वजात्या- 


कका प्रतिज्ञा करके उसके व्यक्त करने- 
a स WA परमात्माक 

| ना ए लक्षण करते 

| पा जोम कि प्रकृत सूत्रमें परमात्माकी 

' आक्षणादिकी नहीं । इस उपयुक्त 


दार्शनिक बिचारोका केन्द्र ईश्वर 


"४४४५४४४४४४ II UU 
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अन्थसे परमात्मा पदसे बोधित 'इंड्वरः ही वल्लक 
प्रतिपाद्य है । माया-कहिपत ईश्वर नहीं, यह सिद्ध होता 
है । इसी प्रकार श्रीरामानुजभाष्यमे- 


सत्र बृहत्त्वगुणगोगेन हि त्रह्मशब्द: gaa स्वरुपेण गैश्च 
A तिशर्य पि 
यत्रानवाधकातिशय सोऽस्य मुख्यो5थः । स च सर्वेश्वर एव) 


अर्थात्‌ बृहस्वगुणके सम्बन्धसे सब जगह ब्रह्म शब्द्‌- 
का प्रयोग ऋषियोंने किया है । वह aea स्वरूप और 
गुणसे लिया जाता है । स्वरूप और गुण ये दोनों जिस 
धर्ममें निरतिशयता ( पराकाष्ठा ) को प्राप्त हुए हों 
वह ब्रह्म शब्दका मुख्य अर्थ है । ऐसा तस्व एकमात्र 
“सर्वेश्वर भगवान्‌ ही हैं? यह कहकर इंदइवरको ही निज 
मतका आधार माना है । 


इसी अर्थमें अपना तास्पयं व्यक्त करते हुए श्रीस्वामी 
रामानन्दाचार्यजी भी आनन्द्भाष्यमें लिखते हैं कि-- 


Saa महा पुरुषादिपदवेदनीयनिरस्ताखिरुदोषमनव- 
घिकातिशयासंस्येयकल्याणगुणणण. भगवन्तं श्रीराममेवाह । 
सामान्यवाचकानां पदानां विशेषार्थ पर्यवसानात! 


अर्थात्‌ za शब्द महापुरुष-पदसे कट्दै जानेवाळे हेय 
दोषोंसे रहित और कढ्याणगुणसागर भगवान्‌ भ्रीरामका 
ही वाचक है । क्योंकि सामान्य अर्थको कहनेवाळे शब्दों- 
का विशेष अर्थमें ही पर्यवसान होता है । जैसे 'अग्नीषो- 
सोयं aa यहाँपर प॒ पदसे 'छागो वा सन्त्र- 
anta । ( To सी०६।८। ३० ) इस न्यायसे छाग 
( बकरा ) रूप पुरुष-पश्जका ही महण होतां है । इसी. 
प्रकार यहाँ भी जानना चाहिये। इतने लेखसे वेदान्त- 
दर्शनका उपक्रम बताया गया। इससे अग्रिम सूत्रोंसे 
श्रतियोंका अर्थं निर्णय करते हुए प्रति तथा परमाणु 
जगतका कारण नहीं हो सकते और इंइवर ही जगतका 
कारण हो सकता है' इसका पूर्णतया उपपादन किया है । 
"कसत उपपत्तेः! ( To सू० ३) इस सूत्रसे कमे जड 
है, क्षणप्रध्वंसी है, उससे फछ-प्राप्ति नहीं हो सकती, 
यह कहते हुए इइवरसे ही सभ फर्लोंकी सिद्धि बतछायी 
है। “आत्माज्ञादों वसुदानः' (as 1४ । २४) यह श्रुति 
इस अर्थमें प्रमाण है। इसी प्रकार-- 


'आत्मतितूपगच्छत्ति आहयीन्त चः (० सू» ४।१।३) 


(७-0. Jangamwadi Math Collection, Varanasi.Digitized By Siddhanta eGangotri Gyaan Kosha ~- 


इस सूत्रके आनन्दभाष्यकी समासिमें भाष्यकार 
लिखते हैं कि-- l 
"तस्मादुपासकेनात्मतया त्रक्कोपासनीगम्‌' 
अर्थात्‌ उपासकको अपने अन्तर्यामी आत्मस्वरूपसे 
ही ब्रह्मका उपासना करनी चाहिये । 
इसप्रकार समस्त वेदान्तददंनके आदि, मध्य और 
अन्तमें एक परमतत्त्व ईइबरका ही निरूपण ज्ञात होता है । 
अतएव श्रुतिमें यह बात निर्विवाद सिद्ध हो चुकी है कि-- 
तमेव विदित्वा अतिमृत्युमेति 
नान्यः पन्था विद्यतेऽयनाय । 
` अर्थात्‌ उसी एक इंस्वरकी उपासनाद्वारा ज्ञान प्राप्त 
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[ माग ७ 


करनेसे संसार-बन्धनसे सुक्त हो 
सुक्त होनेका नहीं है। 3 पाक न ना 
अन्तमें मेरे इस लेखका संक्षिप्त सारांश यह है हि 
समस्त दशेनशाखोँका प्रतिपाद्य तरव, ध्येय और शेय एक 
ईश्‍वर हे । इसी इंइवरकी सत्ता, गुण और विभूति वर्णन- 
कर दार्शनिक विचार कृतकृत्य होता है । यदि दार्शनिक 
विचारोंमेंसे एक ईइवर-सम्बन्धी विचार निकाल ल्या 
जाय तो giaa सर्वथा तुच्छ प्रतीत होने लगेंगे । 
अतः ईइवरतखमै ही सबका पर्यवसान है । इसी प्रकार 
अन्य शास्त्र श्री ईइवरके स्वरूप, गुण और वेभवका 
प्रतिपादन कर स्वांशमें सफल होते हैं । 


तीथ-रेणु 


( गंगातीरनिवासी एक परमहंस महात्माके उपदेश ) 


नुष्य-जीवनका चरम लक्ष्य है शाश्रत 
शान्ति । मनुष्यकी सर्वोच्च आकांक्षा है 
निरन्तर सुख | मनुष्यकी उत्कट इच्छा 
है, सर्वे प्राणियोके प्रति प्रेम। मनुष्यकी 
वासना है. सबसे बड़ा बनना | मनुष्यके 
भाव हैं, मैं ही सर्वमान्य हूँ । 

मूर्ख लोग इन भावोंके वशीभूत होकर इनकी 
प्राप्तिक लिये उलटे उपाय करते हैं। शान्तिकी 
इच्छासे वे एक स्थानसे दूसरे स्थानमें भटकते फिरते 
हँ । यहाँसे वहाँ दौड़ते रहते हैं । इससे शान्तिळाभके 
स्थानमे वे और भी अशान्त बन जाते हैं । 

% K $ 

सुखकी इच्छासे वे भाँति-भाँतिके संसारी पदाथॉको 
इकट्ठा करते हैं, अच्छी-अच्छी खाने-पहननेकी सामग्रियाँ 
जुठाते हैं, इससे सुखके स्थानमें और भी अधिक दुखी 
बनते हैं प्रेम करनेकी इच्छासे मानी और धनी 
छोगोंकी खुशामद 


५५-७०. करते हैं, झवी. कपाके इच्छुक, ..परिचपकी ,. ओर. जाते दै Mars 


रहते हैं। इससे वे प्रेमका यथार्थ रूप न समझकर 
खुशामदी बन जाते हैं और परमुखापेक्षी बनकर 
अच्छे लोगोंकी RA अपनेको नीचे गिरा देते है| 
“सबसे बड़ा? बननेकी इच्छासे वे इशारेसे, वा 
से, चेशसे, आप ही अपनी प्रशंसा करते रहते ह | 
अपने सदूविचारोंका ही ढिंढोरा पीठते $ 
फिर चाहे उन विचारोंके अनुसार कम एन 
सके । इससे उनकी आत्म-प्रशंसा सुननेकी आदत 


उतत ह 
जाती है और खार्थी संसारी लोग ps इ 


झूठी प्रशंसा करके उनकी सभी i Go 
उन्हें पतित बना देते हैं। इससे १ 


रगत 
वे बहुत ही क्षुद्र प्रकृतिके बन जाते दै! और 


A 
YA 
छः 


बननेके भावमें दूसरे सभी उच्च p बी इ 


तुच्छ समझने ळगते हैं, इससे वे सा) 
निन्दनीय बन जाते हैं । 
ओरके लक्ष्यको भूलकर 


( 


[बित्त उनके यथार्थ उपाय ये हैं-- 

(१) शान्ति अपने अन्दर ही है, इसलिये 

बहर न भटककर आत्मान्वेषणमें ही सर्वदा तत्पर 

हुता चाहिये | 

(२) सुखका एकमात्र उपाय है त्याग। जो 

बिना मी अधिक त्यागमय जीवन बना सकेगा वह 

खना ही अधिक सुखी बन सकेगा । 

(२) प्रेम-प्राप्तिका उपाय है अपनेको प्राणि- 

प्रका दास समझना । जो अपनेको श्रेष्ठ मानता है 

ह्‌ प्रेमतत्वको समझ ही नहीं सकता । 

(४) बड़े बननेका उपाय है-किसीको छोटा न 

WA | धनी और गरीबमें भेदभाव न करना । 

o सर्वमान्य एक आत्मा ही है । आत्मज्ञान 

ह मनुष्य सर्वमान्य, सर्वश्रेष्ठ और सरवौन्तर्यामी 
सकता है | 

| n 3 रखनेवालेको यही उपाय उपयोगी 


r 
% 


| J ॐ 
Wa वैराग्य तो विषयोंगें दोष-दृष्टि देखनेसे 
| ३ धीरे-धीरे ही हुआ करता है | YA 
a हो रहा है? ये विचार भी वैराग्यके ही 
शिखा लि तो काम ही है सदा ऊहापोह 
| उर ऽ. ` रानि सदा पचाती ही रहती है। 
kia i भोजन डालना बन्द कर दो तो वह भीतर- 
| à पचावेगी, फिर रक्त, मांस आदि धातुओ- 
भी । D भी नहीं मिलेगा तब शान्त हो 
M बिना कुछ सोचे रह ही नहीं सकता। 
(भै री इसकी जानेसे बहुत डरता है; क्योंकि वहाँ 
बा रयु हो जायगी | अपनी मृत्युको 


तीथे-रेणु 


a p इसे अमरत्वका ज्ञान हो जायगा 
यथार्थ चसका ठग जायगा, तब 
यह मरनेसे न डरेगा | तब मृत्युको ही यथार्थ जीवन 
समझेगा | तुम एक यह दृढ निश्चय कर लो? कि 
मेरे सोचनेसे कुछ भी नहीं होता | आजतक कितनी 
बातें सोची, कितनी स्कीमें बनायी, उनमेंसे कितनी 
पूरी इई । दिनभरके ही छिये जो सोचते हैं वही 
पूरी नहीं होने पाती तो आगेकी सोचना मूर्खता है । 
इसी भावको दृढ़ करो | मन तो बिना सोचे रहेगा 
ही नहीं | उसे सोचने दो | जब कभी याद आजाय 
उसके ऊपर खूब हँसो और कह दो---'तेरा सोचना 
सब व्यर्थ है।' उसी समय सोच लो मैंने यह खप्न 
देखा । इन विचारोंको जाग्रतके खप्न समझा करो | 
वास्तवमें ये हैं भी खम ही । 
अ ने 8 

जबतक मनमें संसारी संकल्प उठ रहे हैं तबतक 

वैराग्य कहाँ ? वैराग्य तो इसका नाम है-- 
"एकाकी निस्पृहः शान्तः पाणिपात्रो दिगम्बरः | ` 

कदा शम्भो भविष्यामि कमनिमू लनक्षमः ॥! 

जबतक कर्म निर्मूल नहीं होते, तबतक वैराग्य 
कहाँ ? 

यह कुछ किताबी विद्याकी बातें थोड़े ही हैं, 
कितनी भी पुस्तकें पढ़ लो, वैराग्य नहीं आता। यह 
तो अनुभवकी चीज़ है । जबतक पशु-पक्षियोंकी 
तरह बिल्कुल नंगे होकर बीन-बीनकर दाना न 


चुगोंगे तबतक वैराग्य नहीं आ सकता | 
je 


पद कै 
चैतन्यदेव जब बीमार हो गये तो पुरीम उनके 
शिष्योनि बहुत आग्रह किया कि एक रूईका गद्दा 
और एक छोटा-सा तकिया बनवा दें। तब आपने 
नाराज होकर कद्धा--फ़िर पैर दबानेको एक ख्री 
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भी रखनी पड़ेगी aa बहुत आग्रह करनेपर 
आपने केलेके पत्तोंका गद्दा बिछाना खीकार किया | 
3 t न 
ऐसा न होता तो बुद्धदेव राज-पाट क्यों 
छोड़ते । घरपर रहकर जैसी चाहते, साधना कर 
सकते थे । उन्होंने तो साधनाके अनन्तर भी यह नियम 
भिक्षुओँके लिये बनाया था कि कोई भी भिक्षु नया 
वस्न कभी न पढिने । पुराने चिथड़ोंसे ही अंग ढक ले । 
इससे जब बीमारी होने ठगी और AJNA असन्तोष 
फैला, तब आपने एक वैद्यके बहुत आग्रहसे नये वख्न- 
की अनुमति प्रदान की | 
# कक ze 


चैतन्यदेवने भी छः बातें बतायी हैं-(१) 
gag भोजन मत करो, (२) सुन्दर वस्न मत 
पहिनो, (३) सबको मान दो, (४) खयं अमानी 
बनो, (५) भिक्षापर निर्वाह करो, (६) ख्ी तथा 
विषयोका भूलकर भी संसर्ग मत करो | 
ने नरे क 
त्यागके लिये बड़ी ही तत्परता और घैरयकी 
आवश्यकता है । संसारकी क्षुद्र-से-क्षुद्र वस्तु हमें बड़े 
जोरोंसे अपनी ओर खींच रही है | ल्यागका ढोंग 
रचना आसान है; किन्तु उसे यथावत्‌ निभा लेना 
अत्यन्त ही दुस्तर है । भगवत्कृपा हो तभी निभ 
सकता है । 
देवी होषा गुणमयी मम माया दुरत्यया | 
मामेव ये प्रपद्यन्ते मायामेतां तरन्ति ते॥ 
#4 क . * 
पतंगा जानता नहीं कि ज्योतिके समीप जायँगे 


तो जळ जायँगे | मछली बिना जाने ही-गोलीको निगल 
` जाती है और उसमें फँस जाती 


पै करती है । जो नामकी 
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0000 व्य 
को नहीं देखता है, केवल चारेके ढिये जाता है 
और अकस्मात्‌ फँस जाता है। मृग gi के 
सुनकर ही आता है, उसे क्या पता कि पकड़ा जाउँगा | 


किन्तु मनुष्य यह जानता हुआ भी कि इन विषयोंसे 
दुःख ही होगा, उन्हें नहीं छोड़ता । मोहकी 
महिमाको तो देखो । जैसे शूकरी विष्ठाके उपर 
जल्दीसे टूटती है, वैसे ही हम खादिष्ठ पदार्थको 
देखते ही उसके ऊपर टूट पड़ते हैं । 


kid % ने 

चाहे और कोइ काम निःखार्थ भावके बिना हो 
भी जाय, किन्तु प्रेमकी प्राप्ति तो बिल्कुल R 
बने बिना हो ही नहीं सकती । असळमें हमलेगोंमे 
प्रेम है ही नहीं; कुछ-कुछ आँखोंका लिहाज है। 
एक-दूसरेसे संकोच-सा करते हैं । किसीसे भी सबा 
प्रेम हो जाय तो फिर कहना ही क्या £ 

प्रेम चाहे जिससे भी हो, हो सचा । आप देख 
ही नहीं, जिन रुपयोंको लोग गण 
प्यार करते हैं, कंजूस लोग जिनके पीछे 
देते हैं, वेश्यागामी उन रुपयोंकी 5£ 


बात-की-बातमें उड़ा देते हैं । इतना त्याग Ti ji 

जन्य विषयोंसे प्रेम करनेमें है । afa 

किया जाय तब तो किसी भी चीजमें 

नहीं सकता | # 

न = zaa pam t 

जो छोग हमें एक पैसा ९ "नीव न 

वे ही किसी प्रेमीके लिये लाखा ai 

उड़ा देते हैं, किन्तु जो र्य छै. 

करते हैं, उन्हें प्रेम रत नहीँ दीत : उल 

लिये वे करते हैं, उसी amii कती बी. 


g3] 
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| देते हैं, उनका नाम हो जाता है, दानका फल सिद्ध हो जाता है | भगवान्‌ तो कल्पतरु हैं, जो जिस 
हें इतना ही मिळता हैं| जो प्रतिष्ठाके ढिये या इच्छासे उन्हें भजेगा, उसकी वही इच्छा पूरी होगी-- 


गेगोके भोगनेकी ही इच्छासे कीर्तन-भजन करते हैं, 
इहं भोग भी मिल जाते हैं | प्रेमका स्वांग रचकर जो 
अपना स्वार्थ गाँठना चाहते हैं, उनका वही स्वार्थ 


जाको रही भावना जैसी | 
प्रभु-सूरति देखी तिन तैसी ॥ 


( ग्रैषक--भ्री इन्द्र ब्रह्मचारीजी ) 


तुलसीकृत रामायणमें करुणारस 


( लेखक--श्रीराजबद्दादुरजी लमगोड़ा एम० ए०, एळ-एळ० बी० ) 


( “कल्याण? वषे ५ संख्या ९ से आगे ) 
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नाव्यकरा-सस्वरधी करुणारसका 
सिद्धान्त तुझसीदासजीके अयोध्या- 
AZ NA काण्डसे कहाँतक लागू होता है, 
10210 परन्तु हमारा वह अवलोकन यवन- 
म } पण्डित अरस्तू ( aristotle ) के 
| त्य था, अतः बहुत साधारण था । अब 
| व्या. स्तृत विवेचना की जा रही है। जेडले 
Y) महोदयका कथन हे कि ʻA tragedy is 
हे of exceptional calamity, leading 
शान्त ब of a man in high estate.’ 
||ह जिसी कै एक ऐसी असाधारण विपत्तिकी कहानी 
हे किसी उच्च पद्वाले मजुष्यकी सृत्युका 

| कष ड व्य है] इस विचार-दृष्टिसे महाराज 
| भाकर देती 4७0 एक ऐसी बड़ी हृळूचल 
i भरो चाहिये । एुःखान्त-नाटककी पराकाष्ठा ही 
| OR Wa परन्तु तुरुसीदासजीकी कल्पना इसके 
ER तो तुलसी दासजी हमारे ध्यानको केवळ 
| केन्द्रित नहीं करते, द्वितीय वह केवल 
| दत्तम करुणाजनक घटना नहीं 
| कर्ता है a ् जिन भार्वोको 
१८ १ ) करुणा (२) भय एवं 

९इस्यपूणेता और (४ Ya विव- 


Me ly 


शताके परिचायक होते हैं। परन्तु दुःखान्त-नाटकका 
कोई उत्तम रचयिता करुणाको घृणाकी अवस्थामें नहीं 
आने देता । वह सदेव इस बातका प्रयत्न करता है कि इम 
यह कभी भूळने न पावे कि संसारमै 'कमंप्रधान' रूपी 
नीतिका राज्य है, जिसमें यद्यपि बुराई, रोगके कीटाणुके 
समान प्रविष्ट होकर भयानक उथळ-पुथल पैदा करनेकी 
कोशिश करती है, फिर भी विश्वकी विराट्‌ रोग-नाशक 
शक्ति इस बातका भरसक प्रयत्न करती है कि वह विषको 
दूरकर स्वास्थ्यकी पुनः स्थापना करे । तुलसीदासजीका 
विचार ठीक ऐसा ही है। उनकी धारणा नवीन चिकिस्सा- ` 
सिद्धान्तके समान यह थी कि नेतिक क्षोभ प्रकृतिकी वह चेष्टा 
है जिसके द्वारा वह मानसिक अथवा सामाजिक शरीरको 
रोगाँसे सुक्त कर सवंथा झुद्ध कर देती है । केवळ उपयु क्त 
सिद्धान्तोको अपनी इष्टिमें रखते हुए, तुळसीदासजी 
अपनी कलामें स्वतन्त्र हैं अर्थात्‌ वह दुःखान्त-कविताके 
उन कृत्रिम सिद्धान्तोंको नहीं मानते जो पाश्चात्य जगतसें 
प्रचलित हैं । हमें अयोध्याकाण्डमें एक चरितनायकके 
स्थानमें अनेक चरितनायक दीखते हैं। मारम्भसें 
महाराज दशरथ हमें दुःखान्त-कविताके चरितनायकके 
रूपमें इष्टिगोचर होते हैं जिनके बाह्य एवं आन्तरिक 
परिस्थितियोके चित्रणमें पाश्चात्य जगवके दुखान्त-कविता- 
सम्बन्धी सभी सिद्धान्तका समावेश हो जाता है । वह 
एक साञ्राज्यके सञ्राटू हैं और उनकी सुस्युके सम्बन्धसें 
तुळसीदासजी ठीक ही छिंखते हैं कि यदि दिनेश अपने 
समयसे पहले धअथवें! तो संसार BA क्यों न पावे । उनके 
अपने उत्तराधिकारीको नियत किये बिना तथा केकेयीको 
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दो वरदान देकर मर जानेमें अनेक भयानक सम्भावनाएँ 
बीजरूपसे विद्यमान थीं । अयोध्याके वायुमण्डलमें जिस 
अन्धकारपूणे भय एवं सशंकताकी विद्यमानता थी, उसको 


कविने इसप्रकार व्यक्त किया हे-- 
घोर जन्तु सम सब नरनारी । डरपहि एकहि एक निहारी ॥ 
घर मसान परिजन जनु भूता । ... ... ... eee eee AATA ॥ 


दशरथजीकी सत्यु दुःखान्त-कविताके वाह्य एवं 
आन्तरिक सिंद्धाम्तोंकी पूर्ति करती है । 


उपयुक्त बाह्य सिद्धान्ताँकी दृष्टिसे दुःखान्त-कचिताके 
चरितनायककी पीड़ाओंका कारण ऐसी परिस्थितियाँ 
होती हैं जिनपर उसका कोई अधिकार नहीं, फिर चाहे वे 
आधिदैविक हों, आधिभौतिक हों अथवा अन्य जनों- 
द्वारा उत्पन्न हुई हाँ । इससे हममें करुणाका सञ्चार होता 
है, इस विचार-ष्टिसे दशरथजीकी मृत्युसे अधिक और 
कौन-सी करुणाजनक दुःखान्त-घरना हो सकती है जब कि 
उन-जैसे सम्राट्की सृत्युका कारण वह षड्यन्त्र हो जिसे 
केकेयी और मन्थराने देवताओंद्वारा प्रेरित सरस्वतीकी 
प्रेणासे रचा था ? अब रही आधिभौतिक आकस्मिक 
घटनाओंकी बात, सो वैसी छोरी-छोटी-सी घटनाएँ 
' भी बड़े-बड़े विझर्वोका कारण बन जाती हैं । क्या इम इस 
बातको भूल सकते हैं कि केवल एक रूमालके अकस्मात्‌ ही 
गिर maa अथेलो ( 01९10 ) नासी नाटककी घटनाओ- 
पर कितना वड़ा प्रभाव पड़ा ? रामायणमें भी महाराज 
दरारथका करुणाजनक अन्त कुछ ऐसी डी आकस्मिक घटना- 
पर निर्भर है। आह, वह घटना भी कितनी साधारण है कि 
राजा 'सुभाय सुकर कर लीन्हा? के कथनानुसार एक दिन 
दर्पण उठा लेते हैं, जब अपने कानोके समीप सफेद बाळ 
देखकर उनके दिलमें रामको राज-पाट सौंपनेका खयाल 
YA होता है, वह धर्म एवं प्रेमके आवेशमे, जिसे 
वशिष्ठजीने और भी उत्तेजित कर दिया था, इतना बेसुध 
हो जाते हैं कि उन्हें महारानी केकेयीसे सम्मति लेना 
अथवा अरतजीका डुला लेना विस्मृत हो जाता हे । परन्तु 
राजाकी इन्हीं दो भूलोंपर मन्थराके कुटिळ एवं ahu 
मस्तिष्कने सारा वखेडा खड़ा कर दिया और कैकेयीको 
कोशल्याके पड्यन्त्रसे सूचितकर उपयुक्त भूलोंका चित्रण 
ऐसे कालिमाएूण धाढ्दोमें किया कि कैकेयी भी कॉप उठी । 
परन्तु इस बहिरंग दुःखान्त-कविताके सिद्धान्त-निरूपणसे 
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: इतना कटु नहीं बनाता कि हम र 
छा । एक करुणा ही दुःखान्त-काित 


फा 


[ भाग ७ 


कल्याण 


"णाम मायया 

पर हमें कोई विशेष शिक्षा नहीं मिळती । दम 
शेक्सपियरके कथना नुसार ® यह अजुभव करते हैं कि मानो 
सानवी-जीवन एक करुणा और लाचारीका जीवन है अथवा 
महाकवि रवीन्त्रके शब्दोंमें | यह अनुभव करते हैं कि विज्ञ- 
की रचना हमारे प्रतिकूल है और इस विल्कुळ लाचार हैं। 


इसी कारण प्रायः सभी ढुःखान्त-कविताऔंके रचयिता 
उन कविताओंके आन्तरिक सिद्धान्तकी ओर हमारा ध्यान 
विशेषतया आकर्षित करते हैं और अपने चरितनायके 
ढुःखान्त-जीवनको उसीकी किसी-न-किसी चारित्रिक भुरि. 
पर अवळम्बित करते हैं । उदाहरणाथ सहाकवि शेक्सपियर 
के चरितनायकोमें मेकवेथ (Macveth) 8 दुःखान्त- 
जीवनका कारण उसके चरित्रें राजैषणाका बीजरूपे 
होना ही था और इसी प्रकार अथेलो ( 0111610) के 
पतनका कारण उसकी इंष्याका अविकसित रूप ही कहा 
जा सकता है । दशरथमें भी केवल यही त्रुटि थी कि वह 
हृदयके शासक दोनेके बजाय हृदयके शासनमें रहते थे। 
वह केकेयीपर आसक्त थे और रामको भी बहुत चाहते 
थे । रामको युवराज बनाकर अपनी हार्दिक इच्छाकी 
पूर्ति इतनी शीघ्रताके साथ करना चाहते थे कि 
आवेगवश केकेयीसे सम्मति छेना अथवा भरतका 
ही भूछ गये । कौशल्याको भी लझके ठीक a 
न था जिससे विदित होता है कि उससे द 
कोई सलाह न ली थी । परन्तु हमें यह स्मरण ' 


'खान्त-कविताके ईस अँ 
चाहिये कि कुशल कवि दुःख रोइला 


के सौन्दर्यकी मूड 


l 
है और उसीको प्रत्येक दशामें स्थिर आ क्षमारी 
ऐसा होगा जो दशरथकी उस हक यहाँ - 
इष्टिसे न देखेगा ? मैं तो यह कहग ३ हवय वश 

जी शेकसपियरसे बढ़ गये हैं, क्योंकि द पुणाका 7 | 
की अपेक्षा मेकवेथ और का (Hamlet) । 
अधिक उत्पन्न हो जाता है केवर्ण हस बह अपनी. 


तुलसी दासजीके आदशंके निकट TET 


पलाही 
मिंकाके प्रतिं a 
लि की 


कोमळ एवं निरपराध प्रे 
व्यवहारका प्रदर्शन न करता लाप मा ब्यान र 
_दशरथकी उपयुक्त छु. उपयुक्त त्रुटिकी ओर - 

2 i 
+ "The pity of it all, 1 o f things है 


[ह्या २] 


AAA AI 
: भी दिलानेसे नहीं चूकते जो भरतने केकेयीसे 
ह्या था, फिर भी वह हमारे ध्यानको अधिकतर कैकेयी- 
ह दुश्तापर ही केन्द्री भूत करते हैं । यदि चरितनायककी 
| , दिया, नाटककी घटनाओं और उसके दुःखान्तक परिणार्मो- 
arana एवं तार्किक वर्णन हो जाय तो दुःखान्त- 
इिताके अध्ययनसे जो “न जानन जोग” रहस्यका भाव 
झारे हृदयमें विशवके प्रति उत्पन्न होता है वह सर्वथा 
बिलुपत ही हो जाय । अतः तुळसी दासजी. हमें इस 
बातका अवकाश ही नहीं देते कि हम सहाकचि 
बं सवथ ( Wordsworth ) के शब्दोंमें उस आक्षेप- 
हे पात्र बनें जो उसने इसप्रकार प्रकट किये हैं कि 
वैशानिक अपनी माताकी समाधिका भी अन्वेषण करनेसे 
हों चूकृता। छ हमें दुःखान्त-कदिता पढ्नेके पश्चात्‌ ऐसा 
गीत होने लगता है कि जगत्‌ रहस्यमय है और उसमें 
तो दुष्टताके दूरीकरणके लिये दु्टताकी ही आवश्यकता 
7 R है और कहीं संसाररूपी चक्कीके दोनों qrii 
à “बुरे दोनों ही पिसते दीखते हैं। इसी कारण 

'रयजी अपने ही कर्मौंद्वारा रामको राज्यच्युत 
सते ह तो अनायास ही कह उठते है-- 


॥ १ ` `~ 
` करे अपराध कोड और पाद फकमोग । 
विचित्र भगवन्त गति को जग जनि जोग ७१ 


è r ढु'खान्त नाटकके रचयिताके लिये तो इतना 
हे परन्तु तुलसीदासजी महाकाव्य (Epic) के 
हैं और उन्होंने नाटक और महाकाव्यका 

साहित्य-संसारमें वह कास किया है जो 

DS री नहीं बन पड़ा । अब महाकाव्यका 

| कि वह विश्वके रहस्यका उद्घाटन करे, 

| पसन जोग? वातोंको जानन जोग? बना दे। 
वात है कि तुलसी दासजी उपयु क्त दोनों 
सिद्धान्तोंको किसप्रकार निभाते हैं। 

करुण 
i जो दशरथजीकी सत्युके पूवी अथवा 
इष्टिगोचर होता है, उस रहस्य- 
हे देते हैं। वह पहले-पहल उस 
उद्धाटन उस समय प्रारम्भ करते हैं 

ल ह रा शोक प्रकट करता है 


S 


Sap; 
an ; 
d botanize over mother’s grave.’ 


तुल्सीकृत रामायणमें करुणारस 
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को काहूकर दुख सुख दाता । निज इत कर्म मोग सुन भ्राता | 


परन्तु यह भी सरण रहे कि यह उत्तर भी ठीक नहीं 
है और एक नीतिज्ञका दिया हुआ है । वास्तविक उत्तर तो 
यह है कि महाकाव्यकी इष्टिसे राम अलिप्त, जीवन्मुक्त, 
सर्यादापुरुषोत्तम एवं विष्णुके अवतार हैं और उनके काम 
'ढीलामय? हैं, कमंवश नहीं। तुल्सीदासजी स्वयं ही 
कहते हैं कि 


जस काछिय तस चाहिय नाचा । 


जिससे उपयुक्त कथनकी ही पुष्टि होती हे । परन्तु 
साथ ही वह एक कुशल कविके समान इस दाशनिक 
सिद्धान्तपर आवश्यकतासे अधिक जोर नहीं देते कि कहीं 
हमारे हृदयसे करुणाका भाव ही न चला जाय | 


सारांश यह है कि महाराज दुशरथकी gg ऐसी 
परिस्थितियोंमें हुईं जिनमें बहिरंग तथा अन्तरंग दोनों 
प्रकारकी दुःखान्त-कविताओंका व्यक्तिकरण होता है और 
विश्वकी रहस्यमयताका भाव भी स्थिर रहता है । शोककी 
बात यह है कि जब महाराज दशरथ, रामजीके विजयी 
होनेके पश्चात्‌ दिव्य छोकसे उनके मिलनेके हेतु आते हैं 
तब भी उनके हृदयकी भावपूर्णता बनी हो रहती है, यद्यपि 
उनका स्थूळ शरीर बहुत समय पूवं fga हो चुका था । 
उस समय उनका पुत्र-स्नेह इतना अधिक जागृत हुआ था 
कि भगवान्‌ रामको अपनी आवतारिक स्थितिसे काम लेना 
पड़ा और उन्हें एक कुशळ मानसिक चिकित्सकको भाँति 
कुछ कड़ी ओषधिका प्रयोग कडु शब्दोंके रूपमै करना पड़ा।& 
केवळ तभी दृशरथजीकी आत्माको स्वस्थ होनेका अवसर 
प्राप्त हुआ । यही स्वास्थ्य-लाभ विश्वकी सम्पूणं रचनाका 
उद्देश्य है । दुःखका मानसिक चिकित्सामें वही स्थान है 
जो किसी काँटेका दूसरे कॉटेके निकालनेमें होता है। 
यद्यपि अधिक व्याख्या यथासमय की ही जायगी, 
फिर भी इस एक बातका उल्लेख यहाँ कर देना आवश्यक 
है । दुःखान्त-कविताके बाह्य एवं आन्तरिक रूपोंका 
विइलेषण प्रायः दो प्रकारसे होता है। एक ओर तो नायकके 
हृदयमें ही बरी और भली भावनाओंका संघर्षण होता है 
और दूसरी ओर उसी नायक तथा उसके किसी विरोधीके 


# तुलसीदासजीने तो केवल कृपादृष्टिसे ही वहाँ सी शान 
उत्पन्न करा दिया दै। 


(७-७0. Jangamwadi Math Collection, Varanasi.Digitized By Siddhanta eGangotri Gyaan Kosha 


६४८ 


धरित्रोंमे भी रगड़ जारी रहती है । यहाँ बाह्य संघर्षणका 
रूप यह है कि एक ओर तो कैकेयीका दृढ़ दुराग्रह है और 
दूसरी ओर कोमल प्रेमी राजा अपने सत्यसे उस समयतक 
नहीं डिगता जबतक उसका मानसिक स्वास्थ्य निबंल नहीं 
हो जाता । मेरी समझमें निम्नलिखित चोपाइयोंतक 
दशरथजीका मानसिक स्वास्थ्य ठीक रहा है, उसके उपरान्त 
वह मानसिक सन्निपातकी दशामें पड़ गये है 
तोर करूंक मोर पछिताऊ। मुयेहु भेटि नहिं जाइहि काऊ ॥ 
अब तोहि नीक कागि कर सोई | छोचन ओट बैठ मुख भाई ॥ 
क्या इसमें एक राजाकी इढ़ता नहीं हे ? 
जौठों जियो काहा कर जोरी । तौले जनि कळु कहसि बहोरी ॥ 
फिर पछ्तैहसि अन्त अभागी । मारेसि गाय नाहरू कागी॥ ' 
भविष्यका कितना सत्य एवं तार्किक निरूपण हे ! 
परन्तु अन्ततः सङ्चिपातकी ही विजय होती है, जिसका 
प्रारम्भ निम्नलिखित दोहेसे ही हो गया हे--- 
धेरउ राउ कहि कोटि बिधि काहे करसि निदान । 
कपट चतुर नहि कहति कछु जागत मनहुँ मसान ॥, 
बहुधा अनुदार समालोचक्गण इस बातपर तीब्र 


">>> >>> >>> ` 
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आक्षेप करते हैं कि तुरूसीदासजीने महाराज 
YAA उपयुक्त दोहेके बाद ऐसे शब्द कहलाये है ह 

दशरथजी # ® जिनसे 
दशरथर्जापर अतिज्ञा-भंगका दोष लग सकता है और za 
दोषसे तुलसीदासजी भी बच नहीं सकते । कौन उदार पुरुष 
ऐसा होगा जो किसी सन्चिपातग्रसित रोगीको sant- 
की कड़ी ससाकोचना करे ! तुल्सीदासजीके सामने महा- 
राज दशरथकी सत्युकी ऐतिहासिक घटना तलवार या 
खंजरद्वारा नहीं घटित हुई थी, प्रत्युत उनसे अधिक काट 
करनेवाले उस असीस दुःखके कारण हुईं थी जो रामजीके 
वनवासवाळे वरदानका परिणाम था । तुलसोदासकी 
दुःखान्त-काव्य रचनाका कमाल यह है कि उन्होंने नाटकीय 
कौशलूके साथ महाराज दशरथके मानसिक सञ्चिपातका 
वर्णन अत्यन्त मार्मिक शब्दोंमें किया है जिसका प्रारम्म 
A चौपाईसे A 
निम्न चोपाईसे होता हे--- 


राम राम रटि बिकक gag । जनु बिनु पंख बिहंग विहाकू॥ 


दशरथकै आन्तरिक भावोंके संघर्षणका वर्णन ऐसे 
करुणाजनक शब्दोंमें हुआ है कि agan निछावर 


है अका 


महात्मा कनकदास 


( ढेखक---श्रीकृष्णगोपालजी माथुर ) 


५७. क्तवत्सल भगवानको जिसपर कृपा होती 
०५४४ हे, वही भक्त भक्तिसे अनुराग उत्पन्न 
© १ करता है। संसारके नानाविध भःकरटो- 
# में फंसकर मनुष्य कभी-कभी ऐसा 
i क्षमताहीन हो जाता हे कि उसे आगे- 
AKO का सुमार्ग नहीं सूझता और दुःखके 
झकझोरोंसे व्याकुळ होकर वह अन्तमें 
ईश्वर-विश्वास खो बेठता है । यह भूल है, भारी भूल 
है और हद दर्जेकी अधीरता है । 
भत्येक मचुष्यको यह बात हर्गिज नहीं भूलनी 
चाहिये कि भक्तिके मार्गमे चुकीले काँटे हैं और वह 
माग बिना विश्वास और अन्तरकी द्वृढ्ताके तय 


नहीं किया जा सकता, क्रठित्पईको पार, काजा oiiz घेले.खुवको प्राकर तो. र: ; 


किये बिना रहा नहीं जा सकता । (क्रमशः) 
HJAR लक्ष्य है--कर्च॑व्य है । खामी be 


कहना है कि बाधाओं, कष्टों और यी 
बल और शक्तिका उद्गम बनाओ क हुते 


मदात्मा स्परजियनका कहना ही कारण 

मनुष्योंके जीवन बड़ी-बड़ी क 

महान्‌ हुए है | हो सकता | 
ऊँचा पद पाकर क्या मड॒ 7 लाग जाब 


है? राजगद्दी मिल जाय, an 
दासदासी मिल जाये, धन 

की सारी वस्तुएँ मिल जाल 
बातकी इच्छा रह सकती है. * 
तलाश की जाती है, वह ऐसे दी 


ह्मा रै] 

No २ 30332 
रहिये और शान्ति प्राप्त हुई समझनी चाहिये। 
- संसारमें देखते हैं कि ऐसा नहीं 
हेता। मनुष्य भोगेश्वर्यकी खारी वस्तुएँ पाकर भी 
एक ऐसी गुप्त वस्तुको तलाशमें रहता है, जिससे 
उसको चिर सुखकी प्राप्ति होनेकी पूरी आशा रहती 
है। अगर उसके जिगरको चीरकर देखा जाय तो 
उसके अन्द्र एक ऐसी ळाळखा छिपी हुई मिलेगी 
गे उसको भगवानकी शरणसें ले जानेका इशारा 
करती होगी। वास्तवमें बही शान्तिका स्थान है जिसमें 
gamin नित्य शान्ति प्राप्त होती है । 
शकी खोज सबका हृद्य करता रहता है | 
भाज हम इसी पथके पथिक महात्मा कनकदासका 
ठ आपको झुनायंगे | 
| पारवाड-जिलेमें बाड़ नामका एक गाँव है, 
'सी गाँवमें सन्त कनकदास रहते थे। आपका 
उ नाम वीरनायक था । जैसा आपका नाम 
| खा ही काम भी आप करते थे। धर्मवीर, 
ll दानवीर आदि कई तरहके बोर 
र शिकार रस समय तो आप सिफ युद्धवीर 
पु धन्धा करते थे, जिस धन्धेको 
| कोशिश समभकर करने लगता है, उसको 
सेका रहती है कि मैं किस तरह इसमें 
| अपस कर दिखाऊ! इसी तरह वीर 
| था लेका इतना अच्छा अभ्यास 
| बहा ई उस समय उनको जोड़का निशाने- 
| अचूक नज़र नहो आता था । आपका 
| res था और निशानेको बेध ही देता 
| 0100 राजाके यहाँ आप नौकर थे | 
| a बज्ञाते थे, इससे राजा खुश था | 
ड N दिया | डुभा कि आपको सेनापतिके पद्पर 
[ऐकि जाप ay बाद देखते-ही-देखते यह 
AR Ae और मान-मर्यांदाके स्वामी 
है| रखे क्या बाद दूसरा नम्बर आपहोका 
a रचा पद दे * मनुष्य यही चाहता है कि 
A 1 अधिकार मिले, धन मिले, 


महात्मा कनकेदासं 
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मान मिळे और खरी-पुतरादि परापत हों। पर नहीं इसके 
सिवा वह कुछ और भी चाहता है,पर क्या चाहता है 
इस बातको वह जानता नहीं। हाँ, एक दिन ऐसा 
आता है जब उसको वह इच्छा बलचती हो जाती है 
और वह संसारकी मोह-माया ओर धन-पुत्रादि 
सबको छोड़कर भगवानको शरणमें चला जाता है, 
जहा उसे पूण शान्ति मिळती है और सुखका अनुभव 
होता हे। यही जीवनका लक्ष्य है। पर बिरला ही 
भाग्यशाली इस लक्ष्यतक पहुच सकता है, अधिकांश 
अभागे मनुष्य तो इस आशाको अपने अन्दर छिपाये 
हुए हो मौतके सुं हमें चले जाते हे | 

प्रथु-कछुपापात्र कनकदासजीके जीवनमें भी ऐसा 

ही परिवतन हुआ। एक बार आप युद्ध कर रहे थे । 
युद्ध करते-करते आपको विचार आया कि “क्या 
जीवनका यही उद्देश्य है कि मनुष्य एक दूसरेको 
मारकर अपने सार्थको सिद्धि करे? यह तो मनुष्य- , 
जीवनकी नीचता ही है। यह जीवन ही क्या, 
यह तो पशु-जीचन है, यह विचार आते ही युद्धके 
प्रति आपके चित्तमें तिरस्कार उत्पन्न हो गया। 
aag खो वृत्ति करते ही अन्द्रसे आवाजु आयी 
कि भैया ! ऐसो पापको गठरी क्यों बांधता है | 
इस तमाम दुनियाकी मायाको छोड़ दै और इकतारा 
तथा भिक्षापात्र हाथमे लेकर दास बन जा, तभी 
तेरा जीवन सफल होगा ।' | 

: सत्यवीरोंका लक्षण हीं यह होता है कि वे जीवनः 
में एकदम परिवर्तन करके सत्य-मार्गपर अग्रसर 
होने लगते हैं | वीरनायक कनकदासने भी अन्तरको 
आवाज सुनते ही घर-बार छोड़ दिया और यात्राके 
लिये निकल पड़े | 

जब विजयनगरमे पहुंचे तो वहाँ आपको सदुगुरुजी 
मिल गये, जिनका नाम वादिराज खामी था | गुरुजी- 
से वहाँ आपने माध्वसम्प्रदायकी . दीक्षा ली और 
तभोसे आप भक्तके नामसे प्रसिद्ध हुए | 


दक्षिणमें घादिराज खामी पक असाधारण 


(७-0. Jangamwadi Math Collection, Varanasi.Digitized By Siddhanta eGangotri Gyaan Kosha 


६५० 


विद्वान्‌ और धमंशील साधु हो गये हैं । सन्त कनक- 
दास इन्हींके शिष्य बने । यद्यपि कनकदास छोटी 
जातिके थे, तो भी वाद्रिजने इसकी कुछ भी 
परवा नहीं की और वे उनपर पूर्ण कृपा रखने लगे | 
कनकदास भी क्षमाशीळ, कष्टसहिष्ण और साघु- 
खभावके भक्त थे। उन्होंने गुरुकी तन, मनसे खूब 
सेवा की | वाद्राज इनकी सेवासे बहुत प्रसन्न 
रहने लगे | 

एक दिनका जिक्र हे कि वाद्राज खामीने 
ब्राह्मणाको एक-एक केला दिया और कहा कि 'आज 
एकादशी है, ऐसे स्थानपर जाकर इस केलेको 
खाओ कि जहाँ कोई देख न सके ? 


कनकदासजीके हिस्सेमें भी एक केला आया! 


सन्ध्या-समय सब ब्राह्मण वादिराजके पास एकत्र 
हुए | कनकदास मौजूद ही थे | वादिराजने सबसे 


AA mep 
NN 


पूछा कि किस-किसने कौन-कौन-सा 
तलाश किया । सबने अपने-अपने एकान्त खान 
बताये, पर कनकदाखकी तरफ जब TRR देखा 
तो उनके हाथमें केला ज्यों-का-त्यों मौजूद था। 
गुरुजीने इशारा किया कि 'यह क्यों ? कनेकदास 
बोले--महाराज ! मैं तो जहाँ जाता हुँ, वही 
वासुदेव भगवान मौजूद मिलते हैं, कोई भी ऐसा खान 
नहीं, जहाँ उनका वाल न हो । फिर एकान्त खान 
मिल ही कहाँ सकता है ? इसीलिये में केला हाथमे 
लिये ज्यों-का-त्यों बेठा हूँ 7 


यह उत्तर खुनकर गुरुजी बहुत प्रसन्न हुए। 
उन्होंने सोचा कि अब शिष्य कनकदास सच्चा भक्त 
बन गया है; क्योंकि सर्वत्र ईश्वरका अस्तित्व 
इसके ध्यानमें पूरे तौरपर आ गया है | सन्त 
कनकदास भारतमें खूब प्रसिद्ध हुए | 


Se 


एकान्त स्थान 


इश्वर 


( लेखक-पं० श्रीदेवराजजी सिद्धान्तालङ्कार विद्यावाचस्पति ) 


ईश्वरीय सत्ताकी आवश्यकता 


Ch Ge जिसको मचुष्य बना नहीं सकता 

र दी i EN उसको अपना कहनेका भी अनुष्यको 
° == अधिकार नहीं है । बनी हुईं चीजोंको 
ही उरट-फेरकर घड़घड़ाकर नया रूप देना ही aga 
जानता है । परन्तु जिन चीजोंको वह नया रूप देता है 
उनकी मौलिक वस्तुको वह नहीं बना सकता । 


TAREN करता है, परन्तु विश्वमै जितना भी 
[न्तर हो रहा है वह सब रूपान्तर मनुष्य ही कर रहा 
हो ऐसा नहीं है । मलुष्य जितना रूपान्तर कर रहा है 
उसका क्षेत्र बहुत थोड़ा है। जो रूपान्तर मजुष्यके क्षेत्रसे 
पहर È उसका क्षेत्र बहुत अभिक है । जिस रूपान्तरको 
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मचुष्य नहीं करता और उस रूपान्तरके रूपान्तर होनेमे 


कोई सन्देइ नहीं, तो प्रश्न उठता है कि बह रह! 
करता है ? वह कैसे होता है ! उसका क्या 


का खरूप 
ईश्वरीय सत्ता A 


रूपान्तर होनेकै लिये शक्ति चाहिये । बिन दो. 
रूपान्तर हो ही नहीं सकता (लिक र| 
जो उच्चतम शक्ति-सम्पन्न JAR- è । झूपान्तरकी i 


अथवा उससे भी परे है, रूपान्तर हो रहा हयान | 
क्रमिक धाराके आधारपर ही स्थूळ Wa सस्थे | 
इष्टिगोचर हो रहा है । रूपान्तर लि" ` 1 
अतिरिक्त कुछ नहीं है । लि | 

रूपान्तर होनेके लिये केवळ दाक्तिकी >. सके z ड 
नहीं प्रत्युत वह शक्ति जिस ब्रव्यपर wi 
geait भी आवश्यकता È । बिना जमी सा 
कोई भी रचना नहीं हो सकती । र e a 

है । जन उस | 


(4 9 


पा ३] 


अवयव-संस्थान बदलता है तब रूपान्तर उपस्थित 
(ता है । इसप्रकार कोई भी रूपान्तर शक्ति और द्वब्यके 
AA है । विश्वरचनाका एक-एक रूप शक्ति 
और हृब्यकी ओर तथा उनके सम्बन्धकी ओर प्रतिक्षण 
श कर रहा है । शक्ति और द्वव्यमेंसे यदि कोई एक 
WAMA रहे वा इनका सम्बन्ध-विच्छेद एक 
एको भी हो जाय तो उसी क्षण विश्वका लोप हो जाय। 
एन्तु विश्वके बाहर इनमेंसे कोई जाय भी कहाँ ? कहीं 
का जा सकता । इनका सम्बन्ध-चिच्छेद ही नहीं हो 
फ़ता। इन दोनोंको सिलकर ही रहना है । इन दोर्नोके 
पकर ही रहनेसे विश्वमै किसी-न-किसी रूपकी विद्य- 
गवता हर समय बनी ही रहेगी । विश्वका प्रत्येक रूप 
पक और द्वब्यके मेलके अतिरिक्त कुछ नहीं है । शक्ति 
शेर द्रब्यकी समष्टि ही ईश्वरीय सत्ताका स्वरूप है । इससे 
रित ईश्वरीय सत्ताका कुछ आ स्वरूप नहीं है । इस- 
बार सम्पूणे जगत्‌ ईश्वरीय सत्ताके स्वरूपसे भिन्न कुछ 
शी है । यह सब ईश्वरीय सत्ता हे । 


Ja 
। भररय सत्तमे चेतनता वा चेतन ईश्वरीय सत्ता 


ईश्वरीय सत्ता चेतन है इसका यह अर्थ हे कि विश्वकी 

र ES साथ ज्ञानका सम्बन्ध है। प्रत्येक रचनाके 
सा ज्ञान विद्यमान है जिस ज्ञानके आधारपर 

YA अपना स्वरूप रखती है। 

' जुष्य एक सकानकी रचना करता है । वह मकान 


आनेके पहले 
शान मजुष्यके सस्तिष्कमें ज्ञानरूपमें 
~ होता है । यदि सचुष्यके सस्तिष्कमें ज्ञानरूपमें 


H 


T रचनाका ज्ञानरूपमें भाव 
j चाहिये प्रकार स्थूळ रचनासे पहले 
॥ रर सी 


सुक्ष्म हा विद्यमान होना आवश्यक है, उसी 
रख शेना पहले भी उस रचनाका ज्ञानरूपमें 
। नावश्यक है | स्थूळ रचना और सूक्ष्म रचना- 
भाव विद्यमान है। कोई भी रचना किसी 


| साधारण 
| भक है रचनाका ज्ञानरूपमें भाव विद्यमान 
१ । विश्व-रचनामे क्रमिक घाराका नियम 


© 
इश्वर 
१ AAA AAA याय 
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PTN Y क्रमिक धाराके नियमसे रचना-क्रम 
Re । रचना-क्रमके साथ पूवं वतीं ज्ञान-क्रस वा 

पके के मेक धारा होनी भी आवश्यक है । इस धाराः 
वाही ज्ञानात्मक रूपें जैसे-जैसे शक्तिके कारण द्र्य 
रः जाता है वेसे-वैसे रचना-क्रम प्रकट होता जाता 

। इसम्रकार किसी भी रचनाका रूप वही है जो उस 
रचनाके ज्ञानका रूप है। रचना और ज्ञान पृथक्‌-पृथक्‌ 
नहीं हैं । अबुष्यकी बुद्धिमें किसी भी रचनाका जो रूप 
भासता है वह रूप ज्ञान ही है, जिसके आधारपर वह 
रचना विद्यमान है । बुद्धिमें मकानका रूप वा ज्ञान तो 
रहता है पर मकान नहीं । इससे स्पष्ट है कि रचनासे 
भिन्न ज्ञान इससे पूर्व भी खतन्त्ररूपसे विद्यमान है और 
पीछे भी विद्यमान है । रचना बीचमें वह क्षणिक 
और कल्पित रूप है जिस रूपमें द्रव्य और शक्तिकी धारा 
बह रही है । द्रब्य और शक्ति परस्पर साहचर्य-सस्वन्धसे 
रहते हैं। इनके साथ ही ज्ञान भी साइचय॑-सम्बन्धसे 
रहता है । द्रव्य और शक्तिको किसी-न-किसी रूपमें रहना 
है, परन्तु जिस रूपमें भी रहना है वह रूप ज्ञानमें 
विद्यमान है । ज्ञानको भी कहीं रहना है। वह द्वब्यके 
आश्रित शक्तिके साथ साइचयं-सम्बन्धसे रहता है । ज्ञान, 
शक्ति और द्रव्य ये तीनों विविध रूपॉर्मे इस विश्वरूपमें 
विद्यमान हैं। 

ख्पान्तर होनेमें रूपकी वा उसी रूपमें विद्यमान 
द्वव्यकी अन्तर्हित शक्ति तो कारण है ही, इसमें कुछ 
सन्देह नहीं, परन्तु एक रूपकी अपनी शक्ति भी दूसरे 
रूपके रूपान्तर करनेमें प्रत्यक्ष ही कारण देखी जाती है । 
यहाँपर एक रूप रूपान्तर होनेके लिये दूसरे रूपके प्रभाव- 
को अहण करता है । दूसरे रूपके प्रभावको ग्रहण करनेके 
लिये जो योग्यता किसी रूपमें होती है उस योग्यताको 
अलुभवशीछता कहते हैं। वह अजुभवशीलता ही चेतना 
बा जीवनका सूचक है । जहाँ अनुभवशीछता है वहाँ 
जीवन है, जहाँ जीवन है वहाँ अजुभवशीछता है। 
कोई भी रूप अपनी परिस्थितिके प्रभावको ग्रहण करनेके _ 
लिये योग्य होता है । भिन्न रूपोंके अन्दर इस प्रभावको 
ग्रहण करनेकी योग्यताकी मात्रा मिन्न-मिन्न होती है । 
किसी रूपमें अपने रूपको कायम रखनेके लिये जितनौ 
हो अधिक सामर्थ्य है वा अपने ऊपर दूसरॉके प्रभावको 
प्रतीकार करनेकी जितनी अधिक सासथ्य है उतना ही 
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अधिक उस रूपमें जीवन है । यह जीवन प्रत्येक रूपमें 
है । ऐसा कोई रूप नहीं जिसमें जीवन नहीं । यदि प्रत्येक 
रूपमें जीवन न हो तो उस रूपकी स्थिति न हो । प्रत्येक 
रूपकी स्थिति और विद्यमानता ही उसमें जीवनको बतला 
रही है । कोई भी रूप, शक्ति और द्वव्यके संघटनसे 
अतिरिक्त कुछ नहीं हे इसलिये जीवन भी शक्ति और 
द्रव्यके विशेष संघटनमें विद्यमान होनेसे उनसे भिन्न कुछ 
नहीं । चूँकि शक्ति और द्रव्य भी किसी-न-किसी रूपमें 
ही रहते हैं अतः जीवन भी उनके साथ सदा वर्तमान है । 
शक्ति और द्रव्यके परस्पर घात-प्रतिघातसे रूपोंके अन्दर 
जीवनकी मात्रामें तरतमता आ जाती है। चाहे कोई 
रूप कितने ही दीघेकाळतक वा कितने ही अल्पकाल- 
तक अपनी सत्ता वा जीवन रखता हो परन्तु जीवन अवश्य 
रखता है अतः प्रत्येक रूप वा रचनाका मूल खोत वा ईइवरीय 
सत्ता चेतन है वा जीवन रखती है । चेतनता ईइचरीय 
सत्ताका धम हे जो प्रत्येक रूपमें प्रकट होता है । नित्य 
हेइवरीय सत्तामें उसकी चेतनता धर्म नित्य होनेसे 
इंइवरीय सत्ता निस्य चेतन है । 


जड-चेतन-भाव 


विश्वमै ईंइवरीय सत्ताका प्रत्येक रूप अपना जीवन 
रखता है परन्तु बहुत कम ऐसे रूप हैं जो अपनेसे भिन्न 
दूसरे रूपके अस्तित्वको पहचानते हैं। जो रूप अपनेसे 
भिन्न दूसरे रूपके अस्तित्वको पहचानते हैं उनमें agora- 
शीछता विकसित हुई होती है । उनमें चेतनता 
असुप्तावस्थासे जागृतावस्थामें आयी होती है । ये रूप 
एक दूसरेके रूपके अस्तित्वको पहचानते हुए एक दूसरेसे 
अपने प्रयोजन सिद्ध करनेमें उद्यत होते हैं। अपने 
अयोजनको सिद्ध करनेके लिये आवश्यक है कि उनमें 
आकांक्षा हो और इच्छाशक्ति हो । आकांक्षा बताती है 
कि उनमें एक ऐसा धर्म उत्पन्न हो जाता है कि वे अपनी 
गज को पूरा करनेके RA अशनको अहण करनेके लिये 
उद्यत होते हैं । अशनको गहण करनेके लिये जो उद्यम है 
उसीको अशिति कहते हैं । अशितिमें जो उद्यमका भाव 
है वह एक प्रकारके बळका भी निर्देश करता है जो बळ 
इच्छाशक्ति वा प्राणका बळ है । इसग्रकार अपने अशनको 
अइण करनेका भाव उस रूपमें अनके विकासका बोध 
कराता है । और अशनको अहण करनेका बळ उस ETÄ 
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ग्राणके विकासको दिखाता है । सन मोर आन अ 
के अनन्तर अपनेसे सिन्न रूपको अपने अन्दर सिला ढेनेके 
लिये जो श्रम, चेष्टा वा प्रवृत्ति है वह उसमें स्वतन्त्र वाग. 
व्यापारको सूचित करतो है। इसप्रकार जब रूपमे 
सन, माण, वाकूका विकास दो चुकता है तब उस रुपकी 
स्वतन्त्र सत्ता वन जाती हे । विइवास्मक ईइवरीय सत्ता 
ही ये स्वतन्त्र रूप उसी प्रकार कार्य करते हैं जिसप्रकार 
इस विश्वमै इंइवरीय सत्ता स्ततन्त्ररूपसे काम 
करती है । 

सन, प्राण, चाकूका इसप्रकारका विकास जबतक 
रूपेमिं नहीं होता तबतक रूप स्वतन्त्र जीवन नहीं रखते। 
उनका जीवन विश्व-जीवनके साथ एक होता है । जबतक 
रूपोंका जीवन स्वतन्त्र जीवन नहीं होता, विश्व-जीवन- 
के साथ एक रहता है, तबतक रूप चेतन नहीं कहलाते, 
जड कहलाते हें । जब काल-क्रमसे उनका जीवन स्वतन्त्र 
जीवन बन जाता हे तब वे जड नहीं कहलाते, चेतन 
कहलाते हैं। चेतनको प्राणी वा जीव और T 
अप्राणी वा निर्जीव भी कह देते हैं। इसप्रकार जढ' 
चेतन-भाव वा सजीव-निजींव-भाव विश्वचैतन्यका वा 
Sada सत्ताका ही विकास होनेसे ईश्वरीय सत्तासे f 
नहीं है, प्रत्युत ईश्वरीय सत्ता ही है । 


इन्द्रिय-विकास 


ङूपाँमें पारस्परिक प्रभावोंके कारण एक ही परिः 
स्थितिमें लगातार रहनेसे विरोष-विरोष प्रकारके T 
अहण करनेकी आदत हो जाती है और उस बा | 
करनेके लिये रूपॉर्मे भिन्न-भिन्न प्रभावके zg आती 
विभिन्न प्रकारकी घाराएँ एक-एक मागंसे त 
हे ।॥ एक मागंसे एक प्रकारकी धारा Wa निती 
काल-क्रमसे उस प्रकारकी घाराके लिये वह किसी भी d 
हो जाता है । मार्ग नियत हो जानेसे प्रभावी | 
रूपका उस प्रकारका प्रभाव, जिस हा 
लेकर वह मार्ग बना है, उसी ada बिशेष | 
विशेष-विशेष प्रकारके प्रभावोको हण y 
विशेष मार्गीका तैयार होना ही g 
है। दीर्घकाछतक एक ही प्रकारके प्र 
ऐन्दियिक भाव उत्पन्न होता 
उत्पन्न होनेसे जीवन ऐेन्वियिक 


द्वियिक रहता है । 
अहंभाषकी उत्पत्ति 

सब-के-सब ऐन्द्रियिक-भाव समान बळ नहीं रखते । 
परिखितिके भेदसे भिन्न-भिन्न प्रकारके ऐन्द्रियिक भावोंके 
झि भिन्न-भिन्न मात्रामँ समय लगते रह नेसे कुछ ऐन्द्रियिक- 
गव प्रबळ हो जाते हैं और कुछ निवळ हो जाते हैं। 
पछ ऐन्द्रियिक भाव ही प्राणीमें विशेष-विद्येष रुचिके 
पतक हैँ । भिन्न-भिन्न प्रकारकी रुचिके कारण ही प्राणियो- 
विभिन्न प्रकारका जाति-विभाग हो गया है । रुचि-सेदसे 
aa जाति-भेद बतकाता है कि ऐन्द्रियिक भावोंमें 
बुबावहो गया है। दीघ॑कालतक एक परिस्थितिमें रहना इस 
झाका कारण है। इसी प्रकार धीरे-धोरे यह चुनाव 
भियो और जातियोंके चुनावको सूचित करता है । 
मच्यो और जातियोंके चुनावमें विशेष-विशेष ऐन्द्रियिक 
| ्षोका क्रमशः प्रबल होते जाना कारण है । 


मवळ हुए ऐन्द्रियिक भाव जब एक ही परिस्थितिमें 
| Er रहनेसे प्रबळतर हो जाते हैं तत्र उन प्रबळ भावों- 
भाव जुनावमें आ जाते हैं। प्रबळ भावोंके 
ht त चेतनताका स्वरूप ऐसा जागृत 
पे है Te भाव हो उस प्राणीके पथ-दर्शक 
७ wa इन प्रबळ भावोंको प्रकट करनेके लिये 
N गति होतो है,जो धक्का लगता हे उसके 
हक स्वर प्रकट होता है । यह स्वर अस्पष्ट 
शिकव हो इसमें व्यञ्जनकै न होनेसे यह अव्यक्त 
च याय । है। परन्तु जैसे-जैसे भावोंमें चुनाव 
र Za रहने छगते हैं और कम प्रबल 
जे तो उन भावोंकी प्रबकता और 
७४ हे B र प्रकाशके लिये जो ध्वनि निकलती है 
i ù ya ता ह । स्पष्ट ध्वनिमें ia प्रकाश 
Tan प्रकाशके कारण हो ध्वनिकी स्पष्टता 
की को स्पष्टता आर व्यक्तताकी तर- 
जा तान तरतमताका द्योतक है । जो 
(३ ने अधिक व्यञ्जन बोलते हैं उन 
ती अधिक प्रस्फुटित होती है । 
| भावोंकी स्फुरिता वा प्रबळताको 
wa । सम्रकार भावोंसे भाषाका विकास 


A 


ह्म २ ] ईश्वर 
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aka भाव उत्पन्न नहीं होता तबतक जीवन अनै- भाषाक 

ल्क 1 विकास हो चुकनेके बाद प्राणियोंको भिन्न- 


भिन्न रूपोंके द्वारा साक्षात्‌ ऐन्द्रियिक भाव अहण करनेकी 
आवश्यकता नहीं रहती । प्राणी जिन भावोंको भाषामें 
प्रकाशित करता है उन भावोंका स्वरूप भाषा बन जाती 
। भाषामें हो उन भावोंका स्वरूप बन जानेसे भाषा- 
दारा ही उन भावोंका अंकन वैसा होने कगता हे जैसा 
पहले भावोंका अ'कन भावोंद्वारा वा भिन्न रूपोंद्ारा हुआ 
करता था। भावोंद्वारा भावोंका अ'कन वा भाषाद्वारा 
भावोंका अ'कन इनमें कुछ अन्तर नहीँ । क्योंकि भाषा 
भावोंका ही रूप है। जिस समय भावोंका अ'कन भादों- 
द्वारा होता है उस समय वे भाव ही उन बाह्य रूपोंका 
काम देते हैं जिन बाह्य रूपोंका प्रभाव प्राणीके सनपर 
डुआ करता था । भाव प्राणीके मनका ही स्वरूप होनेसे 
अपना फिर प्रभाव उत्पन्न करनेके ल्यि प्राणीके मनको 
उनकी एथक्‌ सत्ताका अनुभव होने लगता है । प्राणी यह 
समझता है कि मेरे ये भाव हैं वा मैं इन भावोंवाळा 
व्यक्ति हुँ । इसप्रकार वह प्राणी अपने ही अन्दर 
अपनेसे भिन्न इन भावोंकी पथक्‌ सत्ताको अनुभव करता 
है । जिस समय अपने ही अन्द्र अपनेसे भिन्न भावोंकी 
एथकू सत्ताको प्राणी अनुभव करता है उस समय उसके 
मनको यह बोध होता है कि मैं इन भावोंवाला हूँ वा 
इनको जानता हूँ। इन भावोंवाला मैं हूँ वा इनको मैं 
जानता हूँ ऐसे बोधका उदय ही प्राणीके मनमें अहंभाव 
उदय करता हे । मनोगत ga अहंभावके उदयसे हो 
प्राणी मलुध्य-श्रेणीमें गिना जाता है वा वह भलुष्य 
कहलाता है अथवा ईइवरीय सत्ताका मनुष्यरूपमें विकास 


समझा जाता है । 
अन्त्ष्टि ओर उसका फल 

धीरे-धीरे काळ-क्रमसे भावोंमेंसे प्रवलतम भावोंका 
चुनाव हो जाता है । शेष भाव हीनतम बळ होकर छप्त- 
प्राय हो जाते हैं । लुप्त होना नष्ट हो जाना नहीं है किन्तु 
aadi होना है । ईश्वरीय सत्ता ज्ञानात्मक है, उसीमें 
उन भावोंका तिरोभाव हो जाता है । प्रबछृतम भावेकि 
चुनावसे सनुष्यकी मानसिक बृत्तिका अवाह बहिसु ख 
होना बन्द हो जाता है । मनोवर्ती प्रबझतम भाव ही 
विश्वके विभिन्न रूपोंकी भोति मनमें प्रकाशित होते हैं । 
प्रत्येक प्रबळतम भाव अपने सहवर्ती अन्तर्छीन भावोंका 
उज्ञावक होता है । अन्तरीन भावोंके उद्भावकोंद्वारा 
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७ 
विचरनेसे aae ष्टि प्रबळ और स्थिर हो जाती हे । प्रबल तबतक वह नाना प्रकारके विभिन्न 


और स्थिर aak कारण मनुष्य ऋषि-कोटिको 
पहुँचता है । इस अन्तद शिके कारण ही वह ऋषि ज्ञान- 
मयी ईश्वरीय सत्ताका साक्षात्‌ दशन करता है वा ब्रह्मका 
प्रत्यक्ष करता है वा बह्मको उपळब्ध करता है । 
मोक्ष 

इसी अन्त ट्के द्वारा ब्रह्म वा वेद्‌ अथवा ज्ञानमयी 
ईश्वरीय सत्तामें निरन्तर रमण करता हुआ मनुष्य भौतिक 
सम्बन्धोंसे वा बन्धनोंसे छूट जाता है । उसका अहंभाव 
टूट जाता हे और वह फिर ga ईइवरीय सत्ताके रूपमें 
हो जाता है चा ईश्वरीय सत्तामें उसका लय हो जाता 
हे । जबतक ईश्वरीय सत्तामें उसका लय नहीं होता वा 
सवे ग्रकारके उन बन्धनोंका उच्छेद नहीं होता जो उसके 


मनके रहस्य ओर उसका नियन्त्रण 
( लेखक---स्वामीजी औशिवानन्दजी ) 
[भाग ६ सं० १२ पृष्ठ १३५६ से आगे ] 


६०१-भौतिक विज्ञानमें पूर्वाकर्षणशक्ति एक पारि- 
भाषिक शब्द है । यद्यपि शक्तिराशि सञ्चित होती है, परन्तु 
उसमें. प्रवाह नहीं होता । चुम्बकसे सम्बन्ध होनेके पश्चात्‌ 
ही पूर्वाक्षणशक्तिके द्वारा विद्युत-प्रवाह होने लगता है । 
इसी प्रकारसे मानसिक शक्तिको जो अव्यवहित तथा विभिन्न 
अनावश्यक सांसारिक दिपयांमें विच्छिन्न होती है, आध्या- 
स्मिक प्रयोजनमें उचित मागंसे प्रवाहित करना चाहिये । 


६०२-यदि  द॒पंण स्वच्छ न हो तो सुखाकृति उसमें 
स्पष्ट न दीख पड़ेगी । इसी प्रकार यदि सनरूपी दर्पण 
काम-करोधादि षड्‌ विकारोंके मळसे मलिन है तो मनमें 
महाका प्रतिबिम्ब नहीं दिखलायी देगा। जब यह पृण 


स्वच्छ, पूणे सात्त्विक हो जाता है तभी इसमें ब्रह्मालुभवकी 
योग्यता आती हे । 


६०३-जिसप्रकार विशेष-विशेष प्रकारके विचारके लिये 
मस्तिष्कने विभिन्न विभाग होते हैं उसी प्रकार मानसिक 
शरीरमें विभिन्न कटिबन्ध होते F । 


प्रभाव 
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रूपोंकी परिस्थितिमे रहता डुआ उनसे सम्बन्ध स्थिर 
करता हुआ काठ-क्रमसे विभिन्न रूपोंको ग्रहण करता 
रहता हे । | 


अस्येक रूप जो भी कुछ इस थावा-पथिवीमें विद्यमान 
हैं ओर द्यावा-उथिवी स्वयं भी सब अपना एक विशेष 
जीवन रखते हैं। उनकी सत्ता उस-उस रूपमें एक विशेष 
कालतक विद्यमान है । परिवतेनशीलताके नियममे चक्कर 
काटते हुए सब-के-सच रूप उसी ईश्वरीय सत्तामेंसे उद्भ त 
होते और काल-क्रमसे उसीमें छीन होते रहते है। 
इसप्रकार इस चिइवमें केवळ एक पूर्णज्ञानमयी सत्ता है, 
एक सत्य है और वह ईश्वर है, उससे भिन्न कुछ नहीं है। 
जो कुछ यह भेद प्रतीत होता है वह अवास्तविक है, 
असत्य हे | 


६०४-मनको वशमें करनेके लिये तुम्हें सात प्रकारके 
प्रयत्न करने पड गे-- a 
(१) कामना, वासना और दृष्णासे अछग | 
होगा । d 
होगा तथा 
(२) भावनाओंकों वशीभरूत करना fo 
और वेचैनीसे बचनेके लिये सनोरागको । 
होगा । Aa 
(३) स्वयं नका निरोध करना होगा। जिसे | 
शान्त और स्थिर रद्द सके । E d 
(४) मनके द्वारा JÄN अधिकार aho ता 
जिससे वे यथासम्भव कम E 
(०) अभिमान छोड़ना पर्षगा Jai छ 
दृढ़ करता है, यह 
निरभिमान हो जाओगे तो 
निन्दा और तिरस्कारका तुम्हारे 


al 


ह्मा २] 


६) निष्ठुरताके साथ अपनी समख आसक्तियोको 
नष्ट कर देना पड़ेगा । 

(७) समस्त अभिलाषाओंका त्याग करना पडेगा । 

१०५-क्षमा, XA, सन्तोष, दया, विश्वमे, उदासीनता 
त्या विरमिमानताके अभ्यासके द्वारा तुम अशुभ भावनाओं- 
anm सकते हो ! aga चासनाओंकी निवृत्तिके 
रात्‌ भौ असन्तोपकी सूध्म क्रिया बच रहती हे । तुम्हें 
ए तुच्छ बाधाको दूर हटाना चाहिये, क्योकि योगयुक्त 
ऐनेकी इच्छा करनेवाले पुरुषके लिये यह बड़ा दोष हे । 


TTR 
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६०६-बुद्धि क्रोधरूपी बादळसे आच्छादित हो जाती 
है। जव तुम रुष्ट हो जानेके विचारको भरी विस्मृत कर 
ते हो तब भी क्रोध तुम्हारे सनमें उतरकर सँडराया 
मता है । इसका प्रभाव कुछ ही समयतक रहता है । 
एन्तु यदि तुम डाइ, ईर्ष्या, द्वेषके विचारोंको एक ही 
समय बारस्बार अनेकों बार छाते रहते हो तो उसका 
पभाव बहुत देरतक बना रहता है । रोपात्मक विचारोंका 
| प्वार चिन्तन करनेसे द्वेषकी मात्रा बढ़ जाती है। 
| रवारके क्रोघसे केवल बुरे विचार भो बढ़कर दृढ़ द्वेषमें 
हो जाते हैं। जब सन अत्यन्त क्षुव्ध होता है तो 
Ta पुखकके एक अवतरणको स्प्टतः नहीं समझ 
| SA ठीक-ढीक और स्पष्ट रीतिसे विचार नहीं 
! एम शान्तचित्तसे पत्र नहीं लिख सकते । क्रोध 

' सनायुजाळ और रक्तको दूषित कर देता है । 


| ताई पक्षपात मस्तिष्क और मनको निइचेष्ट बना 
JA T सनमें ठीक-डीक कम्पन नहीं होता । पक्ष- 
i त स्य चिन्तन नहीं कर सकता । 
D यके भौतिक शरीरपर बणके समान है जिससे 
|] गा द्ववित हो घटती जाती हे । अपने 
| क । प्रत्येक दशन और प्रत्येक धर्मके 
| यमें स्थान रक्खो । सनुष्यकी योग्यता, 
के अनुसार विशेष राष्ट्रमे 
| za भनुकूछ होता है । सभी सम्प्रदाय 
| भरे है व अपने-अपने उपयोगी उद्दैशयको लेकर काम 
बोर. त केवल युक्तिरहित तुच्छता हे । तुम्हे 
YA द्वारा इसे दूर करना चाहिये । 
नह > अपने मानसक्षेत्रको शुद्ध करो, भियतमके 
| आसन तैयार करो । इहलौकिक 


è 


मनके रहस्य और उसका नियन्त्रण 


६५५ 


विचारोंको इरा दो जिससे तुम्हारा भानसक्ष 
नस 
सिंहासनके योग्य हो लके! क्षेत्र अभुके 


(२) हजारों कामनाओंने तुम्हारे हृदयको खाई बना 
रक्खी है, लाखों अभिलाषा और उद्देश्य भरे पड़े हैं, 
जबतक प्रभुके राज्य ( अपने हृदय ) से इन्हें दूर नहीं 
करते, तबतक उसके बैठानेके खिये तुम स्थान कैसे तैयार 
कर सकते हो? 


(३) तुम खो, पुत्र धनका त्याग कर सकते हो। परन्तु 
अभिलाषा, नाम और यशका त्याग करना बहुत कठिन 
है। यशकी अभिलाषा योगमें महान्‌ AA है । यह मायाका 
अत्यन्त शक्तिशाली अख है जिसके द्वारा वह सांसारिक 
पुरुषोंका नाश करती है । 

६०३-योगी आत्मसंयम और आत्मशासनके द्वारा 
एक हो समय दो स्थानोंमें काम करना सीखता हे । अर्थात्‌ 
उसी समय अपने शरीरसे निकलकर वह भोतिक क्षेत्रमें 
कास करता है । इसलिये वह लिखते या बातचीत करते 
समय अपने सूक्ष्म शरीरसे दूसरा ही काम करता रहता 
है । जब योगीकी ऐसी बात है तो फिर पूर्ण शानीकी बात 
क्या, जो अपने स्वरूपमें स्थित है । वह ब्रह्मदृष्टिमं रत 
हो अपने मन और शरीरको यन्त्रवत्‌ व्यवहार करते 
समय काममें लगाता है । उसे द्विविध चेतना प्राप्त 
है । उसे (अह्ममावना) परमार्थके साथ-साथ जगदभावना 
( ब्यवहार ) का भो ज्ञान रहता है । जगतको वह 
अपने भीतर ही खमके समान देखता है । ईश्वर या 
सगुण ब्रह्मको निगुंण ब्रह्मकी पूण भावना होती है। 
यही उसका खरूप-क्षण है । उसी समय उसे पूर्ण विश्व- 


चेतना होती है । वह जानता है कि प्रत्येक अनमें क्‍या हो 


A राजयोगी- 
रहा है। ज्ञानी पुरुष सदा समाधिमें रहता है । र 
के समान ज्ञानीको समाधिस्थ और॒असमाधिस्थ-जेसी 


विभिन्न अवस्था नहीं होती । ke 

०-सप्त-दशामें मन सूद॑मावस्थामें रहता ६) 

भी (दावा प्राप्त होती हैं; परन्तु अद्वैत (वेदान्त) 

निष्ठार्मे मन नहीं रहता, जगत नहीं रहता । जगत ब्रह्ममें 

लम हो जाता UA, 2 
६१ १-यौगिक-समाधिमें ध्येय रह जाता l 

ध्यानके विषयको कहते हैं । वेदान्तिक-समाधिमे केवल 


अस्ति! रह जाता है । 
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६५६ 


कल्याण 


AA र. ba ० बच चिकन २०5२० 
Ns, 


६१२-भाबाएँ विभिन्न होती हैं, पर विचार एक होता 


है । सब मनुष्योमें मानसिक आकृति एक-ही सी होती हे । 
वाणी (ध्वनि) के चार रूप या भाव होते हैं--परा, पश्यन्ती, 
मध्यमा और वैखरी । वैखरी साधारण बातचीत (भाषा) 
को कहते हैं । यह विभिन्न देशाँमँ विभिन्न प्रकारकी होती 
है, परन्तु परा, पश्यन्ती और मध्यमा (ada) एक और 
समानरूपसे रइती हैं । परा अभेदवाणी ( ध्वनि) है जो 
बहार्मे सुप्त रहती है । देवताओंकी भाषा, मानसिक भूमि- 
की भाषा एक होती है, उसे ही मध्यमा कहते हैं । कारण- 
शरीरका चक्राकार कम्पन पझ्यन्ती कहलाती है, वही तुम्हारा 
यथार्थं नाम है। जब तुम अपने कारण-शरीरके द्वारा 
क्रियाशील होते हो, जब तुम अन्तर्या कारण-आारीरके 
नेत्रोसे अथवा दिच्य-दष्टिसे देखते हो तब तुम पश्यन्ती ध्वनि 
(वाणी) को, जो तुम्हारा वास्तविक नाम है, सुन सकते हो। 


६१३-ऐन्द्रिय विषयों तथा सांसारिक वासनाओंसे 
असन्तोष होनेसे आत्मज्ञानकी उत्कट इच्छा उत्पन्न होती 
दै, उस उत्कट इच्छासे असूं भावना आती है और अमूर्त 
भावनासे मन एकाग्र होता है, चित्तकी एकाग्रतासे ध्यान 
होता है और ध्यानसे समाधि ( अर्थाद्‌ आत्मानुभव) की 
प्राप्ति होती है । विना असन्तोष ( वैराग्य ) के कुछ भी 
सम्भव नहीं है। 


६१४-राजयोगी त्रिकुटि ( अप्निचक्रमें-दोनों भोंओके 
बीच ) में मनको जमाता है जो जाअदवस्थामे मनके 
रइनेका स्थान हे । यदि तुम मनको इस देशमें एकाग्र करो 
तो तुम मनको आसानीसे वशमै कर सकते हो । अभ्यास 
करते समय बहुत हो शीघ्र यहाँतक कि एक दिनके अभ्यास- 
में ही कुछ अनुष्योंको इस देशमै प्रकाश दीख पड़ता है । 


जो विराटू का ध्यान करना चाहते हैं तथा जो संसारकी 
सहायता करना चाहते हैं उन्हे मनकी एकाग्रताके लिये इस 
देशको चुनना चाहिये । भक्त या साधकको भावना तथा 
अनुभवके आधारभूत स्थान हृदयमें सनको जमाना 
चाहिये । जो हृदयमें मनको केन्द्रीभूत करता है उसे अपार 


कुछ प्राप्त करनेकी . 


आनन्द प्राप्त होता है । जो स्वयमेव 


अभिलाषा करते हैं उन्हें हृदयमें ही 
चाहिये। दयर्म हो मनको एकाग्र करना 


निगुंण ध्यानमें, या तो त्रिकुटिमें अथवा सहत्त-पद्ममें 
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' हैं वे (जीवन ओर सत्युके सा 


[ भाग ७ 
तुम्हें मनको केन्द्रीभूत करना चाहिये । वेदान्त जी 
यः 


में हो सनको एकाग्न करते हैं । 


६९५-जिसप्रकार भौतिक शरीर द 
वायवीय पदार्थोसे बना है वैसे ही अर न हि लि 
चक्रोके द्वारा घनीभूत हुए नाना प्रकारके सूक्ष्म कर 
बना है । राजयोगी गम्भीर साधनाके द्वारा मनके विभिन्न 
स्तरॉके बीच होकर निकलता है । 


६१६-शृत्तियाँ अर्थात्‌ सनके आकार अविद्याके का 
होते हैं, जब ज्ञानके द्वारा अविद्याका नारा होता है तो 
धृत्तियोंका ब्रह्ममें लव हो जाता है । जिसप्रकार कि जढ 
जलती हुई कड़ाही में डालनेसे उस कड़।ही में ही सूख जाता है। 

६१७-सिद्धियोंके निद्शनके एक ही आघातसे सारा 
बाह्य अनुभवात्मक जगत्‌ एक साथ ही अवसानको प्राप्त 
हो जाता है और इस जगव-जैसी वस्तुकी स्सृतिया 
भावना अथवा जगतमें संकुचित आत्मव्यक्तित्वकी भावना 
पुरुषको पूर्णरूपसे छोड़ देती है । 

६१८-अविद्याका स्थान मलुष्यके मनमें रहता है । 
प्रत्यय-शक्तिके खभावके अनुसार ही आजुभविक ज्ञावकी 
व्याख्या हो सकती है । श्रोशंकर अविद्याको इसप्रकार 
समझाते हैं-यह नेसगिक होती है, यह हमारे मानसिक 
क्रियाओंमें waa होती है । यह मिथ्या शान 
अवरस्बित होती है । ज्ञान एक मानसिक परिणाम o 
है । यह नित्य प्रत्ययरूप होता है और मिथ्याञ्चानके 
रहता है । 
“सारे जीव-मानव अस्तित्व--जो वस्तुतः ७ 
रे समवायके ला न 
की विषयाकार प्रवृत्तिके परिणामरूप होते प्रभाग 
भी नहीं ।' सारे अनुभव द्वे तरूप होते हैं जो प्रस 
प्रमेयसे बनी केवळ कल्पनाएँ हैं । मन 
कोई वस्तु नहीं, मनोनाझके साथ सब कट होते हैं । 
है। मनकी क्रियाओसे ही सारे चद्य 

६१९-अविद्या उपाधियों (गुणा, AE त 
द्वारा काम करती है। अविद्याके दर, सुम होती ह। | 
प्रधान सामभिर्योसे आतमाकी उपाधिकी र अँ 
मन एक उपाधि है, बुद्धि एक उप 
भी एक उपाधि है । (क्रमशः) 


अही a कु 


हार] 


सव जानत प्रशु प्रभुता सोई | 
तदपि कहे बिन रहा न कोई ॥ 
( गो० तुढसीदासजी ) 


$ १९५० की घटना है । वैशाखका 
र महीना था, कुछ यात्री माहिष्मती- 
स से श्रीजगदीशजी जा रहे थे । मैं 
पहलेसे ही प्रवासमें था । चोली 
á NA महेखरते मैं भी इस दलके साथ हो 

Ò गया, विद्यार्थी त्रजछाल मेरे साथ 
1 | हमलोग नर्मदाके तटपर घूमते हुए दक्षिणकी 
बे मध्यप्रदेशके सघन वनमें चले गये | हमारे 
mia सजन थे । पं० रामनारायणजी मुख्य पथ- 
RE थे | सबका सामान AAR लिये एक मजदूर 
n पुस्तक वगैरह आवश्यकीय वस्तुएँ हम- 
शकि पास थीं। सायंकालतक हम एक ऊँचे 
| YA पहुँचे | वहाँ जंगल-विभागकी एक 
हा a दो aga रहते थे । सुहावना 
| ही फळोंसे भरी सुन्दर हरित बृक्ष- 
; र ह तीर एक स्वच्छ जलाशय था । आज 
a SA anp सन्ध्य और भोजनादिसे 
Jir लिये वृक्षोंके नीचे बिस्तर ळगा छिये। 
i h हरियाली उण्डी वायु बह रही थी, व्रजवासी 
| नजभाषाके दो एक मनोहर पद्य 
| के बड़े प्रेमसे जगन्नाथाष्टक गाने लगे । 
चि ' आ गयी, मैं और ब्रजलाळ भी उनके 
झै M तेन्मय हो गये। कुछ समय भगवत्‌-चच्चौमें 


विपत्तिमें सहायता 
म यायाय 
ARA सहायता 


( छेखक--गोस्वासी श्री लक्ष्मणाचायंजी चाणी भूषण ) 
( सच्ची घटना ] 


६५७ 


चौकीदार बड़े भले आदमी थे । उन्होंने कहा 
कि 'कळ आपलोगोंको इस पहाड़पर बीस माइल 
चलना पड़ेगा । रास्तेमें दूकान या गाँव नहीं है, न 
कहीं पानी ही मिलेगा, फिर गर्मीका मौसम है, अतः 
आपलोग सबेरे पाँच बजे नित्यकर्म, जल्पान आदि 
करके अपने साथ जल लेकर यहाँसे खाना हो 
जाइयेगा । भयङ्कर जंगल है, सावधानीसे जाना 
पड़ेगा ।' यह सुनकर सब चुपचाप हो सो गये | 
ग्रातःकाळ सबने ख़ानादि करके जलके छोटे भर लिये 
और “जय जगदीश” कहकर यात्रा आरम्भ कर दी | 

पर्वतपर पगडंडी गयी थी, दोनों ओर ढाळ जगह 
थी | हमलोग दो-चार मील तो हँसी-मजाकमें ही 
चढ़ गये | पर अब आठ बज चुके थे, कड़ी धूप नहीं 
थी, पर दोपहरकी आनेवाळी धूपको सोचकर बलवान 
साथी चुपचाप आगे बढ़ने ळगे। साथियोंकी किसको 
खबर ! सूर्यकी प्रचण्ड किरणोंसे पर्वतके पत्थर तपने 
लगे थे, वक्षोंके भी पत्ते गिर रहे थे, कहीं शीतळ छाया 
नहीं थी । गरम छ चल रही थी। सब पसीनेसे तर हो 
रहे थे। सबको अपनी लगी थी। में और व्रजलाल 
सबसे पीछे रह गये । साथी मीलों आगे निकल गये, 
इस समय हमलोग शायद दस मील चढ़े थे । 

पैर आगे नहीं बढ़े, भारी हो गये। दोपहरका समय 
था । ब्रजलाल घबड़ाकर एक पलास-गाछके नीचे बैठ 
गया, वह मुझसे भी कोमळ था। अब पुस्तक वगैरहको 
एक तरफ रख मैं भी वहाँ बैठ गया । जळ प्रायः | 
आधा पी चुके ये । एक कदम आगे बढ़ना कठिन ; 
ही नहीं, दुष्कर्सा था । जजलाल थकावटसे वहीं सो | 
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६५८ 
गया । उस विशाल बनमें मैं अकेला जग रहा था | 
पर्वतपर कहीं योजनों लम्बी झील दिखलायी पड़ रही थी 
तो कहीं दावानळका धुआँ बड़े जोरोंसे उठ रहा था | 
बीच-बीचमें गुफाओसे गरजनेकी आवाज सुन मैं 
चौंक. पड़ता था | हम दोनोंके पास तीन सौके करीब 
रुपये कमरमें बँघे थे | मैं इस कठिन यात्राका अनुभव- 
कर चिन्तित-सा हो रहा था । भयङ्कर वनमें न किसी 
पथिकके दर्शन, न कोई ढाढ़स देनेवाला था, हम दो 
नये अनजान यात्री पड़े थे | अभी पाँच कोश रास्ता 
चलना था, जळ छानेका कोई उपाय नहीं, हमारे 
पास थोड़ा-सा जळ बचा था, भूख बड़े जोरोंसे ळग रही 
थी। चारों ओर केबल वन और नीलाकाश दिखळायी 
पड़ता था। मेरी चिन्ता बढ़ रही थी । इतनेमें 
सामनेसे उसी पगडंडीपर एक भयानक भील कुल्हाड़ी 
लिये आता दिखलायी पड़ा । उसकी आँखें छाल थीं 
और चालमें बड़ी तड़क-भड़क थी । मैंने सोचा, जरूर 
यह डाकू है । ब्रजलाळको धीरेसे जगाया और कहा- - 
“ह देखो, छुटेरा आ गया, अब हम नहीं बचेंगे ।? 
न्जळाळ घबराकर काँपने लगा | मैं भी वैर्यच्युत हो 
गया था । वह हमारे नजदीक अपनी पीठपरकी गठरी 
नीचे रखकर बैठ गया ब्रजळाळने कहा---“भाई ! हमारे 
पास जो है वह ले लो, पर हमें जानसे मत मारो ।' 
यह सुनकर वह सुस्कराया और बोछा---हमें थोड़ा 
पानी पिळाओ ।' मेरे होश उड़ गये, क्योंकि यह थोड़ा 
पानी ही हमारा जीवन था, पर भगवानका भरोसा- 
कर मैने पानी पिला दिया । यही खैर थी कि दूसरे 
छोटेका पानी उसने नहीं माँगा | अब उसने अपनी गठरी 
खोली । उसमें केले थे | मुझे और ब्रजळाळको 
मठ आठ केले देकर उसने कहा- “खा लो |! हम भूखे 


ड "तो. येही, उसकी यह प्यारी बोळी सुन, भगवानको 
E अर्पणकर र गये 3 
zi केले _ खाग JA TAR साथ... ही. हा गूळरके 
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आत्मामें शान्ति हुई l फिर दूसरी बार उससे 
सुस्कराकर उतने ही केले हमें और दिये और बह 
“जब भूख लगे इन्हें खा लेना | डरो मत, वह देखो 
“चीखलदा” पास ही है, वहीं जल मिलेगा | त 
चार साथी आगे कुछ दूरपर बैठे हैं | उनमें प 
रामनारायणने मुझे कहा है कि दो लड़के तुम्हें रासते 
मिलेंगे, उन्हें जल्दी भेज देना, अतः जाओ, तुम्हारे 
साथी शीघ्र ही मिल जायँगे |” मैंने उसकी दयाढुता- 
पर मुग्ध हो कुछ और बातें करनी चाही, पर भयावनी 
मुखाकृति देख कुछ भी कहनेका साहस नहीं हुआ। 
वह हमें समझाकर चलता बना और थोड़ी दूर चळनेके 
बाद फिर दिखलायी नहीं पड़ा । 

अब हममें बळ आ गया । निर्भय-से हो 
गये । कुछ विनोदकी बातें भी होने ळगीं। भूख- 
प्यास मिट गयी । झपाटेसे चढ़ने ढगे | लगभग एक 
बजे चले थे .और पाँच बजेतक ऊपर चढ़ ग्ये। 
बहाँ शिखरपर एक पुराना किठा था और पास ही 
फळा-फूळा गूलरका TA था । वहाँ पहुँचते ही i 


í 


— 


पर कोळाहळ सुनायी पड़ा । वे कह रहे थे हे 
भाई, आपलोग आ गये  हमलोग बड़े हैरान थे 
$ हो गयी ? र 
S कन लिया । वे गूलर खा रहे f 
हम भी पास ही एक इक्षके नीचे मे 
पं० रामनारायणजीने कहार क्या करें, a 
भयसे हम आगे चले आये । m Pi 
क्षमा करें । भूखे होंगे, हम फर | अभी योर 
खाइये, यहाँसे गाँव दो माइल दूर है | 
विश्राम करके चलेंगे ।' 02. za कहा 
ये बातें सुन ब्रजलाळने हँसकर A r 
देखो भाई, हमें अनजान भया क 
के फळ खा रहे हैं और फि हँ 
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| आप तो उपदेशक हैं फिर इन भुनगोंसे 
| गरे गूलरके फलोंको कैसे पावन कर रहे हैं £ यह 
पुन पण्डितजी जरा छजित-से हो गये और बोले- 
भाई! भूखा क्या पाप नहीं करता ? फिर भी हम 
पको तोड़कर #कसे भुनगोंको उड़ा देते हैं और 
फिर खाते हैं, तुम भी भूखे हो, कुछ खा ठो न ? 
ब्रजढालने मुझको इशारा किया और दोनोंने केलेकी 
झडी निकालकर दिखलायी कि हमारे पास तो ये हैं 
| झक्यो गूलर खाने जायँ ? खूब केळे. खाये हैं, क्या 
| आपको नहीं मिले ? 
do रामनारायणजी नीचे उतर आये । साथी 
मी उनके पीछे-पीछे आ गये । आते ही उन्होंने पूछा 
| थै केले कहाँ मिळे ? रास्तेमें तो जंगळके सिवा और 
PÅ नहीं था .।' मैंने कहा---'आपने जिस मनुष्यसे 
कहला भेजा था, उसीने आठ-आठ केळे हमें 
Ra और उतने ही हमारे साथ बाँध दिये । ये 
कले हैं! मेरी बात सुन सब आश्चर्यचकित हो 
। कहने रूगे---'जगदीशकी शपथ, रास्तेमें हमें 
कोर मनुष्य नहीं मिळा ओर न हमने किसीसे सन्देश 
| RAT । आप मजाक कर रहे हैं |! 
i ni, १० रामनारायणजीका हाथ पकड़कर 
। त्यो पण्डितजी | क्या मैं आपसे . मजाक . कर 
|. % ¦ जगदीश-यात्रामें आपसे जो कुछ कहा 
i भेभ-से हो गे | WAWA R 
| र प्रभाव पड़ा | 
विचारमें डूब गये । मैं तो अभीतक उसे 


जंगली, पथिक समझ रहा था, 


$ अब मेरा हृदय भी 
saes होने छगा। रास्तेमे साथियोंसे न 
मिलकर उसने उनकी संख्या और नाम कैसे बतला 
दिये ? प्रमुकी अद्भुत लीला थी | 


इसी समय पं० सरयूशरणजीने रोते हुए केले 
माँगे, मैंने सोलहों केले उनके सामने रख दिये | 
सबने दो-दो केले उठा लिये, पं० सरयूशरणजी तो 
छिलकेसहित खा गये | बाकी केले हमारे लिये 
बच गये | ` | 

मेरे हृदयमें हिलोरें उठने लगीं, हृदय भर आया | 
वियोगसे रहा नहीं गया, मैं रो पड़ा और कहने 
mA दयासिन्धु केले खिलानेवाले कौन थे 
जिन्होंने जळ पीकर हमें ढाढस बँधाया, नयी शक्तिका 
सञ्चार कर इस पर्वतपर पहुँचा दिया | वे पतितपावन 
प्रभु कहाँ गये. ! मैं बार-बार इसी प्रकार कहकर रोने 
लगा । पं० सरयूशरणजीने मुझे हृदयसे लगाकर 
कहा---बे दयासागर थे, घट-घटकी जाननेवाले 
अन्तर्यामी प्रभु थे । हमलोगोंने आप दोनोंको अकेले 
छोड़कर जो अपराध किया है उसे क्षमा करो और 
अब कुछ न बोलो! | 

` मैं चुप हो गया । बाकी केले मित्रॉमें बॅट गये । 

मैने प्रेममश एक रख लिया था, वह बहुत दिनोंतक 
सूखता रहा, पर अब चालीस वर्षतक कैसे रहता £ 
फिर भी उसका चूर्ण एक डब्बीमें अब भी सुरक्षित 
पवित्र स्थानमें रक्खा है । हमारे दुःखमें सहायता _ 
पहुँचानेवाले ये कौन थे, यह तो प्रमु ही जानते हैं। 


e a a ——— 
बथा भ्रमै मन मूढ, मोहन सूरति घंट बसी। | 3 
दूंढ सके तौ ga पलटि नेनकी सेनसों॥ 


प्रेममोगी 'मान' ¬ 
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साक्षात भगवतापि 


( ठेखक--शभ्रीरघुनल्दनप्रसादर्सिहजी ) 


MES सोमे भगवत्प्रासिके दो प्रकारके 
॥ उपाय बतळाये गये हैं | उनमेंसे 
७ पक तो साक्षात्‌ भगवत्पासिके 
| भदान करनेवाले हैं जो विशेषकर 
आ गुण और भावमूलक हे! दूसरे 
=ó ASR 

< उपाय प्रधानतः. साधनामूलक 
हैं जो गुण और भावोंकी प्राप्तिमै सहायक होते है 
तथा इनके द्वारा ही भगवत्पाप्तिके कारण बनते हैं | 
साधकोंकी विशेष प्रवृत्ति और अजुरागके निमित्त 
साधनाको भी भगचत्प्रासिका उपाय कह सकते हैं, 
क्योंकि वह साक्षात्‌ नहीं तो गौणरूपसे भगवत्‌ 
प्राप्तिका कारण अवश्य होती है । साधनाके बिना 
अभीष्ट गुणभावको प्राप्ति हो भी नहीं सकती, इस- 
लिये बह परमावश्यक वस्तु है। जिसप्रकार da 
को इढ्ताके बिना मकान ठहर नहीं सकता उसी 
प्रकार साधनाकी हृढ़ताके बिना भगवत्यासिके 
उपायस्वरूप गुण-भाव भी चिरस्थायी नहीं हो 
सकते । इसप्रकार भगवत्प्राप्तिमें गुण-भाव लक्ष्य हैं 
और साधना उनकी प्राप्तिके उपाय हैं | इन दोनोंके 
भेद और पारस्परिक सम्बन्धका ज्ञान रखना 
परमावश्यक है । क्योंकि जिन गुण-भावोंकी प्राप्तिके 
लिये साधना को जाती है उनके महत्त्व और 
प्रयोजनको न जाननेसे वह कभी सफल नहीं हो 
. सकती।इस रहस्यके न जाननेके कारण ही लोग गुण- 


भार्वोकी अवहेलना कर उनके विरुद्धाचरण करते हैं. 


तथा साधनाको ही साक्षात्‌ प्राप्तिका सूल कारण 
मानकर भगवत्पासिको क्रय-विक्रयकी वस्तु बना 
डालते हैं। इसप्रकारकी साधनाओंमें बाहारूपसे 


निष्काममावका चाहे कितना ही प्रदर्शन हो, 
` आन्तरिक भावना तो सदा यही रहती है कि साधनमें 


कष्ट उठानेसे उसके फलर फलस्वरुप 
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अवश्य होगी | परन्तु यह ठीक नहीं। भगवानको 
साधनरूपी कीमत देकर कोई नहीं खरीद सकता, इस 
भावके साधक अनेक कष्ट सहनेपर भी जब 
प्राप्ति नहों कर पाते तो समझ लेते हे कि क्रय- 
विक्रयकी भावनारूप साधनसे उसकी प्राप्त कदापि 
सम्भव नहीं है और तब वे श्रीभगवानके दिव्य गुण, 
अहिंसा, सत्य, क्षमा, परोपकार, ब्रह्मचर्य, शौच, 
सन्तोष, MAMA, निर्मोह, शम, दम, समता आदि 
(गी० १०1४-५ ) तथा निष्काम सेव्य-सेवक-भावको 
धारण करते हैं और उन्हें अपने दैनिक जीवनके 
अभ्यासमें लगाते हैं । जिससे भगवत्प्राप्ति तो क्या, 
स्वयं भगवान्‌ ही सेवक बन जाते हैं | एक महात्मा- 
का कथन है कि साधना करनेका तात्पर्य यह है कि 
उसके अभ्याससे थककर साधक जान ले कि केवढ 
साधनासे ही नहीं बलिक निष्कामभावसे श्रीभगवार 
के दिव्य गुण और सेव्य-सेबक-भावके धारण कणे 
पर ही ढुलंभ भगवत्कपाकी प्राप्ति होती है, अन्यथा 
नहीं । गीतामें भगवान्‌ कहते हैं कि 'न वेद, न थ 
न स्वाध्याय, न दान, न कर्म और न उम्र 
द्वारा ही कोई इसलोकर्ते सुझे देख सकता दै। (गी? 
११1४८) तथा मेरे स्वरूपको हे अजु'न! जैसा दु 
देखा है चैसा ( प्रत्यक्ष दर्शन) कोई वेद, तप" 
अथवा कर्मके द्वारा नहीं देख सकता; (गी? G 
एवं साधक (योगी ) वेद, यज्ञ, तप e 
जो पुण्य फल प्राप्त होते है, उनले परे जाकर फर 
पदको प्राप्त करते हैं।(गी० ८! WA उसकी 
एक ही सिद्धान्तका बारम्बार अनुवाद | 
परम सत्यता स्वतः सिद्ध होती दै! È 
मिथ्या घारणासे हानि गुण उनकी राध 
न जानकर केवल साधना दी ह क 


ह्या २ ] 
बक उनके विरुद्ध आचरण करते हैं जिससे बडी 


प्राप्ति भले ही हो, किन्तु भगवत्पाप्ति कदापि नहीं 
| लकती। वह तो दिव्य शुणभाव अर्थात्‌ निष्काम 
प्रमाभक्तिसे होती है ( गी० ११।५४) | गुणभावकी 
प्रापिके लिये दुगु णोंको छोड़कर दिव्य गुणका ग्रहण 
| तथा भोगात्मक स्वार्थभावको छोड़कर ईश्वरार्थ 
रिष्कामभावकों ग्रहण करना अत्यन्त आवश्यक है | 


विकार-नाश--विकार ( दुगु णो ) के निवारणके 
विषयमें भगवानने गीतामें कहा है कि, काम 
ौर क्रोध रजोगुणसे उत्पन्न होते हैं, यह कभी न 
शान्त होनेवाले महापाप हैं, इन्हें अपना शत्रु 
समझो । (गी० ३1३७) काम, क्रोध और लोभ यह 
तरकके तीन द्वार हैं, इनसे अपना ही सत्यानाश होता 
है, इसलिये इनका त्याग करना चाहिये । ( गी० 
(६1२१ ) मरनेके पहले इस जन्ममें ही जो काम- 
उद्धव और वेगको सहन कर सकता है 
पही सिद्ध और सुखी मनुष्य है। ( गी० ५1२३) 
छा, AA उत्पन्न हुए इन्दके मोहसे हे 
भारत | सब प्राणी सम्मोहित :हो आवागमनमें 
YA हैं।(गी० ७1२७ ) इसप्रकार काम, क्रोध, 
शोम और इ्ष्या-द्रोषके निवारणका डपदेश देते 
र भगवानने इन्द्रियनिग्रहको भी परमावश्यक 
| जाया है। Cito ४। २६-२७) 
ला एग--दूसरोके दुःखको अपना दुःख और 
|, हक्य मानकर जहांतक अपनेसे हो सके दूसरों- 
| ब इरकर तथा उनकी सुखवृद्धिमे सहायक 
Ja भाणियोंका हित करना सबसे बड़ा गुण 
| दोषोंको नष्ट करके, दन्द्रभावकों हटा, सब 
ES WA ऋषिलोग अह्मरूपी निर्वाणः 
| Tea गी० ५1२७) हे अजुन! 
हच च C जो अपने ही समान सर्वत्र देखता 
भा मोस ल है। (गी० ६1 ३२) इसप्रकार 
सहानभूति भी दो दिव्य ,शुण है। 


साक्षात्‌ wama 


> <<< 
हानि होती है । इसप्रकारकी खाधनासे सिद्धियोंकी. 


असंमोह, क्षमा, सत्य, शम, दम, अहिंसा, समता, 
सन्तोष आदि जो खयं भ्रीभगवानके भाव हैं उनका 
पालन करना आवश्यक है। (गी० १०। ४-५ ) 
अत्यन्त हू ष-शून्यता, मैत्री, करणा, ममता-राहित्य, 
निरहंकार, क्षमाशीलता, सुख और दुःखमें समान 
भाव, सतत-सन्तुष्टि, निश्चयमें दृढता, श्रीभगवानसें 
मन और बुद्धिको अर्पित करना, हर्ष, शोक, अमर्ष 
और उद्धं गसे निवृत्ति, अनपेक्षा, शुचिता, शत्रु-मित्र, 
मान-अपमान, सुख-दुःख, निन्दास्तुति. आदिमें 
समान भाव, यथालाभमें सन्तुष्टता आदि भक्तके 
दिव्य गुण हैं । यही क्यों, जन्म-मरण, जरा-रोगसे 
निवृत्ति और असृतत्वका लाभ तथा ब्रह्मकी प्राप्त 
जिस त्रिगुणातीत अवस्थासे होती है बह भी दिव्य 
गुण ही है | सुख-दुःखमें समान भाव, खखता, प्रिय- 
अप्रिय, निन्दा-स्तुति, मान-अपमान, शत्र और मित्र 
सबमें समान भाव, तथा अभय सत्त्वसंशुद्धि आदि 
समस्तः देवी सम्पत्तियां भी दिव्य गुण हे । 

दिव्य भाव--भोग-सम्बन्धी . स्वाध-कामताको 
त्यागकर कतव्य-क्माको, फलकी कोई भो आकांक्षा 
न रखते हुए ईश्वरके निमित्त उसके ही कम समकः 
कर आचरण करना दिव्य भाव È I (गी० ६1२७ 


११।५५; १२५1 ६, १०) 


परम भाव--सर्वत्र सब प्राणियाँमे ईश्वरको परम 
कारण और खुहृद्रूपसे जानकर उन (प्राणियों) की 
तुश्कि द्वारा उन (ईश्वर) की सेवा करना, तथा 
सबमें श्रीभगंचानको और श्रीभगवानमे सबको 
देखना परम भाव हैस भावके द्वारा खयं ्रीभगवानः' 
के साथ अट्टट सम्बन्ध ख्यापित हो जाता है। (गी० 
४1३५; ५।७; ६।२६३०-३१५७। ७-१०-१६; १०1४२) 

मुख्य साधना--आजकल अधिकतर साधकोंको 
यह अच्छी तरह विदित नहीं होता कि सुख्य साधन 
क्या है? श्रीमञ्गगचद्वीताने तो ईश्वर-स्मरणको ही सब 


'साधनोंमें मुख्य माना दै । सदा भगवानका स्मरण 
करते हुए कर्तव्य-कर्मोंको करना तथा,यह,समभना 
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कि समस्त कर्म उन्दीके हैं, एवं मन, बुद्धिके साथ 
समस्त कर्माको निरहंकारभावसे श्रीमगवानको अपण 
करना,अनन्यचित्तसे उनका स्मरण और कीर्तन करना, 
नित्ययुक्त होकर उनकी उपासना करना, परस्पर 
श्रीसगचानके दिव्य गुण, खरूप, यश आदिका चिन्तन 
करना, एवं प्रेमले भगवरूजन करना, यही मुख्य 
साधन है! (गी० ६ | १४, २७, ३४; १०। ६-१०; 
१२1१३) 

नवधा भक्तिमें श्रवण, कीर्तन, स्मरण, पादसेवन, 
अर्चन, बन्दन यह छः साधनाएं हैं, तथा शेष तीन 
दास, सख्य ओर आत्मनिवेदन भाव हैं; इनकी प्राप्ति- 
के बिना साधना परिपक्क नहीं हो सकती | साधना- 
की प्रगतित्तें इसप्रकार तारतम्य होता है--पूजा, 
स्तुति, जप, ध्यान और ल्य | कहा भी है-- 


पूजाकोटिसम स्तोत्रे स्तोत्रकोटिसमो जप: | 

जपकोटिसम भ्यान घ्यानकोटिसमो लयः ॥ 

साधनामें ध्यान अन्तिम अवस्था है जिसका 
अन्त लय अर्थात्‌ भगवत्पाप्तिमें होता है । 


गुण और भावका सम्बन्ध--बहुतोंका यह भी 
भ्रम है कि अहिंसा, सत्य, क्षमा आदि दिव्य गुणोंके 


विना ही भगवद्ावकी प्राप्ति हो सकती है। परन्तु जिस- 


प्रकार पौधेके बिना पुष्पका होना सम्भव नही उसी 
प्रकार सदुगुणोंके बिना सद्भावका होना भी सम्भव 
नहों है। सदगुणसम्पन्न पुरुष ही दास, सख्य और 
मधुर भावको प्राप्त कर सकते हैं, अन्य नहीं | गुण- 
भाव और साधनके पारस्परिक सम्बन्धको न जानने- 
वाले अनेक साधक साधनमें निष्ठा रखते हुए भी 
काम, क्रोध, लोभ, असत्य आदि दुगु णोमे पड़े रहते 
हैं और सममते है कि इनके रहनेपर भी केवल 
साधनके बढसे भगवानको प्राप्ति हो सकती है । परन्तु 
यह नितान्त भूल है । दुगुण कभी साधनाको सफल 
नहीं होने देते ।इसी प्रकार कुछ लोग चरित्र-गठनके 


; | झाला, = Wa 
TT केवळ, अपनी लेशासे, finormat प्रत्यक्ष Bai Rosha हट 
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MA 
शुणकी भासि करना चाहते हैं, परन्तु यह असम्भव 
है। क्योंकि बिना भगवञ्चजनरूप साधनके चरिजवान्‌ 
अथवा दिव्य शुणयुक्त होना आकाशकुसुमके समान 
है। केवळ विचार और इच्छाशक्तिके द्वारा बाह. 
रूपसे चरित्रनिमोण हो जानेपर भी अन्तचरित्रका 
निर्माण अर्थात्‌ खार्थत्याग, सर्वत्र आत्मदर्शन आदि 
ईश्वरीय दिव्य गुणोंकी प्राप्ति नहीं हो सकती | इनकी 
प्राप्ति तो आत्मविकासके दारा ही सम्भव है। अतः 
साधन और सदुगुणका कार्यकारणसम्बन्ध स्पष्ट 
है तथा इन दोनोंके द्वारा भावकी प्राप्तिका होना भी 
निश्चय है। प्रारम्भमें साधनाके साथ-ही-साथ सदु- 
शुणकी प्रासिमें भी सचेष्ट रहना आवश्यक है। आजकल 
प्रायः अधिकांश लोग दिव्य शुणोंकी प्राप्तिको महत्व- 
पूर्ण न मानकर इसकी ओर बिल्कुळ ही ध्यान नहीं 
देते बल्कि किसी सरळ पथ अथवा साधनविशेषकी 
खोजमें रहते हैं और सद्शुणोंकी प्राप्तिको कठिन 
जान उसमें प्रत्त नहीं होते हैं। परन्तु यह याद 
रखनेकी बात है कि यदि अन्तःकरणके भाव मलिन 
तो किसी भी क्रियाके द्वारा maana असम्भवहै। 


लेखकने एक बार महात्मा गान्धीसे निवेद 
किया था कि केवल अहिंसा, सत्य T a 
उपदेशसे ही जनता किसप्रकार अहिसक, 
आदि हो सकती हे,: मनुष्यकी कमजोरी इन्हिय 
लोलुपता, स्वार्थपरता आदि केवळ 
किसप्रकार दूर हो सकते हैं ! इसलिये 
ठीक नहीं है कि अहिंसा, सत्यादिका पा 
स्सरणके साथ-साथ हो? महात्माजीते कि 
“बात ठीक है और ऐसा ही दोना चाहिये | 
. भगवत्प्राप्तिके तीन भाव-7 aa | 
(१) सब प्राणियोके हृदयमें क Re 
जानकर अपने मन और बुद्धिके मलको ३ अपि. 
को अभ्यास-वैराग्यके दारा हानि जहा 
आत्माले स्थित हो निर्हेतुक उपासना A 


क्या यह 


AA यया 
AI .. 
| "२८४०४७० कत ०००९७ 


सर्वदा ईश्वर-स्मरणमें संलग्न रहना | 


जाव उनमें ममत्वका त्याग करना तथा ज्ञान, वल, 


श्यामा- बहिन कोकिला ! तुमने और तो सब 
प्रारकी मनोहर कथाएँ तथा शिक्षाएँ सुनायी परन्तु 
पह नहीं बतलाया कि 'सबसे प्यारा कौन है? 
देखती हु कि लोकमें तीन वस्तुप सबसे प्यारी 
शेती हैं णक नी, दूसरा पुत्र और तीसरा घन। 
सीन हो तो वंशरक्षक पुत्र कहाँसे हो? और 
एस्थीके धम भो स्त्रीके बिना नहीं हो. सकते | 


t 


RR 


i 


nP 
नहो 


पिस 
NE 
| भक 
| शके वियोग होनेपर 
Na 


परमावश्यकीय MT प्यारे हैं तथापि 
शतका. वियोग हो जाता है और 
नेपर भी मनुष्य जीवित रहता है 


X इसका 
च समाधान कीजिये कि ऐसी :कौन 
TA है जिसके “लिये महान-से-महान्‌ 
र. भी मनष्य जीवित. ware 


परम प्रेमास्पद 


z 3 ते रको ण्य 
(२) सवत्र सब ग्राणियोंमें ईश्वरको वर्तमान क्रिया आदिको ईश्वरकी : खाभाचिक 
ज्ञात उनकी निष्कास सेवा करना और इसप्रकार अहंकारसे बचना एवं निर्मम निरहंकार बलि 020 
रहकार होकर 
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लोकहित-कार्योंको यथार्थ ईश्वर-सेवा समक-फळकी 


(३) संसारकी सब वस्तुओंको ईश्वरकी सम्पत्ति बिना आकांक्षाके उनमें प्रवृत्त होना | 


इन्होंसे साक्षात्‌ भगवत्याप्ति होती है। 


परम प्रेमास्पद 
( लेखिका--बहिन श्रीजयदेवीजी) . 


कोकिका- बहिन ! यह दृश्य बस्तुएँ कोई भी 

परम प्यारी नहीं हो सकतीं, क्योंकि इनका संयोग- 
वियोग होता ही रहता है। ये सब उस परम 
प्यारेकी सत्ता-स्फूतिसे प्यारी भासती हैं । इन सभी 
दृश्य पदार्थोके अन्द्र उसी परम प्यारेका आभास 
पड़ रहा है, इसीसे यह प्यारे लगते हैं।शरीरसे 
जच वह वस्तु (अर्थात्‌ सूक्ष्म शरीर ) चली जाती 
है जिसमें प्यारेकी सत्ता-स्फूति विशेष थी, तब चाहे 
पुत्रका शरीर हो, चाहे स्त्रीका हो अथवा पतिका 
हो, उससे फिर कोई प्यार नहीं करता। जिस 
शरीरपर एक घड़ी पहले इतनी प्रीति थी कि उसके 
लिये मखमलोंके गद्द बिछे थे, अब उसीको पृथ्बीपर 
डाल देते हैं और 'ले चलो ले चलो? होने लगती है, 
मनुष्य जिसके साजर गारमें रात-दिन लगा रहता 
है उसोको अझ्निमै भस्म कर दिया जाता है! क्या . 
कोई अपनी प्यारी वस्तुकी ऐसी गति होते देख 
सकता है? इससे सिद्ध होता है कि स्त्नी-पुत्रादिके 
तथा अपने शरीर प्यारे नहों है । 

` इ्यामा--बहिन | यह क्या; कहती हों? अपना 
शरीर तो सभीको प्यारा होता है संब अपने सुखके 
लिये ही यल करते हैं। स्त्री, पुत्र, धन, जन, सब 
अपने सुखके लिये ही प्यारे है. । उनके लिये उनको 
कोई प्यार नहीं करता । स्री पतिको प्यार करती है 


अपने सुखके लिये, पति सञ्रीको' प्यार करता है 
अपने ,सुखके “लिये, पिता पुत्रको प्यार करता È 
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अपने सुखके लिये, पुत्र पिताको प्यार करता है के लिये उद्यत होती है, प्रत्यक्षको 
अपने सुखके लिये | इसप्रकार सब सबको अपने- तो सब जानते ही हैं । शिष्य जिस बातको नहीं 
अपने सुखके लिये प्यार करते है । श्रीयाशवल्क्यजी जानता उसीको जाननेके लिये गुरुको शरण ज्ञाता 
अपनी प्रिया मेत्रेयीसे कहते हैं कि हे मेत्र यी, स्री है। देह, मन, बुद्धि तो सबको प्रत्यक्ष हैं ही |शास्त्रको 
पतिको इसलिये प्रसन्न रखनेकी चेष्टा करती है कि उनको बतानेकी क्या आवश्यकता है? शास्त्र तो जो 
उसके प्रसन्न होनेसे प्रसन्नता प्राप्त होगी | पति ख्रीको जाननेमें न आवे उसरीको गुरुद्धारा बताता है।यह 
इसलिये प्रसन्न रखनेकी चेष्टा करता है कि उसकी सत्य है कि छोकमें पुत्र, स्त्री, धन प्यारे है । परन्तु 
प्रसन्नतासे मैं प्रसन्न हो सकू गा, घरमें कलह रहा ये सब गौणरूपसे .ही प्यारे हैं, मुख्यरूपसे नहीं | 
तो सारे ग्रहस्थ-धर्म नष्ट हो जायंगे, जीवनयात्रा जब अपने शारीरके ऊपर आपत्ति आती है तब 
कठिन हो जायगी | इससे सिद्ध होता है कि अपना मनुष्य अपने पुत्र, स्त्री तथा धनकी अपेक्षा नहीँ 
शरीर ही परम प्यारा है | करता, उनको भी त्याग देता है और स्थूळ इन्द्रियोंसे 
कोकिछा--बहिन ! तू किसको अपना प्यारा सूक्ष्म इन्द्रियोंकी रक्षा करता है। जब कोई अपनेसे 
खमकती है ? ag, मांस, मज्जा, मेद, अस्थि, बलवान्‌ अपनेको मारने आता है तो बह अपने हाथों 
इत्यादिसे बने पुतळेको ? नहीं-नहीं, यह पुतळा को ऊपर उठा देता है जिससे हाथोंमें चोट 
अपना नहों है, यह तो दृश्य है अर्थात्‌ देखनेमे आता भले ही लगे परन्तु मस्तिष्कमें चोट न आये, क्योंकि 
है, जो देखनेमें आता है वह सब काल्पनिक सब सूक्ष्म इन्द्रियाँ मस्तिष्कमें वास करती है और 
और मिथ्या है। क्या कोई अपने प्यारेको जला- जब प्राणोंपर आपत्ति आती है, तब उससे भी अपनी 
गळा सकता है! शरीरको तो सब जलते-गलते रक्षा करनेके लिये छटपटाता है और कहता हि 
देखते हैं | तत्त्व-वेत्ताओका कथन है कि जिस शरीर- हाय, कोई ऐसा प्रयल हो, जिससे मैं शीघ्र विपति 
की गति इमि, विष्ठा और भस्मके रूपमे होती है बह छूट जाउँ कोई कहता है कि अरे, सब राम 
अपना नहो है। पुत्रको यदि कोई कृमि, विष्ठा या भस्मी- जपो जिससे यह शीघ्र विपत्तिसे छूट आय 
भूत करना चाहे तो क्या उसका पिता ऐसा करने बोलते हैं 'अरे, ईश्वर-ईश्वर कहो जिससे इससे 
3 è |! ge 
देगा! कदापि नहीं, परन्तु तमीतक जबतक कि बह दुःलसे निवृत्ति हो, बड़ा कष्ट पारहा 5 
अपना है । जब वह अपना नहीं रहा, अन्यका हो गया सिद्ध होता है कि मैं अर्थात्‌ आत्मा WA भी 
तब चाहे कोई कुछ करे | जो अपना था वह तो भिन्न वस्तु है, जो ऐसी आपत्ति ली, परै 
चला गया, अब ममत्व कहाँ ? अब तो अपने सामने अपनेको नहीं भूलता ! शरीर, धन, उ न बुडि, 
ही पिता पुत्रको भस्मीभूत करता है। फिर वह कर्म-न्द्रियाँ, पञ्चज्ञानेन्द्रियाँ, पञ्चम" परे को 
अपना क्या हुआ! यह हड्डी, मांसका बना पुतळा चित्त, अहंकार, HEATA, प्रकृति इन आन वँ | 
अपना कहलानेयोग्य नहीं हे, अपना तो आत्मा है। अन्य वस्तु है जो इन सबके नाश हो हेल | 
ति कहती हे कि जो अपनेको नहीं जानता बह होती । स्त्री-पुत्रादिके जो पाञ्चमौतिक अविनाशी, 
आत्महा है, अर्थात्‌ आत्महत्यारा है | भला, पश्चत्वकों प्राप्त हो जाते हैं,परन्त नहीं होता! दी 
अपनेको शरीररूपमें कौन नहीं जानता । बच्चेसे अप्रमेय है, उसका कमी नाग ला, नाग कह 
लेकर वूहेतक सब अपनेको शरीररूपले जानते हैं। रहना, बढ़ना; घटना, रूपान्तर zi 
यदि शरीर ही अपना होता तो श्रुतिकों बतलानेकी शारीरके यह छः चिकार है। आ शर E 
क्या आवश्यकता श्री६अकितो-अप्रर्यक्षको ER TA रहिए... į 


नहीं । प्रत्यक्षको 
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होनेपर अपना नाश मानता है, इसी कारण 
शरीरका जन्म होनेसे वह अपना : जन्म होना मान 
हा है ओर शरीरके नाश होनेपर अपना नाश 
निश्‍चित करके शरीरके उत्पत्ति-नाशमें सुखी-दुःखी 
हेता है। यह नहीं जानता कि आत्माका नाश 
त्या जन्म तो तीनों कालोंमें नहीं है, आत्मा स्थूल 
शरीर नहीं है; आत्मा सूक्ष्म शरीर नहीं है; आत्मा 
हरणशरीर नहों है और आत्मा जाग्रत्‌, स्वप्न, 
पुपुप्ति इन तीनों अवस्थाओंमेंसे भी कोई नहीं ह | 
मा तीनों अवस्थाओंसे रहित तीनोंका साक्षी 
है यही आत्मा सबके जन्म और नाशको जानता 
(।आत्माके जन्म-नाशको कोई नहीं जानता | जो 
पवको और सबकी अवस्थाओंको जाने वही आत्मा 
र बही दृष्टा हे, बही चेतन है, अक्षर है, अविनाशी 
"रम प्रत्यक्ष है, पाससे भी पास है, अर्थात्‌ 
qi ही कळ । गुहामें स्थित होनेसे 

हा गया, ऐसा कहना नहीं qa 

17 बह एकको गुहामें स्थित हो, ऐसा नहीं 
Aa गुद्दाओंमें स्थित है । इस कारण ईश्वर 
A है। यदि कहो कि गुहामे होगा तो 
होगा, यह कथन टीक नहों क्योंकि बह 
ह है, बाहर-भीतर सर्वत्र परिपूर्ण हे, 
| हका ईश और करनेवाला,अर्थात्‌ 
चलानेवाला है । वही भोग्य है, बही 


s7 


NA कि जो कुछ भी चर-अचर है सब उसीसे 
धे बधत पय बद व्यापक है, त्येक योनिमे 
| शः है, रहत्‌ होनेसे उसीका नाम रहम 
| । रासन से. दोनेसे बही भगवान्‌ है, सब- 
| ष षी सही ईश्वर है, सबका अपना आप 
a खा आत्मा शब्दसे कथन होता है, 
Mg, और भ्रुतिने उसको परम प्रत्यक्ष 


i 
| | जब कि यह आत्मा पासे 


भौर बही सबसे परे अभोक्ता भी है। भृति § 


अपना आप, तथा 

भी परम प्रत्यक्ष है, अजर, अमर, स घी 
मदान्‌ सुखका सागर है, तब सबके जानने, देखने 
तथा अनुभवमें क्यों नहीं आता? इसके जाननेके लिये 
सभी मनुष्य व्याकुल न रहते हों, ऐसा नहीं है 
सभी मनुष्य किसो-न-किसी अकार इसको जानने 
तथा इसके दशनकी लालसामें रहते ही हे और 
इसके लिये अनेकों प्रकारके जप;तप, यज्ञ, दान, व्रत 
इत्यादि भी करते रहते हैं, फिर भी वह आत्मा जानने 
तथा देखनेमें नहीं आता, इसका क्या कारण है? कौन- 
से ऐसे साधन हैं जिनसे इस सुख-स्थरूप परमा- 
त्माकी प्राप्ति हो। कोईकोई कहते हैं कि ईश्वर है 
नहीं, यदि होता तो अवश्य दिखायी देता यह कथन 
नितान्त असम्भव है, यदि ईश्वर कुछ न होता तो 
सब उसकी प्राप्तिकी उत्सुकतामें क्यों रहते ? कुछ है 

तभी तो उसकी ओर सब दौड़ते हैं। कोई किसी 

भी प्रकारसे करे, करते सब उसीका भजन हैं। 


जैसे भगवानने गीतामें कहा है कि जो दुसरे-दुसरे 


देवताओंका भजन करते हैं वे सब मेरा ही भजन 
करते हैं परन्तु अविधिपूवंक करते हैं | देवताओंके 
पूजनेवाले देवताओंको प्राप्त होते हैं, मेरे पूजनेवाले 
मुझको प्राप्त होते हैं । अतः बहिन ! ईश्वरका भजन 
कैसे होता है और. कैसे. उसकी प्राप्ति होती है? 
और उसकी प्राप्तिके कौन-से साधन है! | 
कोकिळा-- बहिन ! वह ईश्वर पाससे भी पास 

है और परम प्रत्यक्ष है, यह सत्य हे परन्तु ज्ञान 
और भक्तिके बिना उसका मिलना असम्भव हे! जो 
बस्तु अति निकट होती है बह दिखायी नहीं देती, यह 
नियम है । जैसे अपनी आँख अति निकट अपने पास 
ही है परन्तु अपनेको नहीं दिखायी देती । ईश्वर तो 
आँखसे भी पास है, बह इन चर्म-चक्चुआंसे नहों 
दिखायी दे सकता, उसको देखनेके लिये झान-चक्षुओं- 
की आवश्यकता है और ज्ञान-वक्षु धारणा, ध्यान, 
समाथिके बिना खुल नहों सकते | धारणा, ध्यान, 
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६६६ 
समाधि उत्पन्न करनेको जीवको ईश्वरमें योग तथा 
भक्ति करनी चाहिये, जबतक .जीवकी ईश्वरम 
अनन्य सक्ति न होगी, तबतक ईश्वरकी प्राप्ति दुभ 
है | श्रीमदुभागवतमें प्रहादजीका वचन है कि 'स्वज् 
हरि . धन, जन, विद्या, तप, ओज, तेज, प्रभाव, 
पौरुष और सदा सत्त्वगुणी बुद्धिसे ही प्राप्त-होने- 
योग्य नहीं है श्रुति भी ऐसा ही कहती है, कि 
“यह आत्मा बहुत शास्त्रपठन-पाठनसे, बहुत ME- 
श्रचणसे; घारणाचाली बुद्धिसे प्राप्त होनेयोग्य नहीं है 
जिसको यह आत्मा अधिकारी समझता हे, उसीको 
प्राप्त होता है । - 

इयामा-मनष्य अधिकारी कब और केसे बन 
सकता हे? 


कोकिठा-प्रेमसे ईशवरका भजन करनेसे मनष्य 
अधिकारी होता है। जब अनन्य-मनसे, अव्यभिचारी 
भक्ति-योगसे ईश्वरम भक्ति करता हे, तब आत्माका 
दशन पाता है | ईश्वर-भजनमें सब पापोंके भस्म 
ऋरनेको शक्ति है; जाने-अनजाने चाहे जिसप्रकार 
हो इञ्चरका नामस्मरण करना चाहिये | स्मरण 
क्या हुआ ईश्वरका नाम ईश्वरकी ओर खींचता 
हर. टामन्अरण करनेवाले मनुष्योंकी सब कामनाएँ 
इली होती हैं; जो जिस कामनासे ईश्वरका नाम 
कराए ऋरते दै उनकी वह कामना पूर्ण होती है। 
ज मकरी त्राति चाहते हैं, उनको नाम-स्मरण 
टक्कर ZWA करा देता हे 1 श्रीमद्भागवतमें भी 
कदा दै कि {डबरा नाम डं पसे, मित्रतासे, कोधसे 
ZA zata बढानेले किसी तरह भी लिया जाय 
कह कळत फल देगा । ईश्वरका नाम. लिया 
ह बढ श्रावत्तिय्रा भाग जाती हैं। जो ईश्वरके भक्त 
डॉक देवे कम्मी भी और केसी भी विपत्ति आनेपर 
व्याक टी होते । उनके ऊपर जो विपत्तियाँ आती 
ॐ, अ उन सबको परम तप समभते हैं । जैसे सण 
अद्भि ठयाकर शुद्ध दोता है, इसी प्रकार. ईश्वर 


अपने अर्कोको: दीनो TER 5 लोलि तपाकर शुद्ध ० जा का अग ऽमा, पूना (आप ताव y ; 


कल्याणे 


प्रकारका हो जाता. है ।' जो मदान. 


है. और जो साकाररूप भगवानका 
चे खाकाररूप भगवानको प्राप्त होते 


[ भागे ७ 


करते हैं । ईश्वर-भक्त भी आध्यात्मिक आ 
तथा आधिद्विक डुःखोंको दुःख नहीं 
बह अपने आत्मामें पूण काम, पूर्ण तृप्ति, पर्ण सुख 
मानता है । उसको न लोभ है, न क्रोध और न मोह] 
वह विश्वप्रपश्चमें रमण नहीं करता, अपने आत्मा 
अथात्‌ आनन्द-सिन्थुमें हर समय गोते लगाता 
रहता है, यथाप्रासिमें सन्तुष्ट रहता है, किसीमें न 
राग रखता है न दोप, सब विश्वको ईश्वरखरुप 
देखकर प्रसन्नचित्त. आप्तकाम रहता. है। जब 
इसप्रकार सव वासुदेव ही है? इसे तरबसे जान 
लेता है तब बह, sarea हो जाता है| ऐसे, भक्त 
को भगवान्‌ प्रसन्न. होकर अपनी: शरण देते. हैं, 
--अपनेमें मिला लेते हें! फिर उसकी पुनरावृत्ति 
नहीं होती | वही आत्मा ईश्वर है, वही आत्मा ब्रहम 
है, वही आत्मा शिव है और चही आत्मा अन्तयांमी, 
सर्वव्यापक,-पश्चकोशोंसे रहित, सबका अपना आए 
है । जबतक वह - जाननेमें न आवे तबतक अव्य 
भिचारी अर्थात्‌ कभी न ट्रटनेवाली भक्तिसे भगवार 
की उपासना करते -रहना चाहिये | जबश्रडा 
विश्वासके साथ भगवत्‌के नाम उचारण 

तब अपने आत्मामें ही परमात्माको देख 


है, वह 
भक्त अपने इष्टदेचमें जैसी जी न निप 
ध्यान करते हैं चे भक्त भी महान निराकार दी 3 


| जगर्दकी 
आशाने ईश्वरको ढक TAT है, दल कप 
आत्मा होनेले पाससे भी पास हे è 
ईश्वरकी प्रासिमें देर नहीं लगती ! par 
कु०-प्यारा ईश्वर सबके, हियमें करे g 
: ` ` _दिषयो सूढ न छख॑ सके, 
. यदपि पास-से-पास 
. तजी जगतकी आश, इश द A 
जयदेवी ! तज आश, प्यारा 


| 
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किसी सन्त और जिश्ःसुमें इसप्रकार बातें दुई | 
महाराज ! रफ्प्रसामम प्रेम कैसे हो ? 

भाई ! राम-सामकी Sa, उसका महत्व 
; YA बठता है? 

महाराज ! कीमत सी 5ः७-छुछ समभमें आती हे 
परन्तु भजन नहीं इह ¦” 
क्या खाक ETEN आती हे? amei आ 
जाती तो वया यह पक्ष शेख शह आता? अभीतक 
तो तुम राम-नामको ARNA भी कम कोमती 
समते हो |: 

महाराज! यह केसे ? कौड़ियोंके साथ राम- 
गामकी तुलना केली ?? 

अच्छा तो बतळाओ, तुम्हारी वार्षिक आय 
भधिक-से-अधिक क्या हे? 

'अनुमानसे पचास हजार रुपये l» 

अच्छा तो अब विचार करो | बनिये हो, हिसाब 
भाओ । वार्षिक पचास हजार यानी मासिक अनु- 
ग सबा चार हजार अर्थात्‌ रोजके अनुमान डेढ़ सो 
ह 301 दिन-रातके २४ घण्डेकी आय डेढ़ सौ रुपये 


| A ८ बसे एक घण्टेमें अनुमान छः रुपये और एक 
२६ दस पसेकी आमदनी होती है। अब जरा' 
७ र रे एक मिनिरमें तुम्हारी औसत आमदनी 
YA उसी एक मिनिटमें तुम कम-से-कम डेढ़ सो 
मका बड़े आरामसे उच्चारण कर सकते हो | 


हिसावकी भूल 


यानी जितनी देरमें दस पैसे पेदा होते हैं उतनी ही 
YA डेढ़ सौ राम-नाम लिये जाते हे, तात्पर्य यह कि 
एक पेसेमें पन्द्रह नाम होते हें । इसपर भी यह 
हाल हे कि पैसेके लिये ही चेष्टा होती हे राम-नाम- 
के लिये नहीं। फिर बतलाओ, राम-नामकी कीमत 
कोड़ियोंके बराबर भी कहाँ समझी जाती है? एक 
बात और है, यह हिसाब तो पचास हजार रुपये 
वार्षिक आयवालेका है । साधारण आयवाले 
लोग अपना-अपना हिसाब लगावे और समझे कि 
उनका क्या हाल है? महात्मा कहते है कि समय 
अमोलक चीज है, गया वक्त किसी भी कीमतमें हाथ 
नहीं आता | मरते समय मनुष्य सारी धन-दौलत 
देकर भी कुछ ही क्षण अधिक जीवन धारण करनेमें 
अपनेको असमर्थ पाता है। अन्तिम वसीयतनामे 
( Will) की सही भी अधूरी ही रह जाती है । ऐसा 
कीमती समय यों व्यथ जा रहा है 1 सोचो, 
विचारो, हिसाबकी इस भारी भूलको दुरुस्त करो 
और अपने समयका सदुपयोग करो । सदुपयोग 
यही है कि निरन्तर नाम-जपमें लग जाओ । बस, 
नामजप अमूल्य चीज है | इससे वह अमूल्य-सारे 
अमूल्यके स्रामी-त्रिलोकाधिपति राम खयं प्राप्त 


हो सकते हैं। इसलिये अविलम्व इस कार्यमे लग | 


जाओ और दुश्खोंसे आत्यन्तिक छुटकारा पाकर 
सदाके लिये जीवनको सार्थक करो | यही मानव- 


जीवनका ध्येय है ! 


प्रेम पीड़ा 


| WA कितनी भोठी मधुर प्रेमकी पीड़ा । 
हि YA करता हे, करके उससे क्रीडा | 


( लेखक--ओधरमंचन्द्र खेमका “चन्द्र! ) 


-नसमें छायी | 
ब्रेमासदकी मादकता जब, हो नस-नसम 
पावन छनि उस प्रियतमकी तब, देती है दिखायी ॥ 


| दुनिया कहती है प्रेमीको, पागल है दीवाना) - - 
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* टका पट खोल रे तोहि पाय मिलेंगे |? 
| घट अर्थात्‌ अज्ञानका पर्दा खोल 


त अलौकिक सोन्दर्यपूण सूर्तिकी 
॥| झाँकी मिलेगी । समीप जाकर 
। देखो | दिव्य रूपको निहारते ही 
रहोगे | आप-से-आप चित्त 
पयगा आनन्दकी लहर हृदयमें 


हिलोरें मारने लगेगी । उस मोहिनी मूर्तिको देखते टा 
” नारी नित्य नये-नये फेशनोंका आविष्कार कर 


नहीं अधाओगे | फिर कृतकृत्य हो जाओगे ।.. 
उस सूतिमें “सत्यं शिव सुन्दरं’ को ज़गमगाते 
हुए पाओगे । वहीं सत्य है, कल्याणकारी है, 


आनन्दमय हे, वही सच्या सौन्दय है । बाह्य जगत्‌- 


में जो.सौन्द्य दृष्टिगोचर हो रहा है वह तो सत्य 
शिवकी छायामात्र है । प्रभुने अपनी समस्त सृष्टे 
उसी सौन्दर्यका प्रसार किया है | जिधर ही 


देखो, सौन्दर्य ही-सौन्द्य है। जहाँ सौन्दर्य है, 


वहीं अपूर्व आकर्षण है। जहाँ आकर्षण है, चहीं 
एकंत्वकी प्रतीति होती है। जिस चस्तुमें जितनां 
ही अधिक तथा खिर आकर्षणं होगा. वह वस्तु 
उतनी ही अधिक सुन्दर ओर कल्याणकारी होगी | 

मनष्य खभावतः सोन्द्यका उपासक होता है | 
जिस मनष्यकी सौन्द्यंकी जैसी कल्पना होती है 
चह मनुष्य उसीके अनुसार उसकी उपासना करता 
RI कवि ऊषाकालीन मनोरम - द्ृश्यमें, नदियोंकी 
इठलाती चालमें, चाँदकी मादक ज्योत्स्रामें aga 


` सौन्दर्यकी श्वष्टि 


. सुन्दर? का साक्षात्कार हो! 


जग-कानन 
ञान्त नितान्त हुआ अमसे, न मनोरथका मग दृष्टिमें आता। 
ER है आशा अगाच नदी, पथ कंटक-केश चका नहीं जाता N 
 कामसे हिंसक-जीद अनेक, नहीं नर है जिनसे बच पाता । 
काननमें * जगके मटका जगदीश बिना अन कौन है त्राता॥ ji 
Me 720 2 5 न ugo go, एल-पल० १० 
(७-0. Jangamwadi Math Collection, Vararas SHIRA ER जिपा दी KSA ३ ४ Kosha 
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| करतः है । चित्रकार एक-से-एक 
बढ़कर सुन्दर “लिक ui करनेमें तन्मय होता. 
है । माता ia अन्द्‌ हासमें सौन्दर्यका दर्शन 
करती है। फर ओर सौन्दर्यका ही साम्राज्य 
छाया हुआ है | 

किन्तु आजकल वाझ साधनोंकी बहुलता तथा 
बहिमु ख-व॒सिके कारण आवन-सोन्दर्य. प्रायः नष्ट- 
सा हो रहा है ओर sha लोन्द्यकी ओर लोगो- 
का ध्यान आक्ृष्ट हो रहा है । पाश्चात्य देशोंके नर- 


बाह्य सोन्द्यकी धारमें बहे जा रहे हैं, जिसमें रस 
नहीं, आनन्द नहीं, स्थिरता नहीं । हाँ, उसमें एक ऐसी 
मादकता रहती है जिससे जीवन-पुष्प मुर्मा जाताहै। 
` किसी वस्तुकी पूर्णता उस वस्तुके सौन्दर्यका 
द्योतक होती है। एक खिला हुआ फूल वनकी शोभाको 
बढ़ाता है | परिपक्क आम खादु और गुणकारी होता 
है | पूर्णिमाके हँसते हुए चाँदको देख किंसका ढे, | 
आनन्द्से उछलने नहीं लगता? जीवनकी सम्पूण 
देवी-वृत्तियोंकी उनकी - चरम-सीमातक पहचान _ 
जीवनका पूर्ण विकास है। जीवनका पूण चिकार) 
ही वास्तविक सौन्दय है | E 
__ छवरसे प्राथना है कि वे हमें शक्ति और साम 
दें जिससे हम अपने कत्तेव्य-पथपर w ai 
हों । हमारी wazia खुळ जाय और F क्विं. 
ओर हमें सच्चे सौन्दर्यका दर्शन हो! 


'मपदग्रा्त खामीजी श्रीउत्तमनाथजी महाराज 


€ ढेखक--सेठ श्रीरामगोपालजी मोहता बीकानेर ) - 


` राजपूतानेके सुन सिद्ध ERN श्रीउत्तमनाथजी 
| Rash राज्यकै होफले ग्राममें 


` प्रहाराजका जन्म 
भ्रीमेव्मलसिहजी भाटी राजयूदके घरमै हुआ था | 

` इनके पिताजीकी महात्माशक खत्खङ्गमें बड़ी रुचि 
थी, जिसका प्रभाव घुवके Ranh पड़ा। जब - 


agara इनके गवळी ओर आते तो ये भी उनके 
KAFA जाकर पूर्ण STA उठाया करते । अन्तमें 
संसारसे विरक्ति हो जाने-. 
,केकारण आपने २३ वर्षकी 
MIWA श्रीनच ळनाथजी 
से सं० १६५३ में संन्यासा- 
श्रमको दीक्षा ले ली | 
: . यद्यपि आपके नामसे 
यह स्पष्ट प्रकर होता है . 
कि ये नाथोंके सम्प्रदायके 
अनुयायी थे; परन्तु वास्तवः - 
म आपके सिद्धान्त साम्प्र- 
 दायिकताले बहुत ऊँचे उठे 
हए थे | इनकी गुरु-परम्प- 
पी तरफ दृष्टि डाळी 
यो भी यह बात सिद्ध 
शेती हे कि इन छोगोमें 
द क कट्टरता नहीं 
__ ` शीनवळनाथजी महा 
णय र पूज्य बनानांथजी ओर. उनके 
स रामजी महाराज थे | श्रीजीयारामजीके 
ज्य सुखरामजी और पज्य बनानाथजीके 
शेता शिष्य उमारामजी थे | इन नामोंसे विदित 
3 कि ये लोग केबल सिद्धान्तोंको ही मानते 
Rer पदायिकताझो नहीं । इन सब महात्माओंका 


रण बुद्धिके लोग भी सहजमें 


था। यह बात इनको बनायी 'बानियो' और शब्दों: 
से स्पष्ट है | श्रीउत्तमनाथजी महाराजके उपदेशा 
तो साम्प्रदायिक सङ्घीण भावोंके समूलोच्छेदनपर 
विशेष जोर दिया जाता था। 


खामीजी महारांज. अधिकतर भ्रमण ही किया 
करते थे | सदोंके RAR आप प्रायः आषिकेरामें 
रहा करते थे और गर्मी तथा चातुर्मासमें राजपतानेके 
भिन्नभिन्न mA भ्रमण 
करते ;हुए अद्व त वेदान्त- 
का उपदेश किया करंतेंथे। 
आषाढ़ शु० ११ से भाद्रपद्‌ 
शु० ११ तक दो मास एक. 
ही स्थानमें विराजते-थे, 
जहां आप श्रीमङ्गावद्गीता 


“वेदान्त medie प्रवचन _ 
किया करते थे। आपकी \ 
कयाें जिश्ाहु नर-नारियों- 

की बहुसंख्यक उपस्थिति 
| हुआ करती थी! आपके 
| - उपदेशोंकी शेली इतनी सरल 
और प्रभावीत्पादक होती 
थी कि वैदान्तजैसे सक्ष्म 
और गहन विषयको सा धा- 
ही समक सकते थे! 


कथाओंके साथ इतिहास, दृष्टान्त! कविता और | 
उसी विषयकी arma? के गायन इतने हृदयग्राही 
हुआ करते थे कि श्रोताओंका मत उनको झुरकर 
कभी तृप्त नहीं हुआ करता-खुननेकी इच्छा d 


ही रहती थी 1 


अथवा योगवाशिष्ठ आदि... 


भ खुलभाने ने और शङ्काखमाधान | 
TA शडूरुपरतिप्राद्रित अहोत, वेदान्त... Digitized By Siddhanta e tri Gyaan Kosha SF टल 
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न्न  S 


करनेमे चाहे कितना ही समय लग जाय और 
कितना ही परिश्रम पड़ जाय, पर ये कभी उकताते 
ही नहीं थे । इनके उपदेशोंमें केबल शुष्क आत्म- 
ज्ञानकी चर्चा ही नहीं हुआ करती थी, बढिकि चरित्र- 
सुधार और व्यावहारिक ज्ञानकी भी विशेषता 
रहती थी। ये जहाँ जाते वहों जिज्ञासुओंकी भीड़ 
लगी ही रहती और सबको.यथायोग्य समभाने- 
में आप कोई बात उठा न रखते थे। इनके सत्सङ्गसे 
सैकड़ों नर-नारियोंने लाभ उठाया, सैकड़ोंके चरित्र 
सुधरे और सैकड़ों ही मानसिक व्यथाओंसे मुक्त 
इण | इनसे बड़े-बड़े राजा-महाराजाओंसे लेकर 
साधारण-से-साधारण व्यक्ति एक समान लाभ 
उठाया करते थे | अछूत-चाण्डालोंको भी आप 
अपने संदुपदेशोंसे वञ्चित नहीं रखते थे | 


श्रीबीकानेर-महाराजका आपके प्रति परम YSA- 
भाव था! जैसळमेरःनरेश तो श्रद्धापूर्वक इनकी 
कथाओं और उपदेशोंकों सुना करते थे। और इन्हीं- 
के उपदेशसे जैस लमेरके राजपूतों में अनेक कुरी तियोंके 
सुधार हुए! बहुत-से राजपूत अपनी कन्याओंको 
जन्मते ही मार डाला करते थे | यह पापकर्म अब 
वहाँ बहुत कम हो गया हे | पर्वा और त्योहारोंके 
अवसरपर पशु-बलिका बड़ा जोर रहा करता था, 
पर आजकल चह निर्दय कर्म भी बहुत अंशोंमें घटकर 
कम हो गया हे | बड़े-बड़े जागीरदारों तथा साधारण 
राजपूतासे आपने उपदेशद्वारा मद्य एवं अफीम आदि 
मादक पदार्थोका सेवन छुड़वाया | इनके उपदेशोंके 
प्रभावसे कई खानोंमें पाठशालाएँ एवं विद्या्थि-गृह 
आदि शिक्षा-सम्बन्धी संखाएँ स्थापित हुईं तथा 
जहाँ पानीका अभाव था वहाँ कूए और तालाब 
बनवाये गये। | 


ओ।  खामीजी महाराजका त्याग बड़ी उच्च कोटिका 
YAA AA अपने पास वेदान्तकी दो-तीन पुस्तकोंके 
सिवा और कुछ भी नहीं रखते थे | वर जब बहुत 


हा UA 
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मु हत 
सेच ` एक ऊँची छतसे गिर पडे, जि ब $ 
SEE जीर्ण होक एट) जाता याः WA ,जेतेये ॥(८०अधिक'त्योट ्ळसी. किरी m 25 क 


I 
लोग AZA ढेर-के-डेर फल लाया करते, पर भाप 
अपने पास कुछ भी न रखकर उपस्थित जनसमूहको 
बाँट दिया करते थे; शिज्योंका प्रायः आग्रह रहा 
करता था कि आप सेकण्ड कासमें ही बेटें, पर आप 
विशेष अवरूरके सिवा सदा थडझासमें हो बैठा 
करते थे | 


व्यक्तिसिफश अथवा स्थानचिशेषमें आपकी 
आसक्ति नह थी । अपने शिष्योमेंसे आप कभी 
किसीको अपने लाथ नहीं रखते थे | विशेष आग्रह 
देखकर कभी किलीको कुछ समयके लिये 
अपने पास रखकर फिर शीघ्र विदा कर दिया करते 
थे | आपको सादा भोजन (विशेषतः बजरेकी रोटी, 
छाछ और राबड़ी ) ही पसन्द थी । शहरोसे सदा 
बाहर रहना ही इन्हें अच्छा लगता था। पर 
सत्सङ्गके लिये आने-जानेचालोंसे कोई परहेज नही 
था | शास्त्र-श्रवणमें आप स्त्रियोंका भी पूरा अधिकार 
मानते थे | यद्यपि इस तरह उपदेश KAT लोग 
प्रायः कहा करते थे कि अनधिकारियोको उपदश 
नहीं करना चाहिये परन्तु इनका यह सिद्धान्त था 
कि अधिकारी खयं उत्पन्न नहीं होते, बनानेस हैं | 
बनते हैं । इसलिये इनके उपदेशों और का 
द्वार सबके लिये समान भावसे खुला था ! | 
अपनी योग्यताके अनुसार सभी लाभ WA था 
थे | इनका लक्ष्य अपने कल्याणपर वे क्ती | 


SS 


कि जितना सबके हितपर | इसी m उनके 
निकम्मै नहीं बैठा करते थे | जब कोई सा wan 
पास आता तो “वाणी आत्मक्षान अ आपके उप. 
आचरणकी चर्चा चला दिया करते Ya zadi 3 
देशोके अन्तमे पूज्यपाद गोंखामी जीकी अवसादी 
परहित सरिस घर्म नदि भाई । परपीदास करती थी! 
और हरेराम” मन्त्रकी सस्वर गार आप 

mar जी पौ 


संवत्‌ १६८६ के आ 


क | 
Ei 


fia] 


तत्सथानीय 


ya 


| रा रह गयी । आपको कई सा 


| है कई आपरेशन करवांये | EET लोग आपकी 
| पस सहनशोलताको देखकर दंश रह गये। यद्यपि 
| गिरेसे लगी हुई छोटं सो अथथ एकर ठीक हो 
| गयी, पर नाकके पाठ ए TL शेष रह गया, 
| जिसका मवाद QÈ इज्यूर ऊत रहा और उसके 
| फरखरूप आपकी ai sadat कम होती 
| गयी | गिरनेके एक वर्ष बाद झो घपुशमें एक पागल 
[gR जंगल जाते समय खाभीजीके एक अंगूठे 
| और एक अंगुलीको काट खाया तथा शरीरपर भी 
| ब्रमण किया | उस समय आप अकेले ही थे, तो 
| भी साहसपूर्वक सृअरको दबाकर एवं उसके मु हको 
| नों हाथोंसे पकड़कर बैठ गये | करीब आधघपण्टे- 
| क जबतक दूसरा आदमी न आ पहुंचा, आप उसे 
| जाये रहे, अन्यथा वह उन्मत्त सूअर उसी समय 
[IR शरीरको चीर-फाड़ डालता । क्षत्रिय-तेज, 


YA aai, नममे तेरा व्यापक रूप अनुप 
MRENA बनता सागर कघुतम कूप। 
विचार घारमें बहत अति नृशंस नर नीच 
WÄ बह जाती कामवासना कीच | 

देया करते जिनपर तुम राम ॥ 

dq मनभे जब घनदयाम । 
WA o ब पी विश्वके नायक लीलाघाम ॥ 


| 


७१ 


। इत्पताल रहना पड़ा एवं आपले झारोफार्मके बिना | 


| हः इछ वर्षो पूर्वे बस्बईमें महात्मा श्रीउत्तमनाथजी सहाराजका सत्संग लगभग 
पे गुरुजीकी वाणी छपवानेके कामसे बम्बई पधारे थे । मेरे प्रार्थना करनेपर 
न प्रातःकाछ गीतापर प्रवचन करना स्वीकार कर लिया था। सुन्दर 
छिले है, मेरी समझसे उनमें इन ुणोसे कहीं बढकर स्वाभाविक स्पष्टवादिता, वेदान्तकी 


का आग्रह कसोली जाकर इलाज करवानेका रहा, 
अतः पन्द्रह दिन वहाँ रहकर इलाज करवाया गया 
जिससे वह विष तो शान्त हो गया, पर पाचन- 
शक्तिका क्रमशः हास ही होता गया । निदान उद्र- 
व्याधि होकर आपके शरीरका अन्त संवत्‌ १६८८ 
मिति माघ शु ०११ को ५८ वर्षकी अवस्थामे बीकानेर 
TÄ हो गया | र 

बीमारीकी अवखामें भी आत्मज्ञानकी चर्चा 
चलती रहती थो। बानियों? का गान विशेषरूपसे 
हुआ करता था | अन्तके समय भी आपके चित्तमेंपूण 
शान्ति बनी रही | राजपूतानेमें आत्मनिष्ठ होनेके 
साथ-साथ जन-साधारणको . जितापसे . छुड़ानेका 
प्रयत्न करनेवाले ऐसे महात्मा विरले ही होंगे | इनके 
शरीर-त्यागसे राजपूताना-निवासियोको जो क्षति 
पहुंची है उसकी पूर्ति होनी बड़ी ही कठिन है । ४ 


—_—Bc+— 


ai 
हृदयमें आ बैठे घनश्याम । 
विश्वके नायक छीलाधाम ॥ 


मधुमें हो मिठास पुणोमें सुरभि, दैत्य हो नीर 
भावॉमे सौन्दर्य R प्रवहणशील समीर। 
मुझे उठा उस YA पहुँचाओ ATA दुखका एश 
आँखें तव मूर्ति हदयमें शान्ति सौख्य निःशेष 
गोपिका जीवन अति अभिराम ॥ 
हृदयमें आ नेते घनश्याम \ 
ANTA ॥ 
विश्वके नायक कार मट 
२० दिनके लिये सुझे भी प्रास 
पर उन्होंने बस्बईके TET 


निस्पृहता, | 


ki वेदान्तके गहन-से-गहन तस्वको' समझाते थे । बेराग्य, पुण्यपुरुषका E 
h: पी पदु-पदुपर प्रकट थी । सुझे उन थोडे दिनोंके सस्संगसे बबा छाम इ”. o BEE 
AA ena aaa के 


' खक मनुजाद द्विजामिष मेगी । पावहिं गति जो याचत योगी ॥ 
उमा राम ग्रदुचित करुणाकर! वेरभाव सुमिरत मोहिं निशिचर॥ 
देहि परमगति सो जिय जानी ( अस कृपारु को कहहु भवानी ॥ 

- अस प्रभु सुनि न मर्जाहि भ्रम त्यागी नर मतिमन्द ते परम अभारी॥ 


. गावान्‌ शंकर पावतीजीसे कहते हैं कि È 
` उसा, श्रौरामचन्द्रजीका चित्त स्रुदुळ हे, वह 
YA अत्यन्त करुणाशीळ हैं, नर-मांसका आहार 


करते हैं, और भी केवळ इस विचारसे. कि 
“निश्चिचर वेर-भावहीसे सही, मेरा. स्मरण 

: &.. तो करते हैं, परमपदको प्रदान करते हैं। हे 
“भवानी ! कहो ऐसा दयाळु कोन हो सकता है! जो मनुष्य 
ऐसे प्रभुको जानकर ATA हो भजन नहीं. करते वह 


मतिमन्द अत्यन्त अभागे हँ ।?. ` 


शंकरजीके इस उपदेशके अनुसार राक्षसराज रावणने 


भी अपनी स्थितिके अनुकूल समझकर वेर-भावके द्वारा”: ? 


परमपद प्राप्त करनेका दृढ़ संकल्प कर लिग्रा,था.। श्रीराम- - 
चरित-मानसमें अनेक ऐसे प्रसंग आते हैं जिनमें श्रीराम- 
चन्द्रजी को. भगवानका अवतार , बताकर बारम्बार रावणसे 
अगवत-शरणागति ग्रहण करनेके;िये कहा गया है । जिससे 
रावणका संकल्प हटनेके बजाय अधिकाधिक बढ़ता गया 
है। .उसीका किञ्चित्‌ दिग्दर्शन यहाँ कराया जाता है। 
नाक-कान-विहीन शूपंणखा रावणके पास फर्याद करनेके 


लिये जाती है. तो..इसप्रकार श्रीरामचन्द्रजीका परिचय 
देती है-- .. 


अघनृपति दशरथके जाये । पुरुषसिंह वन खेकन आये ॥ 
समुशि परी मोहि उनके करनी । रहित निंसाचर करिह धरनी 
. जिन्हुके मुजबळ पाइ दसानन।अभय मग विच्चराहिं मुनि कानन ॥ 
देखत बारुक काळ समाना । परम भीर घन्दी गुण नाना॥ 
अमुळित बर प्रताप दोर आता । खुरुबघरत सुर-मुनि सुखदाता 


SA 


शपंणखाने उपयुक्त रेखांकित पदोंके द्वारा किसप्रकार 


: -हेतुको, तीचने एना.प्र 
CC-O. Jangam स्पष्टतः कहा दे Digitized By अपरम got (हसे Kosha 


रावंणका परम-पद-प्रातिका इंट संकृ `. | 


° 


जब जब होइ मेको हानी । बाढ़हिं असुर अधम अभिमानी | 
कराह अनीति = नहि दरमी। सीदि विप्र धनु सुर धरनी 
तब तब प्रभु यर वेविध सरीरा । हरहि ऋृपानिधि सजन पीरा॥ 


खि 

~ 

~: 
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णका संकल्प और दृढ़ होने उगा, 
उसने विचा लाज 


सुर नर असुर नाग खग मोही । मोरे अनुचर कहुँ कोठ नाही| 

खरदूषण मे। सम बळदन्त! । तिनहिं.को मारे बिनु मगवन्ता॥ 

“ ओर यदि देवताओंको आनन्द प्रदान :करनेवाठे, 
पृथ्वीका आर इरण करनेवाले, प्रभुने अवतार लिया है ;तो 
में हठपूवंक उनसे वेर करूँगा तथा उनके शारोंसे प्राण 
व्यागकर संसाररूपी :ससुद्रसे तर जाऊंगा । तामस शरीर 
से भजन होना दुष्कर है, इसलिये मन, कमं, वचनसे में 


यह दृढ़ संकल्प करता हू --- | 
सुररजन भजन माहेमारा । जो भगवन्त हीन्ह गवतारा ॥ 


तउ में जाइ देर हठि करऊँ । प्रभु रार प्राण तजे मव तरऊ॥ 
होइहि भजन न तामस देहा | मन क्रम वचन मन्त्र इढ E 
इससे स्पष्ट हे कि रावण अवतारवादको भावत 
'परन्तु चह संशयवादी था इसीलिये उसका यह भी 
था कि— 
॥ 
जो नररूप भूपसुत दोऊ । RA नारि जति रण देऽ 
अपन 
तथापि महाविद्वान्‌ और नीतिसातदोनेकेकर म 
कल्याणकी प्रासिके लिये उसने जो इढ oe 
उससे वह कदापि नहीं विचलित हुआ, बि 
करनेवाले अनेक प्रसंग उपस्थित इए । हे 
संवादोंके द्वारा इस. बातको स्पष्ट किया 
१--मारीच-रावण-संवाद 
YA 
तउ में जाइ बेर हठि करऊँ। प्रभु शर हक pe 
-इस बिचारकै अचुसार रावण रड, हुना 
पास गया और उससे अपना सारा छ 


बोला . कि— - तपत J 
EEN म उरा हि श हँ 
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है पति कहा सुन दश शीशा । ते.नररूपं चराचर-ईशा ॥ 
राखन गयठ कुमारा विंगु फर सर रघुपति AR मारा॥ 

| न आगटे छन माही । तिम्दसन देर किये मळ नाहीं ॥ 

पम बीट मुंगकी नाई) जई तह में देखी दाउ माई ॥ 

बे गए तात तदपि अति शरा । तिनहिं विशेष न आइहि पूरा॥ 


जहि ताइका सुवा 


NNN SSI 


हेति GSS इर्‌ कोदण्ड \ 


खरदूषण त्रिशिरा हतेड भनु स बरिवण्ड॥ , 

इस प्रकार युक्तिपूर्ण वाझदोद्रारा आरीचके समझाने- 
ह रावणने इनका कुछ यथेष्ट अत्तर न देकर KAIP उसे 
कार बतायी — | 


| TER मूढ़ करसि मम बोघा | कहु जग मेहि: समान को योघा. 

| इससे स्पष्ट हे कि-रावणने अपने कंल्याण-पथके लिये 

शेष संकल्प किया था उससे वह जरा भी हटना: नहीं 
शता; यही. कारण है कि सारीचके उपदेशकी उसने 
(कार अवहेलना कर दी । . 


इछ छोगोंका सत है कि रावणने विचार किया था 
| ® बदि भगवानूने नर-रूपमें अवतार लिया होगा तो रण 
मकरके उनके वाणोंसे प्राण त्यागकर भवसागरसे पार 

आर याद्‌ अवतार ने होकर चे राजकुमार होंगे 
उन्‍हें रणमें जीतकर उनकी खीको हर ढाउँगा । 
ऐसी विचारकी परीक्षा करनेके लिये ही उसने मारीचसे 
बननेके लिये अनुरोध किया, इसमें उसका 
प था कि “यदि अन्तर्यामी भगवान्‌ नररूपमें होंगे 
जान छंगे, और यदि वह माया-स॒गको न जान 


$ 
१1 
क 
ji 


ध कपट-सृग बनाकर भेजा और भगवान्‌ 
गया Sa मारनेके लिये दौड़े तो उसको निश्चय 
शेष है। यह अन्तर्यामी भगवान्‌ नहीं बल्कि साधारण 
| इसके बाद वह आजन्म उन्हे मनुष्य ही 
धग रहा। यही कारण है कि उसने किसीके उपदेशपर 
दिया"? परन्तु यह सत डीक नहीं है । इस 

र या इसी मारीच-वधके प्रसङ्गसे हो जाता है । 
AA साया-मुगके पीछे दूरतक चले गये और 

'दे aa भी उनकी खोजमें निकले तो सूना 
उनकी पंणकुटीके समीप यतीके वेषमे आया 


भीक्ति 
EN Z भय दिखाते हुए. अनेक. प्रकारकी 
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रावणका परम-पद-प्राप्तिका दृढ़ संकल्प 


समझ ठूगा कि चे नर ही हैं ।! इसप्रकार जब 


aannaaien, 
:कह सीता सुनुःयतीः गासाई 1 बोठेहु वचन: दुष्की/नाई॥ .- 


तब उसने अपना भयङ्कर रूप. दिखलाया । जिससेः 
सीताजी ने इसप्रकार परुष-शब्दोंमें , उससे कहा-- 


कह सीता घरि धीरज गाढ़ा। आइ गगड प्रमु खू रह, ठाढ़ा॥ 
जिमि हरि बघुहि छुद्र शश चाहा। मंयेसि कालवश निशिचरनाहा॥ 


. उनके इन शब्दोंकों सुनकेर रादण MAA हुआ 
आर मन-ही-मन उसने उनके चरणोंकी;दन्दना कर अत्यन्त 
सुखाचुभवक्या। ` _ ड 


रावणके इस भावसे सारा भेद. खुल जाता है । वह 
अपने दृढ़ सङ्कल्प्रके अनुसार. वेरभावके ;,सभाछनेके लिये 
बाहरसे क्रोधित (Ram) होता है, तथा अपने 
आन्तरिक निश्रयके द्वारा श्रीसीतांजीको जगजननी जानकर 
उनके “चरणोंकी' वन्दनी' करता है,ःएवं. अगब्रानुकी इस 
आह्वादिनी पराशक्तिके आश्रयसे आज मेरे कल्याणका द्वार 
खळता है ऐसा विचारकर वह आनन्दित होता हे ।? .. 


-हचुमाच्‌-रावणसव्राद 
अझोकवाटिकाके उजाड़नेपर जब मेघनाद MESH 
जीको नागफॉसमें बाँधकर रावणकीःसभामें ळे गया तो 
उन्होंने wana इसप्रकार. JA की- - लि 
बिनती करों जोरि कर रावन । सुनहु माने तजि मोर सिखावन॥ 
देखह तम निजकुळहि विचारी (अस तनि मंजहु मक्तममहारी॥ > 
जाकेड़र अतिं..काळ डराई। जे सुर असुरु चसजर खोई || 
तासे. वैर. कबहुँ: नहि औं । मेरे कहें जानकी, AAN 
रामचरण-पंकज उर धरहू १ ठेका अचळ राज. तुम करहू 5 
रामबिमुख संपति प्रमुतार । जाइ रही पाई बिनुः. पाई ॥ 
सुनु दसकण्ठ कहो प्रन रोपी । रासबिमुख त्राता नहि कोपी 
शंकर सहस विष्णु अज ताही । सकहि न राखि रामकर द्रोही॥ 


अभिमान । 
मोहमूल बहुरूल्प्रद त्यागहु तुम 


औहजुमानजीके युक्तिपूर् उपदेशोको सुनकर 


रावणने उनका कुछ ; 
ए उत्तर दिया : 
3 x x शिळा हमहिं कपि बढ़ गुरु शानी |... 
तय निकट आई TE मोही ॥ 


ज्ञात . होता है.कि राष्रणका जो ड 


ट्‌ वह्या) जिले; शु त्तिकारटठा2 0 Varanasi.Digiti महस) eGangotri Gyaan Kosha 


६७४: कल्याण 
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अपना निश्चित सङ्कटप था उसके विपरीत वह एक शब्द 
भी किसीका नहीं सुनना चाहता था ।. 
३-विभीषण-रावण-संवाद 
विभीषण रावणको इसप्रकार समझाते है 
जो आपन चाही कल्याना। सुजस सुमति सुभ गति सुख नाना ॥ 
तो परनारि छिरार गोसाई | तजी चौथचन्दाकी नाई ॥ 
चौदह भुवन एक पति होई । भूत द्रोह ति नहिं सोई॥ 
गुणसागर नागर नर जोऊ। अल्प होम मछ कहे न कोऊ ॥ 
कामक्रोध मद होम सब नाथ नरकके पन्थ १ 
सब परिहरि रघुवीर ही भजहु भजहिं जेहि सन्त॥ 
तात राम नहि नर-भूपारा । भुवनेइवर काळहुके काळा ॥ 
और जब साळवन्तने भी इन्हीं युक्तिपूणे वाक्योंका 
अनुमोदन करते हुए कहा कि-- 
तात अनुज तब नीति विभूषण । सो उर घरहु जो कहत विमीषण |. 
तब रावण बिगड़ उठता है और इसप्रकार उन्हे 
फटकारता है-- 
रिपु उत्कषै कहत शठ दोऊ। दूरिन करहु इही ते कोऊ ॥ . 
यहाँ ध्यान देने योग्य बात यह है कि रावण ऐसा 
नासमझ नहीं था कि विभीषणके वेद, शास्त्र, पुराणसम्मत 
वचनोंको समझने ओर उनपर विचार करनेमें ही असमर्थ 
हो, बल्कि बात यह थी कि अपने aga इढ़ रहनेके 
कारण वह सद्‌-उपदेश देनेवालेका भी सदा निरादर 
करता रहा । जब विभीषणने अपनी युक्ति और नीतिको 
सफल होते नहीं देखा तत्र प्रीति और ममत्वरूपी 
असरका प्रयोग किया, क्योंकि युक्ति और प्रमाणोंकी अपेक्षा 
प्रीति और ममत्वपूर्ण वचनोंका अधिक प्रभाव पड़ता है। 
परन्तु रावण अपने ढ़ सङ्कटपसे विचलित होनेवाला नहीं 
था, इसलिये जब विभीषणके सुखसे यह कहते 
'तात चरण गहि मागें राखहु मोर दुळार ४. | 
Ee तो उसने अपने कल्याण-पथमें उन्हें बाधक समझकर 
। दूर हराना ही उचित समझा, हसीसे-- 
_ पमऽरबसितपिन्ह पर प्रीती | सठ मिळु जाइ ताहि कहु नीती। 
क x ¬ दैसप्रकार कटुवचन कहकर उन 


पर चरण-प्रहार 
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किया । क्योंकि विभीषणके समीप रहनेसे सम्भव ता 
उनके प्रीति और ससस्वपूर्ण- चचनाँसे प्रभावित ZA 
वह अपने. कल्याण-पथसे इट जाय | इसप्रकार बिन 
संवादसे भी उसके अपने कल्याणळे पथके aga 

सूचित होती है । pe 
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४-20 -४९"रावण-सवाद 
विभीषणके मझुके शरणमें जानेके पश्चात्‌ रावणने ` 
अपने दूत शीराअजीकी सेयाको देखनेके लिये भेजे। थे 
दूत छक्ष्मणजीका पत्र रेकर रावणकी सभामें लौट आये 
तथा उन्होंने राजको शरीर अचन्द्रजीके शरणमें जानेके लिये 
आँति-भाँचिसे समझाया ! वहाँ रावण और दूतोंके बीच 
जो वार्तालाप हुआ हे वह बड़े ही मार्केका है। रावण 
पूछता है--- 
कहु तपसिन्हकै बात बहोरी। जिन्हके हृदय त्रास बढि मोरी॥ 
की भइ भेंट कि फिरि गये, श्रवण सुजश सुनि मोर॥ 


यहाँ सज्जन-छुन्द विचार कर सकते हैं कि रावणकी 
यह बात दूतोंको उगना नहीं तो और क्या है ! क्योंकि 
उसने श्रीरामको अपनेसे त्रसित कब देखा है, पुनः जब 
दूत श्रीरामचन्द्रजीके उत्कर्षोका वर्णन करने लगे । 


सक शर एक सो शत सागर। तब आति पुछेड नयनागर॥ 
तासु वचन सुनि सागर पाहीं । मागत पंथ कुपा मनमा 


तो रावण तत्काल “सक शर एक सोखि शत a 3 
“नयनागर? तथा “कृपा मनमाहीं' इन सुके न | 
सूचक वचनोंको अनसुना करके केवळ “मागतं पंथ | 
लेकर हँस उठा-- | 

बुतवीशा॥ | 
सुनत बचन बिहँरा iia ; 
` सहज भीर कर वचन इढ़ाई । सागरसन ठानी ह 

यहाँ रावणकी . चतुरतापूर्वक दूतोको बहला 2 ५ 

चेष्टा स्पष्ट है । | E 


५-अंगद-रावण-संवाद आ. ८. 

अंगद रावणसे संवाद करते सस हर उपदेश दे 
प्रभुके अद्भुत kada बखान करते m कुछ भी 
छगे, पर वह gè ऐश्वय-सूचक वाक्य के E 


TTT 


| तास. करने लगा । जैसे-- 

| बु निज नाम जनककर भाई । केहि नाते मानिये मिताई ॥ 

| परन्तु अंगदने उसंकी बातोंका युक्तिपूर्वेक उत्तर देते 
हुए उसे निरुत्तर कर दिया। तथा-- 

| हुनु रावण परिहरि चतुराई । मजसि न कुपासिन्घु रघुराई॥ 

| इत्यादि वाक्योंद्वारा उपदेश करने लगे । परन्तु 

| एणने जब देखा कि अंगद अपनी चतुराईसे उसके 

इत्याण-पथमें बाधक होना चाहता है तो उसने इस 

| कर.अंगद्को फटकार बतलायी-- + 

| छ शाखामुग जोरि सहाई । बाँधा सिन्धु यहै प्रभुताई ॥ 

| SER खग अनेक वारीझा। शूर न हि ते सब सुनु कीशा॥ 

| > >< x x 
बेपैसमर सुमट तव नाथा। पुनि पुनि कहसि जासु गुणगाथा॥ 

| गैबसीठ पठ्वत केहि काजा । रिपुसन प्रीति करत नहि लाजा ॥ 

| ईन उत्तेजनापू्ण शब्दोंके द्वारा स्पष्ट ज्ञात होता है 

| Sa सन्धि नहीं करना चाहता था । परन्तु .इतनेपर 

| पद उसे समझा-बुझाकर - रास्तेपर लानेकी चेष्टा 

[TR R . Fe 

| gat न बसीठी आयउ | अस विचारि रघुबीर पठायड॥ 

| रि अस कहि कुपारा | नहि गजारि यश बचे श्रुगाका ॥ 

; awa अंगदको बढ़ते हुए देखकर तथा अपने 

lè सफछतामें प्रबळ विज्नरूप समझकर रावणने 
TRR प्रसुकी निन्दा की-- 

कि जड़ कपि बरु जाके बरु-प्रताप बुधि तेज न ताके ॥ 


भ N 
उन अमान जानि तेहि, दीन्ह पिता वनवास । 


रावणका परम-पद-प्राप्तिका दृढ़ संकल्प 


कर भंगदके व्यक्तित्वपर आक्षेप करते हुए उसका 


Ns 


६-मन्दोदरी-रावण-संवाद - 
पहळी बार जब mge मन्दोद्रीने रावणको 
समझाते हुए कहा कि- : .: 5 

कन्त कै हरिसन परिहरहू। मोर कहा अति हित चित घरहू ॥ 

समुझत जालु दूतकै करनी । गर्म सहि रजनीचर-घरनी ॥ 

सुनहु नाथ सीता बिनु दीन्हे । हित न तुम्हार शंभु अज कन्हे ॥ 
. तब उसकी इन. युक्ति और प्रमाण-संगत बातोंको 
अनसुनी करके रावण हसता हुआ बोला-- 

सभय सुभान नारिकर साँचा। मंगरमहे भम मन अति काँचा ॥ 

जो आये मर्कट कटकाई । जियहि. बिचारे निश्चर खाई॥ 

कंपहि लोकप जाकी त्रासा। तासु नारि समीत बढि हासा॥ 

_ यहाँ पाठक विचार कर सकते हैं कि इनूमान नामक 
बन्द्रको खानेका किसीका साहस न हुआ, सारी लङ्का 
जल गयी, चारों ओर हाहाकार मच गया, सब. निश्चिचर 
न्नाहि-प्राद्टि करने लगे । तथापि रावणका यह -कहना कि 
“जो आवै .मकंद कटकाई । जियहि विचारे निश्चर खाइ ॥' 
क्या कभी यथार्थ हो सकता है! कदापि नहीं। बात 
असल यह है.कि रावणका इसप्रकारके उपदेशोंको जैसे हो 
टाळकर अपने निश्चित संकल्पपर इढ रहना ही एकमात्र 
लक्ष्य था । - र zi ही कीट E 

` ीरामचन्त्रजीके सेनासहित समुद्रपार करनेके बाद 
दूसरी बार मन्दोदरीने रावणको अपने भवनमै ले जाकर 
पुनः प्रार्थना करते हुए इसप्रकार कह . 
नाथ वैर कीज ताही सों । बुधिबक सकिय जीति a 
तुमहि रघुपति अन्तर कैसा खु सा | 
afaa मधुकैटम जेहि मारे । महावीर Ea 
जहि बलि बानि सहसमुज सोइ भग a 
तासु विरोध न कीजिय नाथा । काठक जिव जाके हाथ 


| दुख अरु युवती विरह, पुनि निशिदिन मम त्रास ॥ यहाँ ध्यान देनेकी बात यह है कि इस m 
सा ह गने तोहि, ऐसे मनुज अनेक । सन्दोद्रीने ्रीरासचन््रजीको उ मन्दोदरीके “सोइ 
R » मूढ़ समुझि तजि टेक ॥ करनेमें कोई कसर नही उठा रक क gei भंजन 
इसे भारा? ; 
प राक्षसराजका अभिप्राय अंगदके द्वारा snaa L अवतारा॥ की कैसी पुष्टि 
हर. युदके लिये उत्तेजित करनेका था, क्योकि मडि भारा! YA इसपर विचार न करके मन्दोदरीको 
| , दी उसको अभीष्ट कल्याण-पद्की प्राप्ति होनी होती है! तथ er 'कहता हैन 7२7२ 
bh TiN रावणके समख प्रत्युत्तरांको देखनेसे बायस बला देता है भर सोहि समान ॥ 
| Tar र मुज, म्‌, मग माता! है जोषा की सोड सनान 
$ 6 पट्ट जात हो, EE colection, Varanasi पुर. d By SidShanta eGangotri Gyaan Kosha 
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वरुन कुवेर पवन यम काळा। मुजबछ जितेउँ सकक दिगपाका ॥ 
देव दनुज नर सब नस मोरे । कौन हेतु उपजा भय तेरे ॥ 


इस प्रसंगसे स्पष्ट हो जाता है कि मन्दोद्रीके इस 
कथनका, कि श्रीरासचन्त्रजी साक्षात्‌ भगवानूकै अवतार 
हैं, रावण कुछ भी उत्तर नहीं देता है, क्योंकि उसे तो 
इसमें इढ निश्चय हो ही गया था । हाँ, सन्दोद्रीके हृदय- 
सें ्रामजीके साथ युद्ध करनेके परिणामका जो भय 
डत्पस्न हो गया था उसको दूर करनेके लिये वह अपनी 
वीरताकी डींग हॉकता है । इससे उसके आन्तरिक संकल्प- 
की इढ़ता स्पष्ट सूचित होती है। 


रावणके इस संकल्पके विषयमै कुछ लोग यह शंका 
किया करते हैं कि मायाखुगके पीछे भगवानको दौड़ते देख- 
कर रावणको यह इढ़ निश्चय हो गया था कि वह भगवान्‌- 
के अवतार नहीं, बल्कि साधारण राजकुमार हैं इसी कारण 
उससे जब-जब जिस-ज़िसने श्रीरामचन्द्रजीको -भगवानूका 
अवतार कइकर उसे उनसे युद्ध न करके उनके शरणमें 
जानेका उपदेश दिया है तब-तब उन छोगोंकी बातोँको 
उसने अज्ञानतामूलक् समझकर उनकी उपेक्षा की है तथा 
उनकी धारणाओंका उपहास किया है । परन्तु निन्नाङ्कित 
प्रसंगोमे स्वयं रावणकी आन्तरिक अवस्थापर विचार करनेसे 
स्पष्ट हो जाता है कि वह श्रीरामचन्द्रजीको साक्षात्‌ 
अगवानूका अवतार समझता था | 


१-सीताहरणके प्रसंगमें 


कोघवन्त तब रावण, ठीन्हेति रथ बैठाय । 
जरा गगन पथ आतुर, मय रथ हाकि न जाय ॥ 
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२-जटायु-युद्धके प्रसंगमें 
सीतहि यान चढाइ बहोरी । == साह भास न थोर| 
३-दूत-भ्रसंगमें 
सुनत सभय मन मुख मुसकाई । कहत दशानन सर्ब सुनाई N 


४-सेतुबन्धका समाचार सुनकर 
सुनत श्रवण वारिधि बंधाना। दशमुख बोकि उठा अकुळाना॥ 
निज विकरुता विचारि नहोरी। विहँसि गयउ गृह करि मयमोरी। 
उपयु क्त रेखांकित पदोंसे स्पष्ट सूचित होता है कि 
यदि रावण श्रीरासचन्द्रजीको भगवानूका साक्षात्‌ अवतार 
न समझता होता तो केवळ उन्हें मनुष्यमात्र समझकर 
उसके हृदयमें इसग्रकारकी भय या व्याकुळता कदापि 
नहीं होती । जिस रावणके विषयमें कहा जाता है कि-- 
कर जेरे सुर दिशिप विनीता । भुकुटि विकोकत सकर सभीता॥ 
ब्रह्म सुष्टि जह कगि तनुधारी। दशमुख वशवर्ती नरनारी॥ 
आयसु करहि सकर मयमीता। नवहि आप नित चरण विनीता 
वह रावण किसी सबुष्यसे भयभीत हो, ऐसा अनुमान 
करना भी गळत है । 
इसप्रकार रामायणमें अनेक प्रसंग आते हैं जिनके 
मासिक रहस्यपर विचार करनेसे स्पष्ट हो जाता है किरावण 
चैरभावसे सदा भगवानका स्मरण करता था और अपरे 
कल्याणके लिये उसने यह इढ संकल्प कर लिया डि 
xo > x 'प्रमु शर प्राण तजे मद तर 


हेह ॥ 
होईहि मजन न तामस देहा । मन क्रम वचन मन्त्र द w 
_सम्बन्धाभिमानी एक पतित 


संसारकी नश्वरता 


Ra दीं उसने हज़ारों शङ्के, बना बनाकर टिका टिकाकर । 
इस रुबूखा केहदमे डाळे, हैं माहसे बढ़कर दिखा दिखाकर ॥ 


x । 
है जोम दै।कतका याँ किसीको, है हुदनका जोम याँ किसीकी 


सुनाकर॥ 
बनाया मदहोश उसने आऊम, है नगु्में सदा उना zadi 


AAA डाका, किसीको दर्शे खुशी दिखाळा । हे शाह या हो गदा हो कई, दो गमम या दो. खश Ia 
वदे जू टाळा, दै जहरी भै पिला पिसाकर ॥ किया तहे-खाक सबको उसने, हँसा हँसाकर TA 
तमाशागाह है यह दुनिमौ ताकिब, जेहकका पदा है सबपै गालिब । . 


तमाशा खुद हैं यह जुमका कालिन, जे मोहमें डाळे फॅसा फँसाकर ॥ 


क ताव न 


sra ह 
(७-0. Jangamwadi Math Collection, Varanasi.Digitized By Siddhanta eGangotri Gyaan Kosha 
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राणोंकी कथा है कि राजा 
बढ» परीक्षितने अज्ञानवश तक्षक 
$ नामका एक सप शमीक ऋषिके 
गलेमें डाळ दिया था | ऋपषिके 
| शापसे उस्ती तक्षकने खात दिन 
या सप्ताहके भीतर ही परीक्षित- 
८; को डसकर उसके जीवनका 
१४ अन्त कर डाला! परी क्षितने जिस 
य षिके शापका समाचार खुना, वह बहुत 
खरा गया | अपनी आयुको सात ही दिनमै समाप्य 
WA उसके मनमें विषयोंसे वैराग्य हो गया । 
पिकी अनुभूति सृत्युके विषयमे इतनी तीव्र 
खी कि फिर उसका चित्त सांसारिक भोगोंसे 
ऋ विरक्त हो गया | वह सात ही दिनमें कुछ 
WA सुधार छेनेकी आकाडूक्षासे योगस्थ हो 
YA किनारे आसन मारकर बैठ गया । देशके 
इसप्रकार साम्एरायिक विचारमें लीन 
Ya शानमार्गमे निष्णात ऋषि और विरक्त लोग 
पटपर एकत्र होने लगे । उसी समय परम 

। nA, हमा शुक भी उस ऋषि-सभामें 
| देखकर बह परिषत्‌ खम्मान- 
ISA हुई । फिर श्रीशुकदेवजीके बैठनेपर 
है Wa यथावत्‌ आसन ग्रहण किया | ऋषियों- 
तपा कित ! तेरा बड़ा सौभाग्य है, जो 
had और बिरागी श्रीशुकदेवजी का इस समय 


। e जानकर परीक्षितने हाथ जोड़कर विनय 

WA अब. केवळ सात ही - दिनमें 
Min n E जाना है। किसप्रकार मेरा 
Mi aT कृपाकर कहिये ।' उत्तरमें 


K 


परीक्षितका सर्प 


थरीक्षित१ क्ष तो कक क्षे? 2229260 By Wa अतो रो Otri धमण, KA 
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परीक्षितका सर्प 


( लेखक--श्रीवासुदेवशरणजी अग्रवाल, एम्‌० ए०, Tarot ) 


में ही होना सम्भव है। पहले कभी इतिहासमें राजा 
खट्वांगकी दो ही घड़ीमें मुक्ति हो गयी थी, तुम्हारे 
लिये तो सात दिन बहुत है। इतना कहकर शुकदेव- 
जी परम पुरुष नारायणके जो पिण्ड और ब्रह्माण्ड- 
का धारण करनेवाला है और जो वामनरूपसे 
सबमें रमा हुआ है, चरितोंका निर्वचन करने लगे 
और उस अध्यात्मचर्चासे परीक्षितका चित्त इस- 
प्रकार समाधिमान हो गया कि सात दिनके अन्तमें 
उसने कहा कि यदि तक्षक सुमे अभी डस ले और इसी 
क्षण मुझे देहसे बिलग होना पड़े तो भी मुभे खेद 
नहीं होगा । मेरा अब बह पूर्व देहाभिमान विगलित 
हो गया है | मेरा अनुभव देहीके देह त्यागनेमें इस” 
प्रकार है जैसे सर्प अपनी जीण त्वचाको त्यागकर 
पृथक्‌ हो रहता है- | Ff 
` अहिहिं जीर्णामतिसपंतिं स्वचम्‌। (तै० मा०) 

इस मनोहर कथाका तात्पर्य क्या हे? जिस 
विद्वान. ठेलकने इस रमणीय कथाके सम्पुटमें अपने 
भव्य ग्रन्थको निबद्ध किया है, उसीने अपने 
अन्तिम अध्यायमे इसका विवरण इसप्रकार दिया 
है। काळ ही बह तक्षक सर्प है जो हममेसे प्रत्येके 
गरे पडा हुआ है! जिसका देहाभिमान मिट गया 
है उसका तक्षक कुछ नहीं बिगाड़ सकता! जिसका 
देहाभिमान अभी बाकी है, उसीको तक्षकका हे 
बना हुआ है । काल सब भूतोंको पचानेबाला है | 
यही यहाँ तस्त्वचार्ता है जिव का 
के दिन-रातके मध्यमें प्रकट होते छ उतम ' 
समाचार प्राणियोंके लिये सबसे अधिक महत्त्व 

Ir -क्षणमें 
TR वाको मास बेच रहा 


६७८ 


सबके जीवनको क्रम-क्रमसे रन्द्नेघाला परम 
तक्षा यह तक्षक काल है | इसके तक्षणसे कोई सुक्त 
नहीं | परन्तु जिनका देहाभास मिट चुका है, वे 
इस तक्षणसे विचलित नहीं होते । जो देहको ही 
सर्वस्व मानकर YA हुए हैं उनको तक्षकका ATW- 
मात्र भी कँपा देता है । इस महातक्षाका रन्दा एक 
सप्ताह है इन सात दिनोंकी आवृत्ति पुनः-पुनः 
होती है | सत्ताहरूपी रन्दे या बसूलेसे तक्षक काल 
सबकी जीवनावधिको निरन्तर घड रहा है। तक्षक- 
का धर्म ही सपणशीळ है | तक्षक काल कभी खड़ा 
नहीं होता । सूर्यके रथकी नेमिके समान 
तक्षक सप संतत सरपण करता रहता है। जिस- 
प्रकार सूर्यकी रथ नेमि कभी नहीं रिसती [ क्योंकि 
बह अरिष्टनेमि है ] चेसे ही सबको जीर्ण करके 
aagal भेजनेचाला तक्षक खय॑ कभी जराग्रस्त 
नहों होता | बह. निमेपरूपले खढ्प है, कल्परूपसे 
महान है । चह महाशोषरूपसे सबको ग्रस लेता है! 
असंख्य त्रिपादचिभूति देवता इस तक्षक महाशेषकी 
कुक्षिमे न जाने कहां पच जाते हैं । यदि हम अनन्त 
कालतक अथवा लोमशकी आयुतक कर्पके ऊपर 
कल्पकी गणना करते चले जायं तो भी तक्षक कालका 
पारावार नहीं पा सकते | 

परीक्षित खयं देहमोहमें ग्रस्त था | वह. भ्रमसे 
तक्षकको उस ऋपिके गलेमें पड़ा हुआ समता है 
जो ध्यान और तपसे तक्षकके भयसे अतीत हो चुका 
'था । ऋषि तक्षक का लका पात्र नहीं, उसने तो 'वासांसि 
जीणोनि' मन्त्रका साक्षात्‌ कर लिया है। तक्षकका 
पात्र तो परीक्षित ही है । बह जड़ाभिमानग्ररुत है | 
अतएव सर्प उलरकर उस्रीको डशनेका आयोजन 
करता है | ऋषिके गलेमें जो तक्षक मूत है राजाके 
गछेम बदी जीवित होकर पड़ा है।इस आशी चिषीसे 
बचना परीक्षितके लिये अशक्य है । सारा राज्य, 
वैभव, प्रलयंकरी सेनाएँ उसकी रक्षा नहीं कर 
सकती | गूठातिगूढ राजभवन जिनमें मयका समस्त 
कौशल समाप्त हो गया 


1200 


[ भाग ७ 
को नहीं बचा खकते । परी क्षितकी मन x 
ऐसे अङ्क पड़े हैं, तो आस्तीकका भैषज्योपचार र 
A क्या 
काम दे सकता है! मय, आस्तीक और परीक्षित 
कोई भी ब्रह्माके विधानको नहीं मेर सकता | जो 
कच्चा दूध पीकर उतरा है, उसे एक दिन अवश्य ही 
चिता-भस्मका अगराग लगाना पड़ेगा | 
फिर बेचारे परीक्षितके लिये क्या उपाय है! 
उसके त्राणकी बस एक ही गति है अर्थात्‌ तक्षकके 
अवश्यस्भावी दंशस पहले ही परीक्षितको ज्ञानका 
हो जाना । विषयोंसे वैराग्य, नारायणमें भक्ति, 
आत्माका ज्ञान, सबका फल एक ही है-- 
ज्ञानहि afe नहि कछु भेदा। 
उभय हरहिं भव-सम्भव खेदा ॥ 


CEES 


बिना देहाभिमानसे सुक्त हुए काल-सपंका भय 
बना ही रहेगा-- 

देहाभिमाने गलिते विज्ञाते परमात्मनि |. 

यत्र-यत्र मनो याति तत्र तत्र समाधयः॥ 

ज्ञान कितनी देरमें होता है ? कितनी बार राम 
कहनेसे मुक्ति मिळती है! ये प्रश्न अज्ञानजनित È! 


| परमाथ वस्तु कालसंख्याले अतीत है। उसको 


उपळब्धिमें काळ और संख्या बाधक नहीं है| 


परीक्षितने समझा- भैरै लिये सात दिन थोडे 
शुकदेवने parata दिन तो बहुत होते हैं, शान 
क्षणभरमें सम्भव है | ज्ञान एक ज्योति है, ya 
प्रकाशके लिये समयकी अपेक्षा नहीं | जिस at 
विषयोंसे विरक्त हो जाता है और बर al 
मुखी हो जाती हैं, प्रकाश झलकने ऱ्य 


आवरणका नाश ही प्रकाशका दर्शन, ha 


- साधन काम देते हैं, पर एक i उपनिष्दी 


आगे ज्ञान-साथन खतन्त्र है । तमी त... | 
कहा है-- í 


नायमात्मा प्रवचनेन SM ` 


त्मा २] 
कि 
यमेवैष दृणुते तेन लभ्य- 
स्तस्यैष आत्मा विवृणुते तनू स्वाम्‌॥ 

आत्मा जिसका वरण करती है, उसको ही अपना 
हप दिखा देती है! यह एक स्वयंवर है। आत्मा 
ही इसमें वर है-- 

आत्मा हि वरः (तैत्ति०३। १२। ५। ७) 


१७०" 


इेश्‍वर-प्राप्तिकी शर्त 
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ज्ञानकी गति शुकगति है | शुकके उडानकी भाँति 
ज्ञान किधरसे आया, किधरको गया, इसका कोई 
निशान रास्तेमें नहीं देख पड़ता 1 परमात्माकी 
अपार द्यासे विरक्त मन जब समाधियुक्त हो जाय, 
तभी मानो सब व्याधियोंमें प्रबल कालसर्पकी 
व्याधिसे मोक्ष प्राप्त हो सकता है | 


७0७७-७७: ७ ऋण 


इश्वरःप्रापिकी शर्त 


( लेखक --रेवरेण्ड श्रीजाज चेनी महोदय, कैलिफोर्निया ) 


96४७ गतका धर्मानुकूल शासन करनेवाला सिद्ध 
जि. पुरुष या सिद्धान्त कभी ईश्वरविहीन नहीं 
a 9 है हो सकता । उसकी स्थिति अवश्य ही 
18 ईखरमे होगी । जिस समय हमारी ईश्वर- 
£ प्राप्तिको दीर्घकालीन साधना समाप्त होगी, 
उस समय हमें यह ज्ञात हो जायगा कि जीवके 
भद्र भी इश्वरका ही पूर्णतया निवास È | उस समय 
WA व्यक्तके साथ शाश्वत और केवलका -- 
“पक्का सान्निध्य प्रत्यक्ष दृष्टिगोचर होगा | उस समय 
A साथ ही हमें अपने आत्मा और उसके 
भका प्रत्यक्ष हो जायगा | | 


हमरे सनातन जीवनका मधुरातिमधुर आनन्द 
कि हमारी आत्मा सजातीय वस्तुके साथ 

$ w और बदलेमें उसका प्रेम प्राप्त करे, 
; साथ बुद्धि ओर विवेकसे युक्त सम्बन्ध 
ति करें । इस द्वैतके बिना हमारा अद्वेतसे किसी 
चिरकाळतक समाधान नहीं हो सकता । 
To ० परमात्माके एक हो जानेका अर्थ यह नहीं 
ES a कि दोनोंकी सत्ता ही नहीं रहती, 
ष मानना चाहिये कि उनके बीच समस्त 


ख्रीके सचे प्रेमको दोनोंका एक हो जाना कहते 
हैं, परन्तु उनकी इस एकदिलीका आमन्द तबतक 
पूरा नहीं आ सकता, जबतक उन्हें अपने प्रथक्‌ 
अस्तित्वका स्मरण न हो । अतः उन सारे दार्शनिक 
सिद्धान्तोंका, जो जीव और ईश्वरमें कोई भेद नहीं 
मानते और इसप्रकार दोके परस्पर मिलनके आनन्दका 
निषेध करते हैं, परिणाम निराशा ही होता है । जब 
हम पूर्णताकी उस सर्वोच अवस्थापर पहुँच जायेगे 

जहाँतक जीवकी गम्य है, तब हम देखेंगे कि हमारी 

स्थिति परमात्माके अन्दर हो गयी है ओर हम उसके 

प्रेम-मन्दिरके प्रेमी और सौम्य पुजारी बन गये हैं | 

फिर चाहे वह प्रेम-मन्दिर हमारे हृदयमें ही हमारे 

इस व्यक्त जीवनमें, हमारे बुद्धि एवं विवेकपूर्ण 

प्रत्यक्षानुभवमें क्यों न हो । हमारे अन्दर छिपा हुआ 

परमात्मा उस समय हमारे लिये उतना ही आ. 

होगा, जितना उन अनेकों a T 5 
द्वारा परमात्माके अन्तरतम 


व्यक्ति होती है । 
ह व्यक्त स्वरूपका आनन्द छटनेपर 


अव्यक्त स्वरूपकी अन्तिम अभिव्यक्ति होती है । एको 


| परमात्माका प्रत्यक्ष ज्ञान नहीं हो 
रसा प्रदेशमे परमात्माको प्राप्त 


T म्प्ञ्च शसपह Cplegiga eaei nR sar मल. Kosha 
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CR अणण Va पके ne re 


करने एवं विरेषरूपसे जाननेका यह प्रयत्न अत्यन्त 
महान्‌ और निरवधि प्रतीत होता है । साधनकाळमें 
कई बार हमें निराशाका सामना करना पड़ेगा। परन्तु 
घंबराना नहीं चाहिये । अवश्य ही यह एक प्रकारसे 
अमृतके लिये क्षीरसागरका मथन करना है, जिसको 
पूरा करते-करते देवता हार गये थे । दीर्धेकाळतक 
निरन्तर श्रद्धापूर्वक साधना करते रहनेसे ईश्वरका 
स्वरूप समझमें आता है । यही कारण है कि ज्ञानके 
देवता Joshua को Nun अर्थात्‌ 'सतत प्रयत्न? का 
पुत्र बतलाया गया है। इसीलिये थूनान-देशीय ज्ञानके 
देवता Mercury (बुध ) ने देवताओं और मनुष्यों- 
को वशमें करनेके लिये मन्धरगति पहाडी-कछुएकी 
ढाळसे एक सारंगी बनायी थी। इस दृश्यमान जगतूके 
अन्दर नववधूकी भाँति छिपकर रहनेवाले उस छलिया- 
के मुखपरसे मायारूप घूंघटको हटानेके लिये मनुष्यको 
उतने ही अध्यवसाय और धैयंकी आवश्यकता है, 
जितनी समुद्र-गर्भसे मोती निकाळनेमें अथवा किसी 
दुर्गम पर्वेतकी चोटीसे बूटी लानेके लिये अपेक्षित है। 
ईश्वरके विषयमें यह उपदेश समयरूपी सुन्दर हारमें 
पिरोनेके ' किये अन्तिम मोती है अथवा ईश्वरकी 
कृपारूपौ मनोहर गजरेमें गूथनेके लिये अन्तिम पुष्प है | 


इश्वरको प्राप्त करनेके लिये जिस प्रेमकी आवश्यकता 
है, वह प्रेम सबके प्रति होना चाहिये । वही चित्त 
$श्वरके चित्तको समझ सकता है, जो स्वतन्त्र एवं उदार 
हो और जो मानवीय विचारके विभिन्न रूपों एवं 


कल्याण 


या 


[ भाग ७ 
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अवस्थाओसे सहानुभूति रखता हो । मत-मतान्तरोंके 
द्वारा ईश्वरकी संकेतपूर्ण भाषा समझमे नहीं आ सकती | 
मनुष्यके साथ मनुष्यके बीचमें अन्तर डालनेवाले बचे- 
खुचे प्रतिबन्धकोंको हटा देना पडेगा और जगतूके 
सीमारहित क्षेत्रपर निद्वन्द्व और निःस्पृह होकर 
बिचरना होगा, तब कहीं हमें अव्यक्त परमात्माके 
yafaa दीख पड़ेंगे | 


इस परमात्माका न तो केवल ATA (Science) 
से पता छग सकता है ओर न निरे धर्म (Religion) 
से । बल्कि सत्य-धर्मसे युक्त विज्ञान और सच्चे विज्ञान 
तथा सत्यका अनुसरण करनेवाले धर्मके द्वारा ही 
उसकी प्राप्ति हो सकती है peee जिनका अन्तः- 
करण पवित्र है, वे ही उस पवित्रतमका दर्शन कर 
सकते हैं, जो सत्यवादी हैं, वे ही उस सत्यस्वरूप- 
की झाँकी पा सकते हैं, जिनका हृदय विश्व-ग्रेमसे 
छलक रहा है, वे ही उस परमात्माके दर्शन पा सकते 
हैं जो अपने व्यापक प्रेमसे दयापर भी दया करनेवाढा 
और शक्तिको भी शक्ति प्रदान करनेवाळा है । यि 
इश्वर-प्राप्तिकी यह शर्त बहुत ऊँची है किन्तु यदि 
इसप्रकारकी योग्यता-सम्पादनकी शर्ते सुनकर हमारा 
उत्साह भंग होता है तो हमें चाहिये कि पहले हम 
इससे कम कीमतकी समस्त वस्तुओंमें वैराग्य उस 
करें । इ्रकी ओर हमारा आकर्षण तबतक चाळ रह 
जबतक हम इस दृश्यमान जगतके अन्दर उस "E 
दिव्य गुणसम्पन्न ईश्वरकी खोज और प्राप्ति न कर 


AA Laa 


तिहारो रूप दरसे 


दूजे। और 


सबद्‌ सुनाय नहीं काननमें, रसना तिहरे ही गुनन गाय हरसे । 


` नैन संब ठेर एक तेरिही निहारें छनि, त्वचाको तिहारो ही परस रस परसे ॥ 
बसी नासिकामें रहे बदन सुबास तेरी, 'द्विजदयाम' सतत मळिन्द मन करसे । 


तेरिही मिळून आस छौन्‍्हें श्वास आवे जाय, सारो यह जगत तिहारो रूप दरसे॥ 
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भक्क-गाथा 
भक्त मणिदास माली 


जगन्नाथपुरीमें मणिदास नामक 
एक माली रहता था । फूल और 
qent माळा बेचकर मणिदास 
कुटुम्बका पालन करता था | 
D. लोकदृष्टिमें अशिक्षित होनेपर भी 
मणिदास सच्चा शिक्षित था। 
च्चे शिक्षितके दो लक्षण प्रधानतया होते हैं | दीन-दुखी 
प्राणियोपर दया करना और पाप छोड़कर भगवानका 
WA करना । भगवानूके दरबारमें वही बड़ा है जो 
दुमका त्याग करके भगवत्‌-स्मरण करता है तथा 
सारके सब प्राणियोंको भगवतका स्वरूप मानकर 
' कमी निःस्वार्थ सेवा करना अपना कर्तव्य समझता 
ह चाहे वह संसारकी दृष्टिमे दरिद्र, तिरस्कृत और 
तित ही क्यों न हो। मणिदास अपनी थोड़ी-सी 
बैमदनीका ज्यादा हिस्सा गरीबोंकी सेवामें-भूखे 
| यके पेट भरनेमें लगा देता, बचे-खुचेपर अपना 
गैर कुटुम्बका निर्वाह करता और अपने मन और 
| भो भगवान्‌के भजनमें लगाये रखता । इससे वह 

योमें सुखी रहता; अपना सर्वख भगवान्‌को 

निश्चिन्त होकर निश्चित आनन्दका भोग 
तो दूसरा कौन करे ! 


देऊ समय बाद देवकी प्रेरणासे मणिदासके 
न सभी ख्री-पुत्रोंका देहान्त हो गया | 
| समझकर घबराया नहीं, उसने 
ह ऐलर्का आशीर्वाद समझा और इसके लिये 
प्रो यवाद करता हुआ मन-ही-मन कहने 
भहा, दयालु प्रभुने बड़ी ही कृपा की, मेरा 
कर दिया । खरी-पुत्रोंको अपना 


PR 


E । 


NE 


कल्याणके लिये अपनी चौजोंको वापस छे ल्या; हे 
जगदीइवर ! आपकी दयाको धन्य है, मुझे आपने 
दुनियाकी गुछामीसे छुडा लिया | मैं आजतक विषयोंका 
दास था, मोह-मदिराके नशेमें परम प्रममय, परम दयाः 
मय प्रभुकी सेवाको भूल रहा था | आज आपकी अपार 
कृपासे मुझे कर्तेव्यका ज्ञान हो गया | प्रभो | अब 
आप आशीर्वाद दीजिय़े जिससे मेरे शेष जीवनका प्रत्येक 
पछ केवळ आपकी सेवा और गुण-नाम-संकीर्तनमें बीते P 


क्या सुन्दर भाव है! जो पुरुष यास्री 
जगतके भोगोंकी- खी स्वामी पुत्र कन्या, घनः 
यमव, यश-कीत्ति, जीवन-सृत्यु आदिको ग्राप्तिमे 
उन सब वस्तुओंको TIR सम्पत्ति समझकर 
उनपर अपना स्वामित्व या ममत्व न जमाकर 
इमानदार और कपेव्यपरायण सेवककी भाँति 
उनकी निःस्वार्थ भावसे सेवा और समाल करते 
हैं एवं उन सब पदाथाँफे अपने पाससे चळे 
जानेपर ATA चीजें age पास चली गयीं, 
अब प्रश्नने हमारे लिये जो दूसरा कार्य नियत 
किया है, वही करना परम धर्म है, ऐसा मानः 
कर परम सन्तोष और आनन्दके साथ प्रभु-भजन- 
में संलग्न रहते हुए प्राप्तकर्तव्यका पालन करते 
हैं, वे ही पुरुष या खरी वास्तवमें भक्त कहलाने 
योग्य हैं । जो सांसारिक विषयोंके प्राप्त होनेपर 
सुख और उनके चले जानेपर FAM अनुभव 
कर सुखमें भगवानको धन्यवाद देते आर दुःख 
में कोसते हैं, वे सच्चे भक्त नहीं हैं, m 
उनकी इटि भगवानकी अपेक्षा भोगोंका 


फे छै हल्का 
> i भेरा v त श्रीहस्नि अधिक Riak canori Gyaan Kosha 
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मणिदासने प्रभुकी प्रेरणा समझकर अपने मन- 
को प्रमुक्रे स्मरणमें लगा दिया, संसारकी प्रीति और 
ममताको असार जानकर सबके सार श्रीहरिनामका 
आश्रय ले लिया । साधुके भेषमें अब मणिदास अपना 
सारा जीवन भजनमें बिताने लगा । उषाकालमें ही 
नहा-धोकर भगवानका ध्यान करनेके उपरान्त मणिदास 
हार्थामे करताल लेकर श्रीजगन्नाथजीके सिंहृद्वार- 
पर आकर खड़ा हो जाता और करताळ-ध्वनिके साथ 
अति प्रेमपूर्वक श्रीहरिनामका कीर्तन करता । कमी- 
कभी तो कौर्तनकी मस्तीम वह नाचने लगता । इसके 
बाद मन्दिरका सिंहद्वार खुलते ही वह अन्दर जाकर 
पतितपावन श्रीजगनाथदेवजीकी मूर्तिके पास, गरुड्‌- 
स्तम्भके पीछे खड़ा होकर मन भरकर श्रीभगवान्‌के 
दशन करता, बारम्बार साष्टांग प्रणाम करता. और 
अति दीनमावसे नम्र गद्गद्वाणीसे स्तुति करता--'हे 
दीनदयाळो ! आपकी दयाकी बलिहारी ! नाथ | बस, 
इसप्रकार आपके श्रीमुखका दर्शन करते-करते ही मेरी 
मृत्यु हो । प्रभो | आप मेरे प्राणोंके प्राण हैं, मुझ- 
सरीखे कंगालोंके आप ही पारसमणि हैं | आपके 
सिवा मेरा और कोई न तो है और न हो सकता है। 
मुझ निराधारके आधार आप ही हैं, मैं आपकी ही 
शरण हूँ l 

' इसके बाद मणिदास कीर्तन करने छगता । 
कौर्तनके रंगमें मस्त होकर वह नाचने छगता । 
` नाचते-नाचते तन्मयताकी अवस्थामें कमी वह ठीक 
श्रीजगनाथजीके पास, जहाँ चन्दनका कठौता रखा 
रहता है, वहांतक चला जाता, फिर गरुड़के पास 
लौट आता । उस समय उसके शरीरमें आठों सात्विक 
भावोंका उदय हो जाता | वह कमी हँसता, कमी 
रोता, कभी चुप हो जाता, कभी ऊँचे स्वरसे गाता, 
कभी स्तुति करता, कभी प्रणाम करता और कभी 
TRAR करने लगता | वह 
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कहता-- है नाथ ! हे श्रीकृष्ण | आपकी जय हो 
जय हो । हे वनमाली! बलिहारी है आपके सौन्दर्यको, 
आपके वक्षःस्थळपर कमलोंका हार लटक रहा है, 
आपके गलेमं विविध प्रकारके सुगन्धित पुष्पोंकी 
मालाए शोमा पा रही हैं, आपके प्रत्येक अंगों 
रत्ञोंके अलंकार झलमला रहे हैं, कानोंमें मकराकृति 
कुण्डल हैं, मस्तकपर रत्रमुकुट सुशोभित हो रहा है | 
आपके चन्द्रवदनको देखते ही भक्तका हृदय आनन्दसे 
भर जाता है | आपके खिले हुए श्वेत कमळ-जैसे मनोहर 
नेत्र मानो भक्तोंको भवसागरसे पार उतारनेवाले पुछ हँ, 
आपके दोनों हृस्तकमल समस्त जगत्‌का अशेष कल्याण 
करनेमें लगे हुए हैं । आपके धारण किये हुए शंख, 
चक्र, गदा आदिको देखते ही नेत्र शीतल हो जाते 
हैं। भक्तोंकी रक्षा करनेमें सदा व्यग्र रहनेवाले तथा 
सुद्रीनचक्रसे सुशोभित आपके कर-कमलोंका आश्रय 
करनेवाकोको कोई भय नहीं रहता । हे प्रभो ! आपके 
अभयप्रद चरणपद्‌म शरणागतके समस्त भयोंको दूर करते 
हैं । मैं इन चरण-कमलोंका त्याग करके दूसरेकी शरण 
नहीं जाऊँगा । हे खामिन्‌ ! मैं आपकी ही शरणं पडा 
हँ, अतएव आप मुझपर कृपा करें । हे दीनबन्धो; के 
मुझे अपनी सेवासे-अपने दासत्वसे कभी बञ्चित न कर l 


यों कहते-कहते मणिदास उन्मत्तकी तरह नाचने 
लगता । उसकी कीर्तन और करताळ्यनिसे सारा 
मन्दिर गूँज उठता । इसप्रकार मणिदास श्रीजगना 
के सभा-मण्डपमें नित्य नाचता, गाता और व 
करता । मनमें आता तभी चला जाता और 
आकर नाचने लगता । कोई महाप्रसाद दे देत 
उसे पा लेता, नहीं तो भूखा-प्यासा ही उसे 
जाकर प्रभुका ध्यान करने छगता । इसप्रकार 
अपना तन-मन प्रभुके अर्पण कर दिया । 

श्रीजगनाथजीके मन्दिरमे मण्डपके 
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पण्डित कथा कहते तथा अनेकों श्रोता नर-नारी सुनते। 
कथावाचक पण्डितजी महाराज बड़े विद्वान्‌ थे । वे 
तरह-तरहके भाव बनाकर ऐसे ढंगसे कथा कहते कि 
छुननेवाले मुग्ध हो जाते । इतना होनेपर भी पण्डितजी 
प्रेमी नहीं थे । उनका हृदय आुष्क था, उसमें भगवत- 
प्रेमरसकी धारा नहीं बहती थी | एक दिन कथा 
हो रही थी, इतनेमें ही करताळ वजाता और ऊँचे 
खरसे “राम-कृष्ण-हरि' की ध्वनि करता हुआ मणिदास 
वहाँ जा पहुँचा । श्रीजगन्नाथजीका दर्शन करते ही 
वह आनन्दम मग्न हो गया और उन्मत्त होकर नाचने 
गा | नाचते-नाचते वह कथावाचकजीके पास जा 
परह चा | उसे यह पता ही नहीं था कि वह कहाँ है 
और क्या कर रहा है £ भयोंके भय, भयहारी भगवान्‌- 
के अभय पदोंमें उसका चित्त ळग रहा था | कथा- 


| वाचकजीको उसका यह आचरण बहुत बुरा ळगां; 


उनको गुस्सा आ गया और उन्होंने कथा रोककर उसे 
Se शुरू किया । परन्तु वहाँ सुनता कौन ? कथा- 
पाचकजी बक रहे थे, वह अपनी मस्तीमें नाच रहा 
| कथावाचकजीका गुस्सा और भी बढ़ गया | 
भब श्रोताओंने भी साथ दिया और गाळियोंके साथ ही 
पर थप्पड़ भी पड़ने लगे | बहुत देरतक यह 
अत्याचार चला । अन्तमें मणिदासको जब बाह्यज्ञान 
इभा तब वह भौंचक-सा रह गया, कुछ ही समयमें 
सारी बातोंका पता ळग गया | उसके मनमें 
TERT हुआ, 
जाकर पड़ रहा । उसने मन-ही-मन कहा अभुके 

YA ग्रभुकी कथा कहने-सुननेवाळे मारते 


M5 1 तप 
| N भह क्यों जाऊँ, शायद प्रभु यही चाहते 
i पत वाचकजीने अपनी विजय समझी, उन्हें 
| म था कि भगवान्‌ | 


| | भेमके भूखे हैं, जिसके हृदयमें प्रेम होता 


| 


k 


` * ही भगवाचूका निवास होता है। 
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वह चुपचाप वहाँसे निकलकर एक ' 


विद्यापर नहीं रीझते, . 
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| दिन बीत गया । सूर्यनारायण अस्ताचळको पघारे। 
मन्दिरमें सन्ध्याकी आरती हुई । परन्तु मणिदास नहीं 
गया । आज उसने अन्न-जळ भी ग्रहण नहीं किया | 
मन्दिरकी सेवा समाप्त हुई, भण्डार बन्द हो गया 
ओर सबके बाहर चले जानेपर पट बन्द कर दिये गये। 


पुरीके नरेश अपने महलमें सोये हैँ । अकस्मात्‌ 
उन्होंने देखा मानो खयं भगवान्‌ श्रीजगन्नाधजी प्रकट 
होकर उनसे कह रहे हैं-“राजन्‌। तू बड़ा बे-खबर हे, 
तुझे यह भी खबर नहीं कि तेरे राज्यमें--अरे मेरे 
मन्दिरमें क्या हो रहा है । मेरा प्रेमी भक्त मणिदास 
मन्दिरमें करताल बजाकर नाचा करता है और मुझे 
आनन्द दिया करता है। आज तेरे कथावाचकने 
उसे मारकर मन्दिरसे निकाल दिया है | उसके कीतेन- 
नादको सुने बिना आज मेरा आनन्द फ़ीका हो रहा 
है । मेरा मणिदास मन्दिरके बाहर मठमें भूखा-प्यासा 
पड़ा है, तू खयं वहाँ जा और आइन्दा उसके कौतेनमें 
कोई विघ्न न हो, ऐसा प्रबन्ध कर। जब वह करताल 
बजाकर प्रेमानन्दमें मस्त हो मेरे सामने नाचेगा, तौ 
मुझे आनन्द आवेगा । देख, अब आगेसे कोई कया- 


वाचक वहाँ कथा न बाँचा करे, कथाकी व्यवस्था 


श्रीलक्ष्मीजीके मन्दिरमें हो, मेरा सभा-मण्डप तो मेरे प्रेमी 
भक्तोंके भजन-कीर्तनके लिये ही सुरक्षित रहे |'अद्दा ! 
आनन्दसागर भगवानकी करुणा तो देखिये, वे भक्ते 
/आनन्दसे आनन्दित होते हैं | 

उधर मठमें पड़े हुए मणिदासने देखा, अकस्मात्‌ 
परमप्रकाश हो गया और उसमेंसे भगवान्‌ श्रीजगनाप- 
जीने प्रकट होकर उसके सिरपर हाथ फिराते हुए.स्नेह- 
पूर्वक कहा--'बेटा मणिदास ! अरे तू भूखाक्यों रहा ¦ 
देख, आज मैंने भी उपवास किया है । उठ, जल्दी 
भोजन कर |” मणिदासको बाझ ज्ञान हो गया | उसने 
देखा मह्दाप्रसादका याळ सामने रक्खा है । दयामयका 


दया देखकर मणिदासका प्रणयाभिमान उतर गया, | 


CC-O. Jangamwa हो Math Collection, Varanasi.Digitized By Siddhanta eGangotri Gyaan Kosha 


६८४ 


[ra 
"२४७०९ ८.०२.” ०००० 


इधर राजाकी नींद टूटते ही उसने विचार किया, 
यह कैसा खप था। क्या सचमुच श्रीजगन्नाथ भगवानूने 
ही आज्ञा दी? राजा श्रद्धालु था, उसने उसी 
समय इसकी जाँच करना उचित समझा । घोडा 
मंगवाया गया और राजा उसपर सवार होकर सीधा 
मन्दिरकी तरफ चला । मन्दिरके सामने मठमें जाकर 
देखा, मणिदास पड़ा हुआ है । प्रातःकाल . हो गया 
था, राजाने सादर प्रेमपूर्ण सम्माषणसे मणिदासके 
मनको खींच लिया । साधु दयालु हुआ ही करते हैं। 
मणिदास राजी हो गया । राजा उसे साथ लेकर 
सभा-मण्डपमें आया ओर बड़े आद्र-सत्कारके साथ 
मणिदासको NSR पहनाकर कहने छगा-- 
'मणिदास ! तू धन्य है, अरे, वह ऊँची जाति किस 
कामकी, जिसमें भगवानका प्रेम नहीं ? तुझे और तेरे 
मा-बापको धन्य है | आज तू मेरे सामने करताल 
बजाकर नृत्य कर, तेरे तृत्यसे प्रभुको भी आनन्द होगा 
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और मैं भी अपने नेत्र और कर्णोके द्वारा कोर्तन-रसका 
पानकर कृतकृत्य होऊंगा ।' ् 

मणिदासने करताळ लेकर प्रेमसे अधीर हो कीतेन 
आरम्म किया और अत्यन्त आनन्दसे पूर्ण होकर दीन- 
बन्धुकी स्तुति करते हुए मनोहर नृत्य किया । 

राजाकी आज्ञासे कथावाचकजीको उसी दिनसे 
वहाँ कथा बाँचना बन्द कर देना पड़ा । मन्दिरके 
नेऋ त्य-कोणमें स्थित श्रीलक्ष्मीजीके मन्दिरमें कथाकी 
व्यवस्था कर दी गयी, जो अबतक चाळू है । समा- 
मण्डप भक्तोंके प्रेम-पूरित कीतेन-नृत्यके लिये खुला छोड़ 
दिया गया । 

भक्त मणिदास जीवनभर वहीं कीर्तन करते रहे 
और अपने प्रेम-सुधाकी धारासे सहस्नों नर-नारियोंको 
अमरता प्रदानकर अन्तमें श्रीजगन्नाथजीकी सेवाके लिये 


“दिव्य घामको पधार गये । 


बोलो भक्त और उनके भगवानुकी जय ! 


इश्वर साकार हैं या निराकार 


( छेखक--पं० श्रीसूपेन्द्रनाथ सान्याळ ) 


गवानको साकार कहें या निराकार? 
: 3 उनको केसा समझना ठीक है? साकार- 
Y वादी भगवानको निराकार सुनते ही 
छै भड़क उठते हैं और निराकार मानने- 
हु वाळे भगवानके रूपकी बात सुनते ही 
जरा उपेक्षाकी हँसी हँसते हुए साकार- 
चादियोंकी ओर करुणा-भरी दृष्टिसे 
देखकर और उनकी वुद्धिके जडत्वपर विचारकर 
हताश हो जाते हैं । भारतके विभिन्न समाजोमें बहुत 
प्राचीन समयसे इख वातपर न मालूम कितना 
बितण्डाबाद और कलह हो चुका है । जिन शास्त्रॉ- 
में भगवानके साकारःचिग्रहका वर्णन है, उनपर 
| हे राकारवादी विश्वास नही करते और जिन ग्रन्थों- 


जै भगवानका निराकारत्व प्रदर्शित किया गया है, युक्त हे! इस 
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उनको साकारघादी बिल्कुल मानने देना नहीं 
चाहते | 

इनमें कौन-सी बात शाखसम्मत है! साका 
सत्य है या निराकार? दोनों दळोंके इस वितण्डा" 
चादमें पड़नेसे कोई लाम नहीं है, इन दोनों मत 
उपेक्षा न कर शास्त्र और आचार्यकि मत 
मेरे हृदयने जैसी सम्मति दी और उससे मे 
समभ सका हूँ, उसे यहाँ लिखता E| 

भगवान, न तो केवल साकार है 
निराकार । चे साकार होते हुएए भी निराक 
निराकार होते हुए भी साकारहैं। वैसा आकार 
भी निराकार हैं और निराकार अवश्या. अस | 
प्रकार परस्परविरुद्ध भा 
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सा प्रतीत होनेपर भी, भगवानमें ये दोनों भाव ही. 


सम्भव हैं। क्योंकि उनमें सस्मव-असस्भव सभी 
सम्भव है, उनके लिये असस्भच कुछ भी नहीं है। 


इस विश्व-जगतकी ओर देखनेसे यह सममभमें 
आ जाता है कि भगवानका शरीर-धारण या रूप 
सम्भव है, थे कितने असंख्य रूपों और कितने 
अगणित भावोंमें प्रकट हो रहे हैं । इस विश्वके 
प्रकाशमें हम उन्हींके रूपको देखकर तो परम आश्चर्य- 
चकित होते हैं। इतने रूपोंचाला यदि अरूप है तो 
रुपवान्‌ कोन होगा? इधर उनका निराकारत्व भी 
ऐसा गम्भीर ओर विश्मयोत्पादक है कि उसका स्मरण 
करते ही रूपमात्रको भुला देना पड़ता है। अमाचस्याकी 
घोर रात्रिमें दिगल्‍तहीन मेघाच्छन्न आकाशकी ओर 
देखनेपर अपने शरीरके अस्तित्वपर भी मानो 
सन्देह-सा होने लगता है | इस दृष्टिसे न तो साकार- 
को अस्वीकार करते वनता है और न निराकारको 
ही इन्कार करनेसे काम चलता है। पर यहाँ तो 
भगवानके विशिष्ट रूपपर विचार करना है | 


समय-समयपर विशिष्ट रूपसे भगवान्‌ मनुष्य- 
के सामने या मनुष्य-समाजमें आविभूत होते 
है या नहीं ? मनुष्य उनको अपने ही जैसे मनुष्यरूपमें 
देख सकता है या नहीं ? भगवान कितने ही महान्‌ 
विराट खरूप और कैसे ही ऐश्वर्यशाली क्यों न हों, 
अबतक उनको मनुष्य अपने-जैसे मनुष्यरूपमें नहीं 
L तबतक सम्भवतः वह सन्तुष्ट नहों हो 
सकता । इसीलिये भगवानको मनुष्यको ऐकान्तिक 
णाकांक्षाको पूर्ण करनेके लिये मनुष्यके समान 
नकर मनुष्यके निकट आना पड़ता है। उनका 
वि भक्तोंपर अनुग्रह करनेवाला रूप माया-मचुष्य- 
“है या अवतारःशरीर है | भगवान्‌ ama 
` अमाजमें इसप्रकार आते हैं, यह अनेकों पुराणादि 
वर्णितहे एवं गीतामें तो भगचानने अपने 
भीमुखसे हमें यह सुनाया है-- 
भमेसंस्थापनार्याय सम्भवामि युगे युगे | 
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ईश्वर साकार हैं या निराकार 


| में धर्मसंस्थापनके लिये युग-युगमें प्रकट होता हूँ। 

परन्तु जब भगवान्‌ अपनी मायापें अधिष्ठित 
हो देह धारण करते हैं तो अन्य शरीरोके स्वश 
ही प्रतीत होनेपर भी उनका वह भागवती-शरीर 
होता है, हमारे पाञ्चभौतिक शरीरोंके: समान वह 
भूतमय या भौतिक शारीर नहीं होता sa समय 
मनुष्यके समान दीखनेपर भी उनके शरीरमें और 
हमारे शरीरमें बड़ा भारी भेद्‌ है । हमारा शरीर जड: 
भावापन्न है परन्तु उनके शरीरमें जडभाव नहीं है | 
बह जडवत्‌ बोध होनेपर भी सवंशक्तिमय, चैतन्य- 
मय ओर आनन्दमय है । 


जिसप्रकार जल जमनेपर बर्फ हो जाता है, 
बर्फमें जलके सिवा और कुछ नहीं है, उसी प्रकार 
भगवत्‌-शरीर सञ्चिदानन्द्मय है, उसका प्रत्येक 
अण॒ सच्चिदानन्दे पूर्ण है। हम करमोके अधीन हो 
इस संसारमें बार-बार आते-जाते हैं; वे कमरहित 
हैं, हमारे समान कर्मोके अधीन होकर संसारमें 
नहीं आते, क्योंकि कम न होनेसे कर्म फल-मीगरूप 
शरीरकी उन्हें आवश्यकता नहीं होती | उनका वह 
शरीर पञ्चभूतोंसे गठित नहीं होता, वे स्वेच्छासे 
शरीर धारण करते हैं, इसीसे जब वे मनुष्यशरीरसे 
जगतमें अवतीणं होते हैं तो उनक्रा वह शरीर उस 
सञ्चिदानन्द-भावका स्वतःस्फुरण ही k होता wa है। 
इसीलिये उसमें ऐसा सौन्दर्य होता है, जो जीव 
मनःप्राणको इतना आकर्षित कर छेता है। अनेकों 
बार देखनेपर भी वह पुराना नहीं होता, जितना 
देखा जाता है उतनी ही देखनेकी इच्छा बढ़ती 
जाती है-- 
तदेव रम्यं रुचिरं नवं नवं, 
तदेव शम्चन्मनसो UTU 
शास्रे अनेकों जगह सगवानके शरीरका वर्णन 


है। बहाँ उसे माया-तनु या लोकविमोहन शरीर ही 
गया है । परन्तु इस माया-तनुका अथ मिथ्या 
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शरीर या हमलोगोंको उगनेके लिये शरीर-बारण 
नहों हे, वह शरीर अलौकिक शक्तिका आधार या 
क्रियाक्षेत्र है । भगवानकी अलौकिक ईश्वरीय शक्ति 
ही पुञ्जीकृत या घनीभूत होकर इस विशिष्ट रूपको 
धारण करती है | 

भगवानका रूप देश-कालसे परिच्छिन्न प्रतीत 
होनेपर भी वास्तवमें देश-काळसे परिच्छिन्न नहीं 
है। देहधारी होकर भी भगवान्‌ मनुष्यके समान 
सीमित, सान्त या जडभावापन्न नहीं होते । उस 
MIR उनकी वही असीम, अनन्त, चेतन्य सत्ता 
विद्यमान रहती हे । जिसप्रकार सूर्य बहुत विशाळ 
वस्तु है पर हमारी दृष्टिशक्ति इतनी बड़ी चस्तुको 
ग्रहण नहों कर सकती | इसलिये हमारी द्रृष्टिकी 
अल्पताके अनुरूप सूर्य जिसप्रकार हमें छोटे. रूपमें 
Rasi पड़ता है, उसी प्रकार अनन्त, अपरिमेय 
परमात्मा हमारे नयन-गोचर होनेपर हमारी नेत्र- 
शक्तिके अनुसार छोटे रूपमें दीखनेपर भी वास्तवमें 
वे शुद हो नहो जाते । यही उनका असीम, शाक्ति- 
युक्त, भक्तअनग्रहकारी रूप होता है। भक्तकी तप्तिके 
लिये भगवानको भक्तकी दृष्टिशक्तिकी सामर्थ्यके 
अनुरूप रूप धारण करना पड़ता है | इससे चे छोटे 
नहीं हो जाते | यदि कोई अन्य अधिक सामथ्यंचान 
पुरुष, उनको उसी समय देखना चाहे तो उस एक ही 
समयमे चे साधककी शक्तिके अनुसार बड़े रूपमें भी 
दिंखलायी पड़ सकते हैं । इसी लिये भगवानके प्रति 
अंकका आग्रह बढ़ता ही रहता है। हम उनको.अपने 
खिलाड़ी साथीके भेपमें, उसीके रूपमें प्राप्त कर 
सकते हैं; साथ ही गुरु, पिता, माता, विधाताके 
रूपमे भी पा सकते हैं । आवश्यक होनेपर वे हमारे 
प्राणोंके परमोत्सवरूपमें, नवीन-नटचर मदन-मोहन 
भाण-कान्तके रूपमें आकर हमारे साथ रसाळाप भी 
कर सकते है । हमारे विषय-व्याकुछ चित्तको अपनी 
मनोहर घंशी-ध्यनिद्दारा अपने चरणोंमें खींचकर 
हमारी अनन्तकाळकी दारुण संसार-पिपाखाको 
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वे निराकार, अरूप-रूपसे भी यह सब कुछ कर 
सकते हैं और खाकार-रूपसे हमारे समीप बैठकर 
हमारी व्यथासे व्यथित होकर हमें अनेक प्रकारसे 
सान्त्वना भी दे सकते हैं । 


यह सब उनकी महिमा है ओर यह महिमा ही 
उनकी माया या अघरनघरनापटीयसी अलौकिक 
शक्ति है | 


gi भगत्रतो ह्यरूपस्य चिदात्मनः | 
माया गुणैविरचितं महदादिभिरात्मनि ॥ 
यथा नभसि मेधौधो रेणुर्वा पार्थिवोऽनिले । 
एवं. द्रष्टरि दञ्यत्वमारोपितमबुद्धिमिः॥ 


जो भगवान्‌ वस्तुतः चिन्मय एवं रूपचजित हैं, 
यह स्थूलरूप भी उन्हीं चिन्सथका रूप है । ( भापके 
आकारमें जो अदृश्य था बस बही जळाकारमं 
दिखलायी पड़ने लगा ) क्योंकि जिन तीन गुणोके 
विकारसे यह स्थूल रूप बनता है, वे तीनों इस 
चिन्मयके ही अ'श हैं । चे ही स्थूलरूपसे अधिष्ठित 
हैं। यद्यपि स्थूलरूप भगवानका ही रूप है, पर 
उनका स्वरूप सभी रूपोंसे भिन्न है। जिनकी बुद्धि 
अविद्याके मोहसे मुग्ध है उन अबुद्धि मनुष्योद्वारा 
'दृश्यत्वंः दृश्यभावकों यानी स्थूलरूपको 'द्रष्टरि 
द्रष्टा पुरुष (जीव और ब्रह्म) के ऊपर आरोप किया 
जाता है | लका 

जो विश्व-मूर्तिरूपले घाखुदेव है, p 
रूपसे अखिल-प्राणमय दिव्य-तेज-पूर्ण देहधारी ० 
उन्होंका मनुष्य-सद्वश रूप भी है | पर मि 
होकर भी चह अमानव हैं । उसी रूपको H 
लिये भक्तमात्रके प्राण व्याकुल रहते है । विश्व 
देखनेके बाद अज्ञ नने इसी रूपको देखना TA za 
और भगवानने भी कृपा करके अजु नको a p 
दिखलाया था । इस रूपके दुर्शन कर लेनेपर ष्ये 


लिये मिट जाती दै! मॅड चणा 
रूप-तृष्णा सदाके ह, इस रूप gem 


l 


gen ३ ] 
वि कमो मिदानेके छिय हो ३ का? रूप-दशनके नशेकों सिटानेके लिये 


ही घे अपूव 
श्यामखुन्द्र-मूति धारण करते हे । शास्रोंमें अनेक 
खलोंपर, विविध छन्दों और अनेक भाव-भड़ियोंसे 
इस मदनमोहन, पुरुषोत्तमरूपके आविर्भावका 
बणन है । इस सुसंवाद्से हमारा चित्त मानो 
स्वाभाविक ही आश्वासन प्राप्त करता है । 


भगवानके रूपयुक्त और रूपहीन दोनों भावोंका 
वर्णन शास्रोंने हमें खुनाया है। एक सीमाहीन, अन्त- 
हीन, चैतन्य, इन्द्रियोंके अगोचर, अरूप और सत्ता- 
मात्र हैं तो दूसरे अनन्त शक्तिके आधार, अनन्त- 
क्रोडा-कोतुक-पूण, प्रेम-पूर्ण, रूपमय, भुवन-मनो- 
मोहन, चिन्मय, लीलाविग्रह हैं । एकमे अनन्त शक्ति 
शुद्ध और अव्यक्त है तो दूखरेमे अनन्त शक्तिका खेल 
है अनन्त रूपका नित्य-निकेतन है। जहाँ शक्ति 
शुद्ध है, अपने आपमें अझ है, उस अरूप भावका 
वर्णन भाषामें कोई भी नहीं कर सकता, वहाँ वे 


निराकार हे | परन्तु जहाँ बह शक्ति जाग्रत्‌ है, . 


भीडाशीळ है, वहाँ वे निराकार होते हुए भी साकार 
! क्योंकि जहाँ शक्तिका स्फुरण हे बहों रूप है । 
स्फुरण होते ही कुछ अबलस्ब या आश्रय 

देना पड़ता है | यह आग्रय-केन्द्र ही उनके रूपको 
करता है | यह रूप-परिग्रहःकेन्द्र-शक्ति 

मावमयी हे । यह रूप, विशिष्ट रूप होनेपर भी 
साथ एवं अरूप-सत्ताके साथ नित्य 


। दै। इसीसे जब भक्त भयभीत होकर . 


मा? कहकर पुकारता है तब भक्तको अभय 
पेण करनेके लिये वे अनन्त-चैतन्य-सत्ताका 
(तकर अनुपमरूपमें भक्तके सम्मुख प्रकट 
है... स समय वे हमारे ही समान बातें करते 
10 भक्तके मनको बात सुनते हें । भक्तके दिये 
ई महण करते हैं, खाते हैं | प्रभुकी बह कैसी 
शा कि. है ! भक्त हादको जब हिरण्यकशिपुने 
पके तली इस स्तम्भमें तेरा भगवान है ? तो 


ईश्वर साकार हैं या निराकार 
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उत्तर दिया कि “निश्चय ही हैं, पिताजी! थे सवव्यापी 
है, इस स्तम्भमें भी हैं 7 हिरण्यकशिपुने Rrena 
भगवानको इतना निकट जानकर ज्यों ही खड्ग उठा 
प्रचण्ड वेगसे स्तम्मपर आधात किया त्यों ही सर्व- 
व्यापी होते हुए भी, भक्तके प्रभु, भक्त-पाणके देवता 
भगवान्‌ भक्तकी बात सच्ची करने एवं हिरण्यकशिपुके 
अज्ञानतमको ध्वंस करनेके लिये उसी समय कितने 
भीषण ओर कितने मधुर रूपमें भक्तके सामने प्रकट 
हो गये और भक्तके हृदय-क्षोभको सदाके लिये 
मिटा दिया ! 


इस रूपके न धारण करनेपर उनकी भक्त- 
KATA कहाँ रहती? भक्तको भगवान्‌ इसी प्रकार 
कृतार्थ करते हैं | यहाँ यह सोचना ठीक नहीं होगा 
कि भगवान्‌ जब एक जगह आचिभूत हो गये तो 
अन्य स्थानोंपर शायद नहीं रहे वे सर्वव्यापी रहते 
हुए ही एक समयमें ही अनेकों खानोपर प्रकट हो 
सकते हैं एवं सभी रुपोमें उनकी असीम शक्ति पूर्ण 
रहती है | जिसप्रकार महान एक अद्वितीय भगवत्‌: 
TISA उनकी असीम शक्ति है, खण्डरूपसे प्रतीत 
होनेवाळे असंख्य स्वल्पायतनोंमें-छोटे शरीरां भी 
उनकी वही असीम शक्ति विद्यमान रहती है | यही 
उनकी भगवत्ता है | एक परमाणुमें वे जिसप्रकार 
'पूर्णात-पूणतररूपमे विराजमान हैं, अनन्त mams, 
अनन्त ब्रह्माण्डव्यापी अधिष्ठानमें भी वे वेसे ही 
पूर्णात-पूणतररूपसे विराजित हैं । हमलोगोंकी भाँति 
भगवानका एक स्थानपर स्थित रहते दूसरी जगह 
अभाव नहों होता । परन्तु जब वे अपनेको किसी 
देश, काल और नयी ००१७ करते हत = 
अपच प्रकाश होता है । उस देश, काल, 
कतया त ता काल और स्थानसे अतीत ही 
रहते हैं । वे भक्तकी पुकार खुनते हैं, एवं भक्तको IA 
देनेके लिये उसी देश, काळ और स्थानमें we 
प्रकट करते है । द्रौपदीने दुःशासनके अ 


निर्भौकक्रित और बिश्वासपर्ण क्यसेरभयभीत होकौचरससाहे हतको EA पुकारा 
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था, उन्होंने कातर भक्तके आहानसे आकर्षित होकर उनका मदनमोहन-रूप या भुबन-मन-मोहन ईश्वरीय 
तत्काळ भक्तका भय दूर कर दिया । उनकी आतं- भाव है । इसी भावमय-रूपमय सत्ताके दर्शन करते 
त्राणपरायणताके ऐसे अनेकों इष्टान्त है। पर खाधकका हृदय-रोग नष्ट हो जाता है। इस रुपको 
जैसे giana, कीचड़-भरे, संकीर्ण जलमें भी देखते-देखते साधक Age हो 

५ वर्णको हल हो उठता है | इस रूप- 
कमल ATA शोभा, सुगन्ध और सुन्दर वणको लेकर हांगा हवकार भी विताने 
खिलता है, भगवान्‌ अपनी अचिन्त्य शक्तिके प्रभावसे कस कुक किक? भाणोंकी आ 
इसी देश, काल और आधारमे अपनी अपूर्व भक्त- मिटा नहीं सकता । भक्त कहता है- 
भय-हारी मूर्तिको डसी प्रकार प्रकट करते हैं । यही जन्म अवधि इम रूप निहारिजु, नयन ना तिरपित भेछ। 


-- 
अनन्त-मिलन _ 
(लेखक---श्रीसत्यत्रतजी शमौ (सुजन? वी० ए०) 


बड़े सबेरै ही उठकर मैं चला आ रहा हूँ अविराम | 
किन्तु न पथका अन्त कहीं है, गयी दोपहर, आई झाम॥ _ 
फैल गया घन तम दिगन्ततक, आज अमावसकी है रात । .... 
कहीं अभीतक चिह तक नहीं, कोन. कहे मिलनेकी बात ॥ . 
आँधी है उठ रही, किन्तु उस पार तैर कर जाऊंगा । 
` तुच्छ बूँद मैं सागरमें अपनेको आज मिलाजँगा ॥ 
सुनता हूँ, वह है विज्ञाल, औ है मेरा छोटा-सा रूप । 
वह है व्यापक मुझमें भी, में हँ नर, वह नित्य अनूप ॥. 
डर लगता हे उसके संमुख जाते, उसकी झक्ति महान | - 
'बहुत दिनाँसे सोच सोच यह पाता हूँ में कष्ट अजान ॥ 
जैसे हो, मैं अंश पूर्णमें मिलकर पूर्ण कहाउँगा । 
तुच्छ बूँद में सागरमें अपनेको आज मिलाजँगा॥ | 
सब कुछ तज कर आज आह / जीवनधनको मैं पाजँगा । . 
मायाग्रस्त .मूढ़ मनके , सब : मिथ्या मेद मुलाऊँगा ॥ 
अहंकारका बुद्धि नष्ट कर ऐक्यभावको लाऊँगा । 
“तदहमस्मि” द्रुत तन्मय. होकर मैं सान्तता मिटाऊँगा॥ . 
` अपनापन खोकर “अपना? को अब निश्चय अपनार्जगा ।  , 
तुच्छ बूँद गैं सागरमें अपनेको आज ETAT I 
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सररर. 
आयुर्वेद ओर ईश्वरवाद 


( लेखक--डा० तारापद चौधरी एम० ए०, पी-एच० डी० ) 


a न्दुओके agimat अपने 
प्रतिपाद्य विषय प्राण (आयु) का 
प्रतिपादन करते हुए जीवनके मोलिक 
| सिद्धान्तोंके विषयमें भी कहीं-कहीं 
॥ कुछ लिखा गया है। माताकी कुक्षिमें 
J कळलके विकास तथा उसकी भावना- 
र रा i 9 के विषयमै विचार करते समय, अथवा 
किसी रोग-विशेषके सूळ-कारणोंकी 
गवेपणा करते समय, या जीवनके सदाचरणके नियमोंका 
उल्लेख करते समय, ( इनमें सभी आयुर्वेदके आवश्यक 
भाग समझे जाते हैं ) इस विषयकी भी कुछ आलोचना 
करना आवश्यक है । उदाहरणाथ आयुर्वेद कहता है कि 
जब वीयं और रज माताकी कुच्तिमँ अपने विहित स्वस्थ 
WA मिळते हैं और जब कुक्षि उनके ग्रहण करनेके लिये 
भरुकूर होती हे तब कळल उत्पन्न होता है । यहाँ यह 
पक्ष उठता हे कि क्या यह दोनों शरीरके निर्माण करने 
"या माणके सञ्चरण करनेके लिये पर्याप्त हैं, अथवा कोई 
ऐसी वस्तु है जो इन दोनोंसे बिल्कुळ ही भिन्न है, जो 
भाणसञ्चार करती है और रज-वीर्य-गत निर्माणात्मक 
गे क्रियान्वित करती है! इस प्रश्नके साथ-साथ एक 
ऐसरा प्रश्न यह भी उठता है कि क्या इसप्रकार उत्पन्न 
कोर मानसिक, नैतिक और शारीरिक स्वभावका 
Te रज-वीयके द्वारा उतना पता लगाया जा 
तना कि इन कारणोंके द्वारा कार्यके स्वभावों- 

पण होता है? यदि उनका पता नहीं छगाया जा 

आर न उसके जीवनके प्रारम्भसे इन कारणोंमें- 
तेह प्रामाणिक कारण ही निश्चित किये जा 
फे क्या हमारा यह मानना युक्तिसंगत होगा 
` कक हो उत्पन्न हुए हैं अथवा हमें विवश होकर 
| a कि जीवन एक शाश्वत वस्तु है और 

भें स्पष्टरूपेण नहीं दीख पड़ते हैं, अवश्य 
| गते ररे दंगे! इसी प्रकार रोगॉमें कुछ तो 
शरण इल भोर कुछ संयमशील जीवनसे च्युत होनेके 
Am (साय ही कुछ दूसरे और ऐसे रोग भी 
Ee $ कारणोंका पता गाना gie हो जाता है | 
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तब इनकी किसम्रकार व्याख्या की जा सकती है? पुनः 
जब वैयक्तिक दर्शन जीवनके प्रति मनुष्यकी प्रबृत्ति तथा 
उसकी समस्त क्रियाओमें उसकी प्रेरणाको ( जिसे वह 
जानता है या नहीं) अङ्कित करते हुए सनुष्यकी विवेचना 
करता है तो आयुर्वेदके लिये यह आवश्यक हो जाता है 
कि वह जीचनके सदाचारका विधान करते हुए सुस्पष्ट और 
्रबळरूपमें जीवनके स्वरूपका भी निरूपण R | 


क्या हमारे अस्तित्वकी सीमा जन्म और मत्युके 
बीचकी अवधिमात्र ही है, अथवा इन दोनोंसे परे भी 
वह स्थित है ? यदि वह परे है तो यह अस्तिव अपने 
सुख-दुःख तथा अन्य समस्त हुन्द्रोके साथ अनन्त काल- 
तक चक्रवत्‌ घूमता रहेगा अथवा हमारे भीतर एक सूक्ष्म- 
तर तरव है जो इस बार-बारके घुनरावतंनमें दौड़ता 
रहता है तथा माळामें सूतके समान समख जीवनको 
एक साथ ग्रथित करता है, जो इन इन्द्रोंसे असंस्पृष्ट 
होता है तथा जो आसानोसे इन्हें हटा सकता है और 
इसम्रकार अन्म-सुस्युके चक्रको रोक सकता है ! क्या 
हमारा अस्तित्व और जगतका प्रवाइ, ये अकारण अथवा वस्तु- 
स्वभावके द्वारा ही निर्मित हुए हैं ! अथवा कोई ऐसा 
तत्त्व या शक्ति है जो समस सृष्टिके व्यापारका ज्ञान रखती 
है और सबको इसप्रकार बन्धनमें डाले हुए है जिससे 
बचना दुष्कर है, तथा जो स्वयमेव इन विकारॉमे भी 
निर्विकार हो अद्भुतरूपेण अभिव्यक्त हो रही है! इन 
प्रश्नोंके उत्तर अनेक प्रकारसे दिये गये हैं, परन्तु सुझे इस 
Zai दिखलाना है कि आयुर्वेद इनका क्या उत्तर 
देता है? ` | P 

चरकसंहिता, सुशुतसंहिता और अष्टाङ्ग 
जिसका एक संक्षिप्त और पचबद्ध संस्करण वाग्भहका 
अष्टङ्कहृदय है, आयुर्वेदके दानिक पक्षको अच्छी तरहसे 
व्यक्त करते हैं। यह सर्वोत्तम, प्राचीनतम तथा आयु द 
के अन्यतम विद्वानॉके लेख होनेके कारण, उत्तरकालीन 
छेखकॉके लिये अक्षय सामग्रोसे पूर्ण हैं तथा इनमें प्रकट 
किये हुए विचारॉसे भिन्न सत प्रकट करनेका ल 
उत्तरकालीन छेखकोंमेंसे कदाचित्‌ ही किसीने किया है। 
già चरकने उपयुक्त प्रश्षोंका विवेचन बहुत ही विचार“ 
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पूर्वक, मौलिक तथा विश्वासोत्पादक युक्ति-प्रतियुक्ति देते 
हुए नियमित रीतिसे किया है। सवंसाधारणके द्वारा 
स्वीकृत विचारोंको सुश्रुतने अपनी निजी शेलीसे उनकी 
ब्याख्या तथा पूर्ति करते हुए संक्षेपमें वर्णन किया है । 
वाग्भइने उससे भी अधिक संक्षेपमें प्र संगवश निरभिमानता- 
पूर्वक केवळ परिपक्क सिद्धान्तका उल्लेख किया ÈI 
संस्कृतके सूचीकटाइ-न्यायका अनुसरण करते हुए हम 
पहले वाग्भट्टको, तब सुश्रतको-और अन्तमें चरकको लेंगे । 


वाग्भट 


aae अष्ङ्गसंग्रह (शरीर, अ० २) .गर्भके 
प्रारस्भकी आलोचना करते हुए कहता है कि जब पुराना रज 
नष्ट हो जाता है, नवीन रजका प्रादुर्भाव होता है; तथा 
गभेके स्थान और मागे साफ हो जाते हैं, स्वस्थ वीर्य 
बीजके रूपमै शरीरगत चायुके द्वारा प्रेरित हुआ qa- 
प्रारम्भिक तत्वोंकी साथ लिये रजकी सहायतासे तथा 
तत्काळ उस जीवसे युक्त होकर, जो वायुमें रागादि 
झेशोंको प्रदान करता हैं तथा जो अपने कर्मोद्वारा 
प्रेरित होता है एवं सनके साथ रहता हुआ जो 
mià रूपमै गर्भाशयमें स्थित होता हे । जिसप्रकार 
कार्य कारणके अनुसार ही होते हैं, उसी प्रकार रज या 
वीयेके प्राबल्य, अथवा दोनोंकी समानतासे करमशः गर्भके 
gaa, स्त्रीत्व अथवा झीबत्वका निश्चय होता है । इसी 
प्रकारका विवेचन अष्टाङ्गृद्य ( शरीर अ० १ । १-४ ) 
में हुआ है, परन्तु पहले और चौथे कछोकका आशय ध्यान 
देने योग्य है । पहळे छोकमें रज-वीय॑-सम्बन्धी संयुक्त 
दव चस्तुमें अपने कमे और छेशोंके द्वारा विवश हुए जीवोंकी 
तुलना सत्य बातके स्थापन करनेके उद्देश्यसे मँथी जाती 
छकड़ियोंमें अझिके साथ की गयी है । उससे अझिके 
समान जीवके Aga और एकत्वका अनुमान होता है, 
इसका गतिशीछ तथा अनेक रूप होना इसके एत विषय 
अर्थात्‌ मन आदिपर निर्भर करता है, जैसे अझिकी अनेक- 
रूपता उसके धत विषय छकड़ीके ऊपर अवलम्बित होती 
है। चौग्रे छोकमें लिखा है कि जिसप्रकार कार्यमें कारणके 
ही गुण रहते हैं उसी प्रकार जीव साँचेमें ढाले हुए लोहेके 
'समान नाना प्रकारके आकार ग्रहण करता हे। इसका 
अभिप्राय यह है कि मनुष्यके भी तर वस्तुतः वही जीव है 
जैसा छोटे-से-छोटे प्राणियोे हे! यही बात सूत्र अ० २।३३ 
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AUREA, शरीर, ३-५ तथा संग्रहशरीर 
अ० ५ के 'आत्मजानि नानायोनिपूरपत्तिः' आदि स्थले 
टीकाकार इन्दुने लिखा है कि, “इसलिये सन जीवात्माके 
भीतरसे उत्पन्न होता है, क्योंकि यह कहीं बाइरसे नहों 
आता और सदा जीवास्मासे आसक्त रहता है।' 


संग्रहशरीरके पाँचचं अध्यायमें इन्दु वाग्भइके 
दाशेनिक विचारका सारांश लिखते समय कहते हैं कि 
जीवात्मा निस्य है, विकारसे रहित है, न जन्म लेता है 
और न मरता हे । मन तथा ओरोके सम्पकंमें रहनेके 
कारण यह जन्म-सस्यु आदि उपाधियोको धारण करता है। 
यह सम्पके अविद्याके कारण है । जब अविद्याके नष्ट हो 
जानेपर सम्पके छूट जाता है, तत्र वह शुद्ध स्वरूपम आता 
है और 'सुक्त' कहलाता है । क्योंकि 'बिना किसी नित्य 
करत्ताके बचपन अथवा जीवनकी. दूसरी अवस्थाओका HU 
नहीं हो सकता, जिसके बिना कर्ममें प्रवृत्ति नहीं ह 
सकती, तथा शारीरिक कम सम्भव नहीं हो सकते। 
यह यद्यपि अपनी इच्छानुसार काम करता है, तथा खत 
है तथापि अपने कामोंके फलख रूप = z z 
प्राप्त करता है । बन्धन और मोक्ष उसके अ ; 
परिणाम हैं, जो कारणरूपसे रहते हैं। निस्सन्देद sharen 
के विना शरीर सम्भव नहीं है। महात्मा चरकका.भी अनम 
सिदान्त है कि--'जो यह कह सकते हैं किंघट वा 
बिना केवळ मिट्टी, चाक और दण्डसे बन सकता है, 
घर बिना किसी बनानेवालेके केवल मिट्टी, 
छकड़ीसे बन सकता है, वे ही कह सकत है । इस 
भौतिक zaida पारस्परिक संयोगके द्वारा यला । औरं | 
प्रकार जीवात्मा चेतन है, कारण है. और p यमेव भग 
पत्चमहाभूत अचेतन, क्षणस्थायी, ati | 
होते रहते हैं । यदि पज्ञमहासूत निस्य होते. YA 


ब्य था 
बृद्धि नहीं होती । निश्चय ही m महक 3 


सकती, परन्तु ऐसा देखा जाता ४१ 
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क्षणिक हैं और जब जीवातमासे अधिष्ठित होते हैं तो 
ia प्राप्त करते हैं। जीवनकाल स्थिर है अथवा 
| उसमें भिन्नता है, इस बातकी आलोचना करते हुए वाग्भइ- 
संग्रहसूतरके ९ वें अध्यायमें लिखा है कि जीवनकी अवस्था- 
का निश्चय मनुष्यके अपने पूवे-जन्सके ( देव ) कर्मों तथा 
इइजन्मके पौरुषपर निर्भर करता है, यह: दो प्रकारके 
कम या तो साथ-साथ चलते हैं या एक-दूसरेके साथ 
वरा जाते हैं, जिसमें अधिक शक्तिशाली कर्मोकी विजय 
होती है । इसप्रकार एक ही प्रकारकी बीमारीका इलाज 
करनेसे वह यदि दैव और पौरुष एक-दूसरेके अनुकूल हुए 
तो सुसाध्य,थदि परस्पर प्रतिकूल हुए तो दुःसाध्य और यदि 
| देवने पौरुष ( पुरुपकार ) को अतिक्रान्त किया तो असाध्य 
हो जायगी । 


अम्थ-कत्तौने बारम्बार नास्तिक तथा नास्तिकतासे बचने- 
की शिक्षा दी है। (संग्रहसूत्र ७९, ११४) वह बहुधा दो 
हका उल्लेख करते हैं, इहलोक और परलोक; और उसकी 
मासा करते हैं, जो इन दोनों लोकोंको सदा स्मरण रखता 
तथा दोनोंको ही सुधारता है । ( HASHA ३। ३८ ; 
सद्य ४। २५ ) सचुष्योको अपने कल्याणके लिये तथा 
छुटकारा पानेके लिये देवताकी उपासना करनेकी 
Ert गयी है ( संग्रहसून्र ३। २२ ) संग्रहमें शरीर- 
खानके पाँचवें अध्यायके अन्तमें दी हुईं उनकी विवेचना 
बढी अच्छी है.“ शरीर जिसका विशेषण अभी किया 
षो चुका है भेद और अभेद्‌-दष्टिके अनुसार बन्धन और 
सेका कारण बनता है ।' 


सुश्रुत 

D अपने शरीर-स्थानके प्रथम अध्यायके आदिसें 
य जगतके पचीस मूळ-तत््वॉको बतलाता है और 
faii अनुसार उनके पारस्परिक सम्बन्धको 
है क केला है। समख सष्टिका मूछ-कारण अव्यक्त 
माह, ब T उसके तीन गुणों ( सत्त्व-रज-तम ) और 
| ग्रा (अव्यक्त, महत, अइङ्कार और पाँच 
a के द्वारा होता है। केवळ यही असंख्य जीवों- 

रते स्थान है। अब्यक्तसे बुद्धि उत्पन्न होती है, 
| रहे है wa इन दोनोंमें भी अव्यक्तके तीनों गुण 
भा होता तीन गुणोंके अनुसार अहङ्कार तीन प्रकार- 


साखिक अहहारे ग्यारह इन्द्रिय (पांच शाने, पार 
कर्मेन्द्रियाँ और ग्यारहवाँ सन ) उप्पन्न होती हैं जो 
सत्वगुण और रजोगुणसे पूर्ण होती हैं। रजोमिश्चित 
तामस अहक्कारसे गन्ध, रस, रूप, स्पर्श और शब्द पाँच 
तन्मात्राएँ उत्पन्न होती हैं। इनके विकसित रुप हैं, 
शब्द, स्पशे, रूप, रस और गन्ध; और इनसे पाँच भूत 
उत्पन्न होते हैव, अप , तेज, वायु और आकाश । यह 
चौबीस तच्च हैं, इनमें सभी अचेतन हैं। पचीसवा पुरुष है 
जो कार्य-कारण दोनोंसे सम्बन्ध रखता है और उनकी 
चेतनताका उत्तरदायी है । यद्यपि मूल-प्रकूति अचेतन है 
तथापि कहा जाता है कि यह पुरुषकी मुक्तिके लिये कार्य 
करती है । अब प्रकृति और पुरुषमें क्या साम्य है और 
क्या वेषम्य, यह भी देख लीजिये । दोनों अनादि-अनन्त 
तथा अस्पृष्ट हैं, दोनों नित्य, परम और fàg है । परन्तु 
प्रकृति. जहाँ एक, अचेतन और गुणवाली है, तथा जब 
निष्क्रिय होती है तो सबको अपनेमें मिला लेती है, 
एवं पुरुषके सम्पकसे उन्हें पुनः आविसूंत करती है, 
और निरपेक्ष नहीं रहती; वहाँ पुरुष चेतन हैं, असंख्य 
हैं, निर्णुण हैं, सुष्टि-प्रळयसे रहित और निरपेक्ष हैं । तब, 
कारणके अनुसार ही कार्यके होनेसे यह विकसित 
अवस्थाएँ सत्त्व, रज और तमसे पूर्ण हैं। उनमें व्यक्त 
होने तथा उनसे. पूर्ण होनेके कारण पुरुष उनके गुणोंको 
धारण करते हैं । उसका कहना है कि ऐसा कुछ छोगोंका 
विचार है। ै | 
दूसरी जगह वह कहता है कि वैद्यकमें बुद्धिमान्‌ 
पुरुष स्वभाव, ईश्वर, काल, दैव, भाग्य और विकासको 
मूळरूप मानते हैं। aeia भी इनसे पूर्ण तथा इतके 
गुणोंसे युक्त समझना चाहिये, क्योंकि उन्होंने समख 
zaa अपने pià युक्त करके उत्पन्न किया èi 
चिकिस्सामें इनकी महत्ता सदा स्वीकृत की गयी है, कारण 
ओषधियें, पञ्जसूतोंके अतिरिक्त और कोई विचार नहीं 
होता । क्‍योंकि कहा गया है कि पुरुषके ब 
जिन पदार्थोकी आवश्यकता होती है वह jks | 
उत्पन्न होते हैँ और आयुवेद-शाखमें इन्द्रिया तथा 
ऐन्त्रिय विषय भौतिकरूपमें ही वर्णित हुए हैं। या 
यह है कि सलुष्य ऐन्त्रिय विषयको तदि इनि 


स्थान 
करता है, दूसरी इ न, क माको यार 
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और निस्य नहीं बतळाया है; बल्कि ऐसे हेतु दिये गये हैं 
जो जीचोँक्ही नित्यता स्थापित करते हैं और उन्हें विशु नहीं 
बतळाते हैं । आयुर्वेद-शास्त्रमे जीवात्मा, जो अणु और 
नित्य है, के विषयमै बतलाया गया है कि वह अपने 
gaga कोके अनुसार तिर्यक्‌ जीवो, मलुष्यों और 
देवताओंके शरीरमें मता रहता है, वइ आचुमानिक, 
अत्यन्त सूक्ष्म, चेतन, निस्य तथा अपने आपको रज- 
वीर्यके संयोगमें अभिव्यक्त करता है । इसलिये यह कहा 
जाता है कि पुरुष पाँच तत्त और जीवात्माका समुदाय 
है । ऐसा कर्मभूत पुरुष चिकिस्साका विषय हे । सारांश 
यह है कि अष्टधा मूछ-प्रकृति और सोलह विकार, तथा 
पुरुष अन्य झाखोंके समान ही आयुचेंदमें भी स्वीकार 
किये गये हैं । 
उसी अन्थके तीसरे अध्यायमें कळलके निमाणकी 
आलोचना करते हुए जीवास्माकी कुछ उपाधियाँ निरूपित 
की गयी हैं, जो उसके स्वभावके विषयमै समस्त भ्रान्तियों- 
को दूर कर देती हैं । उसे क्षेत्रज्ञ, ज्ञ, विषय-संवेदनाका 
अधिष्ठाता, पुरुष, स्रष्टा, गन्ता, साक्षी, उद्धारक, वक्ता 
कहा गया है । वह अविनाशी, अक्षर और अचिन्त्य है । 
पुनः पाचवं अध्यायके अन्तमें शरीरके बाह्य और अभ्यन्तर 
विभिन्न विभागोंका विइलेषण करते समय कहा गया है 
कि, 'सर्वशक्तिमान्‌ ( आत्मा ) जो अत्यन्त ही सूक्ष्म है, 
इन चर्म-चक्तुओंसे नहीं देखा जा सकता, बल्कि उन 
छोगोंको दिखलायी देता है जिनको ज्ञान-दृष्टि होती हे ।? 
उसके दूसरे अध्यायके अन्तमें भी अच्छा निर्देश किया 
गया है “जिनका मन पूवे-जन्ममें शास्त्रीय, धार्मिक 
विचारोंमें w है, वह सदा उनके प्रति श्रद्धालु 
रहते हैं, उनमें सच्चगुणकी अभिवृद्धि होती है तथा 
उन्हें पूवे-जन्मकी स्मृति होती हे । कमे जो मनुष्यको प्रेरित 
करते हैं उसके दूसरे जन्मर्मे भी उसका पीछा नहीं छोड़ते 
और जैसा पूवे-शरीरमै अभ्यास ( संस्कार ) होता है, 
बैसे ही गुण उनमें आते हें ।? 
` शझारीर० २, ४८ के कुछ प्रसङ्गोंका अवतरण दिया 
जाय तो. उससे स्पष्ट हो जाता है कि ग्रन्थकार इ 
आस्तिक है । 'माता-पिताके नास्तिक होनेसे, पूच॑-जन्मके 
पार्पोके कारण और वृत्तिर्योके दुविपाकसे गर्भ विकृत हो 
सकते हैं।' शा० ३।३१ में आता है कि “जो ब्राह्मण 
भोर देवताओंके भक्त हैं, तथा gaar और सदाचार 
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आदिका अभ्यास करते हैं उनके बहुत ही धार्मिक क 
उत्पन्न होते हैं, तथा जिनका विपरीत आचरण होता है 
उन्हें अयोग्य पुत्र होते हैं ।! शा० ४।८० सें कहा गया 
है कि “शुद्धता, आस्तिकता, स्वाध्याय, गुरुजनोंकी भक्ति, 
आतिथ्य और भगवदचेन बाह्यण-शरीरके लक्षण है । 
( जो सर्वोत्तम शरीर है और सत्त्वगुणसे परिपूर्ण है। ) 


चरक 


चरकके विचारोंको इसप्रकार संक्षेपमें कहा जा सकता 

है कि मन, जीवात्मा और शरीर तीन छाठियोंके समान 
हैं, इनके संयोगमें प्राणी-जगत्‌ जीवन धारण करता है 
जिसपर सब कुछ स्थिर है । 

आयुर्वेदका झुरुष-इसी संयोगको पुरुष कहते हैं,जो चेतन 
है तथा आयुर्वेदका प्रतिपाद्य विषय है ( सूत्र १-४५।४६ ) 
शारीर और मन रोगोंके आश्रय-स्थान हैं, परन्तु जीवात्मा 
निर्लेप, नित्य, मन पञ्चभूतोंके स्वभाव तथा इन्द्रियोंके 
द्वारा चेतनाके लिये उत्तरदायी है ag पुरुष शारीरिक 
और मानसिक शक्तिके उचित अंशसे सजित हो तीन 
प्रकारकी इैषणाएँ रखता है। जीवनकी इंषणा,घनकी gq 
और परलोककी ईषणा होती है । क्योंकि जीवनकी हानिसे 
सब कुछ हानि हो जाती है, इसलिये जीवनकी इंषणाका ह 
सर्वप्रथम ध्यान होना चाहिये । स्वस्थ और अनलस 
पुरुषके जीवनकी रक्षा स्वास्थ्यके नियमोंका पाळन करगेसे 
तथा रोगी पुरुषकी रक्षा रोगके दूर करनेसे ही हो सकती 
है । जीवनके बाद मनुष्यको धनकी चिन्ता होती है, क्योंकि 
बिना साधन (कर्म) के दीघंजीवन बिताना bE 
है, इसकी प्राप्तिके छिये मजुष्यकोकृषि,गो-रक्षा, |” 
राज्य-सेवा अथवा और कोई धन्धा करना चा र 
निर्देश घर्मात्मा पुरुषोंने किया है तथा ) तीसरी 
और अभ्युदयकी मासि होती है। ( सूत्र ११।३१ 
परलोककी ईंषणा होती है । 


! कुछ 
क्या कोई दूसरा जोवन ( परलोक ) भी है 


प्रत्यक्ष-ज्ञानके उपासक पुरुष भी होते रै 
इसलिये नहीं मानते क्योंकि उसे इम 


ही 
जान सकते । इनके अतिरिक्त ऐसे लो "ह ह। इ 
माता 


झाखोके आदेशपर दूसरे जीवनमे वि ,पिताकी। 
छिये उत्तरदाता कुछ छोग 


संत्या २] 
NNN 
कुछ प्रकृतिको कुछ ईश्वरकी सृष्टिको तथा कुछ देवको 
बतळाते हैं परन्तु बुद्धिमान्‌ पुरुष नास्तिकवादका निराकरण 
कर सकता है, क्योंकि बहुत ही कम दृश्य हमें प्रत्यक्ष 
होते हैं, अधिकांश तो प्रस्यक्ष-ज्ञानके परे हैं और उनका 
बोध हमें अनुमान या उपसान-प्रमाणके द्वारा ही होता 
है। स्वयं इन्द्रियाँ जो प्रत्यक्ष-ज्ञानके लिये उत्तरदायी हैं 
खयमेव अप्रत्यक्ष हें । अति समीप, अति दूर, आवरण, 
¦ इन्द्रियोकी क्षीणता, अखावधानी, अभिभव तथा सूक्ष्मता- 
के कारण पदार्थोंका प्रत्यक्ष नहीं हो सकता । इसलिये यह 
कहना अयुक्त है कि जो इन्द्रियोंके द्वारा प्रत्यक्ष नहीं होता, 
वह है ही नहीं । ( चरक शा० ६,८ ) 
उपयुक्त किसी अवस्थाका समर्थन नहीं किया जा 
सकता । क्योंकि (१) यदि साता-पिताकी जीवात्मा वच्चेमें 
आती है तो वह केसे ? आंशिक वा पूर्णरूपमें ? पूर्णरूपमें 
जीवास्माके संक्रमणसे माता -पिताको तत्काल मर जाना 
चाहिये और आंशिकरूपसे आना सम्भव नहीं, क्योंकि 
| सूईम आत्माका खण्ड नहीं हो सकता । यही वात सन 
। और बुद्धिके विषयकी है । साथ ही जो लोग इस विचार- 
को रखते हैं, जान पड़ता है वह इस बातको भूल जाते 


कि जीवन चार प्रकारका होता है--ऊष्मज, स्थावर, 
भण्डज और पिण्डज । (२) फिर यह भी ध्यानमें रखना 
चाहिये कि छः पदार्थों अर्थात्‌ पाँच तत्वों और आस्माके 
गुण m स्वाभाविक होते हैं और केवळ कर्म ही उनके 
संयोग और वियोगका कारण होता है। इसप्रकार उनमेंसे 
कोई भी अकेले या किसीके संयोगसे उत्पन्न नहीं हो 
a (३) चेतन तत्त्व (जीवात्मा) के लिये जो नित्य 
वह परमात्माकी सृष्टिके अन्दर नहीं आ सकता । 
(७ यदि तुम कहते हो कि जीवात्मा वही परमात्मा 
i जीवनका कारण है, तो इसे सैं स्वीकार करता ği 
नास्तिकके लिये, जिसका मन दैवी ( Chance) 

yi रसे पीड़ित है, न तो ज्ञाता है न जेय है,न कत्ता 
कारण है, न देवता है न सन्त है, न कर्म है न उसका 

? यहातक कि उसका अपना आत्मा भी नहीं है । 
पाप सब पापाँसे बढ़कर है, मजुष्यको 
ima जाता है । बुद्धिमान्‌ पुरुषोंको इस उद्धत 
दिके ण करना चाहिये और ज्ञानी पुरुषोंकी 
भकाशमे प्रत्येक वस्तुको यथार्थरूपमें देखना 


E 


आयुर्वेद और ईश्वराद 
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सत अथवा असत्‌ सब पदार्थोका ज्ञान चार ही 
प्रमाणोद्वारा होता दै--आप्तवोक्य, प्रत्यक्ष, अबुमान और 
उपमान । प्रत्येक सद्सद्वस्तुओोका ज्ञान इन्हीं चार 
प्रमाणोसे होता है और इनसे पुनजन्सकी सिद्धि होती है । 
( चरक शा० १७,२६ ) आस-वचनसे हमें ज्ञात होता है 
कि दान, तप, यज्ञ, सत्यता, अहिंसा और संयमसे nga- 
को अभ्युदय और परमानन्दकी प्राप्ति होती है । निर्भान्त 
ऋषियोंने धर्म-शास्त्रोंमे उनके लिये पुनर्जन्मका अवसान 
होना नहीं स्वीकार किया है जो सानसिक दोषों ( तामस 
और राजस ) से मुक्त नहीं हुए हैं। (शा० २७,२८ ) 
बच्चोंका अपने माता-पिताके अनुरूप नहीं होनां; एक ही 
समय जन्मे हुए बच्चोंकी मुखाकृति; बोली, रूप, मन, 
बुद्धि तथा भाग्यमें विभिन्नता होना; उच्च और नीच कुल- 
में जन्म लेना; दासता और राजत्व; सुखी और दुःखी 
जीवन तथा इनकी अनियामकता; बिना अजिंत घनकी 
प्राप्ति; असंस्कृत दिझुमें रोना, स्तन पीना, इंसना, भय और 
अन्य क्रियाएं; शरीरमें छुभाझुम चिह्लोंका दीख पढ़ना; 
समान कोके अनु्ठानकी सफलतामें विभिन्नताका होना; 
एक ही काममें प्रवीणता तथा दूसरॉमें इसकी कमी; 
पूर्व-जन्मकी स्खृति; इस जगतसे चळे गये पुरुषोंका ` 
पुनरागमन; एक ही प्रकारके पुरुषोंकी इच्छा और अनिच्छा 
आदि बातें प्रत्यक्ष देखी जाती हैं । इनसे अनुमान होता 
है कि यह सब मलुष्यके पूर्व-जन्मके कमं हैं, जिसे देव 
( प्रारब्ध ) कहते हैं, जो संसक्ति और भोगके बिना न 
नष्ट ही हो सकते हैं और न दूर ही किये जा सकते हैं। 
इसी प्रकार इस जन्मके किये कर्मोके फळ भी दीख पढ़ते 
हैं, फलका अजुमान बीजसे किया जाता है और बीजका 
agma फलसे होता है । अतः यही हेत यहाँ भी 
रूगाया जा सकता है--गर्भ छः पदार्थौके स 
उत्पन्न होता है; कर्ता और करणके सम्मिलित प्रयोगका 
अनुसरण कर्म करता है; इनमें कत्ता अपने इत का 
फळ पाता है, न किये हुए कसौंका नहीं, क्योकि अङ 
बीजसे ही उत्पन्न होता है; फल कर्मके अनुरूप ही होता 
है; विभिन्न प्रकारके पौधोंसे एक ही मकारकें अझर नही 
उत्पन्न हो सकते। इसप्रकार चार प्रमाणोंके द्वारा पुनजत्म- 
की सिद्धि हो जानेपर घर्मे-मागेकी चिन्ता की जा सकती 
है जिसमें geda, विधाध्ययन, विवाह, ATT, 
आश्रितोंका पालन; आतिथ्य, दान TA, pes 


। (चरक शए८-९।.४६०7५/२५। Math Collection, Varanas अमनस्ता रीरि, वाचिक Kosha 
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कर्म, शरीर, इन्द्रियाँ, मन, इन्द्रियोंके विषय, बुद्धि और 
आत्माकी परीक्षा, चित्तकी एकाग्रता तथा ऐसे ही अन्य 
साधनोंका समावेश होता है । इसप्रकार जीवन बिताते 
हुए हम इहलोकमें यश और मरणोपरान्त स्वगंकी प्राप्ति 
कर सकते हैं ( शा०२९-३३ )। 


सन और आत्माका अस्तित्व स्वीकार किया गया । 
परन्तु किसप्रकार वह जाने जा सकते हैं तथा उनके 
स्वभाव और गुण क्या हैं! चरक इसप्रकार उत्तर देते हैं--- 


चोबीस तत्त्व 

उसी आयुर्वेदिक पुरुषके लिये समस्त जगतका विश्लेषण 
चौबीस प्रारम्भिक तत्त्वोर्मे किया जा सकता है--अव्यक्त, 
बुद्धि, ARER, पन्च तन्मात्राएं, एकादश इन्द्रियाँ और पञ्च 
ज़ानेन्ट्रियोके विषय । अव्यक्तके अतिरिक्त शेष तेईस तत्त्व 
क्षेत्र कहलाते हैं, अव्यक्त क्षेत्रज्ञ कहलाता है। अव्यक्तसे 
बुद्धि उत्पन्न होती है । बुद्धिसे अहङ्कार उत्पन्न होता है ; 
और तब दूसरे क्रमशः अहङ्कारसे उत्पन्न होते हैं। इस- 
अकार प्रत्येक बातमें पूर्ण होकर पुरुषका उत्पन्न होना कहा 
जाता है | प्रलयके समय वह पुनः इन तर्स्वासे अलग 
होता है। (शा० ६३, ६५ ) न तो क्षेत्रज्ञ और नक्षेत्र- 
परम्पराका ही कोई प्रारम्भ होता है, इसलिये पूर्व और 
उत्तरका कोई प्रश्न ही नहीं रह जाता । परन्तु रजोगुण 
और तमोगुणके द्वारा प्रेरित होकर व्यक्त जगत्‌ वारम्वार 
प्रकृतिसे उत्पन्न तथा उसमें विलीन हुआ करता है । 
(शा० ६६) 


पूर्वके छः प्रकारके वि्लेषणमें जीवात्मा अव्यक्त या 
क्षेत्रज्ञके रूपमें आता है, मन बुद्धि और अइङ्कारके स्थानमें 
आता है क्‍योंकि चह मनकी ही विभिन्न क्रियाएँ हैं और 
पञ्चभूत शेष तच्चोंके स्थानमें आते हैं क्योंकि वह इन्हींसे 
उत्पन्न होते हैं । 
मन ओर आत्मा 
सावधानी तथा असावघानीके कारण आत्मा, इन्द्रियों 
तथा उनके विषयोके उपयुक्त होनेपर भी ज्ञानके होने या 
न होनेसे अनके असतित्वकी सिद्धि होती है और प्रत्येक 
प्रकारके संवेदर्नोके एक समयमें अळग-अछग होनेके कारण 
मनका प्रत्येक इन्द्रियके साथ ऐक्य और उसकी सूक्ष्मता 
प्रमाणित होती है। (शा० १६, १७) अनका काम 


इन्द्रियांका निरीक्षण करना, तथा लहु ताके) सम्करके +. सत्व:रज ससा रियति तिरि, होता osha 
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जिससे वह TIA समझ पाता है। इस Ti 
रहनेवाला आत्मा सवंव्यापी, प्रत्येक शरीरका पालक, qd- 
शक्तिमान्‌ और स्वरूप है । ( शा० १९, ३२) वही 
निमित्त और उपादान-कारण, कर्त, विचारक, ज्ञाता, 
आइक, द्रष्टा, ALI, AT, पुरुष, सूर, आश्रय, नित्य, सगुण, 
त्ता, परमतत्त्व, अव्यक्त जीव, चेतना, प्राण, मन और 
अन्तरात्मा है । ( शा० ४-८ ) 'मैं' और 'मेरे' कर्म और 
उनके फल, पुनर्जन्म और स्स्रतिमें निहित भाव सिद्ध 
करते हैं कि आत्मा शरीरके अतिरिक्त है, जो अस्तिस्वके 
लिये उत्तरदायी है । ( शा० १, ५० ) वह सत्‌ और 
कारणरूप होते हुए नित्य है । यदि आत्मा न होता तो 
बुद्धि और जडता, सत्य और असत्य, वेद, शुभाशुभ कमं 
असत्‌ हो जाते, क्योंकि आत्मा ही कत्ता और ज्ञाता है। 
यदि आस्मा न होता तो न शरीर होता, न सुख और दुःख 
होते, न गति होती न विराम होता, न वाणी होती न 
बुद्धि होती, न शाख होते न जन्म-म्त्यु होता, न बन्धन 
होता और न मोक्ष होता । यही कारण है कि बुद्धिमान्‌ 
लोग आत्माको ही इन सबका कारण बतलाते हैं। ( शा० 
३७-३५ ) यह आत्मा परमतत्त्व है, निविकार है, समख 
भावोंसे निरपेक्ष सम्बन्ध रखता है, परन्तु बुद्धि और । 
की विभिज्ञताके कारण आत्मामेँ विभिन्नता दीख पड़ती 
है। ( शा० ३-३४ ) 


यद्यपि वह कमे करता है तथापि वह ; 
है। ( १1७३, ७४ ) आत्माका ज्ञान इरि 
संयोगसे होता है । इन्द्रियाके साथ मन लत, 
क्रमशः विशेष और निर्विशेष ज्ञानके का x 
५३; ३। २६ ) मन बाह्मझूपसे सदा कष हावा 
करता है। (३। २६ ) और अपनी एक j 


है । यह 
आध्यात्मिक सिद्धियोंको तथा मुक्तिको प्रात 


| 
| 


संख्या ३ ] 
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प्रधानता होती है और वह बहुधा खयं मनके लिये उपस्थित 
होता है । (३। १९; ४।३७ ) इनके संयोगके आवत्तनको 
पुरुष कहते हैं, जो रज और तमके रहते हुए कभी अवसान- 
को प्राप्त नहीं हो सकता, परन्तु जैसे ही सत्त्वगुणके द्वारा 
इनका अभिभव होता है, पुरुष स्थिर हो जाता है। (१1३४) 
आत्मा जो प्रकृतिका अधिष्ठाता हे वह अकेले न तो 
कर्ममें लगता है और न फलको ही प्राप्त करता है । केवल 


दोनोंके संयोगपर ही सब कुछ निभर है और उसके बिना 


कुछ नहीं जाना जा सकता । ( शा० ४५) जहाँ आत्मा, 
मन, इन्द्रियों और ऐन्द्रिय विषयोंका संयोग होता है वहाँ 


कारण जब इनका उपराम हो जाता है और मन पूर्णतः 
भात्मासें संळझ हो जाता है तो पुरुष शरीरके साथ 
रहते हुए ही आठ प्रकारकी दिव्य शक्तियोंको प्राप्त 
करता है । जाननेवाले लोग इसे योग कहते हैं । ( शा० 


विपर्यास 


मुक्ति 


राजसिक और तामसिक अवस्थाओंसे युक्त होना, qd- 
जन्मके कर्माका क्षय होना तथा नवीन कर्मोंकी अनासक्तिको 
अपुनभंव अथवा मोक्ष कहते हैं । यह तभी होता है जब 
कुछ निघारित नियर्मोका अभ्यास करनेसे शुद्ध सच्चगुणकी 
अभिवृद्धि होती है और जिससे वस्तुओंका यथार्थ रूप 
दिखलायी देने लगता है तथा जान पढ़ता है कि 'जो कुछ 
हो रहा है दुःखमय, क्षणस्थायी तथा अनाल्म्य है, मैं इनका 
फारण नहीं हूँ और न तो इनसे मेरी अभिन्नता है और 
न यह मेरे हैं ।? ( १। १५०, १५१; ४। १४, २० ) जब 
कोई पुरुष यह अनुभव कर लेता है तो वह पूर्णतः निरपेक्ष 


तथा अहड्जारश्ून्य हो जाता है। तब समस सुख-दुःख, 


चेतना, ज्ञान और प्रतीति जड़के साथ चली जाती 
है । ( १। १५२ ) इसके पश्चात्‌ जीवात्मा परमास्मामें 
लीन हो परमानन्दर्मे रत हो जाता है और मन आदि 
सहकारियाँसे पूर्णतया रहित होनेके कारण उसका पुनः 
पता नहीं गाया जा सकता। (१। १५३; ४। २३, २४) 
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विपर्यास 


(१) Aa 
, उजडे इस स्माति-कुटारके अतिथि तुम्हें क्या हूँ म: 
सेवाके इस दान सदनमें कैसे सन्मुख हूँ में! 
(२) टि 
परम पुरातन इन तागोंसे केसे तुमको बाधु £ 
कैसे इस जर्जर जीवनले ग्रेम योग my! 
(३) 

चुन चुनकर करसे तिनकाके बने दरिद्र सदनमे / 
लगी आग, सब राख हुआ, अब क्या अवशेष वदनमें * 


(४) Z 
जले हुए इस रङ्क अडूर्मे, कैसे तुम्हें बिठाज £ 
कैसे कहाँ उठाऊ £ 


बाळूकी भव भीति गयनमें 


| 
ही सुख-दुःखकी अनुभूति होती है । परन्तु निष्क्रियताके 


(५) | 
निराधार जावन नैयाको A किसे कन्हैया | 
तुम बिन कोई नहीं जगतगें गेरी नाव A! 
| (०-0. Jangamwadi A E asSCEDSE Collection, Vanad By Siddhanta 2० ग Cyaan Kosha 


SLL 
Deere 


कल्याण 


जु 


"ययन र कू? 


विवेक-वाटिका 


सब सूतोंके महान्‌ इंश्वररूप मेरे परम भावको न 
जाननेवाले मूढ़ लोग मनुष्यका शरोर धारण करनेवाले 
सुझ परमात्माको नहीं पहचानते।  --भगवानू श्रीकृष्ण 


® ® $ $ 


इस परमात्माको महान्‌, प्रभु, सबका प्रवतंक कहा 
जाता है, इस परब्रह्मको अतिशय निर्मल, आनन्दके 
नियामक, ज्योतिस्वरूप और अविनाशी कहते हैं । 


— उपनिषद्‌ 
® ® ® क 


पुथ्वीकी ओर देखकर पेर रखना, जलको कपडे से 
छानकर पीना, वाणीको सत्यसे पवित्र करके बोलना और 
सनमें विचार करनेपर जो उत्तम प्रतीत हो, वही 
करना चाहिये । श्रीमद्भागवत 


® 2 ® B 


है पिताजी, जिस परमात्माका परमपद शब्दोद्वारा 
नहीं बतछाया जा सकता, जो योगिर्याके ध्यानमें आता 
है और जिससे सारा विश्व उत्पन्न हुआ है तथा जो स्वयं 
विश्वरूप है, वही परमेश्वर मेरा विष्णु है। -प्रहाद 
ळू श & 3 
सनको सन्मार्गपर छे जानेका पहला साधन “सत्य? 
है, दूसरा 'संसारसे उपरामता है, तीसरा 'आचरणकी 
उच्चता और पवित्रता? है और चौथा “अपने अपराधोके 
लिये प्रभुसे क्षमा-प्राथना करना? है। सह तइतरी 
B 8 छ छ 


कभी चरित्रसे पतित न होना चाहिये । गिरनेमें 
गौरव नहीं है । पतितावस्थासे पुनः-पुनः उठकर खड़े 
होओो, इसीमें परम गौरव है । —कनफ्यूसियस 
के ® & & 


जिसप्रकार दवाके बिना बीमारीको सहन करना 
कठिन है, उसी प्रकार ज्ञानके बिना सांसारिक ग्रभुताको 


सभाऊना भी दुस्साध्य है । मनुष्य चारों ओर अज्ञानसे 


जर ० 
; CC-O. Jangamwadi man corea SNC ot oert? SGangotr Gyaan Kosha 


[ भाग ७ 
घिरा हुआ है, इसलिये वह भोग-लिप्साके पीछे पड़ 
जाता है । दुद्व 

क ® $ 


किसी चीजसे भी न चिढ़ो। काम उसी fsg 
भावसे करो, जिस तरह वैद्य लोग अपने रोगियोंकी 
चिकित्सा करते हैं और रोगको अपने पास नहीं फटकने 
देते । सब उलझनोंसे सुक्त अथवा द्रष्टा साक्षीकी भावनासे 
कास करो । स्वतन्त्र रहो । स्वामी रामतीर्थ 


$ S क्ष & 


जब देहमेंसे ma निकल जायगा, तब पछतायगा। 
इसलिये जबतक TATA श्वास है, तभीतक रामका स्मरण 
करके उनका गुण गा ले । -—सहृजोवाई 
& & $ ® 


क्षणमात्रको प्राप्त होनेवाले थोड़े-से जीभके खादके 
लिये जीचोंकी हस्या करना बड़ी ही नुशंसता है। ट 
के भेदोसे भरे हुए अपने पेटको जानवरोंकी क्र बनाना 
उसका निराद्र करना है । एक चींटीको भी न सताओ, 
क्योंकि वह भी जीवघारी है और अपना जीव इर एक- 


को प्यारा है । _. अकवर 

श & 3 & 

अगर तेरे घटमें प्रेम है तो उसका ढिंढोरा न पीट | 
तेरे हृदयके भावको अन्तर्यामी जानते ही हें । 

___मलकदासजी 

रे मन ! तू बड़ा ही कठोर है, मेरे अनवरो दू 
क्यों नहीं जाता ? उस सुन्दर, सावरे, सळोने के अर 
रात-दिन कैसे जीता हे? 2 

द हट ट उतनी 

तीन चलें ऐसी हैँ जिनको जितना बह, तद | 
ही बढ़ती रहेंगी, इनसे सावधान सू क 
और भय । aa 


den रै] 
aaa OO 


बैदिक-विनय 


Mii १९७ 
———— oo 


वेदिकःविनय 


( छेखक--पं ० श्रीदेवशर्माजी “अभय’ विद्याङङ्कार ) 


वि मे कर्णा पतयतो विचक्षु!, 
वीदं ज्योतिहंद्य आहितं यत्‌ । 
वि मे मनश्चरति दूर आधी, 
किं खिद्रक्ष्यामि किञ्च॒ नू मनिष्ये ॥ 

(3०६॥९॥६) 
हे प्रभो ! मैं चाहता हूँ कि मैं बिल्कुल एकाग्र होकर 
a मानसिक वार्णाद्वारा तेरा नाम जपूँ या तेरा 
मनन करूँ, तेरा ध्यान करूँ | परन्तु जब मैं ऐसा 
करनेके लिये बैठता हूँ तो कुछ भी शब्द सुनायी पड़ते ही 
मेरे कान वहाँ दौड़ जाते हैं, आँखोंके सामने कुछ भी 
आते ही मैं वहाँ देखने लगता हूँ । कभी कान कुछ 
छने जाते हैं, कभी आँखें कुछ देखने लगती हैं और 
| गदि मैं किसी ऐसे स्थानपर जाकर बैठता हूँ जहाँ 
शब्द और रूप आ ही न सके, तो भी मैं देखता हूँ 
कि मेरा मन ही अन्द्र-अन्द्र सब कुछ देखता, सुनता 
Wa । दिन-रातकी किसी बातका स्मरण आते 
मन वहाँ भाग जाता है और वहाँकी बात सोचने 
जाता & | तब पता लगता है कि मेरा मन कितनी 
(इना है। ओर यदि किसी दिन कोई 
रे चोट ल्गानेवाली बात हो चुकी होती है तब 
नि बार-बार वहीं पहुँचता है--रोकनेका बड़ा 
6 YA क्षणं-क्षणमें वहीं जा पहुँचता है । मेरे 
शाने वाली वह ज्योति भी--जो वातरहित 
निहित, मे इंए दीपककी शिखाकी तरह बिल्कुल 
नी m ही न हिकती हुई, एकरस जळती 


पर इधर 

| ने रहनेसे हि हिलती रहती है, मनोवृत्तियोकी हवा 

Ñ रडती रहती है । तो फिर मैं तेरा ध्यान 

गा पकता हूँ ? एकाम्रतासे तेरा नाम कैसे जपूँ १ 
m करूं? 


चह ज्योति, वह ज्ञान-ज्योति भी. 


CC-O. «आर यदि, ,मतिद्विना तेरा... जिससे 


इतना भी भजन न कर सकूँगा तो उस दिन जब 
कि मेरी यह जीवन-साधना समाप्त होगी, तुम्हे 
क्या उत्तर दूगा £ तुम्हारे सामने किस बातका 
अभिमान कर सकूँगा ? यह जीवन, ये सब ज्ञानेन्द्रियाँ 
ओर कर्मेन्दरियाँ, तुमने मुझे तुम्हारे समीप पहुँचनेकी 
साधनाहीके RA दी हैं । तो उस दिन जब कि तुम 
यह शरीर वापिस माँगोगे तब तुम्हें मैं क्या उत्तर 
दूँगा £ क्या मुह दिखढाउँगा ! हे प्रमो | शक्ति दो 
कि मेरे मनकी आज्ञाके बिना मेरे ये कान, आँख 
आदि कहीं न जा सके और यह मन भी हृदयकी 
ज्योतिके साथ मिल जाया करे--ज्योति एकरस 
जगती रहे । ऐसी अवस्था दिनमें दो बार सन्ध्योपासनाके 
समय तो हो जाया करे, नहीं तो मैं क्या मुँह 
दिखाने छायक रहूँगा ! 


पृच्छे तदेनो वरुण REJ, 
a एमि bos वि T । 

समान कवयशथिदाहुः 
अयं हृ तुभ्यं वरणो हृणीते॥ 
(ऋ० ७। ८६। 3) 
हे परमो ! मैं तेरे दर्शन पानेके लिये व्याकुळ ह । 
तुमसे साक्षात्‌ मिलनेके लिये दिन-रात प्रतीक्षाम हूँ । 


इसके लिये यत्न करते हुए बहुत दिन हो गये | ऐसा 
एक भी साधन नहीं छोड़ा जो तुमसे मिळानेः 
वाळा प्रसिद्ध हो । कठोर-सेकठोर तप बड़े आनन्दसे 
किये है । तो अब कौन-सा पाप रह गया है 

तुम्हारे चरण-दर्शन नहीं हो पाते ! हे वरुण ! प 
ही पूछता हूँ, मुझे माळम नहीं । मुझे माझम होता | 
मैं कभीका प्रतीकार कर चुका होता ! हे पापनिवारक 


तुम ही मुझ दर्शनपिपासुको मेरा वह अपरा? 
से अप्रसन्न होकर तुम सुझ दशं नहीं देते | 


igitized By Siddhanta eGangotri Gyaan Kosha 
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मनुष्योम मैं जिन्हें ज्ञानी, भक्त, विद्वान्‌, महात्मा देखता 
हूँ उन सबके पास जाता हूँ और जाकर यही पूछता 
हूँ कि वरुणदेवके मुझे दर्शन क्यों नहीं होते । पर वे 
सब क्रान्तदर्शों महात्मागण भी मुझे एकखरसे यही 
बतळाते हैं कि वह वरुणदेव ही तुझसे नाराज है | 
वे सब सच्चे ज्ञानी मुझे यही एक उत्तर देते हैं । तो हे 
देव ! मैं अब तुम्हारे बिना और किससे पूछूं! 
सचमुच अब ओर किसीसे पूछना वृथा है । हे देव ! 
या तो मेरा पाप मुझे दिखला दो, अपनी अप्रसन्नताका 
कारण बतला दो, नहीं तो मुझे दशन दे दो । हे मेरे 


कल्याणं 


2000 


[ भागे ७ 


0 नन AAA वाजव 


स्वामी ! जब मुझे अपने पापका पता न छगेगा तो मैं 
उसका प्रतीकार कैसे कर सकूँगा १ मैं तुम्हें प्रसन्न 
करके छोड्‌ गा । अपने पापोंके प्रतिविधानके लिये मैं 
घोर-से-घोर प्रायश्चित्त करनेको तैयार हूँ । अपनेको 
पूरी तरह पवित्र कर डाळनेके लिये आज मैं क्या नहीं 
कर डाळूंगा । मैं अब तुमसे मिल जानेके लिये व्याकुळ 
हो उठा हूँ । इसीळिये, हे अन्तर्यामी प्रभो ! मैं तुमसे 
अपने पापोंको जानना चाहता हूँ । मेरे पापोंके सिवा 
इस संसारमै और कोई वस्तु नहीं है जो अब मुझे 
तुमसे मिळनेसे रोक सके ।% 


वयोवृद्ध विद्वानांका परलोकवास 


राजा युधिष्ठिरने यक्षके प्रश्नके उत्तरमें कहा था कि- 
“प्रतिदिन ही मनुष्य मरते हैं, परन्तु पीछे रहनेवाळे 
अपनी सृत्युकी बात न सोचकर सदा स्थिर रहना चाहते 
हैं, इससे बडा और क्या आश्चर्यं होगा V बात सर्वथा 
सत्य है । इम देखते हैं, हमारे बीचसे हमारे बड़े-बूढ़े 
पूज्य पुरुष, हमारे समवयस्क वन्धु और हमारे बालक 
काठके द्वारा छीन लिये जाते हैं। जो जाते हैं, उनकी 
चाहे हम कितनी ही स्मृति-रक्षा करें तथा कितना ही 
अभिनन्दन कर उनके ऋणसे उऋण होनेकी और अपने 
आत्माको सन्तोष प्रदान करनेकी चेष्टा करें, वे उस 
शरीरसे हमसे सदाके लिये विलग हो ही गये । उनका उस 
शरीरसे, हमसे या उनको अपनी कहलानेवाळी वस्तुसे 
कोई सम्बन्ध नहीं रहा । वे जिस घरके मालिक थे, जिन 
वस्तुओपर उनका प्रभुत्व था, जहाँ उनकी धाक थी, 
उनके जानेके बाद पीछेवाळे चाहे जेसी मनमानी करें, 
चाहे जैसा उनके प्रतिकूळ कार्य करें, वे उस शरीरसे 
आकर उन्हें रोक नहीं सकते । कहीं सूक्ष्म शरीरमें रहकर 
वासना रहनेसे अपने प्रतिकूळ क्रियाओंको देखकर उन 
ज भरा हो परन्तु वे उसका पूर्वशरीरसे प्रतीकार अवश्य ही उसकी खत्यु सुखमय हो ते मळे ही हो परन्तु वे उसका पूर्वशरीरसे प्रतीकार 


S उपयुक्त दोनों मन्त्र विनयसहित पं० श्रीदेवशर्मा "अभय? विद्यालङ्कार-छिखित वैदिक-वि 
प्रथम खण्डसे उद्ध.त किये गये हैं । शर्माजी इसके तीन खण्डोंमें प्रतिदिन प्रार्थना करनेके लिये २९ 
चुने हुए वेद-मन्त्रोका संग्रहकर डनपर विनय लिखनेवाले हैं। अभी प्रथम खण्ड प्रकाशित हुआ है, इसमें पहले चार मूल्य है | 
लिये सन्त्र हैं, जो बढे ही उत्तम और शिक्षाप्रदःहैं । पुस्तक ws E 
AA है। बिका बहुत ही भरं बे — 
(७-०. Jangamwadi Math Collection, VaranakiDigitiz 1001) 
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गुरुकुछ-कांगडीसे प्रकाशित ER ४, 


नहीं कर सकते । हम सबकी यही अवस्था होनेवाली है, 
फिर भी हम अपने बीचसे जानेवालाँका दो दिनके लिये 
शोक मनाकर रह जाते हैं, अपनी दशापर विचार नहीं 
करते, यह कितना बडा प्रमाद है । 

पिछले कुछ मह्दीनोंमें तो ऐसे अनेक पुरुष हमलोगोंके 
बीचसे उठ गये, जिनसे हमारा बहुत प्रेमका सम्बन्ध 
था और हमारे अन्द्र बड़े विद्वान्‌ समझे जाते थे। सांसारिक 


व्यवहारकी दृष्टिसे उनके परलोकवाससे जो क्षति हुई है, 


उसकी पूर्ति होना असम्भव है । इन विद्वानोमें यहाँ 610 
श्रीपझ्सिंहजी शर्मा, पं० श्रीजगन्नाथदासजी रल्लाकर),प ° 
श्रीकिशोरी छालजी गोस्वामी, स्वामी श्रीरामवछ 
महाराज गोळाघाट अयोध्या, पं० रामप्रसादुजी,पं० श्याम" 
सुन्दरजी चक्रवर्ती, पं ० श्रीनाथूरामजी “शङ्कर? शर्मा अ 
श्रीदामोदरसहायसिंहजीका नाम उछेख योग्य है । ये सभी 
हमारे पूज्य और प्रेमी थे । जगतको नश्वरतापर संसारी as 
आँसू बद्चानेके सिवा और क्या कर सकता है! क 
चह सावधान होकर अपनी स्थिति समझ ळे और 'दुः WA 
तथा अशाश्वत” संसारमें अपना adsa निश्चय कर 
अवश्य ही उसकी सत्यु सुखमय हो सकती है । 

नय नामक पुखकके 
g दिनके ३६४ 


है, सवा रुपया 
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| मांसाहारीकी चित्तवृत्तियाँ तामसिक रहती हैं, जिससे वह भगवाते नहीं ठग. bo 


. पह शाख्नाथ और दूसरेकी उक्तियोंके खण्डनमें ही जीवन बितानेको बाध्य कसा 
१ È नम्रतासे किसी भी अच्छी शिक्षाको अदण नहीं करने देता । अतएव तिधा 
7 ' भमण्ड छोड़कर जीवनको उन्नत बनानेवाली शाख्रोकी शिक्षा ग्रहण करो 


ईश्वरकी भाप्तिमें चार बड़े विन्न | 


 श१-माँसाहारी सब जीवोमे कमी भगवानको व्यापक नहीं देख सकता; | उ 
मांस-रोइप निर्दय हो जाता है, इससे वह ईश्वरकी दयाका अधिकारी नही होता। |. 
मासाहाराका स्वास्थ्य खराब रहता हे, जिससे वह भजन नहीं कर सकवा। | | 


सकतीं । अतएव मांसाहारका सर्वथा त्याग करो | b 
-खर्चीला आर विलासी जीवन पापका घर है| जो अधिक खर्चे करता है. |e E 


ओर शौकका सामान जुटानेमें लगा रहता है, उसे दिन-रात धनकी चिन्ताम ही पट e , > | 


जीवन बिताना पड़ता है, कहीं भूलेमटके सत्संग या अच्छे खानमें चला जाता. Eo 

है तो वहाँ भी घनकी ही बात सोचता है। अतएव सादा सीधा जीवन बताओ | 

ओर बहुत ही कम खर्च करो। ' - | 
“विद्याका मद मनुष्यको सरल सन्तोकी वाणीमे विश्वास नहीं करने देता, 


४-अद्धाका अभाव मनुष्यको सर्वथा aa कर देता हे। ही ० 
पहले परमात्मामें विश्वास करनेके लिये शाखवचन और आएवाकयसेँ भदा 


- ६२४ 


भगवश्माप्तिके प्रधान मागे हैं । योग तीनोंमें साथ है, 
इसीसे ये कर्मयोग, भक्तियोग और ज्ञानयोग कहलते 
हैं । भक्तिको भगवदू-कर्ममें सम्मिलित करनेपर कर्म- 
योग और ज्ञानयोग ये दो ही निष्ठार रह जाती हैं । 
इन मार्गोसे चळकर परमात्माका साक्षात्कार किये हुए 
पुरुष यथार्थ कर्मयोगी, भक्त और ज्ञानी हैं, इसी प्रकारके 
तरे हुए महापुरुष संसार-सागरमें गोता खाते हुऐ जीवों- 
को तारनेमें समर्थ होते हैं । जबतक विषयोंमें राग 
रहता है, तबतक मनुष्य: वस्तुतः न तो निष्काम 
कर्मका आचरण कर सकता है, न भक्त हो सकता 
' है ओर न ज्ञान-मा्गपर ही चल सकता है । राग या 
आसक्तिसे ही कामना उत्पन्न होती है, कामनावाला 
मनुष्य निष्काम नहीं हो सकता । विषयोंका प्रेमी या 
विषयासक्त मनुष्य ईरवरमें अनन्य प्रेम कभी नहीं कर 
सकता । इसी प्रकार विषयासक्त पुरुष अद्वोत परमात्म 
' तत्तका साक्षात्कार नहीं कर सकता । तीनों ही 
मागाँके लिये सबसे पहले विषय-वैराग्यकी अत्यन्त 
आवश्यकता है । बैराग्यकी भित्तिपर ही निष्काम कर्म, 
भक्ति और ज्ञानको सुन्दर सुदृढ़ इमारत खड़ी हो 
सकती है । दिखळानेके लिये किये जानेवाळे बिषय- 
बैराग्यहीन कर्मयोग, भक्ति और ज्ञानसे तो प्रायः 
पतन ही होता है । वैराग्य ही परमार्थ-साधनका 
प्राण है | à 
कः x x 
खरूपसे विषयोंको छोड़कर कठिन संयम और 
नियर्मोका पालन करते हुए भी मनुष्य जब विंषयोंके 
वशमें हो जाता है, बड़े-बड़े साधु-महात्माओंकों भी 
जब कामिनी-काञ्चनसे और मान-बड़ाईसे सर्वथा 
पिण्ड छुडानेमै बड़ी-बड़ी कठिनाइयोंका सामना 
करना पड़ता है, तब उन छोगोंके पतन होनेमें क्या 
आश्चर्य है जो रात-दिन भोगोमें रचे-पचे रहते हैं, 
घन कमाते हैं, सञ्चय करते हैं, मेंट लेते हैं, परिवारके 
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झमेलोंमें बुरी तरह उल्झे रहते हैं, राजाओंका-सा 
ठाट-बाट रखते हैं, मालमढीदा खाते हैं, इत्र-फुटेढ 
लगाते हैं, गहनों-कपड़ोंसे दिन-रात शरीर सजानेने 
लगे रहते हैं, नाटक-सीनेमा देखते हैं, वेश्याओंके 
नाच-सुजुरे सुनते हैं, श्वंगारके ग्रन्थ और गन्दै 
उपन्यास पढ़ते हैं, राजसी-ठाटसे काशमीर और 
नेनीतालकी सैर करते हैं, खयं भगवान्‌ बनकर सेवक- 
सेविकाओंसे पैर पुजवाते हैं, खुशामदियोंसे घिरे रहते 
हैं और अभिमानके नशेमें चूर रहते हैं | 


xX xX x 


परमात्माको प्राप्त करनेकी आशासे ऐसे मोह-जाल- 
समावृत, विलास-विश्रम-रत, अनेकचित्तविभ्रान्त, 
स्वेच्छाचारी, काम-भोगपरायण छोगोंको गुरु मानना 
या गुरु बनाना और श्रीगोविन्दको छोड़कर. गोविन्द- 
की प्राप्तिके लिये इनकी पूजा करना वस्तुतः मोह ही 
है । ऐसे लोगोंसे परमार्थकी आशा ही क्योंकर की जा 
सकती है ? जो भगबानूके नामपर भोगोंकी सेवामें ढगे 
हुए हैं, जिनके हृदयमें नन्दनन्दनकी जगह धन और 
पार्थिव रूप बसा हुआ है, वे माया-मोहित प्राणी 
ठोगोंको मायासे मुक्त कैसे कर सकते हैं ! A 
नाते तो प्राणीमात्रको ही प्रणाम करना धर्म है. परन्त 
सद्गुरु समझकर परमात्माको प्राप्त करनेकी 
ऐसे लोगोंके पैर पूजने और इनसे कानोमें मन्त्र 
फुकवानेमें सिवा हानिके तनिक भी लाम नहीं हे | 


x x > 


कानमें मन्त्र ँकनेसे ही उद्धार नहीं हो को, 
उद्धार होता है दो उपार्योसे- सदूणरुप्रदत maiti 
सम्यक्‌ विधिवत्‌ अनुष्ठानसे अथवा भगवति | 
शक्तिसम्पन्न सदूगुरुकी तपःशक्तिसे | हक | 

दोनों कारणोंसे ईश्वरखरूप, तत्त्वज्ञानी स a 
से मन्त्र ग्रहण करनेकी प्रथा चली होगी) र 
हा 


ZA 


ट र पी पर आन ससत कने मो किसको क गन जप लाभकारी थी; परन्तु आज 
दुमका प्रायः अभाव है । आज गळी-गळीमें 
लाखों गुरुओंमें बहुत ही थोडं ऐसे 
र होंगे । ऐसी स्थितिर्मे कान फु कवाने 
कक जिस किसीको गुरु माननेसे ही उद्धार हो 
था ऐसी धारणा रखनेवाळे मनुष्य बहुत 
jad जाते हैं। क्योंकिन तो मन्त्रदान 
आठे लेग खयं मन्त्रमें या मन्त्रके देवतामें श्रद्धा 
वहै (रखते होते तो वे उसीके परायण होकर 
है) न शिष्यगण साधन करनेका श्रम उठाना 
हे हैं और न मन्त्रदाताओमें ही वह शक्ति है कि 
ेप्रमाबसे मन्त्र देते ही अपने आप शिष्यका 
र हो जाय । 
। x x x 


। क बातसे तो बहुत ही सावधान रहना चाहिये। 
(वियोके लिये पुरुष-जातिमें दो ही ऐसे गुरु हो 
है जिनके चरण-स्पर्श करनेका उसे अधिकार 
जे विवाहित पति और दूसरे समस्त विश्वके पति 
केम इश्वर परमेश्वर । इन दोको छोड़कर, 
wa शिक्षा तो किसी भी योग्यतम चरित्रवान्‌ 
पुरुषसे ले सकती हैं परन्तु किसीके 
भशे करने या किसीसे का नमें मन्त्र फु'कवानेकी 
५५१ है, चाहे कोई वास्तविक महात्मा या 
क्यों न हो । चरण-स्पर्श करने या मन्त्र 
५ ९. बढ़कर लाभ सञ्चो महापुरुषकी A- 
॥ दो आज्ञापालनसे ही हो जायगा । इसमें 
भः ह सन्देह नहीं । सच्चो महापुरुषकी आज्ञा 
४ गी और सचा महापुरुष. भी उसीको 
१ जिसकी आज्ञा विषयोंमें फँसानेवाली 
। मन्त्रदानका अर्थ मार्ग बतलाना 
भकना नहीं । । 


ने 


कल्याण 
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इससे अपने मनमें किसीको गुरु माननेमें आपत्ति नहीं 
परन्तु आजके बिगड़े जमानेमें किसीके साथ प्रत्यक्ष सम्बन्ध 
जोड़नेके पहले, आत्मसमर्पण करनेके पूर्व कुछ समय- 
तक, परीक्षाके भावसे नहीं, किन्तु साधनाके भावसे 
उसके बताये हुए साधनको और उसके संगको करके 
देखे । यदि दैवीसम्पत्तिमें वृद्धि हो या कम-से-कम 
आसुरीसम्पत्तिके भाव न बढ़ें तो ठीक है; यदि उसके 
संगसे आसुरी-सम्पत्ति बढे, काम या ढोमकी जागृति 
हो तो सावधान हो जाय । जो गुरु प्रत्यक्ष या 
अप्रत्यक्ष किसी भी रीतिसे धन या ख्रीकी माँग करे, 
उससे तो ज़रूर ही सावधान हो जाय | 


भारतवर्षमें आज भी सचे साधुओंका और ईश्वरः 
प्राप्त महापुरुषोंका अमाव नहीं है । तीव्र उत्कण्ठाके 
साथ सर्वीन्तर्यामी सर्वव्यापी भगवानसे ऐसे सदूगुरुकी 
प्राप्तिके लिये प्रार्थना करनी चाहिये | यदि आपकी 
अभिलाषा सच्ची और तीत्र होगी तो सञ्च, सन्त 
अवश्य ही मिलेंगे । अधिक क्या, स्वयं भगवान्‌को 
सन्त बनकर आपको उपदेश प्रदान करनेके लिये 
आना पडेगा । | 

X å 

ईश्वरका संतत स्मरण, अपने अन्दर सदूगुणोंकी 
बृद्धि और भोगोंसे वराग्य, इन तीन बातोंको बढ़ाते 
रहिये । ईश्वरके राज्यमें अन्याय नहीं होता । यदि 
आपकी सच्ची साधना 
अनुसार आपको सदूगुरु IRT 


गुरुमें भक्ति और श्रद्धा अवश्य करनी चाहिये छ 
जो गुरुका मक्त नहीं होगा, बह मगवानूका भक्त 
होगा । परन्तु इस गुरुभक्तिका आरम्भ गुरुजनोंकी- 

भक्तिसे करना चाहिये। जो माता- 


War 
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पिताको नहीं मानता वह गुरु और भगवानको सहजमें 
नहीं मानेगा । प्रह्लादका उदाहरण देकर माता-पिता- 
की आज्ञा न माननेका समर्थन करना सहज है परन्तु 
ग्रह्मद बनना बड़ा ही कठिन है। प्रह्माद या भरतके लिये 
पिता-माताकौ आज्ञाका उल्लंघन करना धर्म था, परन्तु 
विषयानुरागी, खाथी, जिद्दी, लोभी और क्रोधी मनुष्यका 
बैसा करने जाना पतनके ख्रोतमें ही बहना है | 
xX x x 
जो मनुष्य सदाचारी है, दैवी-सम्पदाको बढ़ानेमें 
सदा तत्पर है, माता-पिता-गुरुजनोंका आज्ञाकारी है, 
सदा सत्य बोलता है, क्रोध नहीं करता, ब्रह्मचर्यका 
पालन करता है, संयमी है, तपखी है, स्वधर्मपरायण 
है, दुखी-दीनग्राणियोंकी सेवामे तन, मन, धनसे लगा 


रहता है, दया और प्रेमसे जिसका हृदय छलकता 
है, जो दूसरोंकी भळाईके लिये स्वार्थका त्याग 
प्रसनतासे करता है, परार्थमे ही स्वार्थ समझता है, 
पराई ख्रीको माता समझता है, भोग-विषयोँमें अनासक्त 
है और आठोंपहर यथासाध्य भगवानका स्मरण 
करता है तथा प्राणीमात्रमें परमात्माको देखकर सबका 
सम्मान करता है। वही पुरुष यथार्थ आत्मोन्नति 
कर रहा है । ऐसे पुरुषका संग सदा ही मंगळकारक 
है, चाहे वह सुक्त न हो। ऐसे पुरुषको गुरु माननेमे 
या उससे सत-शिक्षा और सत्परामश लेनेमें सदा ही 
छाम है । बह सुक्त होगा तो सुक्तिधामतक पहुंचा 
देगा । अन्यथा, जहाँतक पहुँचा है वहाँतक तो आगे 
बढ़ाकर ले ही जायगा । “शिव? 


भजनकी आवश्यकता 


सबसे बढ़कर प्रियतम हो, जो प्राणों- 
का आधार हो, जो जीवनका एकमात्र 
अवलम्बन हो, जिसकी स्मृति और 
मिळनकी आशा ही जीवनमें प्रतिपल 
ya चेतना प्रदान करती हो, उसे क्षणभरके 
लिये भी केसे भुलाया जा सकता है? कोई कहे कि 
दिन-रातम दो घण्टे भले ही उसे स्मरण कर लिया 
करो, शेष बाईस घण्टे घरके दूसरे आवश्यक कामों- 
में खर्च किया करो, तो ऐसा करना उस प्रेमीके 
लिये केसे सम्भव हो सकता है? उसे कितने ही 
घण्टे कुछ भी काम क्‍यों न करना पड़े, वह करेगा 
अपने प्रियतमका स्मरण करते इण ही | उसे घह 
क्षणभरके लिये भी अपने हृदय-मन्दिरसे अलग नहीं 
कर सकता | हृदयमें उसकी झाँकी सदा खुली 
रहेगी, वह उसके दर्शन करता हुआ ही यन्त्रकी 
भाँति शरीरसे कार्य करता रहेगा । ऐसे अनन्यचेता 
सतत और नित्य चिन्तनमें लगे रहनेवाले प्रेमीको 
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से कभी ओभळ हो ही नहीं सकते | इसी स्थितिको 
MA भक्त सूरदाखने कहा था-- 
हाथ छुड़ाये जात हौ निबल जानिके मोहिं । 
हिरदै ते जब gr सबळ बदौंगो तोहिं॥ 
इसी तन्मयतामें लीन गोपियाँ प्रतिक्षण प्रत्येक 
कार्य करते समय प्रियतम श्यामसुन्द्रके a गुणगान 
करती हुई आँस्‌ बहाया करती थों | 
वजाडुनाओंकी बड़ाई करते हुए भागवतका- 
भगवान्‌ व्यास कहते हैं-- 
या दोहनेऽवहनने मथनोपलेप- 
` प्रेङ्खननार्भरुदितो क्षणमार्जनादो । 
गायन्ति चैनमनुरक्तधियो$श्रुकण््यो 
घन्या ब्रजख्िय उरुक्रमचित्तयानाः | 


उन श्रीकृष्णमें चित्तको अनुरक्त प्रथनं 
व्रजवनिताऔँको धन्य है जो गौ दूहने, दही को 
हुए ब 


e 


F 
। 
| 


MMS | 
तह गह स्वरले उनका गुण गाया करती हैं। 
| आवानको याद रखनेका उपदेश, घण्टे-दो- 
| वा अधिक नियमित काळके लिये नाम-जपकी 
। आइतनी संख्या पूरी करनेपर सिद्धि हो जायगी; 
'हृहोभसे संख्यायुक्त जप या संख्याकी गणनासे 
हे जाता है, यों भूल रह जाना सम्भव हे इस- 
waa अवधि बांधकर जप करना चाहिये 
दमादेश तो उन आरस्भिक साधकोंके लिये है जो 
mA नहीं हैं; न करनेकी अपेक्षा ऐसा 
[ता बहुत उत्तम हे | प्रेम प्राप्त होनेपर यह कहना 
पडता कि अमुक समयतक अमुक संख्यासे 
RR किया करो। संख्या या समयका हिसाब 
परक्खे ! जब एक क्षणभरके लिये स्मृति चित्तसे 
हँ हरती, तब हिसाब-किताबकी बात ही कहाँ 
जाती हे! श्रीरामचरितमानसमें भगवान्‌ श्रीराम- 
Adm सन्देश सुनाते हुए श्रीहनूमानूजी 
है कि प्रभो ! सीता प्राण-त्याग करना चाहती 
।एतुमाण निकळ नहीं पाते! खीताजीने कहा है-- 


j 
t 


म पाहरू दिवसनिसि ध्यान तुम्हार कपाट | 

| * ५ १६ x प्राण जाहि केहि बाट॥ 

५ गण केद हो गये । आठौं पहर आपके ध्यानके 

र कभी छूटता 

ea maa माधुरी-सूति कभी मनके 
होती ही नहीं । यदि कभी किंवाड़ खोले 


शे, समय बहुत मिलता है, इसके सिवा 
| शक डर रहता है, इसलिये कुछ देर रामको 
Mua करो हा उपदेश या तो 

१. मदन रक 


भजनकी आवश्यकता 
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प्रमीजनोंको तो अपने प्रेमास्पदका नाम इतना 
प्यारा होता है कि स्वयं तो वे उसे कभी भूल ही 
नहीं सकते; दूसरेको कभी भूले-भटके उच्चारण करते 
खुन लेते हैं, तो उसकी चरण-धूलि लेने दौड़ते हैं | 
प्रियतमका नाम लेनेवाला, प्रियतमका गुण गाने- 
वाला, प्रियतमका प्रेमी, हृदयसे आदरका पात्र, 
प्रेमका पात्र नहो तो कोन होगा? प्रियतमका 
चिह ही हृदयमें हषं पैदा कर देता है । गोपियाँ 
श्याम मेघोंकों देखकर श्रीकृष्णका स्मरण करती 
हुई मेघोंका दीघंजीवन मनाती हैं।# भरतजी श्रीराम- 
के पद्चिह और कुशशय्याके तृणोंको देखकर बहाँ- 
की धलिको और तृणोको सिर-माथेपर चढ़ाने लगते 
है श्रीराम सीताके वख्रको हृदयसे लगाते हैं| महा- 
मुनि वशिष्ठ $ और भरतजी» गृहको अपने रामका 
प्रिय सखा समंफकर उसपर रामके सदृश स्नेह 
और प्रेम दिखलाते हैं। सीता-सन्देश सुनानेवाले 
हनूमानके प्रति श्रीराम और श्रीरामका आगमन 
संबाद सुनानेवाछे हनूमानके प्रति मरत पेसी 
कृतक्षता प्रकट करते हैं कि जिसका वणन नहा हा 
सकता । दोनों ही अपनेको हनूमानका चिस्ऋणी 


घोषित क 8 करते दै 
मघन जीवत रहौ सदाय । ; 
कु देखत घनश्याम हमारे सनमन्दिर भटा 1 l 


री निह्वारि सुई ` 
+ कुस-साथर P R त 


zi ऑखिन लाइ | 
n बनै न कहत प्रीति झधिकाई ॥ 


| पट उर लाइ सोच अति कीन्हा । 


§ रामसखा ऋषि बरबस मेटे! 
` जबु 


महि Wa सनेह समेटे ॥ | 


कोउ नाहीं । 
afk सम सि सम को. जगमाहीं ॥ 


अति प्रीती । 
* मेटे भरत वा रेकी रोती ॥ 


६२८ 


vn 
SII NINININI SENEE A 


श्रीरामके वचन-- 
सुचु कपि तोहि समान उपकारी । 
नहिं कोड सुर नर मुनि तनुधारी ॥ 
प्रति उपकार करों का सोरा। 
सन्सुख होह न सकत सन मोरा ॥ 
ga सुत तोहि उऋण मैं नाहीं । 
s कर बिचार मनमाहीं॥ 
श्रीभरतके वचन-- 
नाहिंन उऋण तात मैं तोहीं। 
अब प्रसुचरित सुनावहु मोडी ॥ 
यह सन्देश सरिस जगमाहीं। 
करि विचार देखा कछु नाहीं ॥ 
भगवान्‌ श्रीकृष्णका सन्देश लेकर जब उद्धवजी 
त्रजको पधारे, तब श्रीकृष्णके-से वेषमें देखकर 
गोपियोंने उन्हें घेर: लिया ओर यह जानकर कि 
यह भगवान्‌ श्रीकष्णका सन्देश लेकर आये हैं, 
गोपियोंके हषका पार न रहा-- 


तं प्रश्रयेणावनताः सुसत्कृतं 
सब्रीडहासेक्षणसूनृतादिभिः । 
रहस्यपच्छन्नुपविष्टमासने 
विज्ञाय सन्देशहरं रमापतेः ॥ 


और उन्होने विनयावनत होकर प्रेमभरी za 
पृण दृष्टिसे और मधुर घचनासे उनका सत्कार किया | 


जवतक भगवान्‌ हमारे परम मेमास्पद नही है, 
तभीतक उनके स्मरण-चिन्तनका अभ्यास करना 
है, जिस शुभ घड़ीमें हम अपने-आपक़ो उनके चरणों- 
पर न्योछावर कर देंगे, मन उनके मनमें मिला देंगे, 
फिर तो हर घड़ी हमें उन्होंकी प्राणाधिक प्रिय छबि 
दिखलायी देगी; फिर गोपियोंकी भाति कविवर 
QO की भाषामें हम भी यह कह सकेगे-- 


जौ न जीमें प्रेम तो कीजै ब्रत नेम, जब 
कंजसुख YA तब dan विसेखिये। 

आस नहीं पीकी, तव आसन ही बाँघियत, 
सासनके साँसन को मू दि पति पेखिये | 
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कल्याण 


FR, 


[ भाग ७ 
नखतें सिखालों सब इयाममयी बाम आइ बक... 
बाहर थौ भीतर न दूजो देव लेखिये | 
योग करि मिलें जो वियोग होइ व्रजपतिकौ, 
जो न हरि होय, तौ ध्यान घरि देखिये ॥ 
योग कहते हैं अप्राप्तकी प्राप्तिकों, ma 
अभावको कहते हैं वियोग । यहाँ प्राणप्यारे नन्द- 
नन्द्नका नित्य संयोग है, फिर योग किसलिये 
साधे? चियोग ही नहीं, तब योग कैसा ? 
परन्तु यह शुभ स्थिति हरणककों नसीब 
नहों होती । भगवाजके प्रेमको प्राप्त करना सहज 
बात नहों। प्रेम सुंहकी चीज नहीं; प्रेमकी बातें 
बनानेवाले बहुत मिळ सकते हैं पर प्रेमके पथपर 


' कोई बीर ही चळ सकता है। जबतक जगतके 


भोगोंमें आसक्ति हे, शरीरके आरामकी चिन्ता है, 
यश-की त्तिका मोह है, तबतक प्रेमके पन्थकी ओर 
निहारना भी मना है । प्रेमके मार्गपर वही वीर चल 
सकता है, जिसने वैराग्यके दावानळमें विषयासक्तिको 
सदाके लिये जला डाला हो | प्रेमिका मीरा कहती है-- 
चुनरीके किये हूक ओढ़ लई लोई । 
मोती YA उतार बनमाला पोइ ॥ 
प्रेमके पथपर घही पग रख सकता है जो प्रेम: 
मार्गके काँटोको फूलोंकी शय्या, प्रेमास्पदके किये 
हुए तिररुकारको पुरस्कार, महान्‌ विपत्तिको सुख 
सम्पत्ति, अपमानको सम्मान और अयशको यश 
समता है। उसका पथ ही उलटा होता है, वह 
कोई ऐसा घृणित कार्य नहीं करता, जिससे उसका 
अपमान, तिरस्कार हो या विपत्ति आवे, 
वह अपमान, तिरस्कार और विपत्तिको प्रमा > 
मिलनका मार्ग सममकर उनका स्वागत > यो 
उनसे चिपट रहता है। प्रेमपन्थियोंको प्र 
निम्नलिखित शब्द याद रखने चाहिये 
नारायण घाटी कठिन जहाँ ग्रेमको धाम । 
विकळ मूछों सिसकिबो, ये मगके विश्राम ॥ 
- सीस कारिकै भुई घरै, ऊपर राखे पा! . 
हुइकचमनके बीचमें, ऐसा हो तो आव॥ `` ; 


JI 
qal 


| 


| 


2 दी के । छेदौ हिया हूक-हूक करि देहु । 
| age बदळे बिहँसि वाह वाइकी g ॥ 
| क्षा चाहै ग्रेसरस राखा चाहे सान। 
| कु म्थानमें दो खडग देखी सुनी न कान ॥ 
| त्य अति ही कठिन सबपे निबद्दत नाहिं। 
| से सोम-तुरङ्ग पै चलियो पावक सादि ॥ 
| रायण प्रीतम निकट सोड पहुँचनहार । 
| wa सीसकी खेले बीच बजार ॥ 
l Re भोग सब विषसम लागत ताहि । 

| गरायण ग्रजचन्दकी छगन ठगी है जाहि ॥ 

ऐसे प्रेमी भक्त सीस उतारकर मरते नहीं! 
उतारे फिरते हैं परन्तु प्यारेके लिये जीवन 
हे हैं। मर जाय तो प्यारेको दुःख हो.! इसलिये 
हुए ही मर जाते हैं अथवा मरकर भी जीते 
li ऐसी स्थिति हो गयी है, उनको धन्य 
छि पिता-माताको धन्य है, उनके देशको धन्य 
UR जन्म सफल होता है | ऐसा करनेपर 
॥हें प्रितम मिळ जाता है, जब प्रियतमके 
षुरुमिलकर वे अपने आपको खो देते हैं, तब 


| 
१ 


। 
| | इश्वर कहाँ नहीं है ! 


| सरकी सत्ताका प्रश्न आधुनिक नहीं 
| A है, अनाद्कालसे सत्‌ और असतः 
| | | का प्रश्न-विचार संसारमे नवीनता 
| y लाता रहा है। बात यह हे कि इस 
0110 निय और अनिश्चयके मन्थनमे ही 
खन? पुनीत दर्शन-नवनीतका आविर्भाव 
AI 
९७९ ये यह आवश्यक नहीं है कि वह केबल 
पक निम या चैतनमात्र ही हो | उसको 
सया में बद्ध करना उसकी परम 
“गर KAB करना है | ईश्वर ही 


उत्प 


ईश्वर कही नहीं है ! 


पमा AAA 


| TFS SINISI SESI SESI SISESE NA AA NTS 
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TTT 
तो वे प्रियतमका खरूप ही बन जाते हैं-- 

तू तू करते तू भयो मुझमें रही न हूँ” 

x x x x 
जब'मैं'था तब'हरि'नहीं,अब' हरि है मैं 'नाहिं। 
प्रेसगली अति साँकरी, तामें दो न समाहि ॥ 

इसी स्थितिको प्राप्त करना मनुष्य-जीवनका 
ध्येय है। इसीके लिये भगचानने गीतामे आज्ञा दी है-- 
अनित्यमसुखं लोकमिमं प्राप्य भजख माम्‌ ॥ 
इस सुखरहित और अनित्य मनुष्य-शरीरको 
पाकर तू निरन्तर मेरा भजन कर | भजनसे ही 
उपयु क्त खिति प्राप्त हो सकती है | जबतक प्रेम न 
हो तबतक श्रद्धाके साथ कुछ नियम बनाकर ही 
भगवानका भजन अवश्य करना चाहिये। भजन 
करते-करते ज्यों-ज्यों अन्तःकरणका मल नष्ट होगा, 
त्यों-ही-त्यों अन्तःकरण शुद्ध होगा और भगवानके 
प्रति प्रेम बढ़ता रहेगा! परन्तु यह अटल सिद्धान्त? 
सदा स्मरण रखना चाहिये कि _. 
बारि मथे बरु होइ शत, सिकताते बरु तेल । 
बिजु हरिभजन न भव तरहिँ, यह सिद्धान्त अपेछ॥ 
र 2 इनुमानप्रसाद पोद्दार 


बह महान्‌ शक जिस 
हो रहा है, चाहे age ह', 

मैटर (matter ) दी, चेतन ae 
और बही ईश्वर ॥ इसके साथ “a 
गौर गदाधारी आदि विभूतिमे ईश्वर 
यया करते हैं | ईश्वर NA 


भी पूरी भूल 


| व है | यदि कि र स मडकी अ आदि 
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प्रतीत होती है इसीसे ईश्वरका ईश्वरत्व नष्ट नहों 
होता | मनुष्य भी तो उसी व्यापक सत्ताका एक 
अंग हे | इस व्यापक सत्तामें यदि कहोंपर सांसारिक 
प्रवृत्ति-सी.प्रतीत होती हो तो उसे अपनी संकुचित 
बुद्धिकी कलोटीपर कसकर दूषित बतानेका अल्पज्ञको 
अधिकार नहों है | वर्तमान मस्तिष्ककी सबसे 
बुरी स्थिति यही है कि यह अपनी शक्ति और 
अपंनी परिधिके आगेकी बातको माननेके ल्यि 
तैयार ही नहीं होता | आधुनिक शिक्षित समाज 
ईश्वरीय लीलाको अपने विकृत समाजकी दशामें 
ही नियमित मानकर उसका अन्यत्र अनुभव नहों 
करता | उसकी दृष्टिमे सामाजिक तारतम्यसे उत्पन्न 
मानवीय दीनतामें ईश्वर-सत्ताका भान नहीं होता | 
वह सोचता है कि यदि ईश्वर होता तो समाजकी 
यह दशा नहौं होती । उसकी इस संकुचित बुद्धिका 
कारण यही है कि उसमें व्यापक-दृष्टिका अभाव है । 
उसने जीवनको केवल पचास-साठ NN ही 
सीमित मान रक्खा है | यदि वह सृष्टिकी अनन्तता 
पर ध्यान देकर और जीवनकै अपरिमेय भविष्यपर 
विश्वास रखता हुआ क्षणिक सुख-दुःखकी आलोचना- 
करता तो अनन्त शक्तिको प्राप्त करनेवाले जीवकी 
इन मात्रा-स्पशंवाली बातोंपर विचलित नहीं होता | 
सिम दुखी सदा दुखी नहीं रहता । दुःख 
व्यक्तिगत ही नहों होता, घह एक सर्वसाधारण 
सत्ता हे और अन्यान्य ऋतुओंकी तरह वह भी 
आकर चला जाता है | महती सभ्यताओंको नष्ट 
करनेवाली सश्टिकी परिस्थिति भी अपनी विशेषतासे 
पूर्ण होती है । बह परिस्थिति केवळ विनाशकारी 
ही नहों होती, उसके द्वारा भविष्य जीवनके लिये 
परमोज्ज्वळ अभ्युद्यकारी उदाहरण स्थापित हुआ 
करते हैं | इस अनन्त ब्रह्माण्डके अनन्त पदार्थोर्मे 
न जाने किस उदेश्यसे वह क्या कर रहा है। इसपर 
त तरहके निर्णयपर पहुँचना हमारी शक्तिसे 
बहिभूत है और यही कारण है कि हमारे परम 
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सच्च्या AA 
तत्त्ववेत्ता महषियोने अन्तमें इस विषयपर-'नेति-नेति 


कहि वेद पुकारा' कहकर ही मौन धारण कर लिया | 


यदि हमारी कुभावनाओंके साफहयमे विघ्न 
होता है तो इसले हम ईश्वरको दोषी नहीं ठहरा 
सकते | घह सर्वशानमय है, चह हमारी अपेक्षा 
हमारे सुख-दुःखकी आवश्यकताका अधिक ज्ञाता है। 


'ईश्चरके भयके कारण मानव-हृद्य दुर्बल हो 
रहा हे और ईश्वरके नामपर पुरोहितोंने समाजमें 
भयङ्कर अनाचार फेला रक्खा हैः-इस सिद्धान्तको 
माननेवाले नहीं जानते कि इंशवरखत्तामें अविश्‍वास 
होनेसे ही सर्वाधिक सामाजिक हास हुआ 
करता है | अहंकारकी मात्रासे उन्मत्त देश कुछ 
ही समयमै इन्द्रियोंके इतने दास हो जायंगे और 
अपनी-अपनी शक्तिपर इतना विश्वास करेंगे कि वे 
अपने सिद्धान्तसे अतिरिक्त सिद्धान्तको माननेवाले 
प्राणियोंकों सर्वथा नष्टप्राय कर देंगे और कर रहे 
हैं । इश्वर-भयसे ही यह प्रबल इन्द्रियग्राम कुछ" 
कुछ शिथिल रहता है, अन्यथा मनष्य मचुष्य- 
से विशेष भयभीत नहीं होता । आजकल कुछ 
मनुष्य अपने चुद्धिबळसे एक दूसरेको धोका 
देकर मनुष्यकी शैतानी प्रवृत्तिका सबसे अधिक 
विस्तार कर रहे हैं । मनुष्यको ही अपने दुःखका मूल 
कारण मानकर मनुष्य मजुष्यका परम शत्रु बन जाता 
है और इस तरह यहाँ राक्षसी सृष्टि उत्पन्न होती दै। 
रही यह बात कि पुरोहितोंने अनाचार फैला 00. 
है, सो इसमें ईश्वरका कोई दोष नहीं, यह हमा 
अशिक्षाका फल है और ईश्वरमें हमारा अविश्वास 
ही इस अधीनताका सूळकारण है ! यदि हमकी 
यह विश्वास होता कि परमपिता सवव्यापक 
और बह निरन्तर हमार साथ तो दम जस बरा 
किसी दुसरेकी सहायताले नहीं कर गुर्णोके 
aai विश्वास रखना ईश्वर-सम्बन्धी दो 
चिजयमें विश्वास रखना है! जो पी है कि क 
मानते, उनके हृद्यमें यह शंका लगी ही रह 


| बौद्ध-धर्ममें. ईश्वर-भाव 

१] ६३१ 
| AAA WA कल >+- WA 7 ro 
A प्रत्तिकी ही अन्तमें विजय न हो जावे! दूसरी परमात्मा ही हमारी सहायता करता है | यदि माता- 


हे भक्तको इसका पूणं विश्वास है, यह 
तता सत्यका सदा उद्धार करेगा | इसलिये 
(एछ्कर भी सत्यका अवलस्बन करना उनके 
का ध्येय हो जाता है । अतएव हमारा कतंव्य 
pang विश्वास LFA कि वह परमात्मा 
जीन किसी रूपमे हमसे अवश्य आकर मिलेगा। 
kaaa, हमारे मित्र और प्रकृतिके अन्यान्य 
जब हमारी सहायता करते है उस समय 


EE छ लोग बौद्ध-धर्मको ईश्वर- 
(४ ३ विहीन धर्म मानते हैं । हम 
ण छ ईश्वरका जो अथ समभते हैं, 
[> 42 उस हिसाबसे यह कथन सच 
आ भी कहा जा सकता है और 
< नहीं भी । हम यह मान लेते हैं 
'ध्ममें ऐसी दैवी शक्तिको नहीं माना गया 
Eri रहकर जैसे जी चाहे वैसे 
रन s re an 
n को माना है जिसके व्यक्ति- 
Sa i करना व्यथ हे क्योंकि शान्त 
2 अनन्तकी महिमाका ज्ञान असस्भव है | 
१ क है कि मनुष्यकी खत्ता बन्धन- 

कारण वह दुःख ओर छुशसे व्याकुल 
क्क ओर पुकारता है। वह अमंर 
पेले खोज भरकता है। सिद्धाथ गौतमको 

थी और हर एक व्यक्ति अपने आत्मिक 
त्य र इसी परम शान्ति ओर महा- 
` TOR जन्मसे मृत्यु और सत्युसे 
शो हारे शक TA सच या भूठ 
| सय नाम बात नहीं हे । मनष्यमें बुद्धि 


a amam 


अन 


की बो यो ह "क श 


पिताके हृदयमें हमारे लिये सद्भावना उत्पन्न होती 
हैं तो उन भावनाओंका उत्पन्न करनेवाला भी वही 
है । हम यदि अच्छे कार्य करते हैं तो हमारा प्रेरक 
भी वही है | ईश्वर नहीं है? इस प्रश्नको उठाकर 
आँखमिचौनीके खेलको खिलाकर अपनी खोज कराने- 
वाळा भी वही जगन्नियन्ता जगदाधार है | अतः प्रिय 
पाठक! सर्वत्र उसकी शक्ति और उसकी प्रत्यक्ष प्रेरणा- 
को देखकर अब आप ही बतावें कि वह कहाँ नही है! 


ASAAN ईश्वर-भाव 


( लेखक-श्रौगङ्गाचरणलालजी खन्ना ) 


होकर हमारी यह यात्रा चळती रहती है। बुद्धि 
तर्कके हथियारसे इस रहस्यको पैरोंके नीचे दबाकर 
चिजयनी बनना चाहती है। पर कुछ समय बाद 
यह दुर्ग अजय मालूम होने लगता है और बुद्धि 
थककर रह जांती है । हम सोचते हैं कि कोरे तर्क 
विंतर्कसे इस रहस्यका भेद पाना अशक्य है । पर 
जब बुद्धि अपने घमण्डसे हृदयकी खोजको भी दबाना 
चाहती है तभी अशान्तिका ज्वालामुखी फूट पड़ता 
है । जो बात तकके हाथ नहीं आयी, बही क्या श्रद्धा 
के लिये भी अगम्य दै? ` ; 
राजकुमार सिद्धार्थको उपनिषदोंके रहस्यवाद- 
का ज्ञान था | ऋषियोंकी शुद्ध 
नहीं थे । लोग उन्हें तथागत? 


उन्होंने सूखे बुद्धिवादको 


द्को 
जाननेकी 


आनन्द मिलता है, भ लीलासे कृष्णके 


पाते हैं, रामके पवित्र 
paji ति निल अर्कोको प्राप्त होता है, 


बही सुख, चही आनन्द बौद्धोको a 


amaA आस होता है TS क 


\ 
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उठकर अपने आपको अनन्त निस्सीम सत्तामें विलीन 
करनेके लिये ध्यानके सिवा दूसरा मार्ग नहीं हे! 


ध्यानके द्वारा साक्षात्कार करनेवाला सन्त 
उस आदमीले बहुत ऊँचा दर्जा रखता हे जिसने 
सिर्फ अक्की दौड़ लगायी है । सन्तकी उड़ान ऊंची 
होती है, बहुधा वह बन्धनसे परे चला जाता हे। 
बहाँ पहुँचकर जो कुछ उसके मुं हसे निकलता है, 
उसका अथं समभनेमें हमें होशियारी रखनेकी 
जरूरत है । उसका अनुभव शाब्दोंकी कैद्मे नहीं 
आना चाहता | जिसका खन्तको प्रत्यक्ष होता हे, 
वह तत्त्व उसकी स्वयं समभमें आनेवाली चीजसे 
बहुत बड़ा है ] उसकी समक थोड़ी और दर्शन महान्‌ 
होता है | उसके दर्शनका नमूना उसकी जिन्दगीमें 
कुछ-कुछ मिलता है लेकिन उसके शब्द उसे पूरी 
तरह अदा नहीं कर पाते | उसके शब्दोंमें खङ्गति 
नहीं होती, इसीलिये पीछे आनेधाले भीरु भक्त 
उसके शाब्दोंका मनमाना अर्थ करके ठुनियामें 
मिथ्या विश्वाखोंका बोझ बढ़ाते हैं | 


में इस बातको नहीं मान सकता कि बुद्ध 
भगवानने अपने गम्भीर ध्यानम असली तत्त्वका 
जैसा दर्शन किया, वह पुराने ऋषि और सन्तोंके 
दर्शनसे कुछ अलग था | पर शाक्य मुनिमें एक 
बात ओरांसे भिन्न पायी जाती है। उन्होंने जान 
लिया था कि कोरी बुद्धिके बलपर तत्त्वका ज्ञान 
नहीं हो सकता और जो लोग लिखे चाक्योंसे 
या दलीलोंसे तत्त्वके बारेमें सन्तोष मानकर बेठ 
जाते हैं उनमें जिज्ञासुकी सचाई नहीं होती। 
इसलिये शब्दोंकी केदमें असलियतको जकड़नेका 
उन्होंने विरोध किया | उन्होंने सदा यही कहा कि 
अपने जीवनके रास्तेसे उस झाँकीको देखनेका यल 
करो | उनके भक्त अनेक बार यह चाहते कि कुछ 
वाक्य या संकेत भगवान्‌ बतावें जिससे हमारा 
MES कुछ शान्त हो, पर उनकी इस नासमझीपर 
भगघानने सदा ही एक मुस्कराहटके साथ हंस 
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II य्य य्य 33 


देते ह्यः 
दिया और वे कह देते-'अगर सचाईको जानना 
चाहते हो, तो उसमें घुसकर खुद अपना रास्ता | 
बनाओ | अगर दुनियाको लमझनेकी तुममें सञ्ची | 


चाइ है तो अपने भीतर ही तलाश करो P 
भगवानके जीते-जी और उनके कुछ सदियों 
बादतक उनके भक्तलोग धैय और लगनसे उनके 
बताये रास्तेपर स्वयं चलते रहे | उस राइसे उन्होंने 
भी उख तत्त्वको देखा जिले शंकाएँ मिट जाती हैं। 
लेकिन वक्त शुज्रनेसे असली ज्योति फीकी पड़ गयी, 
और बुद्ध-धर्ममें ही कुछ लोग हुए जिन्होंने भगवान 
के मौनका अथ यह लगाया कि चे ईश्वर या परम 
तत्त्वकी हस्तीसे इन्कार करते थे | उन्होंने YA 
दिया कि मौनकी भाषाका अथ 'हाँ-नहीं? कुछ नहीं 
है | मोनके माने हैं तत्त्वकी अनिर्वचनीयता । खुद 
देखो और अनुभव करो | पर इन लोगोंकी इन्कारीने 
बुद्-धर्मको सिफ नीति-धर्मका रूप दे दिया । 


पहली शतान्दीमें अश्वधोषने इसके विरुद्ध 
आवाज़ उठायी | उसने बुद्धि और हृदयका मेल 
करके अनत्ता [ अनात्मा ] और निर्वाणका अर्थ 
समझाया | दुःखपू्ण संसारले तारनेको उन्होंने 
महायान पन्थ चलाया जिसपर चलकर सत्र निर्वाण 
प्राप्त कर सके । महायानकी तीन मुख्य शिक्षा हे 

(१) भूततथाताका सिद्धान्त | 

(२) धर्मकाय, सम्भोग और निर्माणकाय-- 
इस त्रिकायका सिद्धान्त! _ । 

(३) बुद्ध अमिताभकी करुणासे निर्वाणकी 
प्राप्ति । fo 

भूततथाता बौद्धःधर्मका ईश्वर है ! “तथाता 
ही परियतनशील ga संसार, नाना पदार्थ 
व्यक्तियोंका तथात्व या सच्चा खेल जो 
व्याप्त रहता छुआ भी स्वयं एकरस छ 
है | इसे इन्द्र याँ ग्रहण नहीं कर सकती ! यह प्रत्यक्ष 
ज्ञानका विषय नहों है | | 


थाता? 


au 
i 


D 
ya 


॥ १] ईश्वर और उसको उपासना 


भ XS SSS 
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i स रक Se 
| जायका सिद्धान्त दृश्य पदार्थोकी एकताका सिखाता है कि भगघानकी 

| ह नकी करुणामे विश्वास Ta- 
त है। सांसारिक स्थितिका कारण निर्माण- कर निर्वाण पानेके लिये दान, घमं, पुरुषार्थ, घै्य 
iat | संसारमै जन्म लेकर था निर्माणकायमें शान्ति आदि गुणोमे श्रद्धा होना आवश्यक है। 
r दुत लका भोग करते ही तर है! मुझे जिस धर्मसे शान्ति मिलती है उसके कुछ 
'ओकायको निर्माणकायसे जुदा नदीं किया जा सिद्धान्त ऊपर दिखाये हैं। जिन लोगोका विश्वास 
(ा। एत दोनोंका सञ्चालन धर्मकायसे होता है। दृढ़ है कि अन्तिम तत्त्व इस दृश्य नश्वर संसारसे 
YA धमकी कि जानेसे सजा इर और परे भ्रव सत्ता है उनको जब बद्ध भगवानके उप- 
रे छूटकर रापत होता है। धम कोई देशोंसे शान्ति प्राप्त होती है तब यह इस वातमें 
बया मत नहीं है । धर्म घ्रह्माण्डकी मौलिक- प्रमाण है कि बुद्धधर्ममें परम aaa अस्तित्वको 
(रै जिसके अनुशासनसे कमका विधान चलता माना गया है। मेरे. विचारसे इस तरहके किसी 
पकायका शुद्ध रूप “शूततथाता” है । सबूतकी ज़रूरत नहों है क्योंकि परम तत्त्व कहने- 
TR इससे आश्चर्य हो सकता है कि बौद्ध- सुननेकी बात नहीं, बह स्वयं अनुभवमें लानेके लिये 
मी भगवानकी करुणासे निर्वाणकी प्राप्ति मानी हे । वहाँ भाषा मौन है और कमे एक है-- 
" पर यह सच बात हे । हाँ, महायान-धर्म बुद्धं शरणं गच्छामि । 


y 

इश्वर ओर उसकी उपासना 

॥ ( लेखक-शीषन्दावनदासजी खी० Wo , एछ-एल० बी०) 

| के धार्मिक पुरुष परब्रह्म परमात्मासे जाग्रत- करनेको, परमात्मासे आत्माकी एकता अनुभष 
ya करना चाहता है | घह उस करनेको उपासना कहते हैं | उपासनाके अनेकों रूप 
॥ ' उस परमात्मासे जिसका कि उसकी आत्मा हैं । ईश्‍वरकी पूर्णताके गुणानुवादको, उसकी विशाल 
| भाग है, जहाँतक सम्भव हो सके एक शक्तियोंके स्मरणको, उसकी शक्तिशालिनी मायाके 
सम्बन्ध स्थिर करनेकी चिन्तामे रहता है | अनभव करनेको, उसके दर्शनोंकी उत्कट लाल्साको 


| U तत्त्वदर्शी WA वे AE अथवा उनकी बुद्धिके बिकासके अनुसार विभिन्न 

CR महाभारत और ब्रह्मसुओंकी रचना प्रकारकी उपासनाएँ होती है। चाहे वह an 
Nh उन्हे इसपर भी शान्तिःलाभ न हुआ अथवा दर्शन-शास्र-विशारद, त m 
$ गारदने उन्हे इश्वरका गण उवा YA बिद्यमान है और वह है गास क याको 
हरे दी ननम विभिन्न-भावव्यज्ञनाओका कारण द | । परन्तु 

। उनके परामर्शके अनुसार _नसिक विचारोंकी और बुद्धिकी विषमता! परन्तु 

(ऐ ७३७०. तमे ईशवरका गुणगान किया लक्ष्य सबका एक ही है ! 
“कै त्य उन्होंने घह मानसिक शान्ति सर्वशक्तिमान, सर्वव्यापी, अखिलेशकी पूजा 


५ 
|) 


| YA कि वे लालायित थे और नहीं कारण उसका कोई रूप नहीं है 
| af मातत नहों कर सके थे | नदी की जा घी पदार्थको उपाससे लिये 
| क्ष मति मेम अभिव्यञ्चन आल ल 07. 


| 


i स्मिलन कौ यजुनाको,सम्मान- ती n और भाव विकार 
। उससे ससध अभिलाधा मकर परै सकी aik Ao 


६३४ 


कल्याण 


| 


~ 


उत्पन्न हो सके । ईश्वर सुण त्रह्मके रूपमे 
पूजाकी वस्तु है जिसतक हमारी प्रार्थना एवं 
आराधना पहुँच सकती है और जिसका मनन भी 
किया जा सकता है| एक ही ईश्वरके अनेकों नाम 
रखकर लोग उसकी पूजा करते हैं । मनुष्य उसीको 
शिव, विष्णु, महादेव, नारायण, दुर्गा, लक्ष्मी, 
गणेश, इन्द्र, AM, सरस्वती तथा अनेकों अवतार 
राम, कृष्ण, वुद्ध आदिकी संज्ञा देकर उसकी 
आराधना करते हैं । किसी रूपमें अथवा आकारमें 
सही, पूजा होती है एक ईश्वरकी ही ! 

इस विषयको भलीभाँति समझनेसे एक बहुत 
बड़ी गुत्थी खुरफ जाती है | लोग कहते हैं कहां 
शिवको ईश्वर माना जाता है कहीं विष्णुको; कहीं 
इस पुराणको मान्य लिखा है कहों उसको । परन्तु 
समभनेकी आवश्यकता है कि शिव और विष्णु एक 
ही ईश्वरके दो नाम हैं ओर भिन्न-भिन्न पुराण 
भिन्न-भिन्न देवताओंके नामसे केवल ईश्वरका ही 
गुणगान कर रहे हैं| 

उपासक अपनी इच्छाके अनुसार एक कल्पित 
वस्तुको ईश्वर मानकर उसकी उपासना कर रहा 
हे और उसीका मनन कर रहा है | वह ईश्वरका 
आकार अपनी रुचिके अनुसार गढ्ता है | 
परन्तु वह इसप्रकार प्रतिमाकी पूजा कदापि 
नहीं कर रहा है वरं उस ईश्वरकी अचना 
कर रहा है जो उस प्रतिमाके भीतर है अथवा वह 
प्रतिमा जिसकी केवळ प्रतिनिधिमात्र है । स्त्री 
अपने पतिसे प्रेम करती है न कि उसके वस्त्रासे । 
ठीक इसी प्रकार उपासकक्रा आशय ईश्वरसे प्रेम 
करनेका हेन कि प्रतिमासे | जिसप्रकार वस्त्र पहनने- 
mR कारण प्रिय है ठीक उसी प्रकार प्रतिमा भी 
इशवरके ही कारण सम्मानकी वस्तु है । एक उपासक 
ईश्वरको प्रेमकी मूर्ति समझकर, दूसरा उसको 
. सौन्दर्यका समूह मानकर और तीसरा उसको शक्ति- 
पुर जानकर उसकी उपासना करवा है। हम तुच्छ 
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जीव ईश्वरकी महत्ताकों कहाँतक समझ सकते है! 


: उपयु क्त वर्णनको पढ़कर यह स्पष्ट निष्कर्ष 
निकलता है कि मत-मतान्तरोंके परस्पर कलह 
नितान्त हास्यास्पद हैं । सब एक ही ईश्वरको 
उपासना कर रहे छै | भेद है केवल भिन्न-भिन्न नामो- 
का जिनको उपासकोंकी भिन्न रुचिने उत्पन्न किया 
है । इस भेदका कारण हे उपासकोंको रुचि-विभिन्नता 
न कि उपास्यदेख kata | भगवान कहते है-- 

थे त्वक्षरमनिर्देश्यमव्यक्त॑ पर्युपासते l 
पे mafa मामेव सर्वभूतहिते रताः ॥' 
( गीता १२। ३, ४) 
जो अप्रत्यक्ष रूप, अव्यक्त, सर्वव्यापी, 
अचिन्त्य, कूटस्थ, ( सबके मूलमें रहनेवाले ) अचल 
और धुव तथा अक्षर (ब्रह्म) की उपासना करते 
हे, वे सब प्राणियोंके हितमें प्रीति करनेवाले सुक 
नियु'ण ब्रह्मको प्राप्त होते हैं- 
'क्लेशो5घिकतरस्तेषामव्यक्तासक्तचेतसाम | 
अव्यक्ता हि गतिदुःखं देहवद्भिरवाप्यते || 
ये तु सर्वाणि कर्माणि मयि संन्यस्य मत्पराः! 
अनन्येनैव योगेन मां ध्यायन्त उपासते॥ 
तेषामहं समुद्धत शृत्युसंसारसागरा 


S उथ्यावेशितचेतसाम, || 
नचिरात्पार्थ मय्यावे 
भवामि र तोला 1९।५ ७९) 


अर्थात्‌ निशुणःपद्की प्राप्त देहाभिमानी माकी 
कठिनतासे होती है। परन्तु जो सुमे प उत 


बुद्धिसे मेरे ही ध्यानमें भवृत्त दी, रि 
करते हुए उपासना करते हैं, है क 
लगानेवाले उन लोगांका इस 2 - स॒त्युरूपी 4 


Jd a 
से मैं थोड़े ही कालमें उद्धार कर देता ह. E 


aR] 


भक्तकी बात 
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भक्तकी बात 
( छेखक--स्ामी श्रीभोलेबाबाजी ) 


| (१) संसार दुःखका भण्डार, निस्सार है,भगवदू- 
(ही सार है, जिसने ईश्वरकी शरण ली, उसका 
निश्चय होता पार है, जो ईश्वरसे विमुख हुआ, 
इजन्मता-मरता बारम्बार है ! 


(२) भगवानूके अचेनसे, भगवन्नामके जपसे, 
mA ध्यानसे, भगवदूगुण-कीतनसे, हरिके 
भसे, भगवतूकी पुण्यकथाके श्रवणसे, भगवानकी 

करनेसे, शिवके सेवनसे, भगवतूके चरणोदक- 

पान करनेसे, भगवानको निवेदन किया हुआ 

न करनेसे, भगवानको सब कर्म अर्पण करनेसे, 

को आत्म-निवेदन करनेसे, भक्तोंके पुण्य संसर्गसे, 

M सेवन करनेसे मनुष्योंकी भगवानमें भक्ति 
नन होती है । - 

(३) जहाँ श्रीहरिका पूजन और झंकरका 
MRI होता, वहाँ नित्य ही मनुष्य अपना सिर 
रहते हैं, इसमें संशय नहीं है और जहाँ ये 

होते हैं, वहाँ सदा शान्ति निवास करती है। 


| (४) तभीतक जन्म-मरणरूप संसार है, जब- 


(चि नहीं होती और विश्वनाथमें प्रीति इए 
' करोडौ जन्मोमे भी मुक्ति होना सम्मव नहीं । 


हे 


| (५) जिनके चित्त काम-कोंधसे अनवे हो रहे 

। अनी और संशय-आत्मा हैं, उनमें ब्रह्माण्ड- 

| YA करनेवाला प्रेम होना दुम है । 

| (९ ) जो विषयोंमें दोष देखता है और जगन्नाथ- 
॥ शान्ति और कल्याण देखता है, वह संसार 
| ` शीघ्र ही पार हो जाता है । 


३ उततम इह जूर 


विद्या और 


| 
1: 
हः: - 


दीक्षा निष्फळ ही हैं, यदि मनुष्यकी आदि अब्यय 
पुरुष विष्णुमें भक्ति न हो | 

(८) भक्तोका हृदय-क्षेत्र मुकुन्द भगवानका 
प्रिय मन्दिर है । भक्तोंके हृदयमें भगवान्‌ ढीला और 
विनोद करते हैं | | 

(९ ) भगवतूकी महिमा .भागवतमें-भक्तमें दिन- 
रात भासती है । सत्शात्रका शुद्ध व्याख्यान भक्तका 
कम है | | 

(१०) ईश्वर दुर्विज्ञेय है, भक्तके देहद्वारा 
प्रकाशित होता है, इसलिये सुभक्तांका संग मुक्तिका 
देनेवाला है | 

(११) भक्तको अपना-पराया नहीं होता, समस्त 
वसुधा उसका कुटुम्ब है, क्योंकि सवें वह एक 
अपने आत्मा मद्दाविष्णुको ही देखता है | 

(१२) धनसे केश, मद, हिंसा उत्पन होती है 
और धर्गकी भी हानि होती है; इसलिये भक्त मबेखरसे 
धन नहीं माँगता, केवळ भक्ति ही माँगता है। a 

देह दुःखमय, दीनतामय, IAJE ऑर 
a ह्य समझकर भक्त जनार्दनसे देहके 
सुखके लिये प्रार्थना नहीं करता, ईश्वरकी मक्तिके लिये 
ही प्रार्थना करता है । 

(१४) कामे वीर्य, र्म, बुद्धि और WA 
का नाश होता है, इसलिये भक्त सै कामन 
त्यागकर भगवचरणोमे ही प्रीति करता है। 
मोग-सुखकी तो बात ही क्या है, सच्चा 
ग केवल्य-पदकी भी वाञ्छा नहीं करता 


WA द्द मति दी चाहता दै । 
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( १६ ) भक्त सर्वदा इसप्रकार भगवतूसे प्रार्थना 
करता है--हे भगवन्‌ ! मेरी वाणी सर्वदा आपके 
पवित्र नामका कीतन करे, मेरे हाथ निरन्तर आपके 
पाद-कमलोंका सेवन करें, मेरे श्रोत्र नित्य आपके 
कथामृतका पान करें, मेरा मन आपके शान्तिमय 
' चरणोंका ही सदा स्मरण करे, मेरे हृदयाकारामें 
कोटि सूर्यसम प्रमावाले आप निवास करें, हे 
जनादन ! जब मेरा चित्त आपके चरणोंसे विमुख 
हो तब हे दयासागर ! उसे अपने चरणोंमें ही 
लगा लीजिये | हे महेश्वर ! मैं सदा आपका ही ध्यान 
करूँ, आपको ही सर्वत्र देखे, आपको ही नमस्कार 
करूँ, ऐसा कीजिये। हे जगत्‌-बन्धो ! आपको 
नमस्कार है । हे परमात्मन्‌ | आपको नमस्कार है | 
हे विश्वेश्वर ! आपको नमस्कार है । हे देवादिदेव, 
हे परिपूर्णस्वरूप ! आपको नमस्कार है, नमस्कार है, 
नमस्कार है । 


(१७) ब्रह्म ही केवळ सत्य है, जगत्‌ मिथ्या 


है, ब्रह्म ही में हूँ, में ही ब्रह्म है, ऐसा ज्ञान मुक्तिका 
देनेबाळा है । | 

( १८) ध्यानसे निर्मळ अन्तःकरणमें वैराग्य 
: और ज्ञान उत्पन्न होता है, इसलिये नित्य शुद्ध और 
निर्मल मनकी अपेक्षा है | चाहे सगुण साकारका 
ध्यान करे, चाहे निर्गुण निराकारका ध्यान करे, 
अपने इष्टदेवको परिच्छिन कभी न समझे | 

( १९ ) मनको निर्विषय करके परम अद्वय 
महाशम्भु देवका निरन्तर ध्यान करे | 


(२० ) ऊपर पूर्ण है, नीचे पूर्ण है, मध्य पूर्ण 
है, सदात्मक है, सूक्ष्मसे भी सूक्ष्म है, पुरुष है, ब्रह्म 
है, 


दै, विष्णु है, स्वगत है, विभु है, अज है, सत्य 


F. ~ "ANP 
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है, भूमानन्द्‌, सदानन्द, परानन्द, परात्पर है | ऐसे 
घ्यानसे सत्य-परावर ब्रह्मका साक्षात्कार होते ही 
सब कर्म छूट जाते हैं और समस्त बन्धन टूंढ 
जाते हैं | 


_ (२१) सुख-दुःखमें जिसके सुखकी प्रभा नित्य 
एक-सी रहती है, जो आत्मामें ही तृप्त है, आत्मामें 
ही सन्तुष्ट है, आत्मामें ही क्रीडा करता है, आलम 
ही रति करता है, निन्दा सुनकर जिसके मनमें बीम 
नहीं आता और प्रशंसा सुनकर जो हर्षित नहीं 
होता, वही भक्त है, वही जीवन्मुक्त है, वही महल 
है, बही सेवनीय और पूजनीय है । 


(२२) जो जागरतःअवस्यामे सुपे स 
बता है, सब ANA निर्मुक्त है, मरनेकी a 
चिन्ता नहीं, जीनेकी इच्छा नहीं जो जगत 
नहीं देखता किन्तु सर्व चिन्मय देखता 8 सुधाकी 
जिसको ब्रह्ममाव है, वह भक्त जीवस हत । 
पवित्र करनेबाला है । ब्रह्मादि दवता 


नमस्कार करते हैं । 

(२३ 3 जो सब तजता है, 
वह बिना इच्छा किये इए भी मुक्त 
संराय नहीं है । | 


हरि भजता 2 


ही है। ति 


है, सदादी 


हार) 
MMM 


दार्शनिक विचारोंका केन्द्र ईश्वर 


| ` दार्शनिक विचारोंका केन्द्र ईश्वर 


(लेखक --म० श्रीरघुवरा चार्यजी वेदान्त-केसरी न्यायमीमांसोपाध्याय तर्कवेान्ततीई वेरान्त-शिरोमणि, दईननिधि ) 
( इंश्वरांकसे आगे ) 


दस विषयका स्पष्टीकरण प्रत्येक दर्शनसे उद्धुत किये 
aka प्रमाणोंसे पूर्णतया व्यक्त होता है । 
दार्शनिक-सूधन्य कुमारिल भइने 'छोकचातिंकमें 
वा है कि 
घर्मे प्रमीयमाणे तु वेदेन करणात्मना । 
इतिकतंव्यतामागं मीमांसा पुरयिष्यति॥ 


अर्थात्‌ वेदसे धर्मका निर्णय करनेमें वास्तविक इति- 
परमता-भागको मीमांसाझाख पूर्ण करता है। यहाँपर 
AA यज्ञ और परमघुरुषा् (दुःखका अत्यन्ताभाव) 
परक पुण्यातिशय यह दोनों लिये जाते हें। कारण कि 
YA यज्ञमजयन्त देवास्तानि धमोणि प्रथमान्यासन्‌? 
ए वेदवाक्यमें यज्ञको भी धर्म शब्दसे कहा गया है । 
र स ध्मः, (१। १) इस 
UA अनुसार परमपुरुषार्थ मोक्षकी सिद्धि 
हो वह धर्म है, यह स्पष्ट होता है.। उस मोक्षकी 

! परमात्मरूपके यथार्थ ज्ञानसे होती है यही उत्तर 
साकार भगवान्‌ द्वेपायनका सिद्धान्त है । अतः TA- 
साकार महर्षि जेमिनि अपने गुरु द्वैपायन-सुनिके 
पोषक हैं, विघातक नहीं । उन्होंने ईश्वर- 
कि ज्ञान होनेके लिये अन्तःकरणकी छदि 
परमावइयक जानकर कर्मोके स्वरूपका निर्णय करते 
सके अजुष्ठानसे चित्त निळ होता है इसका पूर्व- 
| में उपदेश दिया है । ईश्वरास्तित्वके निषेधर्मे 
तापय कदापि नहीं हो सकता । कारण कि, कर्म 
४ सना ये दोनों ईश्वरप्रीतिके उत्पादक हैं। इन 
र केकाय-सम्पादकता है इसील्यि कमै और 


ZA 


| हय यह कि जैसे वेदाऱ्तका तात्पये kareti 
5 प्वेसीमांसाका agd भी. यज्ञादि TAIAT 
| NA भसा परमासमामें हो है । इंश्वरक्ा विशेष विवेचन तो 


-AN 


पल. irad है कि वह इंश्वरोपासनाके 


| 


इससे यह सिद्ध हुआ कि प्वात्तरमीमांसाका मुख्य तात्पर्य 
इंश्वरमें है। जिसप्रकार मीमांसा-दयका एक तापपर्य है 
ठीक इसी प्रकार न्याय और वैशेषिक इन दोनों दर्शनोंका 
भो एक इंश्वर-तस्वमें तात्पय है । अतएव दोनों दुर्शनोंके 
सिद्धान्तोंको एकरूपसे समस्त विद्वान्‌ जानते और मानते 
हैं। पोडशपदार्थवादी महर्षि गोतम और सप्तपदार्थवादी 
महर्षि कणादने जगतका नियन्ता और धर्माधमंका प्रेरक 
ईश्वरको माना है। इन दक्शनोंके प्रखर विद्वान नैयायिक- 
शिरोमणि उदयनाचायने तो ईश्वरको उद्देश्य करके 
'ुसुमाअलि' नामक प्रसिद्ध ग्रन्थ ही बनाया है । जिसमें 
इश्वर-तस्व-सम्बन्धी समख शंकाओंका समाधान बढी 
विद्वत्ताके साथ किया गया है । वे आरम्भमें ही लिखते हैं- 


kaa मनीषिण: | 
यदुपात्तिमसावत्र परमात्मा निरूप्यते ॥ 
अर्थात्‌ जिस ईश्वरकी उपासनाको विद्वान्‌ खग और 
मोक्षका मार्ग बतलाते हैं उस परमात्माका मैं इस ग्रन्थमें 
निरूपण करता हूँ । इससे इश्वर-मतन हो ला 
मोक्षका हेतु है यह सिद्ध होता है । आगे चढकर आचा 


हिखते है 


पात्री 
कश्चेति टत इति शेता SARA ति w 
acha, aga इति गिक शर 
देशित इति मीमांसकाः, यावदुकोप- 


पह इति नेमि, सा aa 


f: a केमौको li होता है F Ea 
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६३८ 
श्रुतो हि मगान्‌, बहुशः श्रुतिस्मृदीतिहासपुराणष्विदानी 
मन्तब्यो भबति श्रोतव्यो मन्तव्य इति श्रुतेः \ 


आगमेनानुमानेन ध्यानाभ्यासरसेन T N 
त्रिधा प्रकल्पयन प्रज्ञां रमते योगमुत्तमम्‌॥ 
इति स्मृतश्च (न्या० कु० To Ro ) 


इस आचइयकीय प्रबन्धसे आंचायंने न्यायशाख्का 
“सवसव? इश्वरको साना है। 'यं कमपि? इस प्रतीकको 
लेकर विद्वद्वर श्रीवर्धभान लिखते हैं-- 

`अ कमपि मोक्षादिकं स्वाभिमतं पुरुषार्थमर्थयमाना यमीठवर- 
मुपासते मननविषगीकुवैन्ति औपनिषदा इत्यादौ सबैत्र सम्बन्धः V 


अर्थात्‌ अपने अभिलषित maa किसी भी 

पुरुषार्थकी कामनावाले जिस ईश्वरका मनन करते हैं । 
"भगवति सन्देह एव कुतः V इस वाक्यसे दशनशाखका 
परमतत्व इश्वरको सिद्ध किया है । पञ्चमस्तवकमें स्वम्नन्थ- 
प्रतिपाद्य ईश्वरसे इसप्रकार प्राथना की है 

Ti श्रुतिनातिसंष्रवजळे मूयोभिराक्षाठित 

येषां नास्पदमादघासि हृदये ते शैरूसाराशयाः \ 

किन्तु परस्तुतविप्रतीपनिधयोऽप्युक्चेभैवनचिन्तकाः 

काळे कारुणिक ! त्वयैव कुपया ते तारणीया नरा: । 


इसप्रकार श्रुति और न्यायरूप प्रभूत जलसे बारम्त्रार 
आक्षालिंत होनेपर भी जिनके हृदयमें saè माननेके 
लिये स्थान नहीं है वे वस्तुतः पाषाणहृदय हैं, किन्तु हे 
कारुणिक ! इसप्रकार इश्वरतत्त्वमें प्रतिकूल विचारवालोको 
भी किसी समय आप कृपया पालन करें अर्थात्‌ शंका- 
कलंकसे विमुक्त करें । 


इसी प्रकार 
ईश्वरः कारणं पुरुषकमीफल्यद्शनात्‌ \ 
(४।१। १९) 
तथा-- 
तत्करितत्वादहतु. १ (४।१।२१) 


इन न्यायसूत्रोंके वात्स्यायन-भाष्यने और उद्योतकरा- 
चायं-चिरचित न्याय-घार्तिकमे सर्वसत्ताधीइवर ईइवरको 
ही कमे-फछ-प्रदाता और जगद-कारण माना हे । 

इस द्वितीय सूत्रके वार्तिकर्मे केवळ कमंवादी मीमांसकैक- 


देशी और केवल प्रधानकारणतावादी सांख्यके सतोंका पूर्ण- 
तया समाधान करते हुए 'अथेक शेते 


भितर अतिशेते ! योऽति-_ दुशनके भधानसे इस | 
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कल्याण 


1 २ यया 


[ भाग ७ 


TTI 


शेते 
शेते स इंइवरो नेतर इति? इत्यादि वाक्योंसे एक इंइ्वर- 


का gad सर्वोत्कृष् सिद्ध किया है। इश्वर घुरुपके कर्मों h 
अपेक्षा करके जिस कसका जिस समय जैसा परिपाक- 
काल है उस समय वेसा ही उसका विनियोग करता है। 
जो कोई ईश्वरको कर्मानपेक्ष-कारण मानते हैं, उनके 
सतमें अनिर्माक्षत्वादि दोष आ सकते हैं। miaa 
इश्वरकी कारणता माननेपर एक भी दोष नहीं आता | 
तात्पर्य यह है कि कोई कालको और कोई प्रकृतिको 
जगतका निमित्तकारण मानते हैं किन्तु ये दोनों मत ठीक 
नहीं हैं । कारण कि परमाणुओंके अचेतन होनेके कारण 
बुद्धिमान्‌ चेतन ही उनका अधिष्ठाता हो सकता है। जैसे 
बढईके अचेतन समस्त उपकरण अपनी प्रयृत्तिके लिये 
केवळ बढ़ईकी ही अपेक्षा रखते हैं अन्यकी नहीं । अतः 
जगतुका उपादानकारण परमाणु और निमित्तकारण 
इंइवर है । . 
यहाँपर यह आइांका हो सकती है कि छोकमें जो 
कोई कार्यका कत्त होता है वह हेयोपादेयरूप कुछ 
उद्दे इय रखता हे किन्तु ईश्वरको दुःख न होनेके कारण 
हेय कुछ नहीं और पूर्णकाम होनेके कारण उपादेय भी 
कुछ नहीं; इस स्थितिमें जगत-कत्तो ईश्वर कैसे हो 
सकता है ! क्रीडाके लिये जगतकी रचना करता है यह भी 
युक्त नहीं 'क्रीडा हि. नाम रव्यर्थ भवति विना 
रतिमविन्दतां न च रत्यथी भगवान्‌ दुःखं होती 
(न्याय-वार्सिक ) 'किसी प्रीति-विशेषके लिये ड अतः 
है, इरवेरको दुःखक्रे न होनेसे सार्वेदिक प्रीति दै । 
क्रीडाके छिपे भो जगतकतस्व ईइवरमें थुक हे 
अपना माहात्म्य प्रकाशित करना, यह भी प्रयोजन 
नहीं । ईइवरको अपने महत्व मि तशय बही 
नहीं हो सकती । इससे भी ईइवरमें है? इस की 
प्राप्त होता । अतः ईइवर जगत-कत्तो नहीं है | यही किंबा 
शंकाका समाधान न्याय , हसे भूमि 
गया है । 'तत्स्वाभाव्यात्प्रवत्त त ह करते हैं 
आदि तर्च अपने स्वभावसै धारणादि "= ai 
वैसे ही ईंइवर भी अपने स्वभावसे दी ea T 
[ तस्व 
प्रवृत्त होता है । यह. प्रवृत्ति-स्वभाववाह ईश्‍वर रसि 
अब शंका यह होती है कि पहि pardi 
स्वभाव है तो सर्वदा प्रवृत्ति ही करता रहेगा 
इसमें क्या डता 


हुई । स्की 4 


gm] 
| 

| जत यह है कि ईश्‍वर खुद्धिपूर्वक प्रवर्तक है, अतः जैसे- 
yA उपलब्ध होते जायेंगे, इंशवर उसी प्रकार 


| ख करता जायगा । प्रत्येक कार्यकी धर्माधर्मादिरूप 
अरण-सासग्रीका भी कार्यनिर्माणमें देश्‍वर उपयोग लेता 
| १। बतः उपयुक्त दोष नहीं है । 

| इसी प्रकार बद्ध और सुक्त इन दो प्रकारके आत्मा- 
बे ईश्वर एक भी नहीं हे । क्योंकि दुःख-परतन्त्र ही 
। इद माना जाता है । वही उत्तरकालमें दुःखका अस्मन्ता- 
। गव हो जानेपर सुक्त कहा जाता हे । हमारे इइवरमें 
| दाचित्‌ भी बद्धकी सम्भावना नहीं । अतएव उसको 
एक भी नहीं कह सकते । वह तो इन दोनों प्रकारोंसे 
| हित है और जगतका निसित्तकारण है । 


| इसी प्रकार आगे चलकर इसी सूत्रके अन्तिम 
पएतिक्मे-- 

अशे जन्तुरनीशोऽयमात्मनः सुखदुःखयोः । 

ईश्वर, भ्रेरितो गच्छेत्‌ स्वर्ग वा दवभ्रमेव वा ॥ 

यदा स देवो जागर्ति तदेदं चेष्टते जगत्‌ । 

यदा स्वपिति शान्तातमा तदा सर्व निमीकति ॥ 


अज जीवात्मा अपने सुख-दुःखके नियन्त्रणमें असमर्थ 

नियामक ईश्वर है, उसकी प्रेरणासे वह स्वर्गमें 

| ”गहदेसें भी जा सकता है। जब वह परम पुरुष प्रवृत्ति- 

होता है तब यह जगत्‌ भी चेष्टित होता है ओर 

Tma होता हे तब जगत्‌ भी खकारणमें छीन होकर 
हो जाता है । 


ऐन दो शुतियोंका प्रमाण देते हुए ईश्वर-प्रेरणया सब 
N सिद्धि बतलायी है । इसलिये aaa और 
दर्शन इन दोनों दर्शनोंका भी प्रतिपाद्य ईश्वर ही है। 
Nii और योग ये दोनों दर्शन प्रधानकारणवादी 
भ रण एक ही साने जाते हैं । इन दोनों द्शनोंका 
Ì गये इश्वरके अखित्वमे पूर्णतया है । कारण कि 
| YA शीघ्र समाधि-सिद्धिके कारणोंका निर्देश करते 
n पति यह सूत्र छिखते हैं 'ईश्वरप्रणिधानाद्वा 
URR) इसका वेदव्यास-भाष्य इसप्रकार है- 
गै RRR, आवर्जित इईइवरस्तमनुग्रहति 


[n 
3 भू । तदभिध्यानादपि योगिनः आसत्नतमः समाधिं 
| थे भवति 


à 


E 


दार्शनिक विचारोंका केन्द्र ईश्वर 


६२९ 


~भक्तिविशेषसे प्रसन्न इश्वर अपने सरसङ्कल्पते उस 
योगीके ऊपर अनुग्रह करते हैं, इससे अति श्ीघ्रतासे 
उसको समाधिलाभ होता है । इसके पश्चात्‌ महर्षि àz- 
व्यासजीने यह शंका उठायी कि- छ 


"अथ प्रधान पुरुषव्यतिरिक्त; को५य॒मीश्वरो नामेति! 


-aaia प्रधान और पुरुषसे भिन्न यह ईश्वर कौन हे! 
इस भाष्यका अवतरण करते हुए विज्ञानभिक्षुने योग- 
वातिकमें कहा है कि प्रधान और पुरुषसे भिन्न ईश्वरका 
क्या लक्षण है ? इस प्रश्नके उत्तरमें महर्षि पतञलिने यह 
लिखा है-- 

क्लेशकमविपाकाशमैरपरामृष्ट: पुरुषविशेष इरदर: | 

(१॥१॥२४) 

अर्थात्‌ छेश, कर्म, विपाक और वासनासे असम्बद्ध 
(रहित) पुरुषविशेष ही ईश्वर है। 'पुरुषविशेष ही ईश्वर 
है? इस कथनसे ईश्वरका पुरुषमें अन्तर्भाव किया गया । 
छेशादिसे जो सर्वदा रहित है वह इश्वर है सिद्ध जीवको 
कदाचित्‌ झे शसम्बन्ध हो सकता है । अतः उससे व्यावृत्ति 
हुई । यहाँपर यह शंका होती है कि 'यदि कोशादिरहित 
ही ईथर मान लिया जावे तो केवल्यज्ञानप्राप्त हिरण्य- 
गर्भादि भी ईश्वर कहे जा सकते हैं। क्योंकि पञ्चसिखा- 


चायेका एक वचन है-- 


अर्थात्‌ प्रथम मोक्ष ज्ञानसे, दूसरा 
और तीसरा दुःखके नाशसे माना गया है। पञ्चशिखा- 
चार्यके कथनाबुसार ज्ञान भी केवल और गे र 
जाता है। इसका समाधान बेदब्यासजी इसप्रकार 


ठित्त्वा कैबल्य प्राप्त ईश्वरस्य च तत्‌, 
ते हि त्रीणि बन्धनानि मि 
सम्बन्धो न भूतो न माती यया सु Ja 


ू्ी बन 
नैवमीदवरस्य \ s 
- अर्थात्‌ नाश करके सुक्त हुए हैं। सावेदिक यी 
बन्धको सर तो सर्वदा झे शादिरूप बन 


कहा WA X 
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TTT 


अतः प्रकृति और पुरुषसे ईश्वर भिन्न है। इसीका 
साधक महर्षि पराशरका विष्णपुराणमें वचन है कि-- 


प्रकृति पुरुषञ्चैन प्रनिइयात्मेच्छया हरि: । 
शोभयामास UNA सर्गकाळे व्ययाव्ययो ॥ 


daa अपनी इच्छासे उन तस्वोंमें प्रविष्ट होकर 
उनको क्षभित किया । इस विषयमें प्रमाणभूत अनेक AF- 
वाक्य हैं, वे सब चेद्रान्तप्रकरणमें लिखे जायेंगे। इसी 
प्रकार-- 
स एष पुर्येषामपि गुरु: कालेनानवच्छेदात्‌ । 
(योग्द० 212128) 
इस सूत्रमें भी यह स्पष्ट किया गया है कि वह ईश्वर 
पूर्वकालीन ब्रह्मादि देवोका भी पिता है, क्योंकि ब्रह्मादि देव 
द्विपराद्धोदिकाछसे परिच्छिन्न हैं और यह अनन्तकालसे भी 
अपरिच्छिन्न है । 


यो ब्रह्माणं विदघाति gå ये दे वेदांश्च प्रहिणोति तसै 
(Amo) 
इसप्रकार योगदर्दान तो ईश्वरकी महिमासे ही पूर्ण है। 
इसीके अनुसार सांख्यमें भी इश्वरका कहीं खण्डन न 
होनेसे इश्वरांशमें पूर्ण प्रामाण्य मानना चाहिये। 


कुछ लोग “इईधरासिंद्धो? ( सां० go १। ३२) इस 
सूत्रको इश्वरनिषेधर्में प्रमाणभूत मानते हैं। किन्तु यह 
केवळ उनका भ्रम हे । इस सूत्रके ऊपर विज्ञानभिक्षुने 
अपने भाष्यमें इसप्रकार कहा हे-- 


ननु तथापि ईदर्रत्यक्षेऽच्यासिः। तस्म नित्यत्वेन सञ्चिकषी- 
जन्यत्वादितितत्राह इंदबरासिद्धे:--ईदवेर प्रमाणाभावान्न दोष 
इत्यनुवत्तेत । अयश्ेद्वर्रतिषषः ऐकदेशिनां प्रोढिवादेनैंवेति 
प्रागेव प्रतिषादितम्‌ | अन्यथा हीइवरामादादित्येवोच्येत । SAT- 
भ्युपगमे तु सत्तिक्षजन्यजातीयत्वमेर प्रत्यक्षुरुक्षण विवक्षितम्‌ । 


TAN प्रत्यक्ष-प्रमाणका रक्षण उपक्रान्त है। शंका 
हुईं कि इंश्वर-प्रत्यक्षमें प्रत्यक्षका लक्षण नहीं जायगा । 
क्योंकि इंश्वर-प्रत्यक्ष नित्य है, किसी सश्चिकपेसे उत्पन्न नहीं 
होता । इस आशंकापर सूत्रका उत्थान है। समाधान 
यह है कि हेखरमें प्रमाण न होनेसे प्रत्यक्ष लक्षणकी 
अव्याप्ति नहीं है । किन्तु यह इईश्वर-प्रतिषेध एकरेशी 
__ विद्वानका प्रौढ़ियाद मात्र है, यह हमने आरस्भभाष्यमें 
_ ष्ट उपपादन किया है। यदि “वास्तविक 
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कल्याण 


मुख्य विषय ईश्वर ही सिद्ध होता है। अब 


[ भाग ७ 

TTT AA AA AA न्न 
इंइवरनिषेध ही इस सूत्रसे अभिलषित होता तो wau. 
भावात्‌? ईंइवरका अभाव है ऐसी ही सूत्ररचना की 
जाती । तार्प्यं यह है कि इंइवरका अभाव है यह न 
कहकर 'ईरवरकी असिद्धि है? यह कथन वादीके प्रति प्रौहि- 
वादमात्र है। इसके आगे जो सूत्र हैं वे सब इससे 
समाहित समझने चाहिये । कथञ्चित्‌ इस सूत्रका इइवर- 
निषेघमें तात्पयं मान भी लिया जावे तो भी सांख्यके 
सर्वोत्तम विद्वान्‌ विज्ञानमिक्ष आरम्भभाष्यमें 


'ब्रह्ममामांसाया ईश्वर एव मुख्यो विषयः ७ 


इत्यादि अन्थसे यह सिद्ध करते हैं कि-'प्रबल प्रमाण- 
से समर्थित होनेपर दुबल प्रमाणका बाध समझा जाता 
है, ब्रह्ममीमांसाका तो ईइवर ही मुख्य विषय उपक्रमादि 
षड्विध लिङ्ग-तात्पयंसे सिद्ध हो चुका है । अतः इंइवरांश- 
सें उसका बाध किया जाय तो समग्र वेदान्त दनका 
अप्रामाण्य निर्विवाद सिद्ध होगा । अतएव इसका इंइवर- 
स्वरूप सिद्धिरूप सुख्याथेमें किसी प्रकार बाध नहीं कहा 
जा सकता । किन्तु सांख्यक्षाखका पुरुषार्थं और उसका. 
साधन प्रकृति-पुरुषविवेक ही सुख्य विषय है, अन्य नहीँ । 
इस अचस्थामें ईइवर-प्रतिषेघांशका बाघ किया जाय तो 
भी इस शाका अप्रामाण्य नहीं होता । क्योंकि 


“यत्परः शब्द, स शब्दार्थः? ( शाबरभाष्य ) 
-'शब्दसे जिसका असकृत्‌ बोध हुआ करता है वही 
उस शब्दका अर्थ माना जाता है ओर इला 
प्रामाण्य साना जाता है । तात्पर्य यह निकला कि सरि 
दर्शनके ईँड्वरासाधक होनेपर भी उस AMA वह g 
माना जायगा । छेख बढ़ जानेके भयसे यहा Sa 
विचार नहीं किया गया । अधिक Rimga Bi 
न्थ उपयुक्त कथनसे 
आदि अन्य पढ़ने चाहिये । इस उपयु के LA 
a | 
दर्शनमें ईश्वरका कौन-सा स्थान है यह लिखा Ay 
वेदान्तदर्शनके विषयमें कुछ प्रस्तावके pi ह 
मीमांसाम्रकरणमें लिखा गया ' | WA 
शास्रप्रतिपाद्य भी ईश्वर ही है? इस अं 
दिग्दशंनमात्र है । अब यहाँपर विशेष स्थळ 
जाते हैं । दशन d 
५ यह दे. 
वेदान्तका दूसरा नास 'बरह्ममीमांसा' है! aa | 
qè उत्तरभाग उपनिषदांके aq 


g3] 

ददन पनन मजा “>> aS 

| तत है। इस दर्शनका जो सिद्धान्त है वही वेदोंका भी 

para माना जाता है। इस qil इंश्वरके स्वरूप 
और वेभवका उत्कर्ष ही प्रतिपादन किया है। इस 

वकी विशालता शंकराचार्य, रामानुजाचार्य, रामानन्दा- 

| दर, मध्वाचार्य, वछभाचाये और निस्वाकाचायं आदि 

aaa आचायोके भाष्य और टीकाओसे और भी 

| गयी है। इतना इस दर्शनका परिचय कराकर मैं अपने 

|” विषयपर आता हूँ । 

| ब्रह्ममीमांसा अर्थात्‌ ईश्वर-मीमांसा यह इसका अन्वर्थ 

(miga) ही नास है । 


KIA ब्रह्मजिज्ञासा? 


(212123) 


| एस सूत्रमें ब्रह्मपदसे ईश्वर ही लिया गया है। यद्यपि 
Ragi माया-शबछित त्रह्मको ईश्वर कहा गया है । 
भै बुद्ध ब्रह्मा उससे परे माना जाता है । वह न जगतका 
शण है न कायं है । सायाप्रतिबिम्बित चैतन्य ही जगत- 
रण है, इत्यादि प्रतिपादित है । किन्तु हमारे इस लेखका 
पद तो वही इश्वर है जिससे जगतकी उत्पत्ति, स्थिति 
बर लय होते हैं। जिसका स्वरूप और लक्षण वेदान्तके 
| » १ सूत्र ( जन्माद्यस्य यतः ) में वर्णित है । अर्थात्‌ जो 
२७ वही ईश्वर शब्दसे यहाँ ग्रहण किया गया है । 


ATA वक्ष्यमाणळक्षणं जन्माद्यस्य यत इति? 


` शांकरभाष्यकी आसती टीकामें किस ब्रह्मकी 
नाह WA की गयी, ब्रह्म शब्द विप्रत्वजातिका 
| जसे बरह्मइस्या, यहाँपर ब्रह्म शब्द वेदका 
| ON दे, जैसे ब्रह्मोज्मम्‌ और ब्रह्म शब्द परमात्माका 
1 जैसे बरहा वेद गौ व भवति? इस वाक्यमें 
oN पर समाधान करते हुए वाचस्पति मिश्र 


E T नहा जिज्ञासा प्रतिज्ञाय aa परमात्मरक्षण 
| छ परमातमजिज्ञासेबेयं न विप्रल॒जात्या- 


| | WA प्रतिज्ञा करके उसके व्यक्त करने- 
१ यस्य? इस सूत्रसे परमात्माका लक्षण करते 
ष ना जाता है कि प्रकृत सूत्रमें परमात्माकी 


se 


दार्शनिक विचारोंका केन्द्र ईश्वर 


VU UU 
SYS 
JVI 
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६१.१ 
अन्यसे परमात्मा पदसे बोधित Fa NTA 
प्रतिपाद्य है । माया-कल्पित इश्वर नहीं, यह सिद्ध होता 
है। इसी प्रकार श्रीरामानुजभाष्यमें- 


“स्त्र बृहत्वगुणयेगेन हि ब्रह्मशब्दः बृहत्तश्व स्वरूपेण गणैश्च 
यत्रानवधिकातिशयं सोऽस्य EASA: । स च सर्वेश्वर एवः 


. अर्थात्‌ बृहस्वगुणके सम्वन्धसे सब जगह ब्रह्म eg- 
का प्रयोग ऋषियोने किया है । वह बृहत्त्व स्वरूप और 
गुणसे लिया जाता है । स्वरूप और गुण ये दोनों जिस 
धर्ममें निरतिशयता ( पराकाष्टा ) को प्राप्त हुए हों 
वह ब्रह्म शब्दका मुख्य अर्थ है। ऐसा तत्त्व एकमात्र 
“सेवर भगवान्‌ ही हैं? यह कहकर इंरवरको ही निज 
मतका आधार माना है । 


इसी अर्थमें अपना तात्पये व्यक्त करते हुए श्रीस्वामी 
रामानन्दाचार्यजी भी आनन्दभाष्यमें लिखते हैं कि-- 


ua महापुरुषादिपदवेदनीयनिरस्ताखिरदोषमनव- 
थिक्ातिदायासंख्मेयकल्याणगुणगणं भगवन्तं भ्रीराममेवाह । 
सामान्मवाचकानां पदानां विशेषार्थे WAA 

अर्थात्‌ za शब्द महापुरुष-पदसे a? जानेवाळे हेय 
दोषोंसे रहित और कढ्याणगुणसागर भगवाच श्रीरामका 
ही वाचक है । क्योंकि सामान्य अर्थको कहनेवाळे शब्दों- 


न पर्यवसान होता है । जैसे 'अभ्ीषो- 
आ पदसे 'छागो वा मत्त” 


( वकरा ) रूप पुरुष 
प्रकार यहाँ भी WA 
"नका उपक्रम बताया 

| तिया अर्थ निर्णय करते हुए प्रकृति तथा m 

> दारण नहीँ दो सकते और इश्वर फा 

हा सकता है! इसका पूर्णतया उपपादन e ॥ 
पपत्तेः? (7e सू० ३) इस 

Ri जवस है, प कळ-प्रासि नहीं हो सकती, 

प» ह ही सय mata सिद्धि Se 

ai À agam: (बु०४ । ४। २४) यह धरु 

इस अर्थमे प्रमाण है । इसी प्रकार 
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इस सूत्रके आनन्दभाष्यकी समासिमें भाष्यकार 
ढिखते हैं कि-- 
"तस्मादुपासकेनात्मतया त्रह्मोपासनीयम* 
अर्थात्‌ उपासकको अपने अन्तर्यामी आत्मस्वरूपसे 
ही ब्रह्मका उपासना करनी चाहिये । 
इसप्रकार समस्त वेदान्तदर्शनके आदि, मध्य और 
अन्तमें एक परमतत्त्व ईइवरका हो निरूपण ज्ञात होता है। 
aaga aR यह बात निर्विवाद सिद्ध हो चुकी हे कि-- 
तमेव विदित्वा अतिमृत्युमेति 
नान्यः पन्था विद्यतेऽयनाय । 
- अर्थात्‌ उसी एक ईंइवरकी उपासनाद्वारा ज्ञान प्राप्त 


कल्याण 


[ भाग ७ 


करनेसे संसार-बन्धनसे सुक्त हो सकता है, अन्य कोई मार 
सुक्त होनेका नहीं है । 

अन्तसें मेरे इस लेखका संक्षिप्त सारांश यह है कि 
समस्त द्शनशास्त्रोंका प्रतिपाद्य तरव, ध्येय और ज्ञेय एक 
इंशवर है । इसी ईइवरकी सत्ता, गुण और विभूति वर्णन- 
कर दाशेनिक विचार कृतकृत्य होता है। यदि दार्शनिक 
विचारॉमेंसे एक इँइवर-सम्बन्धी विचार निकाल लिया 
जाय तो दृशंनशांख सर्वथा तुच्छ प्रतीत होने लगेंगे । 
अतः इंशवरतस््में ही सबका पर्यवसान है । इसी प्रकार 
अन्य शाख आ इइवरके स्वरूप, गुण और चेभवका 
प्रतिपादन कर स्वांशामें सफल होते हैं । 


तीर्थ-रेएु 


( गंगातीरनिवासी एक परमहंस महात्माके उपदेश ) 


नुष्य-जीवनका चरम लक्ष्य है शाश्वत 
शान्ति । मनुष्यकी सर्वोच्च आकांक्षा है 
निरन्तर सुख । मनुष्यकी उत्कट इच्छा 
है, सर्वे ग्राणियोंके प्रति प्रेम मनुष्यकी 
वासना है सबसे बड़ा बनना । मनुष्यके 
भाव हैं, में ही सर्वमान्य हूँ । 

मूर्ख लोग इन भावोंके वशीभूत होकर इनकी 
ग्रा्तिके लिये उलटे उपाय करते हैं | शान्तिकी 
इच्छासे वे एक स्थानसे दूसरे स्थानमें भटकते फिरते 
हैं| यहाँसे वहाँ दौड़ते रहते हैं । इससे शान्तिलाभके 
स्थानमे वे और भी अशान्त बन जाते हैं । 

क्ष 3 3k 

सुखकी इच्छासे वे भाँति-भाँतिके संसारी पदार्थोंको 
इकट्ठा करते हैं, अच्छी अच्छी खाने-पहननेकी सामग्रियाँ 
शयते हैं, इससे सुखके स्थानमें और भी अधिक दुखी 
बनते हैं । प्रेम करनेकी इच्छासे मानी और धनी 


्शामद करते हैं, उनकी h कृपाके, इच्छुक ,पर्चिमकी ओर जाते द| Kosha 


रहते हैं। इससे वे प्रेमका यथार्थ रूप न समझकर 
खुशामदी बन जाते हैं और परमुखापेक्षी 
अच्छे लोगोंकी दृष्टिमें अपनेको नीचे गिरा देते हैं. | 
“सबसे बड़ा? बननेकी इच्छासे वे इशारेसे, वाकय" 
से, चेष्टासे, आप ही अपनी प्रशंसा करते रहते हैं | 
अपने सदूविचारोंका ही ढिंढोरा पीटते फिरते हैं, 
फिर चाहे उन विचारोंके अनुसार काम एक भी न कर 
सकें | इससे उनकी आत्म-प्रशंसा सुननेकी आदत | 
जाती है और खार्थी संसारी लोग उनके मुँहपर 2 
झूठी प्रशंसा करके उनकी सभी वस्तुएँ ठा छेते ए 
उन्हें पतित बना देते हैं। इससे बडे बननेके 
वे बहुत ही क्षुद्र प्रकृतिके बन जाते हैं । 
बननेके भावमें दूसरे सभी उच पुरुषोंको दै. 
तुच्छ समझने ळगते हैं, इससे वे सर्वमान्य श्र पती 
निन्दनीय बन जाते हैं । अज्ञानके कार” | 
ओरके लक्ष्यको भूलकर उसकी 


PFT CSCS 


| 
| 
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उक्त भाव प्रत्येक प्राणीके जन्मसिद्ध अधिकार 

| बित्तु उनके यथार्थ उपाय ये हैं--- 

| (१) शान्ति अपने अन्दर ही है, इसलिये 

हू न भटककर आत्मान्वेषणमें ही सर्वदा तत्पर 

la चाहिये | 

| (२) सुखका एकमात्र उपाय है त्याग। जो 

ऐता भी अधिक त्यागमय जीवन बना सकेगा वह 

ल्ला ही अधिक सुखी बन सकेगा | 

| (३) प्रेम-प्राप्तिका उपाय है अपनेको प्राणि- 

का दास समझना । जो अपनेको श्रेष्ठ मानता है 

'इप्रेमत्वको समझ ही नहीं सकता । 

(४) बड़े बननेका उपाय है-किसीको छोटा न 

Mना। धनी और गरीबरमें भेदभाव न करना । 

(५) सर्वमान्य एक आत्मा ही है । आत्मज्ञान 

ही मनुष्य सर्वमान्य, सर्वश्रेष्ठ और सर्वान्तर्यामी 

"सकता है | 

i nn इच्छा रखनेवालेको यही उपाय उपयोगी 
l 


| 


Ca 


2: 
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| ' वैराग्य तो विषयोंमें दोष-दृष्टि देखनेसे 
WE धीरे-धीरे ही हुआ करता है | 'मुझे 
॥ ष हो रहा है” ये विचार भी वैराग्यके ही. 
हा मनका तो काम ही है सदा ऊहापोह 
è हना | जैसे जठराप्रि सदा पचाती ही रहती है। 
| मे मोजन डालना बन्द कर दो तो वह भीतरः 
|^ चे, फिर रत, मास आदि भ 
M, कुछ भी नहीं मिलेगा तब शान्त हो 
TA बिना कुछ सोचे रह ही नहीं सकता। 
N, ओर जानेसे बहुत डरता है; क्योंकि वहाँ 
d X र्सकी Wa जायगी | अपनी मृत्युको 


PI! N 


८ 
03 
YA 
> 


a 
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za 3 इसे अमरलका ज्ञान हो जायगा 
२ भरवतू-रसका यथार्थ चसका ळा जायगा, तब 
पह मरनेसे न डरेगा । तब मृत्युको ही यथार्थ जीवन 
समझेगा | तुम एक यह “ढ़ निश्चय कर लो? कि 
मेरे सोचनेसे कुछ भी नहीं होता | आजतक कितनी 
बातें सोचीं, कितनी स्कीमे बनायी, उनमेंसे कितनी 
पूरी हुई । दिनभरके ही लिये जो सोचते हैं वही 
पूरी नहीं होने पाती तो आगेकी सोचना मूर्खता है | 
इसी भावको दृढ़ करो | मन तो बिना सोचे रहेगा 
ही नहीं। उसे सोचने दो | जब कभी याद आजाय 
उसके ऊपर खूब हँसो और कह दो--तेरा सोचना 
सब व्यर्थ है।' उसी समय सोच लो मैंने यह खप्न 
देखा । इन बिचारोको जाग्रतके खम समझा करो | 
वास्तवमें ये हैं भी खम ही | 
2 i 3 
जबतक मनमें संसारी संकल्प उठ रहे हैँ तबतक 

वैराग्य कहाँ ? वैराग्य तो इसका नाम है— 

“एकाकी निस्पृहः शान्तः पाणिपात्रो दिगम्बरः | 

कदा शम्भो भविष्यामि कर्मनिमू लनक्षमः l 

जबतक कर्म निर्मल नहीं होते, तबतक वैराग्य 


र ? 
क बी विद्याकी बातें थोडे ही है, 


कित 
नी जि पढ़ छो, वैराग्य नहीं आता । गर्द 
तो अनुभवकी चीज है । जबतक पड 


तरह बिल्कुल गंगे होकर बीन-बीनकर दाना न 
सकता | 
चुगोंगे तबतक वैराग्य ja आ छु 


$ `~ TT उनके 
चैतन्यदेव जब बीमार हो गये तो पुरीम उन 
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भी रखनी पड़ेगी ।' अन्तमें बहुत आग्रह करनेपर 
आपने केलेके पत्तोंका गद्दा बिछाना खीकार किया। 
रै 3 ने 
ऐसा न होता तो बुद्धदेव राज-पाट क्यों 
छोड़ते । घरपर रहकर जैसी चाहते, साधना कर 
सकते थे । उन्होंने तो साधनाके अनन्तर भी यह नियम 
िक्षुओंके लिये बनाया था कि कोई भी भिक्षु नया 
वस्न कभी न पहिने । पुराने चिथड़ोंसे ही अंग ढक ले । 
इससे जब बीमारी होने लगी और भिक्षुओंमें असन्तोष 
फैला, तब आपने एक वैद्यके बहुत आग्रहसे नये TA- 
की अनुमति प्रदान को । 
कह $ 3 


चैतन्यदेवने भी छः बातें बतायी हैं-(१) 
gag भोजन मत करो, (२) सुन्दर वस्र मत 
पहिनो, (३) सबको मान दो, (४) खयं अमानी 
बनो, (५) मिक्षापर निर्वाह करो, (६) खली तथा 
विषयोंका भूलकर भी संसग मत करो | . 
% % ; ze 
त्यागके लिये बडी ही तत्परता और घैयेकी 
आवश्यकता है । संसारकी क्षुद्र-से-क्षुद्र वस्तु हमें बड़े 
जोरोंसे अपनी ओर खींच रही है । व्यागका ढोंग 
रचना आसान है; किन्तु उसे यथावत्‌ निभा लेना 
अत्यन्त ही दुस्तर है । भगवत्कृपा हो तमी निम 
सकता है । 
देवी होषा गुणमयी मम माया दुरत्यया | 
मामेव ये प्रपद्यन्ते मायामेतां तरन्ति ते॥ 
र 3 ही... % 
पतंगा जानता नहीं कि ज्योतिके समीप जायँगे 


तो जल जायँगे | मछली बिना जाने ही गोलीको निगल 
` जाती है और उसमें फँस जाती 


| कल्याणे 


जाळ- जाया करती है । जो नामकी 


ज़ 
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को नहीं देखता है, केवल चारेके लिये जाता है 
और अकस्मात्‌ फैंस जाता है । मृग सुरीळी तान 
सुनकर ही आता है, उसे क्या पता कि पकड़ा जाउँगा | 


किन्तु मनुष्य यह जानता हुआ भी कि इन विषयोंसे 
दुःख ही होगा, उन्हें नहीं छोडता । मोहकी 
महिमाको तो देखो । जैसे शूकरी विष्ठाके ऊपर 
जल्दीसे टूटती है, वैसे ही हम खादिष्ठ पदार्थको 
देखते ही उसके ऊपर टूट पड़ते हैं । 
ye ने ने 


चाहे और कोई काम निःसार्थ भावके बिना हो 
भी जाय, किन्तु प्रेमकी प्राप्ति तो बिल्कुल निःखार्थ 
बने बिना हो ही नहीं सकती | असल्में हमलोगोमे 
प्रेम है ही. नहीं; कुछ-कुछ आँखोंका लिहाज है। 
एक-दूसरेसे संकोच-सा करते हैं । किसीसे भी सचा | 
प्रेम हो जाय तो फिर कहना ही क्या £ 

प्रेम चाहे जिससे भी हो, हो सचा । आप देखते 
ही नहीं, जिन रुपयोंको लोग ग्राणोंसे भी अधिक 
प्यार करते हैं, कंजूस लोग जिनके पीछे जानतक दे 
देते हैं, वेश्यागामी उन रुपर्योको तुच्छ be 
बात-की-बातमें उड़ा देते हैं । इतना त्याग तो m 
जन्य विषयोंसे प्रेम करनेमें है । यदि सच्चा 2 | 
किया जाय तब तो किसी भी चीजमें ममत्व | 
नहीं सकता | | 


र 
१ 
| 
१ 
ja 
h 
fi 
|| 


3 

3 # š 
जो ढोग हमें एक पैसा देनेमें भी e | 
वे ही किसी प्रेमीके लिये लाखों रुपये बम 
उड़ा देते हैं, किन्तु जो सार्पे a 
करते हैं, उन्हें प्रेम प्राप्त नहीं पवी E "OE 


अ 


त्या २] 

E 0 `` 
दन देते हैं, उनका नाम हो जाता है, दानका फल 
|a इतना ही मिलता है । जो प्रतिष्ठाके लिये या 


करे भोगनेकी ही इच्छासे कीर्तन-भजन करते हैं, 


तुलसीकृत रामायणमें करुणारस 


६४५ 


सिद्ध हो 
इच्छासे 


w 


उन्हें भजेगा, उसकी वही इच्छा पूरी होगी-- 


| 
कहें भोग भी मिल जाते हैं । प्रेमका स्वांग रचकर जो जाकी रही भावना जैसी। 
| अपना स्वार्थ गाँठना चाहते हैं, उनका वही स्थ प्रभु-मूरति देखी तिन तैसी ॥ 
| (Ruen जहनचारीजी ) 
| 
TAMBA रामायणमें करुणारस 


( 'कल्याण' वष ५ 


| | (२) 


D नाट्यकला-सम्बन्धी करुणारसका 
सिद्धान्त तुलसीदासजीके अयोध्या- 
A काण्डसे कहाँतक लागू होता है, 
Pa £ परन्तु हमारा वह अवलोकन यवन- 
की पण्डित अरस्तू ( aristotle ) के 


तपर निर था, अतः बहुत साधारण था । अब 
शित लेखे विस्तृत विवेचना की जा रही है । नेडळे 
(Bradley ) सहोदयका कथन हे कि “4 tragedy is 
|, Y of exceptional calamity, leading 
९ death of aman in high estate.’ 
“नाटक एक ऐसी असाधारण विपत्तिकी कहानी 
DNN जिसमें किसो उच्च पद्वाळे मनुष्यकी सत्युका 
T करता हे] इस विचार-दृष्टिसे महाराज 
न 


हई 


इस्यु अयोध्या-राज्यमें एक ऐसी बड़ी हळूचलळ 


| हे जिसे डुःखान्त-नाटककी पराकाष्ठा ही 
ह रथ । परन्तु तुरसरीदासजीकी कल्पना इसके 
à Sy 


केर देती 


za भथम तो तुळ्सीदासजी हमारे ध्यानको केवळ 
| 'पक्तिमें केन्द्रित नहीं करते, द्वितीय वह केवळ 

LS जीवनकी महत्तम करुणाजनक घटना नहीं 
` | ते । दुशखान्त-नाटकका रचयिता जिन भावोंको 


। Ne विशेषतः ( १ ) करुणा (२) अय एवं 


EE 
2 


EE UIST i aa (१३7) फानवी, ब्रिव्राठ3 


( छेखक--श्रीराजबद्दादुरजी लमगोड़ा एम० ए०, एल-एळ० वी० ) 


संख्या ९ से आगे ) 


शताके परिचायक होते हैं। परन्तु दुःखान्त-नाटकका 
कोई उत्तम रचयिता करुणाको धृणाकी अवस्थामें नहीं 
आने देता । वह सदैव इस बातका प्रयत्न करता है कि हम 
यह कभी भूलने न पावें कि संसारमें 'कमंप्रधान' रूपी 
नीतिका राज्य है, जिसमें यद्यपि बुराई, रोगके कीटाणुके 
समान प्रविष्ट होकर भयानक उथल-पुथळ पैदा करनेकी 
कोशिश करती है, फिर भी विइवकी विरादू रोग-नाशक 
शक्ति इस बातका भरसक प्रयत्न करती है कि वह विषको 
दूरकर स्वास्थ्यकी पुनः स्थापना करे । तुलसीदासजीका 
विचार ठीक ऐसा ही है। उनकी घारणा नवीन चिकिस्सा- ` 
सिद्धान्ते समान यह थी कि नैतिक क्षोभ प्रकृतिकी वह चेष्टा 
है जिसके द्वारा वह मानसिक अथवा सामाजिक n 
रोगॉले युक्त कर स्या ज कर देती है । केवल उपड ब 
सिदधान्ताको. अपनी दृष्टिमं रखते हुए, A 
अपनी कळामे स्वतन्त्र हैं जथोद वह ई: ड 
मानते जो पाश्चात्य जगत्स 
उन कृत्रिम सिद्धान्ताको नहीं म 


। हमें अय 
प्रचलित हैं 


डा लुक सम्वन्धर्से 
छिखते हैं कि यदि SAWA 
तुळसी दासजी Sr संसार छेश क्यों न पावे। 

समयसे पहले “अ A किये बिना तथा केकेयीको 
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जाता है। भगवान्‌ तो कलपतर है, जो जिस 


६४६ 
दो वरदान देकर मर जानेमें अनेक भयानक सम्भावनाएँ 
बीजरूपसे विद्यमान थीं। अयोध्याके वायुमण्डलमें जिस 
अन्धकारपूर्ण भय एवं सशंकताकी विद्यमानता थी, उसको 
कविने इसप्रकार व्यक्त किया है-- 

घोर जन्तु सम सब नरनारी । डरपहि एकहि एक निहारी ॥ 


घर मसान परिजन जनु भूता। ... ......... ...यमदूता ॥ 
दुशारथजीकी रूत्यु दुःखान्त-कविताके बाह्य एवं 
आन्तरिक सिद्धान्तोंकी पूर्ति करती है । 


उपयुक्त बाह्य सिद्धान्तोंकी इष्टिसे दुःखान्त-कविताके 
चरितनायककी पीड़ाओका कारण ऐसी परिस्थितियाँ 
होती हैं जिनपर उसका कोइ अधिकार नहीं, फिर चाहे वे 
आधिदेविक हों, आधिभौतिक हाँ अथवा अन्य जनों- 
द्वारा उत्पन्न हुई हाँ । इससे हममें करुणाका सञ्चार होता 
है, इस विचार-दष्टिसे दशरथजीकी मृत्युसे अधिक और 
कोन-सी करुणाजनक दुःखान्त-घटना हो सकती है जब कि 
उन-जैसे सम्राट्की स॒त्युका कारण वह षड्यन्त्र हो जिसे 
केकेयी और मन्थराने देवताओंद्वारा प्रेरित सरस्वतीकी 
प्रेरणासे रचा था ? अब रही आधिभौतिक आकस्मिक 
घटनाओंकी बात, सो वैसी छोटी-छोटी-सी घटनाएँ 
` भी बड़े-बड़े चिइवोंका कारण बन जाती हैं । क्या इम इस 
बातको भूल सकते हैं कि केवल एक रूमालके अकस्मात्‌ ही 
गिर जानेसे अथेलो ( 0६1९10 ) नामी नाटकको घटनाओं- 
पर कितना वड़ा प्रभाव पड़ा ? रामायणमें भी महाराज 
द्शरथका करुणाजनक अन्त कुछ ऐसी ही आकस्मिक घटना- 


पर निर्भर है। आइ, वह घटना भी कितनी साधारण है कि 


राजा 'सुभाय सुकर कर लीन्हा? के कथनानुसार एक दिन 
दर्पण उठा लेते हैं, जब अपने कानोंके समीप सफेद बाळ 
देखकर उनके दिलमें रामको राज-पाट सौंपनेका खुयाल 
पेढा होता है, वह धर्म एवं प्रेमके आवेशमें, जिसे 
वशिष्ठजीने और भी उत्तेजित कर दिया था, इतना lga 
हो जाते हैं कि उन्हे महारानी केकेयीसे सम्मति लेना 
अथवा भरतजीका बुला लेना faea हो जाता है। परन्तु 
राजाकी इन्हीं दो भूछोंपर मन्थराके कुटिल एवं figo 
सस्तिप्कने सारा वखेडा खडा कर दिय़ा और कैकेयीको 
कौशल्याके पड्यन्त्रसे सूचितकर उपयुक्त भूळोंका चित्रण 
ऐसे काछिमापूण शब्दोंमें किया कि केकेयी भी कॉप उठी । 
परन्तु इस बहिरंग दुःखान्त-कविताके सिद्धान्त-निरूपणसे 
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पर हमें कोई विशेष शिक्षा नहीं सिलती । क 
शेक्सपियरके कथना नुसार & यह अनुभव करते है कि मानो 
मानवी-जीवन एक करुणा और छाचारीका जीवन है अथवा 
सहाकवि रवीन्द्रके शब्दोंमें | यह अनुभव करते हैं कि fiza- 
की रचना हमारे प्रतिकूल है और हस विल्कुल छाचार हैं। 


To 


इसी कारण प्रायः सभी ठुःखान्त-कचिताओंके रचयिता 
उन कविताओंके आन्तरिक सिद्धान्तकी ओर हमारा ध्यान 
चिरोषतया आकर्षित करते हैं और अपने चरितनायकके 
दुःखान्त-जीवनको उसीकी किसी-न-किसी चारिन्निक afè- 
पर अवळम्बित करते हैं । उदाहरणाथ महाकवि शेवसपियर- 
के चरितनायकॉमें सैकवेथ ( Macveth ) के दुःखान्त- 
जीवनका कारण उसके चरित्रमें राजैषणाका बीजरूपसे 
होना ही था और इसी प्रकार अथेलो ( 0४९10) के 
पतनका कारण उसकी इंष्याका अविकसित रूप ही कहा 
जा सकता है । दृशरथमें भी केवळ यही त्रुटि थी कि वइ 
हृदयके शासक होनेके बजाय हृदयके शासनमें रहते थे । 
वह केकेयीपर आसक्त थे और रामको भी बहुत चाहते 
थे । रामको युवराज बनाकर अपनी हार्दिक इच्छाकी 
पूर्ति इतनी शीघ्रताके साथ करना चाहते थे कि वह 
आवेगवद कैकेयीसे सम्मति छेना अथवा भरतका बुढाना 
ही भूल गये । कोशल्याको भी लझके ठीक | पता 
न था जिससे विदित होता हे कि उससे भी दशरथने 
कोई सलाइ न ळी थी । परन्तु हमें यह स्मरण रखना 


चाहिये कि कुशल कवि दुःखान्त-कविताके इस अंगको 
घृणा करने 


है और उसीको प्रत्येक दशामें स्थिर रहना चाहिये । 
ऐसा होगा जो दशरथकी उस तनिक-सी तुटिको ; 
इष्टिसे न देखेगा ? मैं तो यह कहूँगा कि यहा m 
जी शेक्सपियरसे बढ़ गये हैं, क्योंकि हमारे हृदयमें दशर 
की अपेक्षा सैकवेथ और अभ्रेछोके प्रति E (80! 
अधिक उत्पन्न हो जाता है--केवल 'हिमलेट' आह 
तुलसी दासजीके आदर्शके निकट पहुँचता, afa छ ही कड 
कोमळ एवं निरपराध प्रेमिकाके प्रति अकार 


यि दसी 


पे 
व्यवहारका प्रदर्शन न करता । ३ 


ध्यान हु 
दुशरथकी उपर्युक्त न्रुटिकी ओर हमार ना 
AEE E पीकही) I 


* ‘The pity of it all, I ago.” 


f things | 
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तुलसीकृत रामायणमें करुणारस 


- हि से नर AUA za Mn ता 
aa दिलानेसे नहीं चूकते जो भरतने केकेयीसे 


| था, फिर भी वह हमारे ध्यानको अधिकतर केकेयी- 
| है दुश्तापर ही केन्द्रीभूत करते हैं । यदि चरितनायककी 
| qa, नाटककी घटनाओं और उसके दुःखान्तक परिणामों - 
kai तार्किक वर्णन हो जाय तो दुःखान्त- 
RÈ अध्ययनसे जो “न जानन जोग? रहस्यका भाव 
| सारे हृदयमें विश्वके प्रति उत्पन्न होता है वह adar 
(बि ही हो जाय । अतः तुल्सीदासजी इमे ga 
ki अवकाश ही नहीं देते कि हम महाकवि 
| छसवर्ध ( Wordsworth ) के शब्दोंमें उस आक्षेप- 
1, पात्र बनें जो उसने इसप्रकार प्रकट किये हैं कि 
| inie अपनी माताकी साधिका भी अन्वेषण करनेसे 
। हो चूकता । ® हमें दुःखान्त-कचिता पढ़नेके पश्चात्‌ ऐसा 
| शत होने लगता है कि जगत्‌ रहस्यमय है और उसमें 
| शौ तो दुष्टताके दूरीकरणके लिये दुष्टताकी ही आवश्यकता 
शोत होती है और कहीं संसाररूपी चक्कीके दोनों पार्टोके 
| र भलेबुरे दोनों ही पिसते दोखते हैं। इसी कारण 
[सि दुशरथजी अपने ही कर्मौंद्वारा रामको राज्यच्युत 
| जे हैं तो अनायास ही कह उठते हैं-- 


| 

|| t ~ x 

| और करे अपराध कोउ और पाव FARM । 
अति भगवन्त गति को जग जाने जोग 0१ 


ù SA Sara नाटकके रचयिताके लिये तो इतना 
है परन्तु तुलसीदासजी महाकाव्य (Epic) के 
भी हैं और उन्होंने नाटक और महाकाव्यका 
ha Saja साहित्य-संसारमें वह काम किया है जो 
(हो कविसे नहीं बन पड़ा । अब महाकाव्यका 
५७. पह है कि वह विश्वके रहस्यका उद्घाटन करे, 
ण जोग” वातोंको 'जानन जोग” बना दे। 
हक बात है कि तुलसीदासजी उपयु क्त दोनों 
पी सिद्धान्तोंको किसप्रकार निभाते हैं । 
७... पर्स जो दशरथजीकी रूत्युके YA अथवा 
पश्चात्‌ 
|=  जयोध्यापुरीमँ दृष्टिगोचर होता है, उस रइस्य- 
YA बना रहने देते हैं । वह पहले-पहलछ उस 
j कर ३ उद्घाटन उस समय आरम्भ करते हैं 
० को रामकी दशापर झोक प्रकट करता है 
रं कहते हैं-.... 


91)126 0760 mo 


को काहूकर दुख इल दाता। निज इत कर्म भोग सुन भ्राता | 


परन्तु यह भी सरण रहे कि यह 

उत्तर भी ठीक 

है और एक नीतिज्ञका दिया हुआ है । वास्तविक ल 

यह है कि महाकाढ्यकी A राम अलिप्त, जीवन्मुक्त 

on i विष्णुके अवतार हैं और उनके न 
हे, नहीं। तुळसीद i 

कहते हैं कि-- TE 


जस काछिय तस चाहिय नाचा। 


जिससे उपयुक्त कथनकी ही पुष्टि होती है । परन्तु 
साथ ही वह एक कुशल कविके समान इस दार्शनिक 
सिद्धान्तपर आवश्यकतासे अधिक जोर नहीं देते कि कहीं 
हमारे हृदयसे करुणाका भाव ही न चला जाय । 


सारांश यह है कि महाराज दशरथकी zg ऐसी 
परिस्थितियामें हुईं जिनमें बहिरंग तथा अन्तरंग दोनों 
प्रकारकी दुःखान्त-कविताओंका व्यक्तिकरण होता है और 
विश्वकी रहस्यमयताका भाव भी स्थिर रहता है । शोककी 
बात यह है कि जब महाराज दशरथ, रामजीके विजयी 
होनेके पश्चात्‌ दिव्य छोकसे उनके मिलनेके हेतु आते ह 
तब भी उनके हृदयकी भावपूर्णता बनी ही रहती है, यद्यपि 
उनका स्थूळ शरीर बहुत समय पूर्व दिलु हो चुका था । 
उस समय उनका पुत्र-स्नेह इतना अधिक जागृत हुआ था 
कि भगवान्‌ रामको अपनी आवतारिक स्थितिसे काम ढेना 
पड़ा और उन्हें एक कुशळ मानसिक चिकित्सकको भाँति 
कुछ कड़ी ओषधिका प्रयोग कडु शब्दोंके रूपमें करना पडा !8 
केवळ तभी दशरथजीकी आत्माको खस्थ होनेका अवसर 
qa विश्वकी सम्पूर्ण रचनाका 


प्राप्त हुआ ape चिकित्सामँ वही स्थान है 


उद्देश्य है। दुः दूसरे कॉरेके निकाडनेमे होता है । 
की ही जायगी, 
अधिक व्याख्या यथाससय 
कर ह एक araar उसे यहाँ कर देना आवश्यक 
बाह्य एवं आन्तरिक रूपोंका 


किसी विरोधीके 


और इससे उ हो मोशन 


वहाँ भी शान 


५ 
पक केवक झपादृध्ति ही 
छळ | 
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रूप यह है कि एक ओर तो केकेयीका दृढ़ दुराअइ है और 
दूसरी ओर कोमल प्रेमी राजा अपने सत्यसे उस समयतक 
नहीं डिगता जबतक उसका मानसिक स्वास्थ्य निबेळ नहीं 
हो जाता । मेरी समझमें निम्नलिखित चौपाइयोंतक 
दशरथजीका मानसिक स्वास्थ्य ठीक रहा है, उसके उपरान्त 
वह मानसिक सञ्चिपातकी दशामेँ पड़ गये हें 
तोर कक मोर पछिताऊ। मुयेहु भेटि नहि जाइहि काऊ॥ 
अब तोहि नीक लागि कर सेई। लोचन ओट बैठ मुख गाई॥ 
क्या इसमें एक राजाको इढ़ता नहीं है ? 
जौको जियो कहां कर जोरी । तोलों जनि कळु कहसि बहोरी॥ 
a.n मारेसि 1 
फिर पछतैहसि अन्त अमागी। मारेसि गाय नाहरू SÙ N 
भविष्यका कितना सत्य एवं ताकिक निरूपण हे ! 
परन्तु अन्ततः सन्चिपातकी ही विजय होती है, जिसका 
प्रारम्भ निम्नलिखित दोहेसे ही हो गया है--- 
W राउ कहि कोटि बिधि काहे करसि निदान) 
कपट चतुर नहिं कहति कछु जागत मनहुँ मसान ॥ 
बहुधा अनुदार समालोचकगण इस बातपर तीव्र 


HE 


महात्मा कनकदास 
( छेखक--श्रीकृष्णगोपालजी माथुर ) 


¢ फवत्सल भगवानको जिसपर कपा होती 
रू 2: हे है, वही भक्त भक्तिसे अनुराग उत्पन्न 
॥ करता है। संसारके नानाविध भाफरौं- 
£ में फंसकर मनुष्य कभी-कभी ऐसा 
P क्षमताहीन हो जाता है कि उसे आगे- 
का सुमार्ग नहीं सूकता और दुःखके 
झकभझोरोंसे व्याकुळ होकर बह अन्तमें 
ईश्वर-विभ्वास खो बैठता है। यह भूल है, भारी भूल 

है और हद्‌ दुर्जेकी अधीरता है । 

प्रत्येक मचुष्यको यह बात हर्गिज नहीं भूलनी 
चाहिये कि भक्तिके मार्गमे नुकीले काँटे हैं और वह 
| ro विश्वाल और अन्तरकी द्ृढ़ताके तय 


नहों किया जा मञुष्यको खुल 
; AKI | कठिनाईको पार करना ही....है.! ऐसे उसको पाकर तो म Kosha . 


कल्याण 


aa 


आक्षेप करते हैं कि तुल्सीदासजीने महाराज दशरथके | 
सुखसे उपयुक्त दोहेके बाद ऐसे शब्द कहलाये हैं जिनसे | 
दशरथजीपर प्रतिज्ञा-भंगका दोष लग सकता है और उस | 
दोषसे हुङसीदासजी भी बच नहीं सकते । कौन उदार पुरुष | 
ऐसा होगा जो किसी सन्निपातम्रसित रोगीको प्रलापा- | 
की कड़ी समालोचना करे ? तुळसी दासजीके सासने महा- | 
राज दशरथकी झुत्युकी ऐतिहासिक घटना तलवार या | 
खंजरद्वारा नहीं घटित हुई थी, प्रत्युत उनसे अधिक काट 

करनेवाले उस असोम दुःखके कारण हुईं थी जो रामजीके | 
वनवासवाले वरदानका परिणाम था । तुझ्सीदासकी | 
दुःखान्त-काव्य रचनाका कमाल यह है कि उन्होंने नाटकीय. । 
कौशळके साथ महाराज दशरथके मानसिक सञ्चिपातका 

वर्णन अत्यन्त मार्मिक शब्दोंमें किया है जिसका प्रारम्भ क्‍ 
निन्न चौपाईसे होता है--- | 


राम राम रटि बिक मुवाकू \ जनु बिनु पंख बिहंग AER 


| 

दशरथके आन्तरिक भावोंके संघर्षणका वर्णन ऐसे |; 
करुणाजनक शब्दोंमें हुआ है कि agia निछावर । 
किये बिना रहा नहीं जा सकता । ( क्रमशः ) f 


मचुष्यका लक्ष्य है कर्तव्य है। खामी i 
कहना है कि बाधाओं, कष्टों और द्वौत-भावोंकी भी 
बल और शक्तिका उद्गम बनाओ। इसी 
महात्मा स्परजियनका कहना है कि बढ्त 
मनुष्योके जीवन बड़ी-बड़ी कठिनाइयोंके ही कारण 
महान्‌ हुए हैं | 

ऊँचा पद पाकर क्या मजुष्य खली दी m 
है? राजगद्दी मिल जाय, अधिकार हक है 
दासदासी मिल जायं, धन मिल जाय की किस 
की सारी चस्तुएँ मिल जायं, फिर मड 
बातकी इच्छा रह सकती है? 


न 2 `“ क उ EST 

हये और शान्तिं प्राप्त हुई खमझनी चाहिये। मान मिले लू a | 
(पक संसारमें देखते है कि ऐसा नहीं 
aaa भोगेश्वर्यकी सारी वस्तुएँ पाकर भी 
| फ़ऐसी गुप्त वस्तुकी तलाशमें रहता है, जिससे 
| इको चिर सुखको प्राप्ति होनेकी पूरी आशा रहती 
| । अगर उसके जिगरको चीरकर देखा जाय तो 
| के अन्दर एक ऐसी ळाळखा छिपी हुई मिलेगी 


| 


गे उसको भगवानको शरणस छे जानेका इशारा 
हती होगी! वास्तवमें बही शान्तिका खान है जिसमें 
YA नित्य शान्ति प्राप्त होती है । 
| की खोज सबका हृदय करता रहता है | 
| हम इसी पथके पथिक महात्मा कनकदाखका 
| आपको सुनायंगे । 
| TERON बाड़ नामका एक गाँव है, 
पी गाँवमें सन्त कनकदास रहते थे। आपका 
| डी चाम वीरनायक था | जैसा आपका नाम 
| दा ही काम भी आप करते थै | धर्मवीर, 
| Si भक्तवीर, दानवीर आदि कई तरहके वीर 
) ToS इस समय तो आप सिर्फ युद्धवीर 
शकारोका धन्धा करते थे, जिस धन्घेको 
हे त्य समझकर करने लगता है, उसकी 
शेश रहती है कि मैं किस तरह इसमें 
यादा उन्नति कर दिखाऊ! इसी तरह वीर- 
(य निशाना लगानेका इतना अच्छा अभ्यास 
था कि उस समय उनको जोड़का निशाने- 
` हा कोई नज़र नहीं आता था। आपका 
à र जाता था और निशानेको बेध ही देता 
से नामक राजाके यहाँ आप नोकर थे ! 
पक च्छी बजाते थे, इससे राजा खुश था। 
| 


A 
Í 


| 


श 5 हरा हुआ कि आपको सेनापतिके पदपर 
लकि ey थोड़े दिनोंके बाद देखते-ही-देखते यह 
' राजाके बाद दूसरा नम्बर आपहीका 


| पब 
Ns क्या चाहिये ? मनुष्य यही चाहता हे कि 


>. a 
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स मिळे और स्री पुतरादि पापत हों। पर नहीं, इसके 

वा नह कुछ और भी चाहता है पर क्या चाहता है 
इस बातको वह जानता नहों। हाँ, एक दिन पेला 
आता है जब उसकी बहु इच्छा बलवती हो जाती है 
और R संसारको मोहमाया और धनशुन्नादि 
सबको छोड़कर भगवानकी शरणमें चला जाता है 
जहाँ उसे पूण शान्ति मिळती है और सुखका अनुभव 
होता है। यही जीवनका लक्ष्य है। पर बिरला ही 
भाग्यशाली इस रुक्ष्यतक पहुंच सकता है, अधिकांश 
अभागे मनुष्य तो इस आशाको अपने अन्दर छिपाये 
हुए हो मोतके मु हमें चले जाते हैं | 

प्रभु-कृपापात्र कनकदासजीके जीवनमें भी ऐसा 
ही परिवतन हुआ। एक बार आप युद्ध कर रहे थे। 
युद्ध करते-करते आपको विचार आया कि क्‍या 
जीवनका यही उद्देश्य है कि मचुष्य पक दूसरेको 


मारकर अपने सार्थको सिद्धि करे! यह तो मनुष्यः , 


जीवनकी नीचता ही है। यह जीवन ही क्या, 
यह तो पशु-जीवन है, यह विचार आते ही युद्धके 
प्रति आपके चित्तमें तिरस्कार उत्पन्न हो गया। 

खो वृत्ति करते ही अन्द्रसे आवाज आयी 
हिवा | ऐसो पापकी गठरी क्यों बांधता दै। 
इस तमाम दुनियाको मायाको छोड़ दे ओर इकतारा 
तथा भिक्षापात्र हाथमें लेकर दास बन जा; तभी 


तेरा जीवन सफल होगा? 
सत्यवीरोंका लक्षण ही यह होता है कि वे जीवन- 
ua करके संत्य-मागपर अग्रसर 
में एकदम परिवतन भी अन्तरको 
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विद्वान और धमंशील साधु हो गये हैं । सन्त कनक- 
दास इन्हींके शिष्य बने । यद्यपि कनकदास छोटी 
जातिके थे, तो भी वाद्राजने इसको कुछ भी 
परवा नहीं की और वे उनपर पूर्ण कृपा रखने लगे | 
कनकदास भी क्षमाशील, कष्टसहिष्ण और साघु- 
खभावके भक्त थे | उन्होंने शुरुकी तन, मनसे खूब 
सेवा की | वाद्राज इनकी सेवासे बहुत प्रसन्न 
रहने लगे | 

एक दिनका जिक्र हे कि बादिराज खासीने 
ब्राह्मणाँको एक-एक केला दिया और कहा कि आज 
एकादशी है, ऐसे स्थानपर जाकर इस केलेको 
खाओ कि जहाँ कोई देख न सके ! 

कनकदासजीके हिस्सेमें भी एक केला आया | 
सन्ध्या-समय सब ब्राह्मण वादिराजके पास एकत्र 
हुए | कनकदास मौजूद ही थे | वादिराजने सबसे 


कल्याण 


aaa पक पान AA AAA कक का AAAA a e a कक NS SNA SS NS NNN Aa aana 
~ 


FR 


[ भाग ७ 
0000 a 
पूछा कि किल-किसने कौन-कौन-सा एकान्त स्थान 
तलाश किया | सबने अपने-अपने एकान्त खान 
बतलाये, पर कनकदाखकी तरफ जब गुरुजीने देखा 
तो उनके हाथमें केला ज्यो-का-त्यो मौजूद था | 
गुरुजीने इशारा किया कि “यह क्यों ?? कनकदास 
बोले--महाराज ! मैं तो जहाँ जाता हूँ, बही 
वासुदेव भगवान मौजूद मिलते हैं, कोई भी ऐसा खान 
नहीं, जहाँ उनका वाख न हो । फिर एकान्त खान 
मिल ही कहाँ सकता है ? इसीलिये में केला हाथमें 
लिये ज्यों-का-त्यों बेठा हूँ ! 


यह उत्तर सुनकर गुरुजी बहुत प्रसन्न हुए! 
उन्होंने सोचा कि अब शिष्य कनकदास सच्चा भक्त 
बन गया है; क्योंकि सर्वत्र ईश्वरका अस्तित्व 
इसके ध्यानमें पूरे तौरपर आ गया है । सन्त 
कनकदास भारतमें खूब प्रसिद्ध हुए । 


इश्वर 


( लेखक-पं० श्रीदेवराजजी सिद्धान्तालङ्कार विद्यावाचस्पति ) 


ईश्वरीय सत्ताकी आवश्यकता 


कल पद्य शमे बहुत-सी ऐसी रचनाएं हैं जो 
58, १३७ सनुष्यकी कृतिसे बाहर हैं । उन 
van | रचनाओंमें मनुष्यका अधिकार नहीं 
| है । सजुष्य उनको बना नहीं सकता। 
27 जिसको मजुष्य बना नहीं सकता 

हिट, उसको अपना कहनेका भी अनुष्यको 
कक ०” ७ अधिकार नहीं है । बनी हुई चीजोको 
ही उरूट-फेरकर घड़घड़ाकर नया रूप देना ही मनुष्य 
जानता है । परन्तु जिन चीजोंको वह नया रूप देता है 
उनकी मौलिक वस्तुको वह नहीं बना सकता । 


मनुष्य रूपान्तर करता हे, परन्तु विश्वमे जितना भी 
रूपान्तर हो रद्दा È वह सव रूपान्तर मनुष्य ही कर रहा 
हो ऐसा नहीं है । मनुष्य जितना रूपान्तर कर रहा है 
उसका क्षेत्र बहुत थोडा है। जो रूपान्तर मनुष्यके क्षेत्रसे 
पाइर हे उसका क्षेत्र बहुत अधिक है । जिस रूपान्तरको 
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AJA नहीं करता और उस रूपान्तरके रूपान्तर होने 
कोई सन्देह नहीं, तो प्रश्न उठता है कि वह रूपान्तर 
करता है ? वह केसे होता है ? उसका क्या कारण 


ईश्वरीय सत्ताका ASI 

रूपान्तर होनेके लिये शक्ति चाहिये । बिना 
रूपान्तर हो ही नहीं सकता । विश्वके ऐसे सू 
जो उच्चतम शक्ति-सम्पन्न सूक्ष्म-दर्शक यन्त्रसे न्तरकी 
अथवा उससे भी परे है, रूपान्तर हो रहा है ba 
क्रमिक घाराके आधारपर ही स्थूळ पार्थम pe 
दृष्टिगोचर हो रहा है । रूपान्तर विभिन्न अवरत [ 
अतिरिक्त कुछ नहीं है । 

रूपान्तर झोनेके लिये केवळ शक्तिकी sr | 
नहीं प्रत्युत वह शक्ति जिस व्रव्यपर 
द्रव्यकी भी आवश्यकता है । बिना ae रचना प 
कोई भी रचना नहीं हो सकती । कोई * 
विशेष रूप है । जब उस रचनाके घटक 


शक्तिके 


KE e ` 


RR _ _ 
संख्या ३ ] ईश्वर 


य्यम... NSS 
यमे अवयव-संस्थान बदलता है तब रूपान्तर उपस्थित विद्यमान a wi a 
होता है । इसप्रकार कोई भी रूपान्तर शक्ति और द्वव्यके प्रतीत होता है। धाराके नियमसे रचना-क्रम 
सम्बन्धका परिणास है । विश्वरचनाका एक-एक रूप शक्ति ज्ञानकी क्रमिक त न गक 
बौर द्रव्यकी ओर तथा उनके सम्बन्धकी ओर प्रतिक्ष = हे MAE है । इस घारा- 
ण वाही ज्ञानात्मक रूपमें जेसे-जैसे शक्तिके कारण ge 
निदेश कर रहा हे । शक्ति और ब्रव्यमँसे यदि कोई एक भरता जाता है नेसे राकम म हो द्रब्य 
: लिये भी न रहे वा इनका सम्बन्ध-विच्छेद एक है। इसप्रकार किसी भी रचनाका रूप वही है जो जाता 
णको भी हो जाय तो उसी क्षण विश्वका लोप हो जाय। रचनाके ज्ञानका रूप AA उस 
परन्तु विश्वके बाहर इनसेंसे कोई जाय भी कहाँ? कहीं नहीं हैं। मजुष्यकी बुद्धिमें किसी भी रचनाका जो रूप 
नहीं जा सकता । इनका सम्बन्ध-विच्छेद ही नहीं हो भासता है वह रूप ज्ञान ही है, जिसके आधारपर वह 
सकता । इन दोनोंको सिलकर ही रहना है । इन दोनोके रचना विद्यमान है । बुद्धिमँ मकानका रूप वा ज्ञान तो 
मिढकर ही रहनेसे विश्वर्मे किसी-न-किसी रूपकी विद्यः रहता है पर मकान नहीं । इससे स्पष्ट है कि रचनासे 
मानता हर समय बनी ही रहेगी । विश्वका प्रत्येक रूप भिन्न ज्ञान इससे पूर्व भी खतन्त्ररूपसे विद्यमान है और 
शक्ति और द्वव्यके मेलके अतिरिक्त कुछ नहीं है। शक्ति पीछे भी विद्यमान है । रचना बीचमें वह क्षणिक 
बर द्रब्यकी समष्टि ही ईश्वरीय सत्ताका स्वरूप है । इससे और कल्पित रूप है जिस रूपें द्रब्य और शक्तिकी धारा 
“अतिरिक्त ईश्वरीय सत्ताका कुछ भी स्वरूप नहीं है । इस- बह रही है। za और शक्ति परस्पर साहचर्य-सम्बन्धसे 
प्रकार सम्पूणं जगत्‌ इंइघरीय सत्ताके स्वरूपसे भिन्न कुछ रहते हैं। इनके साथ ही ज्ञान मी साइचर्य-सम्बन्धसे 
रहीं है । यह सब ईश्वरीय सत्ता है । रहता है । द्र्य और शक्तिको किसी-न-किसी रूपमें रहना 
Ya E ES है, परन्तु जिस रूपमें भी रहना है वह रूप ज्ञानमें 
waa सत्ताम चेतनता वा चेतन इश्वराय सत्ता विद्यमान है । ज्ञानको भी कहीं रहना है। वह ब्रब्यके 


ईश्वरीय सत्ता चेतन है इसका यह अर्थ है कि विश्वकी आश्रित शक्तिके साथ साइचय-सम्बन्धसे रहता है । ज्ञान, 

रचनाके साथ ज्ञानका सम्बन्ध है। प्रत्येक रचनाके शक्ति और द्रब्य ये तीनों विविध रूपोर्मे इस विश्वरूपमें 
क्‍ एक ऐसा ज्ञान विद्यमान है जिस ज्ञानके आधारपर विद्यमान हैं । 

N रचना अपना स्वरूप रखती है | रूपान्तर होनेमें रूपकी वा उसी रूपमें विद्यमान 

` मजुष्य एक सकानकी रचना करता है । वह मकान A अन्तर्हित शक्ति तो कारण है ही, इसमें कुछ 

| आनेके पहले अजुष्यके मस्तिष्कमे ज्ञानरूपमें सन्देह नहीं, परन्तु एक रूपकी अपनी शक्ति भी दूसरे 


विद्यमान होता हे । के करनेमें प्रत्यक्ष ही कारण देखी जाती है । 
यदि मलुष्यके मस्तिष्कमें ज्ञानरूपमे रूपक रूपान्तर za 
ma re यहाँपर एक रूप रूपान्तर होनेके छिपे दूसरे रूपके प्रभाव- 


विद्यमान न हो तो सकानका कभी भी 
रष्टिगोचर न a यह परिणाम निकलता है कि को अहण करता है । दूसरे रूपके अभावी महण हक > 
स्यूळ रचनासे पहले उस रचनाका ज्ञानरूपमें भाव लिये जो योग्यता कि सम ६ पक ही चेतना 
विधान होना चाहिये,जिसप्रकार स्थूळ रचनासे पडले उस अनुभवशीछता कहते हैं। वह कि है वहाँ 
"नाका ज्ञानरूपमें भाव विद्यमान होना आवश्यक है, उसी वा जीवनका सूचक है। जहाँ ` ban 
| अर सूक्ष्म रचनाके पहले भी उस रचनाका ज्ञानरूपमें जीवन ला ai अहण करनेके 
| ३३ दोना आवश्यक है। स्थूळ रचना और सूक्ष्म रचना- मे ति । भि रूपाके अन्दर इस प्रभावको 
| रड आपेक्षिक आव विद्यमान है। कोई भी रचना किसी छिथे योग्य or भिन्न-भिन्न होती.है । 
| रचनाको अपेक्षा स्थूळ और सूक्ष्म कही जा सकती अहण करनेकी रखनेके लिये जितनौ 
| अघः साधारण नियम यह निकलता है कि किली भी. किसी रपे arp वा शह प्रभावको 
ऐना पहले उस रचनाका ज्ञानरूपमें भाव विद्यमान कस जितनी अधिक सामथ्यं है उतना ही 
| क है । विश्व-रचनामे क्रमिक धाराका नियम 
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अधिक उस रूपमें जीवन है । यह जीवन प्रत्येक रूपमें 
है । ऐसा कोई रूप नहीं जिसमें जीवन नहीं । यदि प्रत्येक 
रूपमें जीवन हो तो उस रूपकी स्थिति न हो । प्रत्येक 
रूपकी स्थिति और विद्यमानता ही उसमें जीवनको बतला 
रही है । कोई भी रूप, शक्ति और द्वव्यके संघटनसे 
अतिरिक्त कुछ नहीं है इसलिये जीवन भी शक्ति और 
द्रब्यके विशेष संघरनमें विद्यमान होनेसे उनसे भिन्न कुछ 
नहीं । चूँकि शक्ति और द्रव्य भी किसी-न-किसी ख्पसें 
ही रहते हैं अतः जीवन भी उनके साथ सदा वर्तमान है । 
शक्ति और द्रव्यके परस्पर घात-प्रतिघातसे रूपोंके अन्दर 
जीवनकी मात्रामें तरतमता आ जाती है । चाहे कोई 
रूप कितने ही दीघेकालतक वा कितने ही अल्पकाल- 
तक अपनी सत्ता वा जीवन रखता हो परन्तु जीवन अवश्य 
रखता है अतः प्रत्येक रूप वा रचनाका मूल स्रोत वा ईइवरीय 
सत्ता चेतन है चा जीवन रखती है । चेतनता ईंइबरीय 
सत्ताका धमे हे जो प्रत्येक रूपमें प्रकट होता है । नित्य 
ईश्वरीय सत्तामें उसकी चेतनता धम नित्य होनेसे 
saa सत्ता नित्य चेतन है । 


जड-चेतन-भाव 


चिउचमें इंइवरीय सत्ताका प्रत्येक रूप अपना जीवन 
रखता है परन्तु बहुत कम ऐसे रूप हैं जो अपनेसे भिन्न 
दूसरे रूपके अस्तित्वको पहचानते हैं। जो रूप अपनेसे 
भिन्न दूसरे रूपके अस्तित्वको पद्दचानते हैं उनमें अनुभव- 
शीछता विकसित हुईं होती हे । उनमें चेतनता 
असुप्तावस्थासे जागृतावस्थामें आयी होती है । ये रूप 
एक दूसरेके रूपके अस्तित्वको पहचानते हुए एक दूसरेसे 
अपने प्रयोजन सिद्ध करनेमें उद्यत होते हैं। अपने 
प्रयोजनको सिद्ध करनेके लिये आवश्यक है कि उनमें 
आकांक्षा हो और इच्छाशक्ति हो । आकांक्षा बताती है 
कि उनमें एक ऐसा धमे उत्पन्न हो जाता है कि वे अपनी 
गज को पूरा करनेके RA अशनको अइण करनेके लिये 
उद्यत होते हें । अशनको ग्रहण करनेके लिये जो उच्यम है 
उसीको अशिति कहते हैं। अशितिमें जो उद्यमका भाव 
है वह एक अकारके बळका भी निर्देश करता है जो बल 
इच्छाशक्ति वा प्राणका बल है । इसग्रकार अपने अशनको 
अहण करनेका भाव उस रूपमे maè विकासका बोध 
कराता है। और अशनको अहण करनेका बक उस रूपमे 
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कल्याण 


ai 


[ भाग ७ 
ASS 
ग्राणके विकासको दिखाता है । मन और प्रा विकास. 
के अनन्तर अपनेसे भिन्न रूपको अपने अन्दर सिला हमे 
लिये जो श्रम, चेष्टा वा प्रवृत्ति है वह उसमें स्वतन्त्र वाग. 
व्यापारको सूचित करती हे । इसप्रकार जब रुपम 
मन, प्राण, वाकूका विकास हो चुकता है तब उस रूपी 
स्वतन्त्र सत्ता वन जाती है । विइवात्मक ईइवरीय aai 
ही ये स्वतन्त्र रूप उसी प्रकार कार्य करते हैं जिसप्रकार 
इस विइवमें ईश्वरीय सत्ता स्वतन्त्ररूपसे काम 
करती है । 

सन, प्राण, वाकूका इसप्रकारका विकास जबतक 
रूपॉर्मे नहीं होता तबतक रूप स्वतन्त्र जीवन नहीं रखते। 
उनका जीवन विश्व-जीवनके साथ एक होता है । जबतक 
रूपोंका जीवन स्वतन्त्र जीवन नहीं होता, विश्व-जीवन- 
के साथ एक रहता है, तबतक रूप चेतन नहीं कहलाते, 
जड कहलाते हैं । जब काल-क्रमसे उनका जीवन स्वतन्त्र 
जीवन बन जाता है तब वे जड नहीं कहलाते, चेतन 
कहलाते हैं। चेतनको प्राणी वा जीव और जडको 
अप्राणी वा निर्जीव भी कह देते हैं। इसप्रकार जढ- 
चेतन-भाव वा सजीव-निर्जीव-भाव विश्वचैतन्यका वा 
ईश्वरीय सत्ताका ही विकास होनेसे ईश्वरीय सत्तासे भित्र 
नहीं है, प्रत्युत ईश्वरीय सत्ता ही है । 

इन्द्रिय-विकास 

ङपोमें पारस्परिक प्रभावेकि कारण एक ही परिः 
स्थितिमें लगातार रहनेसे विशेष-विशेष प्रकारके प्रभावोंकी 
ग्रहण करनेकी आदत हो जाती है और उस आदतको मर 
करनेके लिये रूपॉमें भिन्न-भिन्न प्रभावके कारण अ 
विभिन्न प्रकारही घाराएँ एक-एक मार्गे Sa 
हैं। एक मार्गसे एक प्रकारकी धारा रगा प षत 
काळ-क्रमसे उस प्रकारकी धाराके लिये वह सी किसी भी 

A 
हो जाता है । मार्ग नियत हो ya कभी प्रभावकों . 
रूपका उस प्रकारका प्रभाव, है। | 
लेकर वह माग बना है, उसी मारगसे डी Taa | 
विशेष-विशेष प्रकारके प्रभावॉकी अहण so कहढाता 
विशेष मार्गौका तैयार होना ही इन्द्रिय आ ड 
za एक ही se 

क उत्पन्न होता है । ब न 
उत्पन्न होनेसे जीवन ऐन्द्रियिक होता अ. 4 


WA Awa IANNIS IINANANNNNANNNIL 


Tanke 


BE 


RR ____ 


ह्या २] ईश्वर 

च्च oe 2 

ऐन्द्रियिंक भाव उत्पन्न नहीं होता तबतक जीवन अने- भाषाका विकास हो चुकनेके बाद tritt भिन्न 
प्र - 


खियिक रहता है । 
अहंभावकी उत्पत्ति 

सब-के-सब ऐन्द्रियिक-भाव समान बल नहीं रखते । 
परिस्थितिके भेदसे भिन्न-भिन्न प्रकारके ऐन्द्रियिक भावोंके 
हिमे भिन्न-भिन्न मात्रामँ समय लगते रह नेसे कुछ ऐन्दरियिक- 
7 और कुछ निबेळ हो जाते हैं। 
प्रक ऐन्द्रियिक भाव ही प्राणीमें विशेष-विशेष रुचिके 
द्योतक हैं । भिन्न-भिन्न प्रकारकी रुचिके कारण ही प्राणियॉ- 
में विभिन्न प्रकारका जाति-विभाग हो गया है । रुचि-भेदसे 
होनेवाला जाति-भेद बतकाता है कि ऐन्द्रियिक भावोंमें 
चुनाव हो गया है। दीघेकाळतक एक परिस्थितिमें रहना इस 
चुनावका कारण है। इसी प्रकार धीरे-धोरे यह चुनाव 
है व्यक्तियों और जातियोंके चुनावको सूचित करता है । 
afeat और जातियोंके चुनावमें विशेष-विशेष ऐन्द्रियिक 

भावोंका क्रमशः प्रबळ होते जाना कारण È | 
प्रबळ हुए ऐन्द्रियिक भाव जब एक ही परिस्थितिमें 
श्गातार रहनेसे प्रबलतर हो जाते हैं तब उन प्रबळ भावों- 
| भाव चुनावमें आ जाते हैं। प्रबळ भावोंके 
रः TRF चेतनताका स्वरूप ऐसा जागत 
ऐता ह कि वे प्रबळ भाव ही उस प्राणीके पथ-दर्शक 
शेते हैं। परन्तु इन प्रबळ भावोंको प्रकट करनेके fS 
कि भाणमें जो गति होतो है,जो धक्का लगता हे उसके 
रण एक प्रकारका स्वर प्रकट होता है । यह स्वर अस्पष्ट 
शेता है अर्थात्‌ इसमें व्यञ्जनकै न होनेसे यह अव्यक्त 
अस्पष्ट होता हे । परन्तु जेसे-जसे भावोंमें चुनाव 
मबळतर भाव शेष रहने लगते हैं और कम प्रबळ 
ka होने लगते हैं तो उन भावोंकी प्रबकता और 
| कारण उनके प्रकाशके लिये जो ध्वनि निकलती है 
| > स्पष्ट हो जाती है। स्पष्ट ध्वनिर्में ब्यक्षनोंका प्रकाश 
जता है। व्यज्ञनोंके प्रकाशके कारण ही ध्वनिकी स्पष्टता 
| _ पता है । ध्वनिको स्पष्टता और व्यक्तताकी तरः 
YA ही भावोंकी प्रबळतामें तरतमताका द्योतक है । जो 
| ५00... गो वाणीमें जितने अधिक व्यञ्जन बोलते हैं उन 
पोंकी वाणी उतनी अधिक प्रस्फुटित होती है। 
पतितत भस्फुरितता भावोंकी प्रस्फुटितता वा प्रबळताको 
À भर है। इसप्रकार भावोसे भाषाका विकास 


| 


भिन्न रूपोंके द्वारा साक्षात ऐन्द्रियिक भाव ग्रहण करनेकी 
आवश्यकता नहीं रहती । प्राणी जिन भावोंको भाषामें 
प्रकाशित करता है उन भावोंका स्वरूप भाषा बन जाती 
है। भाषामें हो उन भावोंका स्वरूप वन जानेसे भाषा- 
द्वारा ही उन आवोका अंकन वैसा होने छगता है जैसा 
पहले भावोंका अ'कन भावोंद्वारा वा भिन्न रूपोंद्वारा हुआ 
करता था। भावोंद्वारा भावोंका अ'कन वा भाषाद्वारा 
भावोंका अ'कन इनमें कुछ अन्तर नहीं। क्योंकि भाषा 
भावोंका ही रूप हे । जिस समय भावोंका अ'कन भावों- 
द्वारा होता है उस समय वे भाव ही उन वाह्य रूपोंका 
काम देते हैं जिन बाह्य रूपोंका प्रभाव आणीके मनपर 
हुआ करता था । भाव प्राणीके मनका ही स्वरूप होनेसे 
अपना फिर प्रभाव उत्पन्न करनेके लिये प्राणीके मनको 
उनकी पृथक्‌ सत्ताका अनुभव होने छगता है । प्राणी यह 
समझता है कि मेरे ये भाव हैं वा मैं इन भावोंवाळा 
व्यक्ति हुँ । इसप्रकार वह प्राणी अपने ही अन्दर 
अपनेसे भिन्न इन भावोंकी प्रथक्‌ सत्ताको अनुभव करता 
है । जिस समय अपने ही अन्दर अपनेसे भिन्न भावोंकी 
पृथक्‌ सत्ताको प्राणी अनुभव करता है उस समय उसके 
मनको यह बोध होता है कि मैं इन भावोंवाला हूँ वा 
इनको जानता हूँ। इन मार्वोवाका मैं हूँ वा इनको मैं 
जानता हुँ ऐसे बोधका उदय ही प्राणीके सनमें अहंभाव 
उद्य करता है । मनोगत इस अहंभावके उदयसे हो 
प्राणी मनुध्य-श्रेणीमें गिना जाता है वा वह मलुष्य 
कहलाता है अथवा इइवरीय सत्ताका मजुः rent विकास 


समझा जाता है । 
अन्त्ष्टि ओर उसका फल 
धीरे-धीरे काल-क्रमसे भावमेंसे प्रबलतम भावोंका 
चुनाव हो जाता है । शेष भाव हीनतम बल होकर za 
प्राय हो जाते हैं। लुप्त होना नष्ट हो जाना नहीं है किन्तु 
aadi होना है । इखरीय सत्ता ज्ञानात्मक है, उसीमें 


चाके 
तिरोभाव हो जाता है । प्रबङतम भा 
उन भावोंका कर टे 


की मान 
SITI mA जाता है । सनोवर्ती प्रबळतम भाव ही 
पॉकी भाँति मनमें प्रकाशित होते हैं । 


उद्भावक होता 


CC-O. Jangamwadi Math Collection, Varanasi.Digitized By Siddhanta eGangotri Gyaan Kosha 


६५४ 


निरन्तर दीघ काळतक इश्वरीय ज्ञानमय ai 
विचरनेसे अन्त छि प्रबळ और स्थिर हो जाती हे । प्रबळ 
और स्थिर अन्तद शिके कारण मनुष्य ऋषि-कोटिको 
पहुँचता है । इस arae श्कि कारण ही वह ऋषि ज्ञान- 
मयी ईश्वरीय सत्ताका साक्षात्‌ दर्शन करता है वा ब्रह्मका 
प्रत्यक्ष करता है वा ब्रह्मको उपलब्ध करता है । 
मोक्ष 

इसी अन्तद ष्टिके द्वारा ब्रह्म वा वेद अथवा ज्ञानमयी 
ईश्वरीय सत्तामें निरन्तर रमण करता हुआ मनुष्य भौतिक 
सम्बन्धोंसे वा बन्धनोंसे छूट जाता है । उसका अहंभाव 
टूट जाता हे ओर वह फिर झुद्ध ईश्वरीय सत्ताके रूपमें 
हो जाता है वा इंइवरीय सत्तामें उसका लय हो जाता 
है । जबतक ईश्वरीय सत्तामें उसका लय नहीं होता वा 
सवं प्रकारके उन बन्धनोंका उच्छेद नहीं होता जो उसके 


कल्याण 


ai 


[ भाग ७ 
पक्या 
स्वरूपको बनाये हुए हैं तबतक वह नाना प्रकारके विभिन्न 
रूपोंकी परिस्थितिमें रहता हुआ उनसे सम्बन्ध स्थिर 
करता हुआ काल-ऋमसे विभिन्न रूपोंको अहण करता 
रहता है । 


प्रत्येक रूप जो भी कुछ इस द्यावा-पुथिवीमे विद्यमान 
है और द्यावा-एथिवी स्वयं भी सब अपना एक विशेष 
जीवन रखते हैं। उनकी सत्ता उस-उस रूपमें एक विशेष 
काळतक विद्यमान है । परिचतैनशीछताके नियममें चक्कर 
काटते हुए सब-के-सब रूप उसी ईश्वरीय सत्तामेंसे उद्भ त 
होते और काल-क्रमसे उसीमें लीन होते रहते हैं। 
इसप्रकार इस Riga केवळ एक पूर्णज्ञानमयी सत्ता है, 
एक सत्य हे और वह ईश्वर है, उससे भिन्न कुछ नहीं है । 
जो कुछ यद्द भेद प्रतीत होता है वह अवास्तविक है, 
असत्य है। 


मनके रहस्य ओर उसका नियन्त्रण 
( लेखक---स्वामीजी श्रीशिवानन्दजी ) 
[ भाग ६ सं० १२ पृष्ठ १३५६ से आगे ] 


६०१-भोतिक विज्ञानमें पूर्वाकषणशक्ति एक पारि- 
भाषिक शब्द हे । यद्यपि शक्तिराशि सञ्चित होती है, परन्तु 
उसमें प्रवाह नहीं होता । चुम्बकसे सम्बन्ध होनेके पश्चात्‌ 
ही पूर्वाकर्षणशक्तिके द्वारा विद्युत-प्रवाह्द होने छगता है । 
इसी प्रकारसे मानसिक शक्तिको जो अव्यवहित तथा विभिन्न 
अनावश्यक सांसारिक विषयोंमें विच्छिन्न होती है, आध्या- 
स्मिक प्रयोजनमें उचित मार्गसे प्रवाहित करना चाहिये । 


६०२-यदि qin स्वच्छ न हो तो सुखाकृति उसमें 
स्पष्ट न दीख पड़ेगी । इसी प्रकार यदि मनरूपी दर्पण 
कास-क्रोधादि षड्‌ विकारोंके मळसे मळिन है तो मनमें 
क शी दिखलायी देगा । जब यह पण 
स्वच्छ, पूण सात्विक हो जाता हे तभी इसमें ब्रह्मानुभवकी 
योग्यता आती हे । 


| ६०३-जिसप्रकार विशेष-विशेष प्रकारके विचारके लिये 
अखिष्कमे विभिन्न विभाग होते हैं उसी प्रकार मानसिक 
शरीरमें विभिन्न कटिबन्ध होते 


अभाव 
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६०४-मनको बशमें करनेके लिये तुम्दें सात प्रकार 

प्रयत्न करने पढ़ें गे--- 

(१) कामना, वासना और तुष्णासे अछग o 
होगा । 

(२) भावनाओंकों वशीभूत 
और बेचेनीसे बचनेके 
होगा । 

(३) स्वयं सनका निरोध करना होगा! 
शान्त और स्थिर रह सके । 
(४) सनके द्वारा agin अधिकार 

जिससे वे यथासम्भव कम-से 

(५) अभिमान छोड़ना पगा । 

करता है, यह मनका आलोचना ह 
नि. हि मान हो जाओगे तो दूसरॉकी वर कह 
निन्दा और तिरस्कारका तुम्दारे 

आव न पड़ेगा । 


करना होगा तथा कोष 
ख्ये सनोरागको दबा 


जिससे विचार 


1 होगा. 
_कम उत्तेजित । 
P 


(६) निष्ठुरताके साथ अपनी समस्त आसक्तियोंको 
नष्ट कर देना पडेगा । 

(७) समस्त अभिलापाओँका त्याग करना पड़ेगा । 

६०५-क्षमा, धेये, सन्तोष, दया, विश्व्रेम, उदासी नता 
तथा निरभिमानताके अभ्यासके द्वारा तुम अशुभ भावनाओं- 
को पार कर सकते हो ! aga वासनाओंकी निवृत्तिके 
पश्चात्‌ भी असन्तोपकी सूक्ष्म क्रिया बच रहती है । तुम्हें 
इस तुच्छ बाधाको दूर हटाना चाहिये, क्योंकि योगयुक्त 
Wa इच्छा करनेवाले पुरुषके लिये यह बड़ा दोष है । 


६०६-बुद्धि क्रोधरूपी arga आच्छादित हो जाती 
है। जब तुम रुष्ट हो जानेके विचारको भी विस्तृत कर 
देते हो तब भी क्रोध तुम्हारे सनमें उतरकर मंडराया 
करता है । इसका अभाव कुछ ही समयतक रहता है। 
परन्तु यदि तुम डाइ, Sat, द्वेषके विचारोंको एक ही 
समय बारम्बार अनेकों बार छाते रहते हो तो उसका 
प्रभाव बहुत देरतक बना रहता है । रोपात्मक विचारॉका 
m-an चिन्तन करनेसे द्वेषकी मात्रा बढ़ जाती है। 
बार-बारके क्रोधसे केवल बुरे विचार भी बढ़कर इद द्वेषमें 
परिणत हो जाते हैं । जब सन अत्यन्त gea होता है तो 
एम किसी पुस्तकके एक अवतरणको स्पष्टतः नहीं समझ 
सकते । तुस डीक-ठीक और स्पष्ट रीतिसे विचार नहीं 
केर सकते, तुम शान्तचित्तसे पत्र नहीं लिख सकते । क्रोध 

, स्नायुजाळ और रक्तको दूषित कर देता है । 


६०७-पक्षपात मस्तिष्क और सनको निरचेष्ट बना 
देता है, इससे मनमें ठीक-ठीक कम्पन नहीं होता । पक्ष- 
भनुष्य चास्तविकरूपेण चिन्तन नहीं कर सकता। 
| 'क्षपात मजुष्यके भौतिक शरीरपर ब्रणके समान है जिससे 
| 'दुष्यकी इच्छाशक्ति हृवित हो घटती जाती है । अपने 
उदार रक्खो । प्रत्येक दशन और प्रत्येक धर्मके 
पति अपने हृदयमें स्थान रक्खो। मजुष्यकी योग्यता, 
तथा विकासावस्थाके अनुसार विशेष राष्ट्रें 
विशेष धम अनुकूल होता है । सभी सम्प्रदाय 
' भौर समाज अपने-अपने उपयोगी उद्देश्यको लेकर काम 
। पक्षपात केवळ युक्तिरहित तुच्छता है । तुम्हें 
शुद्ध विचारके द्वारा इसे दूर करना चाहिये । 
६० ८-(३) अपने मानसक्षेत्रको ga करो, मियतमके 
भसोन होनेके छिये आसन तैयार करो | इइछौकिक 


ver 


मनके रहस्य और उसका नियन्त्रण 


चेतना होती है । वह जानता 


aaa 
६५५ 


विचारोंको हटा दो जिससे तुम्हारा भानसक्षे 
सिंहासनके योग्य हो सके। कन सये 


(२) हजारों कामनाओंने तुम्हारे हृदयको खाई बना 
रक्खी है, लाखों अभिलाषाएँ और उद्देश्य भरे पडे हैं, 
जबतक प्रभुके राज्य ( अपने हृदय ) से इन्हें दूर नहीं 
करते, तबतक उसके बेठानेके छिये तुम स्थान कैसे तैयार 
कर सकते हो! 

(३) तुम स्री, पुत्र धनका त्याग कर सकते हो । परन्तु 
अभिलाषा, नाम और यशका त्याग करना बहुत कठिन 
है । यशकी अभिलाषा योगमें महान्‌ विघ्न हे । यह मायाका 
अत्यन्त शक्तिशाली अख है जिसके द्वारा वह सांसारिक 
पुरुषोंका नाश करती है । 

६०३-योगी आस्मसंयम ओर आत्मशासनके द्वारा 


एक ही समय दो स्थानोंमें काम करना सीखता हे । अर्थात्‌ 


उसी समय अपने शरीरसे निकलकर वह भौतिक क्षेत्रमै 
कास करता है । इसलिये वह लिखते या बातचीत करते 
समय अपने सूक्ष्म शरीरसे दूसरा ही काम करता रहता 
है । जब योगीकी ऐसी बात है तो फिर पूर्ण ज्ञानीकी बात 
क्या, जो अपने स्वरूपमें स्थित है। वह ka रत 
हो अपने मन और शरीरको यन्त्रवत्‌ व्यवहार करत 
समय काममें लगाता है । उसे द्विविध चेतना प्रा 
है । उसे (अद्यभावना) परमार्थके साथ-साथ जगदभावना 
( ब्यवहार ) का भी ज्ञान रहता है। जगत्को वह 
अपने भीतर ही समके समान देखता है। ईश्वर या 
सगुण ब्रह्मको निगुंण ब्रह्मकी पूणे भावना होती है । 
यही उसका खरूप-लक्षण है । उसी समय उसे पूर्ण विश्व- 
है कि प्रत्येक मनमें क्या हो 

è पुरुष सदा समाधिमें रहता दै । राजयोगी- 
के समान ज्ञानीको समाधिस्थ और असमाधिस्थ-जेसी 


विभिन्न अवस्था नहीं होती । P 

६१०-सुप्त-दशामें मन सूध्ष्मावस्थामें रहता है, वृत्तियाँ 
सूइमावस्याको प्रास होती हैं; परन्तु अद्वैत (वेदान्त) 
7 जगत्‌ नहीं रहता । जगत ब्रह्ममें 


६१३ ३-यौगिक-समाधिमें ध्येय रह जाता है ra 
arè विषयको कहते हैं । 
अखि' रह जाता है । 
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am 


नत 0000? 


६५६ 


कल्याण 


[ भाग ७ 


६१२-भावाएँ विभिन्न होती हैं, पर विचार एक होता 
है। सब मनुष्योंमें मानसिक आकृति एक-ही सी होती है। 
वाणी (ध्वनि) के चार रूप या भाव होते हैं--परा, पश्यन्ती, 
मध्यमा और वेखरी । वेखरी साधारण बातचीत (भाषा) 
को कहते हैं । यह विभिन्न देशों में विभिन्न प्रकारकी होती 
है, परन्तु परा, पश्यन्ती और मध्यमा (सवंत्र) एक और 
समानरूपसे रहती हैं । परा अभेदवाणी ( ध्वनि) है जो 
Aa ga रहती है। देवताओंकी भाषा, मानसिक भूमि- 
की भाषा एक होती है, उसे ही मध्यमा कहते हैं। कारण- 
शरीरका चक्राकार कम्पन पश्यन्ती कहलाती है, वही तुम्हारा 
यथार्थ नाम है | जब तुम अपने कारण-शरीरके द्वारा 
क्रियाशील होते हो, जब तुम अन्तर्या कारण-शरीरके 
नेत्रोसे अथवा दिव्य-इष्टिसे देखते हो तब तुम पश्यन्ती ध्वनि 
(वाणी) को, जो तुम्हारा वास्तविक नाम है, सुन सकते हो। 


६१३-ऐन्द्रिय विषयों तथा सांसारिक वासनाओंसे 
असन्तोष होनेसे आत्मज्ञानकी उत्कट इच्छा उत्पन्न होती 
दै, उस उत्कट इच्छासे अमूते भावना आती है और अमूर्त 
भावनासे मन एकाग्र होता है, चित्तकी एकाम्रतासे ध्यान 
होता हे और ध्यानसे समाधि ( अर्थात आत्मानुभव ) की 
प्राप्ति होती हे । बिना असन्तोष ( वेराग्य ) के कुछ भी 
सम्भव नहीं है। 


६१४-राजयोगी त्रिकुटि ( अपिचक्रमें-दोनों भोंओके 
बीच ) में मनको जमाता है जो जाग्नद्वस्थामें मनके 
रहनेका स्थान है । यदि तुम मनको इस देशमे एकाअ करो 
तो तुम मनको आसानीसे वशमें कर सकते हो । अभ्यास 
करते समय बहुत ही शीघ्र यहाँतक कि एक दिनके अभ्यास- 
में ही कुछ मजुष्योंको इस देशमें प्रकाश दीख पड़ता है। 
जो विराटूका ध्यान करना चाहते हैं तथा जो संसारकी 
सहायता करना चाहते हैं उन्हें मनकी एकाग्रताके लिये इस 
देशको चुनना चाहिये । भक्त या साधकको भावना तथा 
अनुभवके आधारभूत स्थान हृदयमें सनको जमाना 
चाहिये । जो हृदयमें मनको केन्द्रीभूत करता है उसे अपार 
आनन्द प्राप होता है । जो स्वयमेव कुछ प्राप्त करनेकी 
अभिलाषा करते हैं उन्हें हृदयमें ही मनको एकाग्र करना 
चाहिये । 

निगुंण ध्यानमें, या तो त्रिकुटिमे अथवा सहस्न-पद्ममें 
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भी एक उपाधि है । (क्रमशः) 


SSSA eu NN जन्य 
Ns 


SSS 
तुम्हें सनको केन्द्रीभूत करना चाहिये | वेदान्ती भी 
में ही सनको एकाम करते हैं । a 


६१५-जिसप्रकार भौतिक शरीर ठोस, za 
वायवीय पदार्थोसे बना है वैसे ही मन भी विभिन्न za 
चक्रोंके द्वारा घनीभूत हुए नाना प्रकारके सूक्ष्म द्रव्योसे 
बना है । राजयोगी गम्भीर साधनाके द्वारा मनके विभिन्न 
स्रोंके बीच होकर निकलता है । 


६९६-वृत्तिया अर्थात्‌ सनके आकार अविद्याके कार्य 
होते हैं, जब ज्ञानके द्वारा अविद्याका नाश होता है तो 
धृत्तियोंका बह्ममें छय हो जाता है । जिसप्रकार कि जल 
जलती हुईं कड़ाही में डाळनेसे उस कड़ाहीमें ही सूख जाता है। 


६१७-सिद्धियोंके निद्शनके एक ही आघातसे सारा 
बाह्य अनुभवात्मक जगत्‌ एक साथ ही अवसानको प्राप्त 
हो जाता है और इस जगत-जैसी वस्तुकी स्मृति या 
भावना अथवा जगतमें संकुचित आत्मव्यक्तित्वकी भावना 
पुरुषको पूर्णरूपसे छोड़ देती है । 

६१८-अविद्याका स्थान मलुष्यके मनमें रहता है। 
प्रत्यय-शक्तिके खभावके अनुसार ही आजुभविक ज्ञानकी 
व्याख्या हो सकती हे । श्रोशंकर अविद्याको इसप्रकार 
समझाते हैं-यह नेसगिक होती है, यह हमारे मानसिक 
क्रियाओंमें अन्तहिंत होती है। यह मिथ्या ज्ञानपर 
अवलम्बित होती है । ज्ञान एक मानसिक परिणाम होता 
है । यह नित्य अत्ययरूप होता है और मिथ्याज्ञानके रूप 
रहता हे । 

“सारे जीव-मानव अस्तित्व--जो वस्तुतः अभावरुप 


: हैं वे (जीवन और रूत्युके सारे समवायके साथ) केवछ म" 


की विषयाकार प्रधृत्तिके परिणामरूप होते हैं और झर 
भी नहीं ।? सारे अनुभव हे तरूप होते हैं जो प्रमाता 
प्रमेयसे बनी केवळ कल्पनाएँ हैं । मनसे अळग p 
कोई वस्तु नहीं, मनोनाशके साथ सब कुछ नष्ट ह | 
है। मनकी क्रियाओसे ही सारे दृश्य उपस्थित होते 


न के 

६१९-अविद्या उपाधियों (गुणों, सी D A 
द्वारा काम करती है। अविद्याके द्वारा न इ 
प्रधान सामग्रियाँसे आस्माकी उपाधिकी र K 


सन एक उपाधि है, बुद्धि एक उपाधि 


सब जानत प्रभु प्रभुता सोई। 
तदपि कहे विन रहा न कोई॥ 
( गो० तुळसीदासजी ) 


$ १९५० की घटना है । वैशाखका 
Cn 
£9 महीना था, कुछ यात्री माहिष्मती- 
स से श्रीजगदीराजी जा रहे थे। मैं 
| पहलेसे ही प्रवासमें था। चोली 
£) महेश्वरसे में भी इस दलके साथ हो 
गया, विद्यार्थी ब्रजळाल मेरे साथ 
था | हमलोग नर्मदाके तटपर घूमते इए दक्षिणकी 
| ओर मध्यप्रदेशके सधन वनमें चले गये । हमारे 
साथी बड़े सज्जन थे | पं० रामनारायणजी मुख्य TA- 
र्शक थे | सबका सामान ढोनेके लिये एक मजदूर 
पा | धोती, पुस्तक बगैरह आवश्यकीय वस्तुएँ हम- 
MA पास थीं | सायंकालतक हम एक ऊँचे 
तकी तलेटीमें पहुँचे | वहाँ जंगल-विभागकी एक 
Ti थी, उसमें दो मनुष्य रहते थे । सुहावना 
गळ था, पास ही फलोंसे भरी सुन्दर हरित इक्ष- 
| णया थीं और एक खच्छ जलाशय या। आज 
हीं ठहर गये | स्नान, सन्ध्या और भोजनादिसे 
| सोनेके लिये वृक्षोंके नीचे विस्तर लगा लिये। 
। x हरियाली थी, ठण्डी वायु बह रही थी, त्रजवासी 
॥_ परयूशरणजीने ब्रजमाषाके दो एक मनोहर पद्य 
| A और फिर बड़े प्रेमसे जगनाथाष्टक गाने लगे । 
( a ह आ गयी, मैं और ब्रजलाळ भी उनके 
| गानेमें तन्मय हो गये । कुछ समय भगवत्‌-चचचीमें 
| m 


f 


विपत्तिमें सहायता 


FRR _ 


ल्या २] 
a o OO ६५७ 
दा TT ——\ TO 
A AN UA AAA 
विपात्तम सहायता 
( लेखक--गोरवामी श्रीलक्ष्मणाचायंजी वाणी भूषण ) 
[ सच्ची घटना] 


चौकीदार बड़े भले आदमी थे | उन्होंने कहा 
कि “कछ आपलोगोंको इस पहाड़पर बीस माइल 
चळना पड़ेगा । रास्तेमें दूकान या गाँव नहीं है, न 
कहीं पानी ही मिलेगा, फिर गर्मीका मौसम है, अतः 
आपलोग सबेरे पाँच बजे नित्यकर्म, जलपान आदि 
करके अपने साथ जल लेकर यहाँसे खाना हो 
जाइयेगा । भयङ्कर जंगल है, सावधानीसे जाना 
पड़ेगा ।? यह सुनकर सब चुपचाप हो सो गये | 
ग्रातःकाळ सबने ज्ञानादि करके जळके लोटे भर लिये 
और “जय जगदीश” कहकर यात्रा आरम्भ कर दी | 
पर्वतपर पगडंडी गयी थी, दोनों ओर ढाळ जगह 
थी | हमलोग दो-चार मील तो हँसी-मजाकमें ही 
चढ़ गये | पर अब आठ बज चुके थे, कड़ी धूप नहीं 
थी, पर दोपहरकी आनेवाडी धूपको सोचकर बढ्वान्‌ 
साथी चुपचाप आगे बढ़ने ठगे । साथियोंकी किसको 
खबर ? सूर्यकी प्रचण्ड किरणोंसे पर्वतके पत्थर तपने 
ढगे थे, वृक्षोंके भी पत्ते गिर रहे थे, कही शीतळ छाया 
नहीं थी । गरम छ चल रही थी। सब पसीनेसे तर हो 
रहे थे | सबको अपनी लगी थी | मैं और ब्रजलाळ 
> «गये | साथी मीठों आगे निकल गये, 
सबसे पीछे रह गये। सा | 
इस समय हमलोग शायद दस मील चढ़े थे। 
पैर आगे नहीं बढ़े, भारी हो गये। an. 
-गाछके नीचे बैठ 
था | ब्रजलाळ घबडाकर एक TON 
मुझसे भी कोमल था | अब पुस्तक वगैरहको 
जै भी वहीं बैठ गया । जल प्रायः 
एक कदम आगे बढ़ना कठिन 
थकावटसे वहीं सो 


गया, वह 
एक तरफ रख 
ही नहीं, TATU था । नन 
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आठ-आठ केले देकर उसने कहा---'खा लो |!” हम भूखे 
y तो थेःही, उसकी यह प्यारी बोली सुन, भगवान्‌को 
Ya a णकर केले खा गये । तृप्तिके साथ ही 
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AA 


गया । उस विशाल वनमें में अकेला जग रहा था। 
पर्वेतपर कहीं योजनों लम्बी झील दिखलायी पड़ रही थी 
तो कहीं दावानलका घुआँ बड़े जोरोंसे उठ रहा था | 
बीच-बीचमें गुफाओसे गरजनेकी आवाज सुन में 
चौंक. पड़ता था । हम दोनोंके पास तीन सौके करीब 
रुपये कमरमें बँघे थे | में इस कठिन यात्राका अनुभव- 
कर चिन्तित-सा हो रहा था। भयङ्कर वनमें न किसी 
पथिकके द्रीन, न कोई ढाढ़स देनेवाला था, हम दो 
नये अनजान यात्री पड़े थे | अभी पाँच कोश रास्ता 
चलना था, जल लानेका कोई उपाय नहीं, हमारे 
पास थोड़ा-सा जल बचा था, भूख बड़े जोरोंसे लग रही 
थी। चारों ओर केवळ वन और नीछाकाश दिखलायी 
पड़ता था। मेरी चिन्ता बढ़ रही थी । इतनेमें 
सामनेसे उसी पगडंडीपर एक भयानक भील कुल्हाडी 
लिये आता दिखलायी पड़ा | उसकी आँखें छाल थीं 
और चालमें बड़ी तड़क-भड़क थी । मैंने सोचा, जरूर 
यह डाकू है | त्रजलालको धीरेसे जगाया और कहा--- 
“थह देखो, छुटेरा आ गया, अब हम नहीं बचेंगे |! 
ब्रजछाल घबराकर काँपने लगा मैं भी धैर्यच्युत हो 
गया था । वह हमारे नजदीक अपनी पीठपरकी गठरी 
नीचे रखकर बैठ गया | ब्रजछालने कहा- “भाई ! हमारे 
पास जो है वह ले छो, पर हमें जानसे मत मारो ।' 
यह सुनकर वह मुस्कराया और बोला--हमें थोड़ा 
पानी पिछाओ ।' मेरे होश उड़ गये, क्योंकि यह थोड़ा 
पानी ही हमारा जीवन था, पर भगवानका भरोसा- 
कर मैंने पानी पिला दिया । यही खैर थी कि दूसरे 
छोटेका पानी उसने नहीं माँगा | अब उसने अपनी गठरी 
खोली | उसमें केळे थे। मुझे और ब्रजछालको 


चार साथी आगे कुछ दूरपर बैठे हें । उनमें पं० 
रामनारायणने मुझे कहा है कि दो लड़के तुम्हे रास्तेमें 
मिलेंगे, उन्हें जल्दी भेज देना, अतः जाओ, तुम्हारे 
साथी शीघ्र ही मिल जायँगे |! मैंने उसकी दयालुता- 
पर मुग्ध हो कुछ और बातें करनी चाही, पर भयावनी 
मुखाकृति देख कुछ भी कहनेका साहस नहीं हुआ। 
वह हमें समझाकर चलता बना और थोड़ी दूर चलनेके 
बाद फिर दिखलायी नहीं पड़ा । 

अब हममें बळ आ गया । निर्भय-से हो 
गये । कुछ विनोदकी बातें भी होने ठगी । भूख- 
प्यास मिट गयी । झपाटेसे चढ्ने ठगे | छगभग एक 
बजे चले थे और पाँच बजेतक ऊपर चढ़ गये | 
वहाँ शिखरपर एक पुराना किला था और पास ही 
फला-फूछा गूलरका दक्ष था । वहाँ पहुँचते ही पेड़ 
पर कोळाइळ सुनायी पड़ा | वे कह रहे थे-“आजी 
भाई, आपलोग आ गये? हमलोग बड़े हैरान थे ति 
इतनी देर कहाँ हो गयी !” बोलीसे त्रजढाउ्नै 
साथियोंको पहचान लिया । वे गूलर खा रहे ji 
हम भी पास ही एक इक्षके नीचे बैठ गये | हे 
ġo रामनारायणजीने कहा- क्या करें, प्यासके 

ल रह गये; 
भयसे हम आगे चले आये । आप पीठे हैँ इ 
क्षमा करें। भूखे होंगे, हम फल फेंके थोड़ा 
खाइये, यहाँसे गाँव दो माइल दूर है | MI 
विश्राम करके चलेंगे ।' 
न, हँसकर मुझसे कह 

ये बातें सुन ब्रजलालने जुंगलमें छोड ये. 
देखो भाई, हमें अनजान भयानक ~. 
यहाँ गूळरके फळ खा रहे हैं और फिर 


वया ३ ] 


धृण्डितजी ! आप तो उपदेशक हैं फिर इन भुनगोंसे 
REA फछोंको कैसे पावन कर रहे हैं ? यह 
पुत पण्डितजी जरा लजित-से हो गये और बोले- 
भाई! भूखा क्या पाप नहीं करता ? फिर भी हम 
फलको तोड़कर AnA भुनगोंको उड़ा देते हैं और 
पिर खाते हैं, तुम भी भूखे हो, कुछ खा लोन? 
बजढालने मुझको इशारा किया और दोनोंने केलेकी 
पढी निकालकर दिखलायी कि हमारे पास तो ये हैं, 
हम क्यों गूलर खाने जायँ ? खूब केले: खाये हैं, कया 
आपको नहीं मिले ?? l 
पं० रामनारायणजी नीचे उतर आये । साथी 
भी उनके पीछे-पीछे आ गये । आते ही उन्होंने पूछा- 
| केळे कहाँ मिले ? रास्तेमें तो जंगलके सिवा. और 
फुछभी नहीं था ।'.मैने कहा---“आपने जिस मनुष्यसे 
। सन्देश कइळा भेजा था, उसीने आठ-आठ केळे हमें 
विशये और उतने: ही हमारे साथ बाँध दिये । ये 
एसे हैं ।! मेरी. बात सुन सब आश्चर्यचकित हो 
| कहने गे--“जगदीराकी शपथ, रास्तेमे हमें 
कोर मनुष्य नहीं मिळा और न हमने किसीसे सन्देश 
| हिख्वाया । आप मजाक कर रहे हैं / 
मैंने प० रामनारायणज़ीका हाथ पकड़कर 
हा “पण्डितजी | .क्या मैं आपसे . मज़ाक . कर 
ह, 114 EE जगदीश-यात्रामें आपसे जो कुछ कहा 
| ` किल्कुछ सच है |! सुनकर पं० सरयूशरणजी 
; A हो गये ! इस बातका सबपर प्रभाव पड़ा । 
| न गहरे विचारमे' डूब गये । मैं तो अमीतक उसे 


`` 


ea~ 
६५९ 


TA प्रथिक समझ रहा था, अब मेरा हृदय भी 
डावॉडोल होने छगा। रास्तेमें साथियोंसे न 
मिलकर उसने उनकी संख्या और नाम कैसे बतळा 
दिये ! प्रमुकी अद्भुत ढीला थी | 


3 इसी समय Yo सरयूशरणजीने रोते हुए केले 
माँगे, मैंने सोलहों केले उनके सामने रख दिये | 
सबने दो-दो केले उठा लिये, पं० सरयूशरणजी तो 
छिलकेसहित खा गये बाकी केले हमारे लिये 
बच गये | गागा 

मेरे हृदयमें हिलोरें उठने लगा, हृदय भर आया | 
वियोगसे रहा नहीं गया, मैं रो पड़ा और कहने 
mÀ दयासिन्धु केले खिलानेवाले कौन थे, 
जिन्होंने जळ पीकर हमें ढाढ़स बँधाया, नयी शक्तिका 
सञ्चार कर इस पर्वतपर पहुँचा दिया | वे पतितपावन 
प्रभु कहाँ गये.! मैं बार-बार इसी प्रकार कहकर रोने 
लगा | पं० सरयूशरणजीने मुझे हृदयसे लगाकर 
कहा--'वे .दयासागर थे, घट-घटकी जाननेवाले 
अन्तयीमी प्रभु थे । हमछोगोंने आप दोनोंको अकेले 
छोड़कर जो अपराध किया है उसे क्षमा करो और 
अब कुछ न बोलो ।' म 

मैं चुप हो गया । बाकी केले मित्रोमे बँट गये | 
मैंने प्रेममश एक रख लिया था, वह बत दिनोंतक . 

चालीस वर्षतक कैसे रहता * 

सूखता रहा, पर अब बन 


फिर भी उसका चूर्ण एक डब्बीमें अब भी सुरक्षित _ 


पवित्र स्थानमै रक्‍खा है। हमारे दुःखमें सहायता 
पहुँचानेवाले ये कौन थे, यह तो प्रभु ही जानते ži 


६ ०-0. Jangamwadi Math Collection, Varanasi.Digitized By Siddhanta eGangotri Gyaan Kosha 


६६० 


साक्षात भगवतापि 


VU 


( ढेखक- श्रीरघुनन्दनप्रसादसिंहजी ) 


pra खोंमें भगचत्मासिके दो प्रकारके 


Sti उपाय बतलाये गये हैं । उनमेंसे 
As "७ एक तो साक्षात्‌ भगवत्प्रासिके 
ओट प्रदान करनेवाले हैं जो विशेषकर 
40226 न: गुण और भावमूलक हैं | दूसरे 


उपाय प्रधानतः. साधनामूलक 
हैं जो गुण और भावोंकी प्राप्तिमें सहायक होते हैं 
तथा इनके द्वारा ही भगवत्प्रासिके कारण बनते हैं | 
साधकोंकी विशेष प्रवृत्ति और अनुरागके निमित्त 
साधनाको भी भगवत्प्रापिका उपाय कह सकते हैं, 
क्योंकि वह साक्षात्‌ नहीं तो गौणरूपसे भगवतः 
प्राप्तिका कारण अवश्य होती है | साधनाके बिना 
अभीष्ट गुण-भावकी पासि हो भी नहीं सकती, इस- 
लिये बह परमावश्यक वस्तु है। जिसप्रकार नोंब- 
को हृढ़ताके बिना मकान ठहर नहीं सकता उसी 
प्रकार साधनाकी इूढ़ताके बिना भगवत्प्रापतिके 
उपायस्वरूप शुण-भाव भी चिरस्थायी नहीं हो 
संकते | इसप्रकार भगवत्प्रासिमें गुण-भाव लक्ष्य हैं 
और साधना उनकी प्राप्तिके उपाय हैं | इन दोनोंके 
भेद और पारस्परिक सम्बन्धका ज्ञान रखना 
परमावश्यक है| क्‍योंकि जिन गुण-भावोंकी प्रासिके 
लिये साधना की जाती है उनके महत्त्व और 
प्रयोजनको न जाननेसे बह कभी सफल नहीं हो 
सकती | इस रहस्यके न जाननेके कारण ही लोग गुण- 
भावोंकी अवहेलना कर उनके विरुद्धाचरण करते हैं 
तथा साधनाको ही साक्षात्‌ प्राप्तिका मूल कारण 


मानकर भगवत्पाप्तिकों क्रय-विक्रेयकी वस्तु बना 


. डालते हैं। इसप्रकारकी साधनाओंमें बाह्यरुपसे 


३ > सके 
A t 


E 


निष्कामभावका चाहे कितना ही प्रदर्शन हो, 


आन्तरिक भावना तो सदा यही रहती है कि साधनमें 


S कष्ट उठानेसे उसके फलस्वरूप भगवानकी प्राप्त 
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अवश्य होगी | परन्तु यह ठीक नहीं । भगवानको 
साधनरूपी कीमत देकर कोई नहीं खरीद सकता, इस 
भावके साधक अनेक कष्ट सहनेपर भी जब भगवत्‌- 
प्राप्ति नहों कर पाते तो समझ लेते हे कि क्रय- 
विक्रयकी भावनारूप साधनसे उसकी प्राप्ति कदापि 
सम्भव नहीं है और तब वे भ्रीभमगवानके दिव्य गुण, 
अहिंसा, सत्य, क्षमा, परोपकार, ब्रह्मचर्य, शौच, 
सन्तोष, आत्मज्ञान, निर्मोह, शम, दम, समता आदि 
(गी० १०1४-५ ) तथा निष्काम सेव्य-सेवक-भावको 
धारण करते हैं और उन्हें अपने दैनिक जीवनके 
अभ्यासमें लगाते हैं । जिससे भगवत्प्राप्ति तो क्या, 
स्वयं भगवान्‌ ही सेवक बन जाते हैं | एक मद्दात्मा- 
का कथन है कि साधना करनेका तात्पर्य यह है कि 
उसके अभ्याससे थककर साधक जान ले कि केवल 
साधनासे ही नहीं बलिक निष्कामभावसे श्रीभगवान: 
के द्व्य गुण और सेव्य-सेवक-भावके धारण करने 
पर ही दुर्लभ भगवत्कृपाकी प्राप्ति होती है, अन्यथा 
नहीं | गीताम भगवान कहते हैं कि 'न वेद, न यश, 
न स्वाध्याय, न दान, न कर्म और न उम्र तपके 
द्वारा ही कोई इखळोकमें मुझे देख सकता है! (गी? 
११1४८ ) तथा मेरे स्वरूपको हे अज्ञ न! जैसा तुमने 
देखा है वैसा (प्रत्यक्ष दर्शन ) कोई वेद, तप, दात 
अथवा कर्मके द्वारा नहीं देख सकता; (गी० १८ 1५३) 
एवं साधक (योगी ) वेद, यक्ष, तप 
जो पुण्य फल प्राप्त होते हैं, उनसे परे जाकर परर 
पदको प्राप्त करते हैं ।(गी० ८। २८) eT 
एक ही सिद्धान्तका बारम्बार अनुवाद 
परम सत्यता स्वतः सिद्ध होती है । 

मिथ्या घारणासे द्वानि--ग॒ुण-भावके ; 
न जानकर केवल साधना करनेवाले “i r 
अवसरको पाकर उनकी अवद्देलना दीने | 


Í 


ह्या र ] 


RR 
बल्कि उनके विरुद्ध आचरण करते हैं जिससे बड़ी 


हानि होती है। इसप्रकारकी साधनासे सिद्धियोंकी. 
प्राप्ति भले ही हो, किन्तु भगवत्माति कदापि नहीं 
हों सकती। वह तो दिव्य गुणभाव अर्थात्‌ निष्काम 
प्रमाभक्तिसे होती है (गी० ११1५४ ) | गुणभावकी 


प्राप्तिके लिये दुगु णोको छोड़कर दिव्य गुणका ग्रहण 
| तथा भोगात्मक स्वार्थमावको छोड़कर ईश्वरार्थ 


निष्कामभावको ग्रहण करना अत्यन्त आवश्यक है | 


विकार-नाश--विकार ( दुगु णो) के निवारणके 
बिषयमें भगचानने गीतामें कहा है कि, काम 
और क्रोध रजोगुणसे उत्पन्न होते हे, यह कभी न 
शान्त होनेवाले महापाप हैं, इन्हें अपना शत्रु 
समको । ( गी० ३1३७) काम, क्रोध और लोभ यह 
नरकके तीन द्वार हैं, इनसे अपना ही सत्यानाश होता 
है, इसलिये इनका त्याग करना चाहिये । (गी० 
१६।२१ ) मरनेके पहले इस जन्ममें ही जो काम- 
क्रोधके उद्भव और वेगको सहन कर सकता हे 
बही सिद्ध और खुखी मनुष्य है! ( गी० ५1२३) 
इच्छा, द्रेषसे उत्पन्न हुए ga मोहसे हे 
भारत! सब प्राणी सम्मोहित :हो आवागमनमें 
पड़ते हैं ॥(गी०७॥ २७) इसप्रकार काम, क्रोध, 
डोम और ईच्या-द्वोषके निवारणका उपदेश देते 
R भगवानूने इन्द्रियनिग्रहको भी परमावश्यक 
ताया है। (गी० ४। २६-२७) 


दिव्य गुण--दूसरोंके दुःखको अपना दुःख और ai 


उसको सुख मानकर जहाँतक अपनेसे हो सके दूसरों- 
दुःखको दूरकर तथा उनकी सुखवृद्धिमे सहायक 


i पैन सब प्राणियोंका हित करना सबसे बड़ा गुण 


। अपने दोषोंको नष्ट करके, दन्द्रभावकों हटा, सब 
हितमें रत संयमी ऋषिलोग अह्यरूपी निर्वाण 


; को प्राप्त होते हैं। ( गी० ५ 1 २५) हे अजुन ! 
| अ अथवा gai जो अपने ही समान सवत्र 


दै योगी महान्‌ है (Ro ६1३२) इसप्रकार 


साक्षात्‌ भगवद्माप्त 


साधनोमें 
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असंमोह, क्षमा, सत्य, शम, दम, अहिंसा, समता, 
सन्तोष आदि जो खयं भ्रीभगवानके भाव हैं उनका 
पालन करना आवश्यक है। (गी० १०1४५) 
अत्यन्त छे ष-जून्यता, मैत्री, करणा, ममता-राहित्य, 
निरहंकार, क्षमाशीलता, सुख और zai समान 
भाव, सतत-सन्तुष्टि, निश्चयमें दृढता, श्रीभगवानमें 
मन और बुद्धिको अपित करना, हर्ष, शोक, अमर्ष 
और उठे गसे निवृत्ति, अनपेक्षा, शुचिता, शमत्र 
मान-अपमान, सुख-दुःख, निन्दास्तुति, आदिमें 
समान भाव, यथालाभमें सन्तुष्टता आदि भक्तके 
दिव्य गुण हैं। यही क्यों, जन्मअरण, जराररोगसे 
निवृत्ति और असृतत्वका लाभ तथा ब्रह्मकी प्राप्ति 
जिस त्रिगुणातीत अवखासे होती है बह भी दिव्य 
गुण ही है । सुख-दुःलमें समान भाव, खस्ता, प्रियः 
अप्रिय, निन्दा-स्तुति, मान-अपमान, शत्रु और मित्र 
सबमें समान भाव, तथा अभय सत्त्वसंशुद्धि आदि 
समस्त दैवी सम्पत्तियाँ भी दिव्य गुण हैं । 

दिव्य भाव--भोग-सम्बन्धी . स्वाध-कामनाको 
त्यागकर कर्तव्य-कर्मौको, फलकी कोई भो आकांक्षा 
न रखते हुए ईश्वरके निमित्त उसके ही कम समझ 
कर आचरण करना दिव्य भाव हे! (गी० ६1२७; 
११।५५;१२। ६ १०) 

परम भाव- सर्वत्र सब प्राणियोमे ईश्वरको परम 
कारण और सुहृदरूपले जानकर उन (धाणियों) की 
तुश्कि द्वारा उन (ईश्वर) की सेवा करना, A 

sira और श्रीभगवान सबको 

देखना परम भाव है इस भावके द्वारा खयं भीभगवान: 
के साथ ag सम्बन्ध स्थापित हो जाता है। (गी० 
५1३७ ५।७६।२६३०३५७।९ १ ९१९१०४२) 

er तरह विदित नहीं होता कि मुख्य साधन 
> है! श्रीमद्वगवद्रीताने तो ईश्वर-स्मरणको ही सब 
ar मुख्य माता है। सदा भगवानका ख 


है| ` 
विव्य (णण दै 
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कि समस्त वन मन ताकात ` हैं, एवं मन, :बुद्धिके साथ 
समस्त कर्माको निरहंकारभावसे श्रीभगवानको अपण 
करना,अनन्यचित्तसे उनका स्मरण और कीर्तन करना, 
नित्ययुक्त होकर उनकी उपासना करना, परस्पर 
श्रीभगवानके दिव्य शुण, स्वरूप, यश आदिका चिन्तन 
करना, एवं प्रेमले भगवद्धजन करना, यही मुख्य 
साधन हे! (गी० ६1 १४, २७, ३४; १०। ६-१०; 
१२।१३) 

नवधा भक्तिमें श्रवण, कीर्तन, स्मरण, पादसेवन, 
अर्चन, बन्दन यह छः साधनाएं हैं, तथा शेष तीन 
दास, सख्य और आत्मनिवेदन भाव हैं; इनकी प्रासि- 
के बिना साधना परिपक्क नहीं हो सकती | साधना- 
की प्रगतिपे इसप्रकार तारतम्य होता है-पूजा, 
स्तुति, जप, ध्यान और लय | कहा सी है-- 


पूजाकोटिसमं स्तोत्रं स्तोत्रकोटिसमो जपः। 
जपकोटिसमं ध्यान ध्यानकोटिसमो ल्यः ॥ - 


साधनामें ध्यान अन्तिम अवस्था है जिसका 
अन्त लय अर्थात्‌ भगवत्पातिमे होता है | 


गुण और आवका सम्बन्ध-बहुतोंका यह भी 
भ्रम हे कि अहिंसा, सत्य, क्षमा आदि दिव्य गुणोंके 
विना ही भगवद्धावकी प्राप्ति हो सकती है। परन्तु जिस- 
प्रकार पौधेके बिना पुष्पका होना सम्भव नहीं उसी 
प्रकार सदुगुणोके बिना सद्भावका होना भी सम्भव 
नहों है । सदुणुणसम्पन्न पुरुष ही दास, सख्य और 
मधुर भावको प्राप्त कर सकते हैं, अन्य नहीं | गुण- 
भाव ओर साधनके पारस्परिक सम्बन्धको न जानने- 
वाले अनेक साधक साधनमें निष्ठा रखते हुए भी 
काम, क्रोध, लोभ, असत्य आदि दुगु'णोमे पड़े रहते 
हैं और समझते है कि इनके रहनेपर भी केवळ 
साधनके बरसे भगवानकी प्राप्ति हो सकती है परन्तु 
यह नितान्त भूल है । दुगु'ण कभी साधनाको सफल 
नहीं होने देते । इसी प्रकार कुछ लोग चरित्र-गठनके 


कल्याण 


FR, 
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शुणकी प्राप्ति करना चाहते हैं, परन्तु यह असम्भव 
है। क्योंकि बिना भगवरूजनरूप साधनके चरिजवान्‌ 
अथवा दिव्य शुणयुक्त होना आकाशकुसुमके समान 
हे। केवल विचार और इच्छाशक्तिके द्वारा बाह. 
रूपसे चरित्रनिमाण हो जानेपर भी अन्तर्चरित्रका 
निर्माण अर्थात्‌ खार्थत्याग, सर्वत्र आत्मदर्शन आदि 
ईश्वरीय दिव्य शुणोंकी प्राप्ति नहीं हो सकती । इनकी 
प्राप्ति तो आत्मविकासके दारा ही सम्भच है | अतः 
साधन और सदुशुणका कार्यकारणसस्बन्ध स्पष्ट 
है तथा इन दोगोंके द्वारा भावकी प्राप्तिका होना भी 
निश्चय है। प्रारम्भमें साथनाके साथ-ही-साथ सद- 
गुणकी प्रासिमे भी सचेष्ट रहना आवश्यक है। आजकल 
प्रायः अधिकांश लोग दिव्य शुणोंकी प्राप्तिको महत्व- 
पूर्ण न मानकर इसकी ओर बिल्कुल ही ध्यान नहीं 
देते बल्कि किसी सरळ पथ अथवा साधनविशेषकी 
खोजमें रहते हैं और सद्गुणांकी प्राप्तिको कठिन 
जान उसमें प्रवृत्त नहीं होते हैं। परन्तु यह याद 
रखनेकी बात है कि यदि अन्तःकरणके भाव मलिन है 
तो किसी भी क्रियाके द्वारा भगबत्प्राप्ति असम्भव है। 


लेखकने एक बार महात्मा गान्धीसे निवेदन 
किया था कि केवल अहिंसा, सत्य आदि सहुगुणोंके 
उपदेशसे ही जनता किसप्रकार अहिंसक, सत्यवादी 
आदि हो सकती है, मनुष्यकी WI इन्द्रिय 
लोलुपता, खार्थपरता आदि केवळ 
किसप्रकार दूर हो सकते हैं ? इसलिये क्या यह 
ठीक नहीं है कि अहिंसा, सत्यादिका पालत ईश्वर 
स्मरणके साथ-साथ हो? महात्माजीने कहा. 
“बात ठीक है और ऐसा ही होना चाहिये / 

भगवत्प्राप्तिके तीन भाव-- ya. 

: (१) 'सब प्राणियोंके हृदयम aa 
जानकर अपने मन और बुद्धिके मलको दूरकर" अपते | 
को अभ्यांसःवैराग्यके द्वारां शान्त कर AA 
आत्मामें स्थित हो निर्देतुक उपासना रच्या 316 

करनेका यल करना । ` ` 


बनकर. केबळ अपनी चेष्टासे ही दिव्य को 
CC-O. Jangamwadi Math Collection, Var Digi SANI दमा! aa yaan Kosha 


ह्या-३ ] 
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(२) स्त्र सब प्राणियोंमें ईश्वरको वर्तमान 


ज्ञान उनकी निष्काम सेवा करना और इसप्रकार 


तर्वदा ईश्वर-स्सरणमें संलग्न रहना | 


परम प्रेमास्पद 


६६३ 
क्रिया आदिको ईश्वरकी : खाभाविक शक्ति जानकर 
अहंकारसे बचना एवं निर्मम निरहंकार होकर 
लोकहित-कार्योंको यथार्थ ईश्वर-सेवा समफ-फळकी 


(३) संसारकी सब वस्तुओंको ईशवरकी सम्पत्ति बिना आकांक्षाके उनमें प्रवृत्त होना | 


जाव उनमें ममत्वका त्याग करना तथा ज्ञान, वळ, 


इन्हींसे साक्षात्‌ भगवत्मापि होती है। 


wa 
( लेखिका--बहिन श्रीजयदेवीजी ) 


इयामा--बहित कोकिला ! तुमने और तो सब 
प्रारकी मनोहर कथाएँ तथा शिक्षाएँ सुनायी परन्तु 
यह नहीं बतलाया कि 'सवसे प्यारा कौन है ? 
गै देखती है कि. छोकमें तीन वस्तुएँ सबसे प्यारी 
होती हैं--एक स्त्री, दूसरा पुत्र और तीसरा धन । 
सीन हो तो वंशरक्षक पुत्र कहाँसे हो? और 
' एस्थीके धर्म भो स्त्रीके बिना नहीं हो सकते | 
। ते एक पहियेकी गाड़ी किसी कामकी नहों, 
| भकार स्त्रीके बिना पुरुष यज्ञादि कोई कर्म नहीं 
R सकता । जैसे विधवा खी किसी कर्मके 
à पोग्य नहो रहती,.इसी प्रकार विधुर पुरुषको भी 
शे कर्म करनेका अधिकार नहीं बल्कि उसे तो घरमे 
ऐनेतकका निषेध. है | शाख कहते. हैं कि विधुर 
AM या संन्यासाश्रमका पालन करे! 
RIA तो घम, कर्म तथा ख्री-पुत्रोंका पालन 
मकारसे हो ? धर्म-कर्म सब धनसे ही सिद्ध होते 
थे तीनों परमावश्यकीय ओर “प्यारे हैं तथापि 
कनक दिन इनका वियोग हो जाता है और 
[ ऐके वियोग होनेपर भी मनुष्य जीवित रहता है 
|, उन भोग करता है। यदि स्त्री; पुत्र तथा j 
। 7 प्यारे होते तो इनके वियोग होनेपर कोई 
Ro 
|). सका समाधान कीजिये कि za कौन 
j "कक वस्तु है जिसके लिये. महान-से-महान 


_ सोकिठा- बहिन ! यह दृश्य बस्तुएँ कोई भी 
परम प्यारी नहीं हो सकतीं, क्योंकि इनका संयोग- 
वियोंग होता ही रहता है।ये सब उस परम 
प्यारेकी सत्ता-स्फूतिसे प्यारी भासती हैं । इन सभी 
दृश्य पदार्थोके अन्द्र उसी परम प्यारेका आभास 
पड़ रहा है, इसीसे यह प्यारे लगते हैं । शरीरसे 
जब वह वस्तु (अर्थात्‌ सूक्ष्म शरीर ) चली जाती 
है जिसमें प्यारेकी सत्ता-स्फूति विशेष थी, तब चाहे 
पुत्रका शरीर हो, चाहे ख्रीका हो अथवा पतिका 
हो, उससे फिर कोई प्यार नहीं करता । जिस 
शरीरपर एक घड़ी पहळे इतनी प्रीति थी कि उसके 
लिये मखमलोंके गद्दे बिळे थे, अब उसीको एथ्वीपर 
डाल देते हैं और 'ले चलो ले चलो? होने लगती है; 
मनष्य जिसके साजर गारमें रात-दिन लगा रहता 
है उसीको अझिमें भस्म कर दिया जाता है। क्या . 


प्यारी वर्तुकी ऐ सी गति होते देख 
कोई अपनी . ASA है कि सी युवक 


६६४ 


कल्याण 


फिड 


[भाग ७ 


अपने सुखके लिये, पुत्र पिताको प्यार करता है 
अपने सुखके लिये | इसप्रकार सब सबको अपने- 
अपने सुखके लिये प्यार करते हैं | श्रीयाज्ञवद्क्यजी 
अपनी प्रिया मेत्र यीसे कहते हैं कि 'हे मेत्र यो, स्त्री 
पतिको इसलिये प्रसन्न रखनेकी चेष्टा करती है कि 
उसके प्रसन्न होनेसे प्रसन्नता प्राप्त होगी | पति स्त्रीको 
इसलिये प्रसन्न रखनेकी चेष्टा करता है कि उसकी 
प्रसन्नतासे में प्रसन्न हो सकूँ गा, घरमें कलह रहा 
तो सारै ग्रहस्थ-घर्म नष्ट हो जायंगे, जीवनयात्रा 
कठिन हो जायगी । इससे सिद्ध होता है कि अपना 
शरीर ही परम प्यारा है | 

कोकिला--बहिन ! तू किसको अपना प्यारा 
समभती है ? हाड़, मांस, मज्ञा, मेद, अस्थि, 
इत्यादिसे बने पुतलेको ? नहों-नहीं, यह पुतळा 
अपना नहों है, यह तो द्वश्य है अर्थात्‌ देखनेमें आता 
है, जो देखनेमे आता है वह सब काल्पनिक 
और मिथ्या है | क्या कोई अपने प्यारेको जला- 
गला सकता है? शरीरको तो सब जलते-गलते 
देखते हैं | तत्त्व-वेत्ताओका कथन है कि जिस शरीर- 
की गति कमि, विष्ठा और भस्मके रूपमें होती है वह 
अपना नहों हे। पुत्रको यदि कोई कमि, विष्ठा या भस्मी- 
भूत करना चाहे तो क्या उसका पिता ऐसा करने 
देगा ? कदापि नहीं, परन्तु तभीतक जबतक कि वह 
अपना है | जब वह अपना नहीं रहा, अन्यका हो गया 
तब चाहे कोई कुछ करे | जो अपना था वह तो 
चला गया, अब ममत्व कहाँ? अब तो अपने सामने 
ही पिता पुत्रको भस्मीभूत करता है। फिर बह 
अपना क्या हुआ? यह हड्डी, मांसका बना पुतला 
अपना कहलानेयोग्य नहों है, अपना तो आत्मा है | 
श्रुति कहती हे कि जो अपनेको नहीं जानता वह 
आत्महा है, अर्थात्‌ आत्महत्यारा है | भला, 
अपनेको शरीररूपमें कौन: नहीं जानता । बच्चेसे 
लेकर वूढेतक सब अपनेको शरीररूपसे जानते हे । 
यदि शरीर ही अपना होता तो श्रुतिकों बतलानेकी 


क्‍या आवश्यकता थी ्षत्तितों,अप्रत्यक्षको बतछाले७०आत्मा खा एकरस परिणाम 


"> ज्ञा 
के लिये उद्यत होती है, प्रत्यक्षको नहीं | प्रत्यक्षको 
तो सब जानते ही हैं | शिष्य जिस बातको नहीं 
जानता उखीको जाननेके लिये शुरुकी शरणमें जाता 
है। देह, मन, बुद्धि तो सबको प्रत्यक्ष हैं ही । शास्त्रको 
उनको बतानेकी कया आवश्यकता है ? शास्त्र तो जो 
जाननेमें न आवे उसीको शुरुद्वारा बताता है।यह 
सत्य है कि लोकमें पुत्र, स्त्री, धन प्यारे हैं । परन्तु 
ये सब गौणरूपसे ही प्यारे हैं, झुख्यरूपसे नहीं। 
जब अपने शरीरके ऊपर आपत्ति आती है तब 
मनुष्य अपने पुत्र, स्त्री तथा धनकी अपेक्षा नहीं 
करता, उनको भी त्याग देता है और स्थूल इन्द्रियासे 
सूक्ष्म इन्द्रियोंकी रक्षा करता है | जब कोई अपनेसे 
बलवान अपनेको मारने आता है तो वह अपने हाथों 
को ऊपर उठा देता है जिससे aii चोट 
भले ही लगे परन्तु मस्तिष्क्रमें चोट न आये, क्योंकि 
सब सूक्ष्म इन्द्रियाँ मस्तिष्कमें घास करती हैँ और 
जब प्राणोंपर आपत्ति आती है, तब उससे भी अपनी 
रक्षा करनेके लिये छरपटाता है और कहता है कि 
हाय, कोई ऐसा प्रयत्न हो, जिससे में शीघ्र विपत्तिसे 
छूट जाउँ 7 कोई कहता है कि “अरे, सब राम-राम 
जपो जिससे यह शीघ्र विपत्तिसे छूट जाय' 
बोलते हैं 'अरे, ईश्वर-ईश्वर कहो जिसले बन 
दुसे निवृत्ति हो, बड़ा कष्ट पा रहा है प 
सिद्ध होता है कि मैं अर्थात्‌ आत्मा शरीरले १ 
भिन्न वस्तु है, जो णेसी आपत्ति ne 
अपनेको नहीं भूलता | शरीर, थन, पुत्र, खी, 
कर्म-इन्द्रियाँ, पञ्चजञानेन्द्रियाँ, TA, uji न 
चित्त, अहंकार, महत्तत्त्व, प्रकृति इन नहीं 

| | भी नष्ट 
अन्य वस्तु है जो इन सबके नाश होनेपर है. वे सब 
होती। सत्री-पुत्रादिके जो पाश्चमौतिकशरी 7 दाशी, | 
पञ्चत्वको प्राप्त हो जाते है,परन्तु क र põ 
अप्रमेय है, उसका कभी नाश होता... 
होना, नागा Ji 
रहना, बढ़ना, घटना, रूपान्तर नहीं दै! 


शरीरकेयदछःचिकार हैं।आत्मा ह शरीरी 


कै नाश होनेपर अपना नाश मानता है, इसी कारण 
E वह अपना जन्म होना मान 
| हेता है और शरीरके नाश होनेपर अपना नाश 
। निश्चित करके शारीरके उत्पत्ति-नाशमें सुखी-दुःखी 
| हेता है। यह नहीं जानता कि आत्माका नाश 
त्या जन्म तो तीनों काळोंमें नहीं है, आत्मा स्थूल 
शरीर नहीं है; आत्मा सूक्ष्म शरीर नहीं है; आत्मा 
F नहीं है और आत्मा जाग्रत्‌, स्वप्न, 
पुषुपि इन तीनों अवस्थाओंमेंसे भी कोई नहीं है | 
त्मा तीनों अवस्थाओंसे रहित तीनोंका साक्षी 
है यही आत्मा सबके जन्म और नाशको जानता 
१। आत्माके जन्म-नाशको कोई नहीं जानता । जो 
एवको और सबकी अवस्थाओंको जाने वही आत्मा 
बही दष्टा हे, बही चेतन है, अक्षर है, अविनाशी 
परम प्रत्यक्ष है, पाखसे भी पास है, अर्थात्‌ 
R गुहामें ही स्थित है | गुहामै स्थित होनेसे 
| हो गया, ऐसा कहना नहीं बंन 
सकता क्योंकि वह एककी गुहामे स्थित हो, ऐसा नहीं 
सबकी शुहाओंमें स्थित है । इस. कारण ईश्वर 
भपरिच्छिन्न हे | यदि कहो कि गुहामे होगा तो 
नहीं होगा, यह कथन ठीक नहीं क्योंकि वह 

हे महान्‌ है, बाहर-भीतर सर्वत्र परिपूर्ण हे, 
*काअधिष्ठान,सबका ईश और करनेवाला;अर्थांत्‌ 
नियममें चलानेवाला है । वही भोग्य है, वही 


कि जो कुछ भी चर-अचर है सब उसीसे 
शो अर्थात्‌ सबमें वह व्यापक है, प्रत्येक योनिमे 
है सव हे, बृहत्‌ होनेसे उसीका नाम अहा 
प्र “ऐश्वय- सम्पन्न होनेसे बही भगवान्‌ है, सब 
ana, नेसे वही ईश्वर है, सबका अपना आप 
| लिये बही अहा आत्मा शब्दसे कथन हीता है, 


k: 
Te 


जैसे भगवानने गीतामें कहा है कि जो दूसरेदूसरे 


और बही सबसे परे अभोक्ता भी है! श्रुति ' 


i. बिना 
। >>> --बहिन-]- जव पके यह आज. A सगा शिण By Siddhanta eGangotri Gyaan Kosha 


भी परम प्रत्यक्ष है, अजर -मृत्युसे 
3 ५ अमर, जन्म 
महान्‌ सुखका सागर है, तब ska 


सभी मनुष्य व्याकुळ न रहते हों,ऐसा 

सभी मनुष्य किसो-न-किसी नल k 
तथा इसके दशनकी लालसामें रहते ही हे और 
इसके लिये अनेकों प्रकारके जप,तप, यज्ञ, दान; घत 
इत्यादि भी करते रहते हैं, फिर भी वह आत्मा जानने 
तथा देखनेमें नहों आता, इसका क्या कारण है? कौन- 
से ऐसे साधन है जिनसे इस सुख-स्वरूप परमा- 
त्माकी प्राप्ति हौ | कोई-कोई कहते हैं कि ईश्वर है 
नहीं, यदि होता तो अवश्य दिखायी देता ॥ यह कथन 
नितान्त असम्भव है, यदि ईश्वर कुछ न होता तो 
सव उसकी प्राप्तिकी उत्सुकतामें क्यों रहते ! कुछ है 
तभी तो उसकी ओर सब दौडते हैं। कोई किसी 
भी प्रकारसे करें, करते सब उसीका भजन हैं। 


देवताओंका भजन करते हैं वे सब मेरा ही भजन 
करते हैं परन्तु अविधिपूर्वक करते है। देवताओंके 
पूजनेवाले देवताओंको प्राप्त होते है मेरे पूजनेवाले 
मुझको प्राप्त होते हैं । अतः बहिन ! ईश्वरका भजन 
कैसे होता है और. कैसे उसकी प्रापि होती है! 
और उसकी प्राप्तिके कौन-से साधन दै! 
कोकिळा-- बहिन ! वह ईश्‍वर. पाससे भी पास 
है और परम प्रत्यक्ष है, यद सत्य हे । परन्तु ज्ञान 
और भक्तिकै बिना उसका मिलना असम्मव दै। जो 
बस्तु अंति निकट होती है बंद दिखायी नहीं देती, यह 
नियम है! जैसे अपनी आँख अति निकट अपने पास 
ही है परन्तु अनेको नही दिखायी देती। ईश्‍वर तो 
आँखे मी पाल है, वह इन iaga नही 
दिखायी दे सकता, उसको देखनेके लिये शान चं 
की आवश्यकता है और शान-चक्ष धारणा, प्या", 
खुल नहीं सकते | धारणा, ध्यात, 


६६६ 
समाधि उत्पन्न करनेको जीवको ईश्वरमें योग तथा 
भक्ति करनी चाहिये, जबतक .जीवकी ईश्वरमें 
अनन्य भक्ति न होगी, तबतक ईश्वरकी प्राप्ति gSA 
है । श्रीमदुभागवतमें प्रहादजीका वचन है कि 'सरवश 
हरि - धन, जन, चिद्या, तप, ओज, तेज, प्रभाव, 
पौरुष ओर सदा सत्त्वगुणी चुद्धिसे ही प्राप्त-होने- 
योग्य नहीं है! श्रुति भी ऐसा ही कहती है, कि 
YA आत्मा बहुत शास्त्रपठन-पाठनसे, बहुत MA- 
sana, घारणावाली बुद्धिसे प्राप्त होनेयोग्य नहीं हे, 
जिसको यह आत्मा अधिकारी समझता हे, उसीको 
प्रा्तहोता है। - क परत 
इयामा-मनुष्य अधिकारी कब और केसे बन 
सकता है !: [ 
` 'कोकिला-प्रेमसे ईश्वरका भजन करनेसे मनुष्य 
अधिकारी होता है। जब अनन्य-मनसे, अव्यभिचारी- 
भक्ति-योंगले ईश्वरमें भक्ति करता है, तब आत्माका 
दर्शन पाता है। ईश्वर-भजनमें सब पापोंके भस्म 
करनेको शक्ति है; जाने-अनजाने चाहे जिसप्रकार 
हो ईश्वरका नाम-स्मरण करना चाहिये | स्मरण 
किया हुआ ईश्वरका नाम ईश्वरकी ओर खींचता 
है, नामस्मरण करनेवाले मनुष्योंकी सब कामनाएँ 
पूरी होती हैं; जो जिस कामनासे ईश्वरका नाम 
स्मरण करते हैं उनकी वह कामना पूर्ण होती हे 
जो ईश्वरकी प्राप्ति चाहते हैं, उनको नाम-स्मरण 
ईश्वरकी प्राप्ति करा देता है | श्रीमदुभागवतमें भी 
कहा है कि ईश्वरका नाम दे षसे, मित्रतासे, कोधसे 
और दुसरेके बहानेसे किसी तरह भी लिया जाय 
q अवश्य फल देगा | ईश्वरका नाम- लिया 
“कि सब आपत्तियाँ भाग जाती हैं। जो ईश्वरके भक्त 


होते हैं वे कभी भी और कैसी भी विपत्ति आनेपर | 


व्याकुळ नहीं होते 1 उनके ऊपर जो विपत्तियाँ आती 
“हैं; चे उन सबको परम तप समकते. हैं । जैसे खण 


: “अश्विमे तपाकर शुद्ध होता. है, इंसी प्रकार. ईश्वर 


अपने भक्तोको ५ तीनों प्रकारके क H 1 


कल्याण 


सबका अपना 


फु 


[ भागे ७ 
TTT 
करते है | ईशवर-भक्त भी आध्यात्मिक, आधिभौतिक 
तथा आधिदैविक दुःखोंको दुःख नहीं समझता 
वह. अपने आत्माएं पूर्ण काम, पूर्ण तृप्ति, पूर्ण सुख 
मानता है।. उसको न लोभ है, क्रोध और न मोह] 
वह विश्वप्रपञश्चमें रमण नहीं करता, अपने आत्मामें 
अर्थात्‌ आनन्द-सिन्धुमै हर समय गोते गाता 
रहता है, यथापासिमें सन्तु रहता है, किसीमें न 
राग रखता है न देष, सब विश्वको ईश्वरखरूप 
देखकर प्रसन्नचित्त आप्तकाम रहता. है।-जब 
इसप्रकार सव वासुदेव ही हे ? इसे तच्वसे जान 
लेता है तब वह कृतकृत्य हो जाता है | ऐसे, भक्तः 
को भगवान्‌ प्रसन्न होकर अपनी: शरण देते. हैं, 
--अपनेमें मिला लेते हैं।फिर उसकी : पुनरावृत्ति 
नहीं होती । वही आत्मा ईश्वर है, वही आत्मा ब्रह्म 
है, चही आत्मा शिव है. और वही आत्मा अन्तर्यामी, 
सर्वव्यापक,: पञ्चकोशांसे. रहित, सबका अपना आप 
है | जबतक वह. जाननेमें न आवे तबतक अब्य' 
भिचारी अर्थात्‌ कभी न ट्रटनेवाली भक्तिसे भगवानः 
की उपासना . करते. रहना चाहिये । ,जब रडी 
विश्वासके साथ भगवतके नाम उच्चारण करोगी, 
तब अपने आत्मामें ही परमात्माको देख पाओगी। 


भक्त अपने इष्देवमें जैसी बुद्धि करता है, वद उसी 
प्रकारका हो जाता. है)" जो महान. :निराकारका 


ध्यान करते हैं वे भक्त.भी महान: निराकार हो ड 


हे. और जो खाकाररूप भगवानका ध्यान करत ' 
वे साकाररूप भगवानको प्राप्त होते 
'आशाने ईश्वरको ढक रवखा है, 


हँ 1 जगतकी 
आत्मा होनेसे पाससे भी पास है; बाव 
ईश्वरकी प्राप्तिमें देर नहीं लगती | सच कह . . 


s, ar करे aka । 
` कु०-प्यारा ईश्वर ia दिवम करे नस ॥ 
र विषयी मूढ न ळखं सके, यदपि पास” हुप ari 


ya 


. यदपि पास-से-पास ` आशने व पाया, | 
» तजी जगतकी आरा, za वातीचे यी न्यारा! | 
जयदेवी ! तज आश, ईश नहि छ al 


आप,. तापर : सुकर 


agetri Gyaan Kosha 
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महाराज ! कीमत सी कुछ-कुछ समभमें आती है 
| परन्तु भजन नही होता s 
| क्या खाक Emai आती हे? समभमें आ 
जाती तो वया यह प्रश्न शेष रह जाता? अभीतक 
तो तुम राम-नासको ARNA भी कम कीमती 
समझते हो !? 

महाराज! यह केसे ? कौड़ियोंके साथ राम- 
नामको तुलना केसी ?? 
| अच्छा तो बतलाओ, तुम्हारी वार्षिक आय 
, भधिकसे-अधिक क्या है १” 
। 'अनुमानसे पचास हजार रुपये l 
| अच्छा तो अब विचार करो । बनिये हो, हिसाब 
। । बार्षिक पचास हजार यानी मासिक अनु- 
| पान सचा चार हजार अर्थात्‌ रोजके अनुमान डेढ़ सौ 
रुपये हुए। दिन-रातके २४ घण्टेकी आय डेढ़ सौ रुपये 

रेस हिसाबसे एक घण्येमे अनुमान छः रुपये और एक 
दस पेसेकी आमदनी होती है। अब जरा. 
4 Na | एक मिनिरमें तुम्हारी औसत आमदनी 
उसी एक मिनिटमें तुम कम-से-कम डेढ़ सो 

_ ऐैमका बड़े आरामसे उच्चारण कर सकते हो! 


कितनी 


मेरा प्यारी कितनी मीठी मधुर प्रेमकी पीडा । 


भन अनुभव करता है, करके उससे क्रीडा | 


| 
1 i 
| 


RE 


2 को 


` कीमती समय यों व्यथं जा रहा है। सोचो, 


प्रेमपीडा 


( लखक-- शीषर चन्द्र खेमका “चन्द्र! ) 


दुनिया कहती है प्रेमीको 
में तो मुग्ध हुआ. हूं. उसपर, हन 
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यानी जितनी देरमें दस पेसे पै होते 

देरमें डेढ़ सौ रा ल्यि जाते ; Ra 
एक पेसेमें पन्द्रह नाम होते है | fs 
हाल है कि पेसेके ल्यिही चेष्टा होती है राम-नाम- 
के लिये नहीं । फिर बतलाओ, राम-नामकी कीमत 
कोड़ियोंके बराबर भी कहाँ समभी जाती है? एक 
वात और है, यह हिसाब तो पचास हजार रुपये 
वार्षिक आयवालेका है । साधारण आयवाळे 
लोग अपना-अपना हिसाब लगावे और सम कि 
उनका क्या हाल है ! महात्मा कहते हैं कि समय 
अमोलक चीज है, गया वक्त किसी भी कीमतमें हाथ 
नहीं आता | मरते समय मनुष्य सारी धन-दौळत 
देकर भी कुछ ही क्षण अधिक जीवन धारण करनेमें 
अपनेको असमर्थ पाता है। अन्तिम वसीयतनामे 
(Will) की सही भी अधूरी ही रह जाती है । ऐसा 


विचारो, हिसाबकी इस भारी भूलको दुरुस्त करो 


और अपने समयका सदुपयोग करो । सदुपयोग 
यही है कि निरन्तर नाम-जपमें लग जाओ । बस, 


नामजप अमूल्य चीज है। इससे वह अमूल्य-सारे 


अमूल्यके खामी-त्रिलोकाधिपति राम ख माप 
हो सकते हैं। इसलिये अविलम्ब इस कायम लग 


जाओ और दुःखोसे आत्यन्तिक छुटकारा पाकर 
सदाके लिये जीवनको सार्थक करो! यही मानव- 
जीवनका ध्येय है? 


ye मादकता जन, हो. नस-नसमें छायी\ 
पादन छनि उस kaaa देती दै दिखहायी ॥ 


, पागल है दीवान। \ टेट 
रहा मरताना ॥ 
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क 
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( लेखक--श्रीसध्यदेवजी शास्त्री ) 


घघटका पट खोल रे तोहि पाय मिलॅंगे ।? 
| घट अर्थात्‌ अज्ञानका पदो खोल 
दो | प्यारेकी मोहिनी तथा 
«| अलौकिक सौन्द्यपूर्ण सूतिकी 
|| झाँकी मिलेगी । समीप जाकर 
५ देखो | दिव्य रूपको निहारते ही 

५225925०21) रहोगे 1. आप-से-आप चित्त 
निस्पन्दित हो जायगा] आनन्दकी लहर हृदयमें 


हिलोरें मारने लगेंगी। उस मोहिनी मूर्तिको देखते Ue 
` नारी नित्य नये-नये फेशनोंका आविष्कार कर 


नहीं अघाओगे | फिर कृतकृत्य हो जाओगे | 
उस सूतिमें “सत्यं शिवं सुन्दर’ को ज़गमगाते 
हुए पाओगे । चहीं सत्य है, कल्याणकारी है 


आनन्दमय हे, वही सञ्चा सौन्दय है | बाह्य जगत्‌- 


में जो सौन्दर्य दृष्टिगोचर हो रहा हे वह तो सत्य 
शिवकी छायामात्र है । प्रभुने अपनी समस्त सष्टिमे 
उसी सौन्दर्यको प्रसार किया है | जिधर ही 


देखो, सोन्दर्य-ही-सौन्दय है। जहाँ सौन्दर्य है, 


वहीं अपूव आकर्षण है। जहाँ आकर्षण है, वहीं 
एकत्वकी प्रतीति होती है। जिस वस्तुमें जितनां 
ही अधिक तथा खिर आकर्षण होगा. वह वस्तु 
उतनी ही अधिक सुन्दर और कल्याणकारी होगी । 

मनष्य खभावतः सोन्द्यका उपासक होता है | 
जिस मनष्यकी सौन्द्यंकी जैसी कल्पना होती है 
वह मनष्य उसीके अनसार उसकी उपासना करता 
हे। कवि ऊषाकालीन मनोरम - दृश्यमें, नदियोंकी 


इठलाती चालमें, चाँदकी मादक उ्योत्स्नामें aga . 


. जग-कानन 
झान्त नितान्त हुआ श्रमसे, न मनोरथका मग दृष्टिमं आता। 
दूर है आशा अगाच नदी, पथ कंटक-छेश चला नहीं जाता॥ 
कामसे हिंसक-जीव अनेक, नहीं नर है जिनसे बच पाता। 
काननर्मे * जगके भरका जगदीश बिना अब कौन है त्राता॥ 


“ सोन्द्यंकी सृष्टि 


अगवतीप्रसाद त्रिपाठी 
CC-O. Jangamwadi Math Collection, Varanasi.Digitized By Siddhanta eGangotri Gyaan Kosha 


करत्‌ 


“ए! 
बढ़कर सुन्दर चन यत 


सिकार एक-से-एक 
सण वि ~ 
aH तन्मय हाता 


है । माता शिशुके अन्द gral सौन्दर्यका दर्शन 
करती है। चारों ओर सौल्दर्खका ही साम्राज्य 

: छाया हुआ है! 
किन्तु आजकल maA बहुलता तथा 
बहिमु ख-वृत्तिके कारण जीवन-खौन्दयं प्राय; नष्ट- 


सा हो रहा हे ओर निम सोन्दयकी ओर लोगों 
का ध्यान आऊए हो रह है । पाश्चात्य देशोंके नर- 


बाह्य सौन्दर्यको धारमे बहे जा रहे हैं, जिसमें रस 
नहीं, आनन्द नहीं, स्थिरता नहीं । हाँ, उसमें एक ऐसी 
मादकता रहती है जिससे जीवन-पुष्प सुका जाता है। 

किसी वस्तुकी पूर्णता उस वस्तुके सौन्दयका 
द्योतक होती है। एक खिला हुआ फूल वनकी शोभाको 
बढ़ाता है | परिपक्क आम atg और गुणकारी होता 
है | पूणिमाके हँसते हुए चांदको देख किसका हृदय 
आनन्दसे उछलने' नहीं लगता? जीवनकी सम्पूर्ण 
देवी-बृत्तियोंकों उनकी - चरम-सीमातक पहुंचाना 
जीवनका पूर्ण विकास है। जीवनका पूण विकास 
ही वास्तविक सौन्दय है | 

इश्वरसे प्रार्थना है कि थे हमें शक्ति और सामथ्य 
दे जिससे हम अपने करत्तव्य-पथपर सदा 
हों । हमारी aag ष्टि खुल जाय और 
ओर हमें सच्चे सौन्दर्यका दर्शन हो! 
सुन्दर’ का साक्षात्कार हो | 


रों 
AA शिव 


एम० ५०, एल-पळ० बी० 


` राजपूतानेके awa महात्मा श्रीउत्तमनाथजी 
महाराजका जः] जैसलमेर राज्यके होफले ग्राममें 
भ्रीजेटमलसिहऊी भाडी राजपूतके घरमें हुआ था | 
इनके पिताजीको मदात्थाओंके सत्सङ्गमें बड़ी रुचि 
थी, जिसका प्रभाव aa | 
साधु-सन्त इनके गाँचकी ओर आते तो ये भी उनके 
सत्सडुमें जाकर पूर्ण STA उठाया . करते ।.अन्तमें 
संसारसे विरक्ति हो अग्ने. 
'केकारण आपने २३ वर्षकी 
'अवखापें श्रीनवळनाथजी | 
.से सं० १६७३ में खंन्यासा- . | 
श्रमको दीक्षा ले ली । 
- : यद्यपि . आपके नामसे 
यह स्पष्ट प्रकट होता है - 
| कि ये नाथोंके सम्प्रदायके 
अनुयायी थे; परन्तु वास्तव- ` 
में आपके सिद्धान्त साम्प्र- 
दायिकतासे बहुत ऊँचे उठे 
हुए थे | इनकी गुरु-परम्प- 
| एकी तरफ दृष्टि डाली 
| भाय तो भी यह बात सिद्ध 
| रैती हे कि इन लोगोंमें 
| म्पदायिक कट्टरता नहीं 
` | औनवलनाथजी महा 
| एय र पूज्य बनानाथजी और उनके गुरु 
| रामजी महाराज थे । श्रीजीयारामजीकै 
| दिती रे शिष्य सुखरामजी “औरं पूज्य बनाताथजीके 
हह उमारामजी थे 1.इन mtata विदित 
JA ये लोग केवल - सिद्धान्तोंकों ही मानते 


_ व भिदायिकताको नहीं । इन सब महात्माओंका 


Frere 
RE 


| परमपद खामीजी अज ण खामीजी श्रीउत्तमनाथजी महाराज 


( लेखक--सेठ श्रीरामगोपालजी मोहता, बीकानेर ) - 


चित्तपर भी पड़ा | जब - 


रण बुद्धिके लोग भी 


| ष 
| दन्त हते 
Es: `` भगवानु ua भक त, त, Digitizod Dy, Sigdhanta.e anos Ee 
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था | यह बात इनकी बनायी 'बानियो? और शब्दों 
हक | WI महाराजके उपदेशांमे 
'साम्प्रदा रण भावोंके समूलोच्छेदनपर 
विशेष जोर दिया जाता था। - डर 
खामीजी मंहाराज. अधिकतर. भ्रमण ही किया 
करते थे।सदोंके दिनोंमें' आप प्रायः ऋषिकेश 
रहा करते थे और गर्मी तथा चातुर्मासमें राजपूतानेके 
` ` ` भिन्नभिन्न भागोंमें भ्रमण 
करते ;हुए अद्वैत वेदान्त- 
का उपदेश किया करते थे। 
आषाढ शु० ११ से भाद्रपदे 
शु० ११ तक दी मास एक. 
ही mal विराजते -थे, 
जहाँ आप श्रीमङ्गावद्वीता 
- अथवा योगवाशिष्ठ आदि 
-वेदान्त ग्रन्थोपर प्रवचन 
किया करते थे। आपकी 
कथाएं जिहाछु नर-तारियों- 
की बहुसंख्यक उपस्थिति 
छ) हुआ करती थी। आपके 
`| - उपदेशोंकी शेळी इतनी सरल 
| और प्रभावोत्पादक होती 
थी कि चेदान्त-जैसे सक्म 
और गहन विषयको सा धा- 
ही समम सकते HI 
z To कविता और 
कथाओंके स ५५ रो, के गायन इतने दृदयग्राही | 
उसी विषयको ama नको yai 
कि ्रोताओंका मन उ छनक 
हुआ करते थे i ननेकी इच्छा बनी 
कभी तृप्त नहीं हुआ कर्ता छ र 
ही रहती श्री | कि 
जटिल प्रश्षोंकी सुळभाने 


और शङ्कासमाथान 
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करनेमें चाहे कितना ही समय लग जाय और 
कितना ही परिश्रम पड़ जाय, पर ये कभी उकताते 
ही नहीं थे । इनके उपदेशोंमें केवल शुष्क आत्म- 
ज्ञानकी चर्चा ही नहीं हुआ करती थी, बट्कि चरित्र- 
सुधार और व्यावहारिक ज्ञानकी भी विशेषता 
रहती थी। ये जहाँ जाते चहीं जिज्ञालुओंकी भीड़ 
लगी ही रहती ओर सबको.यथायोग्य समकाने- 
में आप कोई बात उठा न रखते थे! इनके सत्सङ्गसे 
सैकड़ों नर-नारियोंने लाभ उठाया, सेकड़ोंके चरित्र 
सुधरे ओर सेकड़ों ही मानसिक व्यथाओंसे मुक्त 
हुए | इनसे बड़े-बड़े राजा-महाराजाओंसे लेकर 
साधारण-से-साधारण व्यक्ति एक समान लाभ 
उठाया करते थे | अछूत- चाण्डालोंको भी आप 
अपने सदुपदैशोंसे वञ्चित नहीं रखते थे । 


श्रीबीकानेर-महाराजका आपके प्रति परम पूज्य- 
भाव था! जैसळमेर-नरेश तो श्रद्धापूर्वक इनकी 
कथाओं और उपदेशोंको सुना करते थे। और इन्हो- 
के उपदेशसे जैस लमेरके राजपूतों में अनेक कुरी तियोंके 
सुधार हुए। बहुत-से राजपूत अपनी कन्याओंको 
जन्मते ही मार डाला करते थे | यह पापकर्म अब 
वहाँ बहुत कम हो गया है | पर्वा और त्योहारोंके 
अघसरपर पशु-बलिका बड़ा जोर रहा करता था, 
पर आजकल चह निर्दय कर्म भी बहुत अंशॉंमें घटकर 
कम हो गया है| बड़े-बड़े जागीरदारों तथा साधारण 
राजपूतासे आपने उपदेशद्वारा मद्य एवं अफीम आदि 
मादक पदार्थोका सेवन छुड़वाया | इनके उपदेशोंके 
प्रभावसे कई खानोंमें पाठशालाएँ एवं विद्यार्थि-गृह 
आदि शिक्षासम्बन्धी संस्थाएं स्थापित हुईं तथा 
जहाँ पानीका अभाव था चहाँ कूएँ और तालाब 
बनवाये गये। | 


_ ` "स्वामीजी महाराजका त्याग बडी उच्च कोटिका 
था । आप अपने पास वेदान्तकी दो-तीन पुस्तकोंके 


1. í सिया और कुछ भी नहीं रखते थे ! वरत जब बहुत नेकी ब 
$ n ; z जीणे होकर फर जाता था. तभी, वद्या छेते शे dor मे ज़िकततोड लनी. करि शरीरके बच 


- एक ऊँची छतसे गिर पड़े, जिस 


लोग भेंरमें ढेर-के-डेर फल लाया करते, पर आप 
अपने पास कुछ भी थे रखकर उपस्थित जनसमूहको 
बाँट दिया करते थे; "शिष्यो प्रायः आग्रह रहा 
करता था कि आप सेकज्ड grak ही बेडे, पर आप 
विशेष अवसरके सिवा सदा थडङ्ञासमें ही बैठा 


करते थे | 
व्यक्तिचिशेश अथा श्थानचिशेषमें आपकी 


आसक्ति नहीं थी; अपने शिष्योमेसे आप कभी 


किसीको अपने साथ नहीं रखते थे | विशेष आग्रह. 


देखकर कभी किलीको कुछ समयके लिये 
अपने पास रखकर फिर शीध्र चिदा कर दिया करते 
थे | आपको खादा भोजन (विशेषतः बजरेकी रोटी, 
छाछ और राबड़ी ) ही पसन्द थी । शहरोसे सदा 
बाहर रहना ही इन्हें अच्छा लगता था! पर 
सत्सङ्गके लिये आने-जानेवालोंसे कोई परहेज नहीं 
था | शाख्र-भ्रवणमें आप स्त्रियोंका भी पूरा अधिकार 
मानते थे | यद्यपि इस तरह उपदेश करनेपर ढोंग 
प्रायः कहा करते थे कि अनधिकारियोंकों उपदेश 
नहीं करना चाहिये परन्तु इनका यह सिद्धान्त था 
कि अधिकारी खयं उत्पन्न नहीं होते, बनानेसे ही 
बनते है । इस लिये इनके उपदेशों और कथाओंका 
द्वार सबके लिये समान भावसे खुला था ! अपनी 
अपनी योग्यताके अनसार सभी लाभ उठाया करते 
थे | इनका लक्ष्य अपने कल्याणपर उतना ya 
कि जितना सबके हितपर ! इसी उद्देश्यसे वे उनके 
निकम्मे नहीं बैठा करते थे | जब कोई मनुष्य 
पास आता तो 'वाणी? आत्मज्ञान अथवा चा 
आचरणकी चर्चा चला दिया करते थे! आपके 


देशोके अन्तमे पूज्यपाद गोखामीजीकी मट माई. 
F 


परहित सरिस धर्म नहिं भाईं। परपीड़ासम 
और हरेराम' मन्त्रकी सखर आवृत्ति इ 


रमे आरप 
संवत्‌ १६८६ के आश्विनःमासमें जोध इतनी | 


से मंहपर 


आशा रह गयी ! आपको कई मास तत्खानीय 


| हौ कई आपरेशन करबःदे ¦ डाक्टर लोग आपकी 
एस सहनशीलता देशकर दंग रह गये। यद्यपि 
गिरनेसे लगी हुई छ र समय पाकर ठीक हो 
गया, पर नाकळे पास उ बासर शेष रह गया, 
जिसका मवाद्‌ पेहओ अन्कर जाता रहा और उसके 
फलखरूप आपकी पश्चनशक्ति उत्तरोत्तर कम होती 
गयी! गिरनेके एक घए बाद जोधपुरमें एक पागल 
WA जंगल जाते समथ खामीजीके एक अंगूठे 
भौर एक अंगुलीको काट खाया तथा शरीरपर भी 
आक्रमण किया | उस्र समय आप अकेले ही थे, तो 
'भी साहसपूवक सअरको दबाकर एवं उसके मु हको 
दोनों हाथोंसे पकड़कर बैठ गये । करीब आधघण्टे 
तक, जबतक दूसरा आदमी न आ पहुंचा, आप उसे 
| दाये रहे, अन्यथा वह उन्मत्त सूअर उसी समय 
भापके शरीरको चीर-फाड़ डालता । क्षत्रिय-तेज, 


W SA, नममें तेरा व्यापक रूप अनुप 
शेपा-कटाक्ष-पातसे बनता सागर लघुतम कूप\ 
भक्ति विचार धारमें बहते अति नृशंस नर नीच 
जरुमें बह जाती कामवासना कीच । 
दया करते जिनपर तुम राम ॥ 
बैठकर मनमै जब घनदयाम । 


S कुछ वर्षो wai महात्मा 


प्रतिदिन प्रातः 


t मो 


[ ठी चाणीमें चेदान्तके गहन-से-गइन TR 
| भेर 


आपमें पद-पद्पर प्रकट थी HA उन 


| अस्पतालमै रहना पड एं आपने क्वारोफार्मके बिना | 


| Mai चे गुरुजीकी वाणी छपवानेके कामसे बम्बई TR 
EST गीतापर प्रवचन करना स्वीकार 
| ने इसमें लिखे हैं, मेरी समझसे उगमें इन i 


द्या इसलिये मै 
उनकी: E EL A ताजा Varanasi.Digitized By Siddhanta eGangotri Gyaan Kosha 
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प्रह्नचय-बल आत्मशक्तिके 
कौन-सो AET bo 
नहा हो सकती ? डाक्ररों 

का आग्रह कसोली जाकर इलाज करवानेका रहा 
अतः पन्द्रह दिन वहाँ रहकर इलाज करवाया गया 
जिससे वह विष तो शान्त हो गया, पर पाचन 
शक्तिका क्रमशः हास ही होता गया | निदान उद्र- 
व्याधि होकर आपके शरीरका अन्त संवत्‌ १६८८ 
मिति माघ शु ०११ को ५८ वर्षकी AITA बीकानेर 
नगरप हो गया | 

बीमारीकी अवस्थामें भी आत्मज्ञानको चचां 
चलती रहती थी। बानियों? का गान चिशेषरूपसे 
हुआ करता था । अन्तके समय भी आपके चित्तम पूण 
शान्ति बनी रही | राजपूतानेमें आत्मनिष्ठ होनेके 
साथ-साथ जन-साधारणको त्रितापसै - छुड़ानेका 
प्रयत्न करनेवाले ऐसे महात्मा विरले ही होंगे । इनके 
शरीर-त्यागसे राजपूताना-निंवासियोंको जो क्षति 
पहुंची है उसकी पूति होनी बड़ी ही कठिन है । # 


— IC+ 


आह्वान 


हृदयमें आ बैठे घनश्याम \ 
विश्वके नायक ANIM ॥ 


हो मिठास yit सुरभि. शैत्य हो नीर 
हे सौन्दर्य बिश्वमै प्रवहणशीक समीर। 


मञ्च उठा उस पुद पहुँचाओ जहाँ न दुखका रेश 


आडे तव मूर्ति ददम शान्ति सोल्य निःशेष! 


गरे मेरे प्रार्थना करनेपर 

ति सदगुण थे । वे बबी ही सुन्दर 
Bara, स्पष्वादिता, बेदान्तकी 

बाद देता | - सम्पादक 


थे । वैराग्य 


«९७२ , कल्याण 


उस 
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** रावंणका परम-पद-मापिका दद संकल्प 


= ह 


' खर मनुजाद द्विजामिष मेगी | पावहि गति जो याचत योगी ॥ जब जब होइ धमकी हानी । बाढ़हिं असुर अधम अभिमानी | 
उमा राम रदुचित करुणाकर) वेरमाव सुभिरत मोहिं निशिचर॥ करहि अनीति जाइ नहि दरनी। सीदि विप्र घनु सुर धरी i 


देहि परमगति सो जिय जानी । अस कृपारु को कहहु मवानी॥ तब तब प्रभु धरि निनिध सरीरा । हरहि इपानिधि सजन पीरा॥ 


अस प्रमु सुनि न भ्जहि भ्रम त्यागी नर मतिमन्द ते परम अमागी॥ 
SA यह बात झुनकर रघणक संकल्प ओर इढ़ होने लगा, 


रवान्‌. शंकर पावेतीजीसे कहते हें कि 'हे उसने विचारा कि 
\ उसा, श्री रामचंन्द्रजीका चित्त मृदुल है, वह 


मेरे अनुचर कहुँ कोउ नाहीं॥ 
le 


सुर नर असुर नाग खभ मोट 
\ को मारे बिनु भगवन्ता॥ 


खरदूषण मो सम बरुदन्ता । ति 
(296659 हैं जिसकी याचना सदा योगीजन.किया और यदि देवताओंको आनन्द प्रदान :करनेवाले 
करते हैं, और भी केवळ इस विचारसेःकि एथ्वीका भार हरण करनेवाले KA अवतार छिया हे तो 
“निशिचर वैर-भावहीसे सही, मेरा स्मरण मैं gds उनसे चैर करूँगा तथा उनके शरोंसे प्राण 
क तो करते हैं, परमपदको प्रदान करते हैं। हे व्यागकर संसाररूपी :ससुद्रसे तर जाऊंगा । तामस शरीर- 
“भवानी ! कहो ऐसा दयाळु कोन हो सकता हे? जो मनुष्य से भजन होना दुष्कर हे, इसलिये मन, कम, वचनसे सें 
ऐसे प्रभुको जानकर ञ्रमरहित हो भजन नहीं. करते वह TE च्ढ संकल्प करता हूं -- 
मतिमन्द अत्यन्त अभागे हैँ? `. .  : सुरजन भंजन महिमारा । जो भगवन्त ठीन्ह अवतारा ॥ 
BE l तंड में जाइ वेर हठि करऊँ । प्रभु शर प्राण तज मव तरऊ॥ 
शंकरजीके इस उपदेशके अनुसार राक्षसराज रावणने हाहि भजन न तामस देहा । मन क्रम वचन मन्त्र दृढ़ एहा॥ 
भी अपनी स्थितिके अनुकूल समझकर वर-भावके द्वारः” ? 
परमपद प्राप्त करनेका दृढ़ संकल्प कर छिग्रा.था.।.श्रीराम-.- 
चरित-मानसमें अनेक ऐसे प्रसंग आते हैं जिनमें श्रीराम- 
चन्द्रजी को. भग़वान्‌कां. अवतार , बताकर बारम्बार रावणसे 
भगवत-शरणागति ग्रहण करनेके लिये कहा गया है । जिससे जो नररूप भूपसुत दोऊ। हरिहों नारि जीति रण दोऊ॥ 
रावणका संकल्प हटनेके बजाय अधिकाधिक बढ़ता गया तथापि महाविद्वान्‌ और नीतिमान्‌ होनेके कारण अपने 
है । 'डसीका किञ्चित्‌ दिग्दर्शन यहाँ कराया जाता है। कल्याणी प्रासिके छिपे उसने जो दृढ़ संकल्प किया pu | 
नाक-कान-विहीन शूर्पणखा रावणके पास फर्याद करनेके उससे वह कदापि नहीं विचलित हुआ, यद्यपि उसे विचलित ह 
लिये जाती है, तो..इसप्रकार श्रीरामचन्द्रजीका परिचय करनेवाळे अनेक प्रसंग उपस्थित हुए । आगे | 
देती हे-- . . aali संवादोंके द्वारा इस बातको स्पष्ट किया जाता हैन झर 


ह ओ- अवघनूपति दशरथके जागे । पुरुषसिंह वन खेळून आये ॥ १--मारीच-रावण-सवाद | 
 समुझि परी मोहि उनके करनी । रहित निसाचर करिहें घरनी॥ दै ना बेर. डे कडं । परु भर परण तज मव तए । ; 
जिन्हुकै मुजबरु पाइ दसाननाअमय भय निचरहि मुनि कानन le ; -इस विचारके अनुसार रावण अपने मासा va È 
E ` देखत बाळक काळु समाना । परम भीर घन्दी गण नाना॥ WAA AA पसार gra सुन ; 
; E बक प्रताप दोउ आता। खरुबघरत सुर-मुनि सुरूदाता।ं. बोळा कि-- - _. "i 2 
E S लि शरर्पणखाने उपयुक्त रेखांकित प दोके द्वारा किसप्रकार होहु कप्रटमुग तुम ळळुकारी ।जहि WA x ह 


अवतारःहेतुको स्पष्टतः कहा है उसे नाना. प्रक रण 
CC-O. Jangamwadi Math Collection, Varanasi.Digitized By हसरा Wa artgotri Gyaan Kosha र 


इससे स्पष्ट है कि रावण अवतारवादको मानता था। | 
परन्तु वह संशयवादी था इसीलिये उसका यह भी बिचार 
था कि-- 


B, P 
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है पति कहा सुनहु दश शीशा । ते नररूप चराचर-ईशा॥ 
निम राखन गयउ कुमार दिनु फर सर रघुपति मोहिं मारा॥ 
| तग्ोजनआयउे.छन माही. । तिल्ह्सन वेर किये भरू नाहीं॥ 
#ऋ मम क्रीट भुंगकी, गाई । जड तह में देखो दाउ: माई ॥ 
गे नर तात तदपि अति शुरा। तिनि विरोध न आइहि परा॥ 


जहि ताइका सुनाइ हति डेड हर कोदण्ड । 
खरदूषण त्रिशिरा RS मनुज कि अस बरिवण्ड ॥ 

इस प्रकार युक्तिपूण दाकदाद्वारा सारीचके समझाने- 
ए रावणने इनका कुछ यथेष्ट उत्तर न देकर इसप्रकार उसे 
छकार. बतायी-- RS 4 
गुर जिमि मूढ़ करसि मम योधा । कहु जग भोहिःसमान को योघा 
' इससे स्पष्ट है कि.रावणने अपने कल्याण-पथके लिये 
शे दृढ़ संकल्प किया था उससे वह जरा भी हटना: नहीं 
पहता; .यही. कारण हे कि सारीचके उपदेशकी उसने 
प्रकार अवहेलना कर दी 


कुछ छोगोंका सत है कि रावणने विचार किया था 
कि यदि भगवान नर-रूपमें अवतार लिया होगा तो रण 
पने करके उनके चाणोंसे प्राण त्यांगकर भवसागरसे पार 
१ आर यादे अवतार न होकर वे राजकुमार, होंगे 

पे उन्हें  रणमें जीतकर उनकी स्रीको हर छाऊंगा | 
| *रइसीविचारकी परीक्षा करनेके लिये ही उंसने मारीचसे 
| बननेके लिये अनुरोध किया, इसमें उसका 
[T यह था कि यदि अन्तर्यामी भगवान्‌ नररूपमें होंगे 
मायाको जान GN, और यदि वह माया-खुगको न जान 


उसने कपट-स्ूग बनाकर भेजा और भगवान्‌ 
पीछे उसे मारनेके लिये A तो उसको निश्चय 
[aa यह अन्तर्यामी भगवान्‌ नहीं बल्कि साधारण 
[भेगा । इसके बाद वह आजन्म उन्हें मलुष्य दी 
S रैहा। यही कारण है कि उसने किसीके उपदेशपर 
पञ दिया" परन्तु यह मत ठीक नहीं है । इस 
1७... उडन इसी मारीच-वधके प्रसङ्गसे हो जाता है। 
j Me माया-मृगके पीछे दूरतक चले गये और 
||: ˆ पाद लक्ष्मण भी उनकी खोजमें निकले तो सूना 
W उनकी पर्णकुटीके समीप यतीके वेषमें आया 


रावणका परम-पद-प्राप्तिका दृढ़ संकल्प 


मैं समझ लूगा कि वे नर ही हैं ।' इसप्रकार जब 


सीता तथाः भय दिखाते हुए “अनेक. ्रकारकी 
as- l = 
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ह सीता सुनु यतोः गोसाई बोहेहु बचन इज ॥ 


तब उसने अपना भयङ्कर रूप .दिखलाया । जिससे 
सीताजीने इसप्रकार परुप-शब्देमिं . उससे कहा-- 


कह सीता घरि धीरज गाढ़ा । आइ गुयउ प्रभु खळ रहु. ठाढ़ा॥ 


जिमि हरि वधुहि धुद्र शश चाहा। मयेसिकाङबक निशिचरनाहा॥ 


पक) मक 


सुखानुभव किया । _ 


Spar ५ X TA . 


रावणके इस भावसे सारा भेद. खुल जाता है । वह 
अपने इढ सङ्कटपके अनुसार, वेरभावके संभालने ल्यि 
बाहरसे क्रोधित (रिसाना) होता है, तथा अपने 
आन्तरिक निश्चयके द्वारा श्रीसीतांजीकों जंगजननी जानकर 
उनके “चरणोकी वन्दनों! करता है,ःएवं. भगवान्‌की इस 
आह्वादिनी पराशक्तिके आश्रयसे भ्राज मेरे कल्याणका द्वार 
खुलता है ऐसा विचारकर वह (आनन्दित, होता है ka 


-हनुमान्‌-रावण-सवाद 
अशोकवाटिकाके उजाइनेपर जब मेघनाद Magari 
तीको नागफॉसमें बॉधकर. रावणकीःसंभामे छे गया तो 
उन्होंने tana इसप्रकार. बात कोन 
बिनती करों जोरि कर रावन । सुनह माने तजिमोर सिखादन॥ * 
देखहु तुम निजकुडहि विचारी। अस तनि मनहु सकम : 
जाकेंडर अति: काळ डराई। जे सुर असुर डत 
-तासे. वैर. कबहुँ:: नहि. जानकी: दीजे - 
रामचरण-पंकज उर धरहू १ लका अचत राज़. तुम करहू ॥| ; 
सपति प्रमुताई। जाइ रही पाई बितु wl 
सुनु दसकण्ठ कहो प्न रोपी रामबिमुख त्राता AI 
शकरः सहस विष्णु अज तोही । सकहि न राखि रामकर दरद 
बहुशूउप्रद त्यागहु तुम अभिमान । 
जीके युक्तिपूणे उपदेशोको सुनकर 
विचार न कर इसप्रकार 


६७४: 


अपना निश्चित सङ्कल्प था उसके विपरीत वह एक शब्द 
भी किसीका नहीं सुनना चाहता था |, 


३-विभीषण-रावण-संवाद्‌ 
विभीषण रावणको इसप्रकार समझाते हैं--- 


जो आपन चाही कल्याना। सुजस सुमति सुभ गति सुख नाना॥ 
तो परनारि शिकार गोसाई । तजी चौथचन्दाकी नाई ॥ 
वाद मुवन एक पति होई । मूत द्रोह RS नहिं सोई॥ 
गुणसागर नागर नर जोऊ। अल्प होम भक्त कहे न कोऊ॥ 


काम क्रोध मद कोम सब नाथ नरकके पन्थ N 
सब परिहरि रघुवीर ही भजहु भजहिं जेहि सन्त॥ 


तात राम नहिं नर-भूपारा । भुवनेश्वर काङहुके काळा ॥ 
और जब मालवन्तने भी इन्हीं युक्तिपूण वाक्योंका 
अनुमोदन करते हुए कहा कि 


तात अनुज तब नीति विमूषण । सो उर घरहु जो कहत निमीषण॥ 


तब रावण बिगड़ उठता है और इसप्रकार उन्हे 
फटकारता है-- 
रिपु उत्तष कहत शठ दोऊ। दूरिन करहु इहों ते कोऊ ॥ . 


यहाँ ध्यान देने योग्य बात यह है कि रावण ऐसा 
नासमझ नहीं था कि विभीषणके वेद, शास्त्र, पुराणसम्मत 
वचनोंको समझने और उनपर विचार करनेमें ही असमर्थ 
हो, बल्कि वात यह थी कि अपने सङ्कठपमेँ इढ़ रहनेके 
कारण वह सद्‌-उपदेश देनेवालेका भी सदा निरादर 
करता रहा । जब विभीषणने अपनी युक्ति और नीतिको 
सफळ होते नहीं देखा तत्र प्रीति और ममत्वरूपी 
अखका प्रयोग किया, क्योंकि युक्ति और प्रमाणोंकी अपेक्षा 
प्रीति और ममत्वपूर्ण वचनोंका अधिक प्रभाव पड़ता है। 
परन्तु रावण अपने दृढ सङ्कटपसे विचलित होनेवाळा नहीं 

इसलिये जब विभीषणके मुखसे यह कहते डुए 
सुना कि-- 


"तात चरण गहि मागो राखहु मोर दुलार Y 
तो उसने अपने कल्याण-पथमें उन्हें बाधक समझकर 
दूर हटाना ही उचित समझा, इसीसे- 


a मम पुर बसि तपसिन्द पर प्रीती सठ मिळु जाइ ताहि कहु नीती। 


. ¬ शसमकार कटुवचन कहकर उनपर चरण-प्रहार 
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किया । क्योकि विभीषणके समीप ले सम ड 


उनके प्रीति ओर ससत्वपूर्ण- वचनॉसे प्रभावित होक 
वह अपने. कल्याण-पथसे इट जाय । इसप्रकार दिभीपणडे 
संवादसे भी उसके अपने कल्याणळे पथके सङ्करपकी दइदता 
सूचित होती हे । 


४-खजुकचर-शवश-सवाद 


विभीषणके मझुक्े 
अपने दूत श्रीराअजीकी सेनाको देखनेके लिये भेजे । चे 
दूत लक्ष्मणजीका पन्न Sm रावणकी सभामें लौट आये 
तथा उन्होंने रावणको क्रीरासचन्हूजीके शरणमें जानेकै लिये 
आँति-भाँतिसे समकझाया । वहाँ रावण और दूतोंके बीच 
जो चार्ताळाप हुआ हे वह बड़े ही मार्केका है। रावण 
पूछता है 
कहु तपसिन्हके बात बहोरी। जिन्हके हृदय त्रास बडि मोरी॥ 


की मइ भेंट कि फिरि गये, श्रवण सुजश सुनि मोर॥ 


यहाँ सज्जन-घुन्द विचार कर सकते हैं कि रावणकी 
यह बात दूतोंको ठगना नहीं तो और क्या है? क्योंकि 
उसने श्रीरामको अपनेसे त्रसित कब देखा है, पुनः जब 
दूत श्रीरासचन्द्रजीके उत्कर्षीका वर्णन करने लगे । 


सक शर एक सोखि शत सागर। तब भ्रातहिं पुछेठ नयनागर॥ 
तासु बचन सुनि सागर पाहीं । माँगत पंथ कुपा मनमाहीं॥ 


तो रावण तत्काल 'सक शर एक सोखि शत सागर) 
“नयनागर? तथा “कृपा मनमाहीं? इन प्रशुके ऐ 
सूचक वचनोंको अनसुना करके केवळ “मागत पंथ' पदको 
लेकर हँस उठा-- 
सुनत बचन बिहँसा दसशीशा। जो अस मति सहाय कुतकीशा ॥ 
सहज भीरु कर वचन दढाई । सागरसन ठानी मचठाई॥ 


यहाँ रावणकी . चतुरतापूर्वक दूर्तोंकी वर्दी हे 


चेष्टा स्पष्ट हे । 


५-अंगद-रावण-संवाद पर 
अंगद रावणसे संवाद करते समय 87 देने 
प्रभुके अद्भुत ऐश्वयंका बखान करते हुए उसे 


छगे, पर वह प्रभुके.ऐश्व्य-सूचक वाक्योंका ड 


रारणः जानेके पश्चात्‌ रावणने ` 


भी खया 


g ३ ] राजका परम-पद-गराप्तिका दृढ संकल्प 


वकर ह ना, क $$$ व्यक्तित्वपर . आक्षेप करते हुए उसका 


उपहास करने लगा । जैसे -- ९ अन्दोदरीरावण-संबाद 

इहु निज नाम जनककर भाई । केहि नते मानिये मिताई॥ Fe x = महळ्में मन्दोदरीने रावणको 
परन्तु अंगदने उसकी वातोंका युक्तिपूवंक उत्तर देते कन्त कई हरिसन परिहरहू । मोर कहा अति हित चित धर ॥ 

हुए उसे निरुत्तर कर दिया । तथा-- समुझत जासु दूतकै करनी । गर्म सबहि wima ॥ 


सुनु रावण परिहरि चतुराई । मजसि न कुपासिन्धु रघुराई ॥ 


इत्यादि वाक्योंद्वारा उपदेश करने लगे । परन्तु 
एवणने जब देखा कि अंगद अपनी चतुराईसे उसके 
इत्याण-पथमें बाधक होना चाहता है. तो उसने ga- 
प्रकार अंगदकी फटकार बतलायी-- 


शठ शाखामुग जोरि सहाई । बाँधा सिन्धु यहै प्रभुताई॥ 
सहि खग अनेक वारीश शूर न होहि ते सब सुनु कीशा ॥ 


xX xX xX xX 


बोपै समर सुभट तय नाथा। पुनि पुनि कहसि जासु गुणगाथा॥ 
हौ बसीठ पठ्वत केहि काजा । रिपुसन प्रीति करत नहिं लाजा ॥ 


इन उत्तेजनापूर्ण शब्दोंके द्वारा स्पष्ट ज्ञात होता है 
हि रावण सन्धि नहीं करना चाहता था । परन्तु .इतनेपर 
Sag उसे समझा-बुझाकर - रास्तेपर लानेकी चेष्टा 


` 


रते हैं। जेसे-- र 


दशमुख में न बसीठी आयउ १ अस विचारि रघुवीर पठायठ ॥ 
९ बार अस कहि कुपारा । नहिं गजारि यश बचे श्रगारा ॥ 


नह नाथ सीता बिनु दीन्हे | हित न तुम्हार शमु अन कैन्दि॥ 
तब उसकी इन. युक्ति और प्रमाण-संगत बातोंको 

अनसुनी करके रावण हसता हुआ बोला-- 

सभय सुमाव नारिकर साँचा। मंगकमहँ भग मन अति काँचा ॥ 

जो आंबे मर्कट कटकाई । जियहि विचारे निश्वर खाई॥ 

कंपहि लोकप जाकी त्रासा तासु नारि समीत बढि हासा॥ 

` यहाँ पाठक विचार कर सकते हैं कि इनूमान्‌ नामक 
बन्द्रको खानेका किसीका साहस न हुआ, सारी लङ्का 
जल गयी, चारों ओर हाहाकार मच गया, सब. निश्चिचर 
त्राहि-प्राहि करने छगे । तथापि रावणका यह -कहना कि 
“जो आवे सकेट कटकाई । जियहि विचारे निश्रर खाई ॥! 
क्या कभी यथार्थं हो सकता है! कदापि नहीं । बात 
झसळ यह है. कि रावणका इसम्रकारके उपदेशोंको जैसे हो 
टाळकर अपने निश्चित संकह्पपर दृढ़ रहना ही एकमात्र 
हक्ष्य था।- पन ठी डाका 

` श्रीरामचन्द्रजीके सैनासहित समुद्रपार करनेके बाद 
दूसरी बार मन्दोदरीने रावणको शने र GS 
पुनः प्रार्थना करते हुए इसभ्रकार कहा 


इसप्रकार अं ते अपने 3 ति जाही सों ॥ 
wa es ह स नाथ बर के ताही सॉ Tr enh \ 
छे शब्दो तुमर्दि रघुपतिहि अन्तर कैसा। लड सहारे ॥ 
र प्रभुकी निन्दा की अतिबरू मधुकैटम जेहि मारे। महावीर KA i 
| RTA जड़ कपि बरु जाके | बरु-प्रताप बुधि तेजन ताके ॥ अहि ततस य पर जे S 
A ER बिरोध न कीजिय नाथा । र 
o अमान जानि तेहि, दीन्ह पिता वनवास । g हो बाद बहे ि इस म 
| इर अरु युवती विरह, पुनि निशिदिन मम त्रास ॥ यहाँ ध्यान साक्षात्‌ भगवान्‌ सूचित 
uu गये तोहि, ऐसे मनुज अनेक । मन्दोदरीने श्रीरामचनदजीको p a e रकी है EE 
शाहि निसाचर Raai, मूढ़ समुझि तजिटेक॥ वात की आरा! से रावणके हे i 
li ध [गदके द्वारा अवतरेड अगवन्त छीन्ह अवतारा ॥ की केसी पु 
| एसे राक्षसराजका अभिप्राय अंगदके दा महि भारा। जो आ मन्दोदरीको 
पे हार युद्धके लिये उत्तेजित करनेका था, क्योंकि होती दै! तथापि ल सी है-- 
$ o TS अभीष्ट कल्याण-पदकी T बातॉर्मे बहरा देता है और WAN 
w सं ८राबुणके समख, 1023 Varanasi न or Gyaan Kosha 
| ८ ता स्पष्ट ज्ञात हो जाती है | 
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ही dd 


बरुन कुदेर पवन यम काका मुजबछ जितेडें सकक दिगपारा ॥ 
देव दनुज नर सब नस मोरे । कौन हेतु उपजा भय तोरे॥ 


इस प्रसंगसे स्पष्ट हो जाता है कि मन्दोदरीके इस 
कथनका, कि भ्रीरामचन्द्रजी साक्षात्‌ भगवानूके अवतार 
हैं, रावण कुछ भी उत्तर नहीं देता है, क्‍योंकि उसे तो 
इसमें दृढ़ निश्चय हो ही गया था । हाँ, सन्दोद्रीके हृदय- 
सें ्ीरामजीके साथ युद्ध करनेके परिणामका जो भय 
उत्पन्न हो गया था उसको दूर करनेके लिये वह अपनी 
वीरताकी डींग हॉकता है । इससे उसके आन्तरिक संकल्प- 
की इढ़ता स्पष्ट सूचित होती है। 


रावणके इस संकल्पके विषयमें कुछ लोग यह शंका 
किया करते हैं कि मायासगके पीछे भगवानको दौड़ते देख- 
कर रावणको यह इढ निश्चय हो गया था कि वह भगवान्‌- 
के अवतार नहीं, बल्कि साधारण राजकुमार हैं इसी कारण 
उससे जब-जब जिस-जिसने श्रीरामचन्द्रजीको :भगवानूका 
अवतार कहकर उसे उनसे युद्ध न करके उनके शरणमें 
जानेका उपदेश दिया है तव-तब उन लोगोंकी बातोंकों 
उसने अज्ञानतामूळक समझकर उनकी उपेक्षा की है तथा 
उनकी धारणाओंका उपहास किया है । परन्तु निन्नाङ्कित 
ग्रसंगॉमें स्वयं रावणकी आन्तरिक अवस्थापर विचार करनेसे 
स्पष्ट हो जाता है कि वह रीरासचन्द्रजीको साक्षात्‌ 
भगवानका अवतार समझता था | 


१-सीताहरणके प्रसंगमें 


क्रोषवन्त तब रावण, झीन्हेसि रथ नेठाय । 
AA गगन पथ आतुर, भय रथ हाकि न जाय ॥ 


फु 


[ भाग ७ 


२-जटायु-युद्धके प्रसंगमें 
सीति यान चढाइ बहोरी । चला उताइर त्रास न थोरी ॥ 
३-दूत-प्रसंगमें 
सुनत समय मन मुख मुसकाई । कहत दशानन सबदि सुनाई ॥ 


४-सेतुबन्धका समाचार सुनकर 
सुनत श्रवण वारिधि बंधाना। दशमुख बोकि उठा अकुकाना॥ 
निज विकरुता विचारि बहोएरी। RÈR गयउ गृह करि मयभोरी॥ 
उपयुक्त रेखांकित पदोंसे स्पष्ट सूचित होता है कि 
यदि रावण श्रीरासचन्द्रजीको भगवानूका साक्षात्‌ अवतार 
न समझता होता तो केवळ उन्हें NJAMA समझकर 
उसके हृदयमें इसप्रकारकी भय या व्याकुलता कदापि 
नहीं होती । जिस रावणके दिषयमें कहा जाता है कि-- 
कर जेरे सुर दिशिप विनीता मुकुटि विकोकत सकळ सभीता॥ 
ब्रह्म सृष्टि जहँ रुगि तनुधारी। दशमुख वश॒वर्ती नरनारी॥ 
आयसु करहि सकळ मयमीता १ नवहिं आप नित चरण विनीता॥ 
ag रावण किसी अबुष्यसे भयभीत हो, ऐसा अनुमान 
करना भी गळत है । 
इसप्रकार रामायणमें अनेक प्रसंग आते हैं जिनके 
मार्मिक रहस्यपर विचार करनेसे स्पष्ट हो जाता है कि रावण 
वैरभावसे सदा भगवानूका स्मरण करता था और अपने 
कल्याणके लिये उसने यह दृढ़ संकल्प कर लिया था कि 
» 5% ०८ 'प्रभु शर प्राण तजे मव तर ॥" 


होईहि मजन न तामस देहा । मन क्रम वचन मन्त्र दृढ़ एहा॥ 
_सम्बन्थामिगानी एक पतित 


संसारको नश्वरता 


मिरा दीं उसने हजारों शं, बना बनाकर टिका टिकाकर । 


है जोम दोळतका याँ किसीको, है हुइनका जोम याँ किसीकी । 


स रबा हमं डाळे, हैं माहसे बढ़कर दिखा दिखाकर ॥ बनाया मदहोश उसने आम, है नगर्ने सदहा सुना m 
Se डाका, किसीको दशैं खुशी दिखाळा । हो शाह या हो गदा हो कोई, हो गममं या हो .डुशीम ॥ 
बजदे जनूँम टाळा, दै जहककी भै पिका पिकाकर ॥ किया तहे-खाक सबको उसने, हँसा हँसाकर रुका 
तमाशागाह है यह दुनि, तालिब, जेहरुका पदो है सबै गालिब । 
तमाशा .खुद हैं यह जुमका काळिब, जो मोहमे डाळे फॅसा फँसाकर ॥ 


--नृसिद्ददास वर्मा, ET 


AA र an za 
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परीक्षितका सर्प 
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परीक्षितका सर्प 


( छेखक--श्रीवासु देवशरणजी अग्रवाल, एम० ए०, एल-एल०बी० ) 


ZA राणोंकी कथा है: कि राजा 
#6 परीक्षितने अज्ञानवश तक्षक 
YA नामका एक खर्प शमीक ऋषिके 

| गलेमें डाल दिया था।ऋषिके 
ea शापसे उसी तक्षकने सात दिन 
NI EE या सप्ताहके भीतर ही परीक्षित- 
$७596 को डसकर उसके जीवनका 
अछ अन्त कर डाला | परीक्षितने जिस 
समय ऋषिके MIR समाचार सुना, वह बहुत 
वरा गया । अपनी आयुको सात ही दिनमें समाप्य 
जानकर उसके मनमें विषयोंसे वेराग्य हो गया। 
परीक्षितकी अनुभूति स्यृत्युके विषयमें इतनी तीब्र 
शै उठी कि फिर उसका चित्त सांसारिक भोगोंसे 
। म विरक्त हो गया | वह सात ही दिनमें कुछ 
परडोक सुधार लेनेकी आकाङ्‌्क्षासे योगख हो 
गंगाके किनारे आसन मारकर बैठ गया । देशके 
पतिको इसप्रकार साम्पराथिक विचारमें लीन 
शकर ज्ञानमार्गमें निष्णात ऋषि और विरक्त लोग 
MA एकत्र होने लगे । उसी समय परम 
R विरक्त महात्मा शुक भी उस ऋषि-सभाममे 

गा पहुंचे । उनको देखकर वह परिषत्‌ सम्मान- 
क्षक उठ खड़ी हुई | फिर श्रीशुकदेवजीके बैठनेपर 
उब छोगोंने यथावत्‌ आसन ग्रहण किया | ऋषियों- 
हा हि परीक्षित ! तेरा बड़ा सौभाग्य है, जो 
रम तपखी और विरागी श्रीशुकदेवजीका इस,समय 
आगमन छुआ | इनके उपदेशसे तेरा परम 
| au होगा p - [ 
| „ पह जानकर परीक्षितने हाथ जोड़कर विनय 


दे चले जाना है। किसम्रकार मेरा 
i p उत्तरमें 


[ होगा, 11 y ection Aot r 
“पुक्देचजीने कहा-है परीक्षित ज्ञा तो एके कर 


| 
| 


है उसका तक्षक कुछ 


| "महाराज, सुभे अब; केवळ सात ही - RTR ; 


# ही होना सम्भव है। पहले कमी इतिहासमै राजा 
लिये तो सात दिन aga है! इतना कहकर शुकदेव- 
जी परम पुरुष नारायणके जो पिण्ड और ब्रह्माण्ड- 
का धारण करनेवाला हे और जो वामनरूपसे 
सबमें रमा हुआ है, चरितोंका निर्वचन करने लगे 
और उस अध्यात्म-चर्चासे परीक्षितका चित्त इस- 
प्रकार समाधिमान हो गया कि सात दिनके अन्तमें 
उसने कहा कि यदि तक्षक मुझे अभी डस ले और इसी 
क्षण मुझे देहसे विलग होना पड़े तो भी मुक खेद 
नहीं होगा । मेरा अब वह पूर्व देहाभिमान विगलित 
हो गया है | मेरा अनुभव देहीके देह त्यागनेमे इस” 
प्रकार है जैसे सर्प अपनी जीर्ण त्वचाको त्यागकर 
पृथक्‌ हो रहता है- | 
अहिहि जीणामतिसपंतिं स्वचम्‌। (तै० जा० ) 
इस मनोहर कथाका तात्पर्य क्या है! जिस 
विद्वान्‌ लेखकने इस रमणीय कथाके सम्पुटम अपने 
भव्य ग्रन्थको निबद्ध किया है, उसीने अपने 
अन्तिम अध्यायमें इसका विवरण इसप्रकार दिया 
है। काल ही वह तक्षक सर्प है जो इममे प्रत्येक 
गळे पडा हुआ है । जिसका देहामिमान मिट गया 
नहीं बिगाड़ सकता! जिसका 
उसीको तक्षकका भय 
देहाभिमान अभी बाकी ea n 
है । जितने समाचार महत्त्व- 


हमें रात्रिन्दिवं इन्धनसे 


मोहके कटा | 
| ताको सस्यसस पचा सहा 
nasi.Digitized By saM ए ae 


gotri Gyaan Kosha 


aa 
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सबके जीवनको क्रम-क्रमले रन्द्नेवाला परम को नहों बचा खकते | परीक्षितकी जन्मपत्रीमे ही 


तक्षा यह तक्षक काल है | इसके तक्षणसे कोई सुक्त 
नहीं । परन्तु जिनका देहाभास मिट चुका है, चे 
इस तक्षणसे विचलित नहीं होते । जो देहको ही 
सर्वस्व मानकर भूले हुए हे उनको तक्षकका श्मरण- 
मात्र भी कपा देता हे । इस महातक्षाका रन्दा एक 
सप्ताह है । इन सात दिनोंकी आवृत्ति पुनः-पुनः 
होती है | ससाहरूपी रन्दे या बसूलेसे तक्षक काल 
सबकी जीवनावधिको निरन्तर घड रहा है। तक्षक- 
का धर्म ही सपंणशीळ है । तक्षक काळ कभी खड़ा 
नहीं होता । : सूर्यके रथकी नेमिके समान 
तक्षक सर्प संतत सर्पण करता रहता है | जिस- 
प्रकार सूर्यकी रथ नेमि:कभी नहीं रिसती [ क्योंकि 
बह अरिएनेमि है ] वेसे ही सबको जीर्ण करके 
सत्युसुखमे भेजनेचाला तक्षक खयं कभी जराग्रस्त 
नहों होता | वह निमेषरूपले खल्प है, कल्परूपसे 
महान्‌ है । वह महारोषरूपसे सबको ग्रस लता है। 
असंख्य त्रिपादचिभूति देवता इस तक्षक महारोषकी 
कुक्षिमे न जाने कहाँ पच जाते हैं । यदि हम अनन्त 
काळतक अथवा लोमशकी आयुतक कटपके ऊपर 
कल्पकी गणना करते चले जायं तो भी तक्षक कालका 
पारावार नहीं पा सकते | 
परीक्षित खयं देहमोहमें ग्रस्त था | वह भ्रमसे 
तक्षकको उस ऋषिके गलेमें पड़ा हुआ समझता है 
'जो ध्यान और तपसे तक्षकके भयसे अतीत हो चुका 
'था । ऋषि तक्षक का लका पात्र नहीं, उसने तो “वासांसि 
'जीणोनि' मन्त्रका साक्षात्‌ कर लिया है। तक्षकका 
पात्र तो परीक्षित ही है । वह जड़ाभिमानग्ररुत है । 
अतएव सर्प उळरकर उसीको डसनेका आयोजन 
करता है | ऋषिके गेमें जो तक्षक मृत है राजाके 
गलेमें बही जीवित होकर पड़ा है। इस आशी विषीसे 
बचना परीक्षितके लिये अशक्य है । सारा राज्य, 
वैभव, प्रलयंकरी सेनाएँ उसकी रक्षा नहीं कर 
सकती। गूढातिगूढ राजभवन जिनमें मयका समस्त 


è 


Wa अङ्क पड़े हैं, तो आस्तीकका भैषज्योपचार क्या 
काम दे सकता है! मय, आस्तीक और परीक्षित-- 
कोई भी ब्रह्माके विधानको नहीं मेट सकता | जो 
कच्चा दूध पीकर उतरा है, उसे एक दिन अवश्य ही 
चिता-भस्मका अगराग लगाना पडेगा | 
फिर बेचारे परीक्षितके लिये क्या उपाय है! 
उसके त्राणकी बस एक ही गति है अर्थात्‌ तक्षकके 
अवश्यस्भावी दंशसे पहले ही परीक्षितको ज्ञानका 
हो जाना । विषयोंसे वैराग्य, नारायणमें भक्ति, 
आत्माका ज्ञान, सबका फल एक ही है-- 
ज्ञानहि भक्तिहिं नहि कछु भेदा । 
उभय हरहिं भव-सम्भव खेदा ॥ 
बिना देहाभिमानसे सुक्त हुए काळ-सर्पका भय 
बना ही रहेगा-- 
देहाभिमाने गलिते विज्ञाते ' परमात्मनि | ` 
यत्र यत्र मनो याति-तत्र तत्र समाधयः | 


ज्ञान कितनी देरमें होता है ? कितनी बार राम 
कहनेसे मुक्ति मिळती है ? ये प्रश्न अज्ञानजनित हैं। 


। परमाथ वस्तु कालसंख्यासे अतीत है। उसकी 


उपलब्धिमें काल और संख्या बाधक नहीं ६। 
परीक्षितने समझा- मेरै लिये खात दिन थोड़े है 
शुकदेवने कहा- खात दिन तो बहुत होते हैं, ज्ञान तो 
क्षणभरमै सम्भव है | ज्ञान एक ज्योति है, 

प्रकाशके लिये समयकी अपेक्षा नहीं | जिस क्षण मत 


 विषयोंसे विरक्त हो जाता है और इन्द्रियाँ अन्त 


; है। 
मुखी हो जाती हैं, प्रकाश भलकने PA है 
आवरणका नाश ही प्रकाशका दर्शन है! प 


aaah aili 
साधन काम देते हैं, पर एक र 


आगे ज्ञान-साधन खतन्त्र है | तभी त. 
कहा है-- 


नायमात्मा प्रवचनेन छ्या : 


gaa [FS 
कौशल समाप्त हो दे न बहुना सत | 
समाप्त हो गया हो 1, तक्षकके दंशसे परी कितः. By Siddhanta me नयाः त 3 > 


संख्या २] 
प्या य यायाचा 
यमेबैष बृणुते तेन छभ्य- WI AAA 
स्तस्यैष आत्मा विवृणुते तनू स्वाम्‌॥ 
आत्मा जिसका वरण करती है, उसको ही अपना 
रुप दिखा देती है। यह एक स्वयंवर है। आत्मा 
ही इसमें बर हे-- 
आत्मा हि वरः (तैत्ति० ३। १२। ५। ७) 


इरवर-प्रातिकी शै 
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शानकी गति शुक्रगति है शुककेउड़ानकी भाँति 
ज्ञान किधरसे आया, किधरको गया, इसका कोई 
निशान रास्तेमें नहीं देख पड़ता | परमात्माकी 
अपार दयासे विरक्त मन जब समाधियुक्त हो जाय, 
तभी मानो सब व्याधियोंमें प्रबल कालसर्पकी 
व्याधिसे मोक्ष प्राप्त हो सकता है। 


इश्वरःप्रापिकी शर्त 


( लेखक - रेवरेण्ड श्रीजाज चेनी महोदय, केलिफोर्निया ) 


96७ गतका धर्मानुकूळ शासन करनेवाला सिद्ध 
ज़ी पुरुष या सिद्धान्त कमी ईश्वरबिहीन नही 
४ हो सकता । उसकी स्थिति अवश्य ही 
ईश्वरमें होगी । जिस समय हमारी ईश्वर- 
प्राप्तिकी दीर्घकालीन साधना समाप्त होगी, 
हमें यह ज्ञात हो जायगा कि जीवके 
अन्दर भी ईश्वरका ही पूर्णतया निवास है । उस समय 
प्र्यक्ष या व्यक्तके साथ शाश्रत और केवलका -- 
अव्यक्तका सानिध्य प्रत्यक्ष दृष्टिगोचर होगा । उस समय 
परमात्माके साथ ही हमें अपने आत्मा और उसके 
भमरत्वका प्रत्यक्ष हो जायगा | 


हमारे सनातन जीवनका मधुरातिमधुर आनन्द 
सीमे है कि हमारी आत्मा सजातीय वस्तुके साथ 
म करे और बदलेमें उसका प्रेम प्राप्त करे 
Ku साथ बुद्धि और विवेकसे युक्त सम्बन्ध 
त्यापित करें । इस द्वैतके बिना हमारा अद्वैतसे किसी 


पकार भी चिरकाळतक समाधान नहीं हो सकता | . 


| मा और परमात्माके एक हो जानेका अर्थ यह नहीं 
| ना चाहिये कि दोनोंकी सत्ता ही नहीं रहती) 


| Ra यह मानुन, चाहिये कि उनके बीच समझ अन्तरतम 
| विरोध C-O. Jangamwadi Math 5०६ WA eGangotri Gyaan Kosha 


भावोंका नाश हो जाता र 


AA सचे प्रेमको दोनोंका एक हो जाना कहते 
हैं, परन्तु उनकी इस एकदिलीका आनन्द तबतक 
पूरा नहीं आ सकता, जबतक उन्हें अपने प्रथक्‌ 
अस्तित्वका स्मरण न हो | अतः उन सारे दार्शनिक 
सिद्वान्तोका, जो जीव और ईश्वरमें कोई भेद नहीं 
मानते और इसप्रकार दोके परस्पर मिलनके आनन्दका 
निषेध करते हैं, परिणाम निराशा ही होता है । जब 
हम पूर्णताकी उस सर्वोच अवस्थापर गी जायेगे 
जहाँतक जीवकी गम्य है, तब हम देखेंगे कि हमारी 
खिति परमात्माके अन्दर हो गयी है और हम उसके 


wasa प्रेमी और सौम्य पुजारी बन गये हैं । 
न वह प्रेम-मन्दिर हमारे हे ही Ja 
इस व्यक्त जीवनमें, हमारे बुद्धि एवं विवेक 
यरत्यक्षानुभवमे क्यों न ही | हमारे अन्दर छिपा हुआ 
परमात्मा उस समय हमारे लिये उतना ही T 
होगा, जितना उन अनेकों रूपोंका आधार है JA 
कर: परमात्माके अन्तरतम विचारो और प्रेमकी अभिः 


है | 
aa ay व्यक्त स्वरूपका आनन्द छटनेपर 
त्वरूपकी अन्तिम अभिव्यक्ति होती है । एक. 


प्रत्यक्ष ज्ञान नहीं हो 
दो सालमें हो MEN प्रदैशमै परमात्माको प्राप्त 
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करने एवं विशेषरूपसे जाननेका यह प्रयत्ञ अत्यन्त 
महान्‌ ओर निरवधि प्रतीत होता है । साधनकालमें 
कई बार हमें निराशाका सामना करना पड़ेगा। परन्तु 
घंबराना नहीं चाहिये । अवश्य ही यह एक प्रकारसे 
अमृतके लिये क्षीरसागरका मथन करना है, जिसको 
पूरा करते-करते देवता हार गये थे । दौघकाळतक 
निरन्तर श्रद्धापूर्वक साधना करते रहनेसे ईश्वरका 
स्वरूप समझमें आता है । यही कारण है कि ज्ञानके 
देवता Joshua को Nun अर्थात्‌ 'सतत प्रयत्नः का 
पुत्र बतलाया गया है। इसीलिये यूनान-देशीय ज्ञानके 
देवता Mercury (बुध) ने देवताओं ओर मनुष्यों- 
को वशमे करनेके लिये मन्थरगति पहाड़ी-कछुएकी 
ढाळसे एक सारंगी बनायी थी। इस दृश्यमान जगतके 
अन्दर नववधूकी भाँति ठिपकर रहनेवाले उस छलिया- 
के मुखपरसे मायारूप घरँघटको हटानेके ल्यि मनुष्यको 
उतने ही अध्यवसाय और घैर्यकी आवश्यकता है, 
जितनी समुद्रगर्भसे मोती निकाळनेमें अथवा किसी 
दुर्गम पर्वतकी चोटीसे बूटी लानेके लिये अपेक्षित है। 
इश्वरके विषयमें यह उपदेश समयरूपी सुन्दर हारमें 
पिरोनेके Ra अन्तिम मोती है अथवा ईश्वरकी 


७७ छ 


कृपारूपी मनोहर गजरेमें गूथनेके लिये अन्तिम पुष्प है । 


ईश्वरको प्राप्त करनेके लिये जिस प्रेमकी आवश्यकता 
है, वह प्रेम सबके प्रति होना चाहिये । वही चित्त 
इश्वरके चित्तको समझ सकता है, जो स्वतन्त्र एवं उदार 
हो ओर जो मानवीय विचारके विभिन्न रूपों एवं 


कल्याण 


भु 


[ भागे ७ 
">>> 
अवस्थाओंसे सहानुभूति रखता हो । मत-मतान्तरोके 
द्वारा ईश्वरकी संकेतपूण भाषा समझमें नहीं आ सकती | 
मनुष्यके साथ मनुष्यके बीचमें अन्तर डालनेवाले बच्चे 
खुचे प्रतिबन्धकोंको हटा देना पडेगा और जगतके 
सीमारहित क्षेत्रपर Aaa और निःस्पृह होकर 
बिचरना होगा, तब कहीं हमें अव्यक्त परमात्माके 
yafaa दीख पड़ेंगे । 


इस परमात्माका न तो केवल विज्ञान (Science ) 
से पता ळग सकता है ओर न निरे धर्म (Religion) 
से । बल्कि सत्य-धर्मसे युक्त विज्ञान और सच्चे विज्ञान 
तथा सत्यका अनुसरण करनेवाले धर्मके द्वारा ही 
उसकी प्राप्ति हो सकती है |: जिनका अन्तः- 
करण पवित्र है, वे ही उस पवित्रतमका दर्शन कर 
सकते हैं, जो .सत्यवादी हैं, वे ही उस सत्यस्वरूप- 
की झाँकी पा सकते हैं, जिनका हृदय विश्व-प्रेमसे 
छलक रहा है, वे ही उस परमात्माके दर्शन पा सकते 
हैं जो अपने व्यापक ग्रेमसे दयापर मी दया करनेवाला 
और शक्तिको भी शक्ति प्रदान करनेवाळा है । यद्यपि 
ईश्वर-प्राप्तिकी यह शर्त बहुत ऊँची है किन्तु यदि 
इसप्रकारकी योग्यता-सम्पादनकी शर्ते सुनकर हमारा 
उत्साह भंग होता है तो हमें चाहिये कि पहले हम 
इससे कम कीमतकी समस्त वस्तुओंमें वैराग्य उत्पन 
करें ।ईश्वरकी ओर हमारा आकर्षण तबतक चाळ रहेगा, 
जबतक हम इस दृश्यमान जगतके अन्दर उस अ 
दिव्य गुणसम्पन्न ईश्वरकी खोज और प्राप्ति न कर ढेंगे। 


Aa मम 


तिहारो रूप दरसे 


दूजे। और सबद सुनाय नहीं काननमें, रसना तिहारे ही गुनन गाय हरसे । 


जैन सब ठेर एक ARA निहारें छनि, त्वचाको तिहारो ही परस रस परसै ॥ 
बसी नासिकामे रहे बदन सुबास तेरी, 'द्विजश्याम' सतत मञिन्द मन करते । 
« तेरिही मिलन आस लौहे श्वास आदे जाय, सारो यह जगत तिहारो रूप दरसै॥ 
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भक्क-गाथा 
भक्त मणिदास माली 


जगन्नाथपुरीमें मणिदास नामक 
एक माली रहता था । फूल और 
gamn माळा बेचकर मणिदास 
कुटुम्बका पालन करता था | 
D. लोकदृष्टिमें अशिक्षित होनेपर भी 
र» मणिदास सच्चा शिक्षित था | 

पन्चेशिक्षितके दो लक्षण प्रधानतया होते हैं । दीन-दुखी 
प्राणियोंपर दया करना और पाप छोड़कर भगवानका 
भजन करना । भगवानूके दरबारमें वही बड़ा है जो 
ुष्कमोका त्याग करके भगवत-स्मरण करता है तथा 
[सारके सब प्राणियोंको भगवतका स्वरूप मानकर 
' एकी निःस्वार्थ सेवा करना अपना कर्तव्य समझता 
ह चाहे वह संसारका दृष्टिमें दरिद्र, तिरस्कृत और 
पतित ही क्यों न हो । मणिदास अपनी थोड़ी-सी 
गमदनीका ज्यादा हिस्सा गरीबोंकी सेवामें-भूखे 
गणियोंके पेट भरनेमें लगा देता, बचे-खुचेपर अपना 
र कुढुम्बका निर्वाह करता और अपने मन और 
भको भगवान्‌के भजनमें लगाये रखता । इससे वह 
भी स्थितियोंमें सुखी रहता; अपना सर्वख भगवानको 
देनेबाला निश्चिन्त होकर निश्चित आनन्दका भोग 

तो दूसरा कौन करे ! 

W समय बाद दैवकी प्रेरणासे मणिदासके 
पर करके सभी ख्री-पुत्रोंका देहान्त हो गया । 
mì इसे विपत्ति समझकर घबराया नहीं, उसने 
ष आशीर्वाद समझा और इसके E 
T करता हुआ मन-ही-सन : 
| R अहा, दयाळु प्रभुने बड़ी ही कृपा की, मेरा 


हल्का कर दि i ना 
हल्का कर (दिया | खी-पत्रोकीं अप 


a 


शा 
= मेरा मन उनमें पैसा रहता या, शे मेरे मह. 


कल्याणके ल्यि अपनी चौजोंको वापस छे ल्या; हे 
MARR | आपकी दयाको धन्य है, मुझे आपने 
दुनियाकी गुळामीसे छुड़ा लिया | मैं आजतक विषयोंका 
दास था, मोह-मदिराके IN परम प्रेममय, परम दयाः 
मय प्रमुकी सेवाको भूछ रहा था । आज आपकी अपार 
कृपासे मुझे कतंव्यका ज्ञान हो गया | प्रभो | अब 
आप आशीर्वाद दौजिये जिससे मेरे शेष जीवनका प्रत्येक 
पल केवळ आपकी सेवा ओर गुण-नाम-संकीतनमें बीते |” 


क्या सुन्दर भाव दै! जो पुरुष यात्री 
जगतके भोगोकी--श्री स्वामी,पुत्रकन्या, घन- 
वैभव, यश-कीचि, जीवन-मृत्यु आदिको MYA 
उन सब वस्तुओंकों प्रशुकी सम्पत्ति समझकर 
उनपर अपना स्वामित्व या ममत्व न जमाकर 
ईमानदार और कपेव्यपरायण सेवककी भाँति 
उनकी निःस्वार्थ भावसे सेवा और सँभाळ करते 
हैं एव उन सब पदार्थाके अपने पाससे चले 
ज्ञानेपर प्रभुकी चीजें > पास चली गयीं, 

ने हमारे लिये जो दूसरा के 

हा है, वही करना परम धर्म है, ऐसा मात 
कर परम सन्तोष और आनन्दके साथ मे पजन 
में संलग्न रहते हुए MA 
वे ही एख या खी pai Na 
योग्य है । जो सांसारिक विषयक मात मे 

और उनके चले जानेपर दुः'खका अनुभव 
WA धन्यवाद देते और दुःख 
कर सुखम भगवानको नहीं हे क्योंकि 
में कोसते हं, वें सच्चे मक्त न गा 
उनकी इष्टम भगवानको अपेक्षा 
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मणिदासने प्रभुकी प्रेरणा समझकर अपने मन- 
को प्रभुक्रे स्मरणमें लगा दिया, संसारकी प्रीति और 
ममताको असार जानकर सबके सार श्रीहरिनामका 
आश्रय ले लिया । साधुके भेषमें अब मणिदास अपना 
सारा जीवन भजनमें बिताने लगा । उषाकालमें ही 
नहा-घोकर भगवानका ध्यान करनेके उपरान्त मणिदास 
aA करताल लेकर श्रीजगन्नाथजीके सिंहद्वार 
पर आकर खड़ा हो जाता और करताळ-ध्वनिके साथ 
अति प्रेमपूर्वक श्रीहरिनामका कीर्तन करता । कमी- 
कमी तो कीतनकी मस्तीमें वह नाचने लगता । इसके 
बाद मन्दिरका सिंहद्वार खुलते ही वह अन्दर जाकर 
पतितपावन श्रीजगन्नाथदेवजीकी मूर्तिके पास, गरुड- 
स्तम्भके पीछे खड़ा होकर मन भरकर श्रीभगवान्‌के 
दर्शन करता, बारम्बार साष्टांग प्रणाम करता. और 
अति दीनमावसे नम्र गदूगद्वाणीसे स्तुति करता-'हे 
दीनदयाळो ! आपकी दयाकी बळिहारी ! नाथ ! बस, 
इसप्रकार आपके श्रीमुखका दर्शन करते-करते ही मेरी 
मृत्यु हो | प्रमो | आप मेरे प्राणोंके प्राण हैं, मुझ- 
सरीखे कंगाळोंके आप ही पारसमणि हैं । आपके 
सिवा मेरा और कोई न तो है और न हो सकता है। 
मुझ निराधारके आधार आप ही हैं, मैं आपकी ही 
शरण हूँ ।' 
अ बाद मणिदास कीर्तन करने लगता । 
कौतनके रंगमें मस्त होकर वह नाचने लगता । 


` नाचते-नाचते तन्मयताकी अवस्थामें कमी वह ठीक 


श्रीजगनाथजीके पास, जहाँ चन्दनका कबैता रखा 
रहता है, वहाँतक चछा जाता, फिर गरुड़के पास 

लौट आता । उस समय उसके शरीरमें आठौं साखिक 
भावोंका उदय हो जाता | वह कमी हँसता, कमी 
रोता, कमी चुप हो जाता, कमी ऊँचे स्वरसे गाता, 
कमी स्तुति करता, कभी प्रणाम करता और कमी 
नपजयकार करने लगता | बहू स्तुति करता हुआ 


कल्याण 
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कहता-- है नाथ | हे श्रीकृष्ण ! आपकी जय हो, 
जय हो । हे वनमाली! बलिहारी है आपके सनदर्यकी, 
आपके वक्षःस्थळपर कमलोंका हार लटक रहा है, 
आपके गलेमें विविध प्रकारके सुगन्धित पुप्पोकी 
मालाएं शोमा पा रही हैं, आपके प्रत्येक अंगे 
रोके अलंकार झळमळा रहे हैं, कानोंमें मकराकृति 
कुण्डळ हैं, मस्तकपर रत्नमुकुट सुशोभित हो रहा है । 
आपके चन्द्रवदनको देखते ही भक्तका हृदय आनन्दसे 
भर जाता है। आपके खिळे इए श्वेत कमळ-जेसे मनोहर 
नेत्र मानो भक्तोंको भवसागरसे पार उतारनेवाले पुछ हैं, 
आपके दोनों हस्तकमळ समस्त जगतूका अशेष कल्याण 
करनेमें लगे हुए हैं । आपके धारण किये हुए शंख, 
चक्र, गदा आदिको देखते ही नेत्र शीतळ हो जाते 
हैं । भक्तोंकी रक्षा करनेमें सदा व्यग्र रहनेवाळे तथा 
सुद्शनचक्रसे सुशोभित आपके कर-कमलोंका आश्रय 
करनेवालोंको कोई भय नहीं रहता । हे प्रभो | आपके 
अभयप्रद चरणपद्म शरणागतके समस्त भयको दूर करते 
हैं | मैं इन चरण-कमलोंका त्याग करके दूसरेकी शरण 
नहीं जाऊंगा | हे खामिन्‌ | मैं आपकी हो शरणमे पड़ा 
हूँ, अतएव आप मुझपर कृपा करें । हे दीनबन्धो, WA 
मुझे अपनी सेवासे-अपने दासत्वसे कमी वञ्चित न कर | 


यों कहते-कहते मणिदास उन्मत्तकी तरह नाचने 
ढगता | उसकी कीर्तन और करताल-्वनिसे सारा 
मन्दिर गूँज उठता । इसप्रकार मणिदास श्रीजगला ji i 
के समा-मण्डपमें नित्य नाचता, गाता और आन. 
करता । मनमें आता तभी चढा जाता और पुनः 
आकर नाचने छगता । कोई महाप्रसाद दे देता 
उसे पा लेता, नहीं तो भूखा-प्यासा ही किसी e 
जाकर प्रभुका ध्यान करने लगता । इसप्रकार 
अपना तन-मन प्रभुके अर्पण कर दिया । 

श्रीजगन्नाथजीके मन्दिरमें मण्डपके एक 
नित्मप्रति पुराणकी कथा हुआ करती | एक 


Ne 


भागम 


बिदर | 
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पण्डित कथा कहते तथा अनेकों श्रोता नर-नारी सुनते। 
कथावाचक पण्डितजी महाराज बड़े विद्वान्‌ थे । बे 
तरह-तरहके भाव बनाकर ऐसे ढंगसे कथा कहते कि 
पुननेवाळे मुग्ध हो जाते । इतना होनेपर भी पण्डितजी 
प्रेमी नहीं थे । उनका हृदय शुष्क था, उसमें भगवत- 
प्रेमरसकी धारा नहीं बहती थी । एक दिन कथा 


VVU VU 
Dd 
Dr 


` दिन बीत गया | सूर्यनारायण अस्ताचळको प॒धारे। 
मन्दिरमें सन्ध्याकी आरती इई । परन्तु मणिदास नहीं 
गया । आज उसने अन्न-जळ भी ग्रहण नहीं किया | 
मन्दिरकी सेवा समाप्त हुई, भण्डार बन्द हो गया 
और सबके बाहर चढे जानेपर पट बन्द कर दिये गये। 


| Ri नहीं था कि भगवान्‌ विद्यापर नहीं रीझते, 
| के भूखे हैं, जिसके इ अम होता 
i) w भग॒वानका fA RaR ४००००५० 


। हो रही थी, इतनेम ही करताळ बजाता और ऊचे 


खरसे राम-कृष्ण-हरि' की ध्वनि करता हुआ मणिदास 
वहाँ जा पहुँचा । श्रीजगन्नाथजीका दर्शन करते ही 
वह आनन्दमें मग्न हो गया और उन्मत्त होकर नाचने 
लगा | नाचते-नाचते वह कथावाचकजीके . पास जा 
पह चा | उसे यह पता ही नहीं था कि वह कहाँ है 


ओर क्या कर रहा है £ भयोंके भय, भयहारी भगवान- 


के अभय पर्दोमे उसका चित्त छग रहा था | कथा- 
बाचकजीको उसका यह आचरण बहुत बुरा लगा; 
उनको गुस्सा आ गया ओर उन्होंने कथा रोककर उसे 
इटना शुरू किया । परन्तु वहाँ सुनता कोन ? कथा- 
बाषकजी बक रहे थे, वह अपनी मस्तीमें नाच रहा 
पा । कथावाचकजीका गुस्सा और भी बढ़ गया । 
अब श्रोताओंने भी साथ दिया और गाळियोंके साथ ही 
पर थप्पड़ भी पड़ने ढगे | बहुत देरतक यह 
अत्याचार चला । अन्तमें मणिदासको जब बाह्यज्ञान 
इभा तब वह भौंचक-सा रह गया, कुछ ही समयमें 
सारी बातोंका पता ळग गया । उसके मनमें 


| 'यकोप हुआ, वह चुपचाप वहाँसे निकलकर एक ` 


जाकर पड़ रहा । उसने मन-ही-मन कहा 'प्रभुके 
यदि मुझे प्रभुकी कथा कहने-सुननेवाले मारते 

१ ती मैं वहाँ क्यों जाऊँ, शायद प्रमु यही चाहते 
। कथावाचकजीने अपनी विजय समझी, उ 


उन्हं देख, आज 
भोजन कर | 


पुरीके नरेश अपने महलमें सोये हँ । अकस्मात्‌ 
उन्होंने देखा मानो खयं भगवान्‌ श्रीजगन्नाथजी प्रकट 
होकर उनसे कह रहे हैं-“ाजन्‌| तू बड़ा बे-खबर है, 
तुझे यह भी खबर नहीं कि तेरे राज्यमें--अरे मेरे 
मन्दिरमें क्या हो रहा है | मेरा प्रेमी भक्त मणिदास 
मन्दिरमें करताळ बजाकर नाचा करता है और मुझे 
आनन्दः दिया करता है। आज तेरे कथावाचकने 
उसे मारकर मन्दिरसे निकाल दिया है । उसके कीतन- 
नादको सुने बिना आज मेरा आनन्द फ़ीका हो रहा 
है । मेरा मणिदास मन्दिरके बाहर मठमें भूखा-प्यासा 


'पडा है, तू खयं वहाँ जा और आइन्दा उसके कीतेनमें 


कोई विप्न न हो, ऐसा प्रबन्ध कर | जव वह करताल . 
बजाकर प्रेमानन्दमें मस्त हो मेरे सामने नाचेगा, T 
मुझे आनन्द आवेगा । देख, अब आगेसे कोई कथा- 
वाचक वहाँ कथा न बाँचा करे, कथाकी व्यवस्था 
अरीलक्ष्मीजीके मन्दिरमें हो, मेरा समा-मण्डप तो मेरे प्रेमी 
न्तके भजन-कीर्तनके लिये ही सुरक्षित रहे (अहा ! 


आनन्दसागर भगवानकी करुणा तो देखिये, वे भक्ते 


आनन्दसे आनन्दित होते हैं | 


उधर मठमें पड़े इए मणिदासने देखा, अकस्मात्‌ 
परमप्रकार हो गया और उसमेंसे भगवान्‌ श्रीजगन्नाथ- 
जीने प्रकट होकर उसके सिरपर हाथ फिराते हुए जज 
पूर्वक कहा- बेटा मणिदास! अरे तू भूखा क्यो रहा : 
` मैंने भी उपवास किया है। उठ, जल्दी 
'अणिदासको बाझ ज्ञान हो गया। उसने 
महाप्रसादका थाल सामने खखा है । दयामयकी 
देखकर मणिदासका प्रणयामिमान उतर गया | 


दवा By Siddhanta eGangotri Gyaan Kosha 
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इधर राजाकी नींद टूटते ही उसने विचार किया, 
यह कैसा खप्न था क्या सचमुच श्रीजगन्नाथ भगवानूने 
ही आज्ञा दी ? राजा श्रद्धाळ था, उसने उसी 
समय इसकी जाँच करना उचित समझा । घोड़ा 
मँगवाया गया और राजा उसपर सवार होकर सीधा 
मन्दिरकी तरफ चला । मन्दिरके सामने मठमें जाकर 
देखा, मणिदास पड़ा हुआ है । प्रातःकाल हो गया 
था, राजाने सादर प्रेमपूणे सम्भाषणसे मणिदासके 
मनको खींच लिया । साधु दयाळु हुआ ही करते हैं। 
मणिदास राजी हो गया । राजा उसे साथ लेकर 
सभा-मण्डपमें आया ओर बड़े आदर-सत्कारके साथ 
मणिदासको NSR पहनाकर कहने लगा-- 
'मणिदास ! तू धन्य है, अरे, वह ऊँची जाति किस 
कामकी, जिसमें भगवानका प्रेम नहीं ? तुझे और तेरे 
मा-बापको धन्य है । आज तू मेरे सामने करताल 
बजाकर नृत्य कर, तेरे नृत्यसे प्रमुको मी आनन्द होगा 


कल्याण 
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ओर मैं भी अपने नेत्र और कणोंके द्वारा कीतैन-रसका 
पांनकर कृतकृत्य होऊगा ।' 

मणिदासने करताळ लेकर प्रेमसे अधीर हो कीन 
आरम्भ किया और अत्यन्त आनन्दसे पूर्ण होकर दीन- 
बन्धुकी स्तुति करते हुए मनोहर नृत्य किया । 

राजाकी आज्ञासे कथावाचकजीको उसी दिनसे 
वहाँ कथा बाँचना बन्द कर देना पड़ा । मन्दिरके 
नेऋ त्य-कोणमें स्थित श्रीलक्ष्मीजीके मन्दिरमें कथाकी 
व्यवस्था कर दी गयी, जो अबतक चाळू है । समा- 
मण्डप भक्तोंके प्रेम-पूरित कीतन-चत्यके लिये खुळा छोड़ 
दिया गया । 

भक्त मणिदास जीवनभर वहीं कीर्तन करते रहे 
और अपने प्रेम-सुधाकी धारासे सहस्नों नर-नारियोंको 
अमरता प्रदानकर अन्तमें श्रीजगनाथजीकी सेवाके लिये 
दिव्य धामको पधार गये । 

बोलो भक्त और उनके भगवान्‌की जय ! 


क KU WANAE जिउ हाई — 
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ईश्वर साकार हैं या निराकार 
( लेखक--पं० श्रीभूपेन्द्रनाथ सान्याल ) 


गवानको साकार कहें या निराकार? 
वष्रे उनको केला समझना ठीक हे? साकार- 

अ वादी भगवानको निराकार सुनते ही 
6 $ भडक उठते हैं और निराकार मानने- 
jia हक वाळे भगवानके रूपकी बात सुनते ही 
6% जरा उपेक्षाकी हँसी हँसते हुए साकार- 
वादियोंकी ओर करुणा-भरी दृष्टिसे 
देखकर और उनकी वुद्धिके जडत्वपर विचारकर 
हताश हो जाते हैं | भारतके विभिन्न समाजोमे बहुत 
पाचीन समयसे इस वातपर न माळूम कितना 
वितण्डावाद्‌ और कलह हो चुका है । जिन शास्त्रा 
में भगवानके साकार-विग्रहका वर्णन है, उनपर 
निराकारवादी विश्वास नहीं करते और जिन ग्रन्थों 
से भगवानका निराक्रारत्व प्रदर्शित किया गया है, 
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उनको साकारवादी बिल्कुल मानने देना नहीं 
चाहते | 

इनमें कौन-सी बात शास्त्रसम्मत है? साकार 
सत्य है या निराकार ? दोनों दळोंके इस वितण्डा 
बादमें पड़नेसे कोई लाभ नहीं है, इन दीन s 
उपेक्षा न कर शास्त्र और आचार्योके मतो के अनु 
मेरे हृदयने जैसी सम्मति दी और उससे में जी कुछ 
समभ सका हँ, उसे यहाँ लिखता E! za 

भगवान न तो केवळ साकार हे Ta K 
निराकार ! वे साकार होते हुए भी निरा p 
निराकार होते हुए भी साकार हे! का 
भी निराकार हैं और निराकार-अवस्था हक ह ; 
युक्त है । इसप्रकार परस्परविरुद्ध भा: 


११.५ ३ - ४०० 
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gen ३ ] | ईश्वर साकार हैं या निराकार 
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सा प्रतीत होनेपर भी, भगवानमें ये दोनों भाव ही. 


सम्भव हैं । क्योंकि उनमें सम्भव-असम्भव सभी 
सम्भव है, उनके लिये असम्भव कुछ भी नहीं है। 


इस विश्च-जगतकी ओर देखनेसे यह. मभमें 
आ जाता है कि भगवानका शरीर-धारण या रूप 
सम्भव है, चे कितने असंख्य रूपों और कितने 


' अगणित भावोंमें प्रकट हो रहे हैं। इस विश्वके 


प्रकाशमें हम उन्हींके रूपको देखकर तो परम आश्चर्य- 
चकित होते हैं । इतने रूपोंचाला यदि अरूप है तो 
रुपवान कोन होगा ? इधर उनका निराकारत्व भी 
ऐसा गम्भीर और विश्मयोत्पादक है कि उसका स्मरण 
करते ही रूपमात्रको मुला देना पड़ता है। अमावस्याकी 
घोर रात्रिमें दिगन्तहीन मेघाच्छन्न आकाशकी ओर 
देखनेपर अपने शरीरके अस्तित्वपर भी मानो 
सन्देह-सा होने लगता है | इस दृष्टिसे न तो साकारः 
को अखीकार करते बनता है और न निराकारको 
ही इन्कार करनेसे काम चलता है। पर यहां तो 
भगवानके विशिष्ट रूपपर विचार करना है | 


समय-समयपर विशिष्ट रूपले भगवान्‌ मनुष्यः 
के सामने या मनुष्य-समाजमें आविभूत होते 
है या नहीं ? मनुष्य उनको अपने ही जैसे मनुष्यरूपमें 
देख सकता है या नहीं ? भगवान, कितने ही महान 
बिराट्‌ खरूप और कैसे ही ऐश्वर्यशाली क्यों न हों, 
जबतक उनको मनुष्य अपने-जैसे मनुष्यरूपमें नहीं 
|, तबतक सम्भवतः वह सन्तुष्ट नहीं हो 
सकता । इसी लिये भगवानको मनुष्यकी ऐकान्तिक 
आकांक्षाको पूर्ण करनेके लिये मनुष्यके समान 
बनकर मनुष्यके निकट आना पड़ता है। उनका 
यही भक्तों पर अनुग्रह करनेवाला रूप माया'मचुष्य- 
या अवतार-शरीर है | भगवान्‌ मानवः 
समाजमें इसप्रकार आते हैं, यह अनेकों पुराणादि 
शास्रे वर्णित है एवं गीतामें तो भगवानले अपने 
हमें यह सुनाया है 
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| मै धमसर्‍यापनके लिये युग-युगमें प्रकट होता हूँ । 
परन्तु जब भगवान्‌, अपनी मायामें अधिष्ठित 
हो देह धारण करते हैं तो अन्य शरीरोके सश 
ही प्रतीत होनेपर भी उनका बह भागवतीशरीर 
होता है, हमारे पाञ्चभौतिक शरीरॉके समान वह 
भूतमय या भौतिक शरीर नहीं होता। उस समय 
मनुष्यके समान दीखनेपर भी उनके शरीरमें और 
हमारे शरीरमें बड़ा भारी भेद है। हमारा शरीर जड: 
भावापन्न है परन्तु उनके शरीरमें जडभाव नहीं है। 
वह जडवत्‌ बोध होनेपर भी सर्वशक्तिमय, चेतन्य- 
मय ओर आनन्दमय है। 
जिसप्रकार जल जमनेपर बफ हो जाता है, 
बर्फमें जळके सिवा और कुछ नहों है, उसी प्रकार 
भगवत्‌-ारीर सञ्चिदानन्द्मय है, उसका प्रत्येक 
अणु सच्चिदानन्दसे पूर्ण है। हम कर्मोके अधीन हो 
इस संसारमै बार-बार आते-जाते हैं वे कर्मरहित 
है, हमारे समान कर्मोके अधीन होकर संसारम 
नहीं आते, क्‍योंकि कर्म न होनेसे कम-फळभोगरूप 
शरीरकी उन्हें आवश्यकता नहीं होती | उनका R 
शरीर पञ्चभूर्तोसे गठित नहीं होता, वे स्वेच्छासे 
शरीर धारण करते हैं, इसीसे जब वे मनुष्यशरीरले 


जगतूर्मे अवतीणं होते हैं तो उनका वह न 
सञ्चिदानन्दभावका स्वतःस्फुरण ही होता । 
उसमें ऐसा सौन्दर्य होता धं a 

ह ipa आकर्षित कर लेता है | अनेक 
मनःप्राणकी इतना व सेर जना 


बार देखनेपर भी वह पुराना नहा | 
देखा जाता है उतनी ही देखनेकी इच्छा बढ़ती 
जातीहै- | ii 
तदेव रम्यं रुचिरं नव नव) i 
तदेव शञ्चन्मनसो महीत्सवमः | l 
maa शरीरका वर्णन 
maa अनेकों जगह भगवानके ॒ 
है। बहाँ उसे माया-तनु या लोक विमोहन शरीर ही 
। परन्तु इस माया-तनुका अथ मिथ्या 


। गया 
धमेसंस्थर्पिनीरथी AA geg. Ikbranasi nigi गया है। प eGangotri Gyaan Kosha 
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शरीर या हमलोगोंकी ठगनेके लिये शरीर-धारण 
नहीं है, वह शरीर अलौकिक शक्तिका आधार या 
क्रियाक्षेत्र है । भगवानकी अलौकिक ईश्वरीय शक्ति 
ही पुञ्जीकृत या घनीभूत होकर इस विशिष्ट रूपको 
धारण करती हे । 
भगवानका रूप देश-कालसे परिच्छिन्न प्रतीत 
होनेपर भी वास्तवमें देश-कालसे परिच्छिन्न नहीं 
है। देहधारी होकर भी भगवान्‌ मनुष्यके समान 
सीमित, सान्त या जडभावापन्न नही होते । उस 
शरीरमें उनकी वही असीम, अनन्त, चैतन्य सत्ता 
विद्यमान रहती है ! जिसप्रकार सूर्य बहुत विशाल 
बस्तु. हे पर हमारी दृष्टिशक्ति इतनी बड़ी वस्तुको 
ग्रहण नहों कर सकती | इसलिये हमारी दुष्टिकी 
अल्पताके अनुरूप सूर्य जिखप्रकार हमें छोटे. रूपमें 
दिखलायी पड़ता है, उसी प्रकार अनन्त, अपरिमेय 
परमात्मा हमारे नयन-गोचर होनेपर हमारी नेत्र- 
शक्तिके अनुसार छोटे रूपमें दीखनेपर भी वास्तवमें 
चे क्षुद्र हो नहों जाते । यही उनका असीम  शक्ति- 
युक्त, भक्तअनुग्रहकारी रूप होता है। भक्तकी त्तिके 
लिये भगवानको भक्तकी दुष्टिशक्तिकी सामर्थ्यके 
अनुरूप रूप धारण करना पड़ता है | इससे वे छोटे 
नडी हो जाते | यदि कोई अन्य अधिक सामर्थ्यंचान्‌ 
पुरुष, उनको उसी समय देखना चाहे तो उस एक ही 
समये चे साधकको शक्तिके अनुसार बड़े रूपमें भी 
दिखिलायी पड़ सकते हैं | इसी लिये भगवानके प्रति 
भ॑क्तका आग्रह बढ़ता ही रहता है | हम उनको-अपने 
खिलाड़ी साथीके भेपमें, उसीके रूपमें प्राप्त कर 
सकते हैं; साथ ही गुरु, पिता, माता, विधाताके 
रूपर्म भी पा सकते हे । आवश्यक होनेपर वे हमारे 
प्राणोंके परमोत्सवरूपमें, नवीन-नटवर मदन-मोहन 
भाण-कान्तके रूपमें आकर हमारे साथ रखालाप भो 
कर सकते है । हमारे विषय-व्याकुल चित्तको अपनी 
खुमनोहर घंशी-ध्वनिद्धारा अपने चरणोंमें खींचकर 
हसारे अनन्तकालकी दारुण संसार-पिपासाको 


कल्याण 
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चे निराकार, अरूप-रूपसे भी यह सब कुछ कर 
सकते हैं और साकार-रूपसे हमारे समीप बेठकर 
हमारी व्यथासे व्यथित होकर हमें अनेक प्रकारसे 
सान्त्वना भी दे सकते हैं । 


यह सब उनकी महिमा हे और यह महिमा हो 
उनकी माया या अघटनघरनापटीयसी अलौकिक 
शक्ति है | 

एतद्रूपं भगवतो ह्यरूपस्य चिदात्मनः | 

माया गुणैर्विरचितं महदादिभिरात्मनि || 

यथा नभसि मेघौघो रेणुर्वा पार्थिवोऽनिले | 

एवं . ` द्रष्टरि दञ्यत्वमारोपितमबुद्विभिः ॥ 


जो भगवान्‌ वस्तुतः चिन्मय एवं रूपवजित हैं, 
यह स्थूलरूप भी उन्हीं चिन्सथका रूप È I ( भापके 
आकारमें जो अद्ृश्य था बस वही जलाकारमें 
दिखलायी पड़ने लगा ) क्योंकि जिन तीन शुणोंके 
चिकारसे यह स्थूल रूप बनता हे, वे तीनों इस 
चिन्मयके ही अश हैं । चे ही स्थूलरूपले अधिष्ठित 
हैं। यद्यपि स्थूलरूप भगवानका ही रूप है, पर 
उनका स्वरूप सभी रूपोंसे भिन्न है । जिनकी बुद्धि 
अचिद्याके मोहसे मुग्ध है उन अबुद्धि मनुष्योंड्वारा 
“दृश्यत्वं” दृश्यभावको यानी स्थूलरूपको 'द्र्रि 
दृष्टा पुरुष (जीव और ब्रह्म) के ऊपर आरोप किया 
जाता है | Pe 
जो विश्व-सूर्तिःरूपले वासुदेघ हैं, प्राणाधीश 
रूपसे अखिल-प्राणमय दिव्य-तेज-पूण देहधारी » 
उन्हींका मनुष्य खट्टशा रूप भी है। पर मानव 
होकर भी वह अमानव हैं। उसी रूपको देखर 
लिये भक्तमात्रके प्राण व्याकुल रहते ÈI विश्व-रूप 
देखनेके बाद अज्ञ नने इसी रूपको देखना चाहा था 
ओर भगवानने भी कृपा करके अजु नको बह रूप 
दिखलाया था | इस रूपके दर्शन कर लेनेपर 
रूप-तृष्णा सदाके लिये मिट जाती है! मनु 
प-तृष्णा बड़ी प्रबळ होती है, इस aa 


4 A 
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(त्या २] 


E क. हु = 
यां रूप-द्शनके नशेक्रो मिटानेके लिये ही चे अपच 
श्यामसुन्द्र-सूति धारण करते हे । शास्त्रंमे अनेक 
बलोंपर, विविध छन्दौं और अनेक Makaa 
एख मदनमोहन, पुरुषोत्तमरूपके आविर्भावका 
वर्णन है । इस खुसंवादसे हमारा चित्त मानो 
स्वाभाविक ही आश्वासन प्राप्त करताहै। 


भगवानके रूपयुक्त और रूपहीन दोनों भावोंका 
वर्णन शास्त्रोंने हमें सुनाया है। एक सीमाहीन, अन्त- 
हीन, चैतन्य, इल्द्रियोंके अगोचर, अरूप और सत्ता- 
मात्र है तो दूसरे अनन्त शक्तिके आधार, अनन्त- 
क्ीडा-कौतुक-पूण, प्रेमन-पूर्ण, रूपमय, भुवन-मनो- 
मोहन, चिन्मय, लीलाविग्रह है । एकमे अनन्त शक्ति 
ुद्ध और अव्यक्त है तो दूसरेमें अनन्त शक्तिका खेल 
है अनन्त रूपका नित्य-निकेतन हे । जहाँ शक्ति 
श है, अपने आपमें मग्न है, उस अरूप भावका 

| पणन भाषामें कोई भी नहीं कर सकता, वहाँ वै 


भीडाशीळ है, वहाँ वे निराकार होते हुए भी साकार 
, क्योंकि जहाँ शक्तिका स्फुरण है वहीं रूप है । 
स्फुरण होते ही कुछ अवलम्ब या आश्रय 

पड़ता है | यह आश्रय-केन्द्र ही उनके रूपको 
करता है | यह रूप-परिग्रह-केन्द्र-शक्ति 


-भावके साथ एवं अरूप-सत्ताके साथ नित्य 
स्वस्थित है। इसीसे जब भक्त भयभीत होकर 
भा? कहकर पुकारता है तब भक्तको अभय 
| दाण करनेके लिये वे अनन्तःचेतन्य-सत्ताका 
गोळ अनुपमरूपमें भक्तके सम्मुख प्रकट 
| ९ उस समय चे हमारे ही समान बातें करते 
1९५ क्तके मनकी बात सुनते हैं। भक्तके दिये 
|, दार्थ ग्रहण करते हैं, खाते हैं। प्रभुकी बह कैसी 
८७ करुणा हे ! भक्त प्रहादको जब हिरण्यकशिपुने 
कि स्तम्भमें तेरा भगवान दै!” तो 
ओर 


ईश्वर साकार हैं या निराकार 
हल 2. 


निराकार है | परन्तु जहाँ बह शक्ति जाप्रत्‌ है, . 


| इस, स्तम्भ 
क्त CC- Ta और विश्वासपर्ण Math Colle हृदर्थसे nasi 
Ka ण हदयस 
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उत्तर दिया कि “निश्चय ही हैं, पिताजी! वे सर्वव्यापी 
हे, दल स्तम्भ भी है p हिरण्यकशिपुने चिरःशतरु 


- भगवानका इतना निकर जानकर ज्यों ही खडग उठा 
2 ` 


प्रचण्ड WA स्तम्भपर आधात किया त्यों ही सद. 
व्यापी होते हुए भी, भक्तके प्रभु, मक्तप्राणके देवता 
भगवान्‌ भक्तकी बात सच्ची करने एवं हिरण्यकशिपुके 
अज्ञानतमको ध्वंस करनेके लिये उसी समय कितने 
भीषण और कितने मधुर रुपमै भक्तके सामने प्रकट 
हो गये और भक्तके हृदय-क्षोभको सदाके लिये 
मिटा दिया ! 


इस रूपके न धारण करनेपर उनकी भक्त- 
वत्सलता कहाँ रहती! भक्तको भगवान इसी प्रकार 
कृतार्थ करते हैं | यहाँ यह सोचना ठीक नहों होगा 
कि भगवान्‌ जब एक जगह आविभूत हो गये तो 
अन्य स्थानोंपर शायद नहीं रहे | वे सर्वव्यापी रहते 
हुए ही एक समयमें ही अनेकों खानोंपर प्रकट हो 
सकते है एवं सभी रुपोमे उनकी असीम शक्ति पूर्ण 
रहती है । जिसप्रकार महान्‌ एक अद्वितीय भगवत्‌: 
स्वरूपमे उनकी असीम शक्ति है, खण्डरूपसे प्रतीत 
होनेवाले असंख्य स्वद्पायतनोंमें-छोटे TATA भी 
उनकी वही असीम शक्ति विद्यमान रहती है | यही 
उनकी भगवत्ता है! एक परमाणुमें वे जिसप्रकार 


५ पमयी है। यह रूप, विशिष्ट रूप होनेपर मी पूर्णात्‌पूर्णतररूप विराजमान है, अनन्त हपड दु 


काल और आधारमें प्रकाशित करते हैं तब 2 
९ प्रकाश होता है | उस देश, काल, आ 
क परा और खानसे अतीत ही 


रहकर. भक्तको अभयं 
रहते हैं । वे भककी पुकार घुनत है प म. नेको 


उसी देश, काल और 
WA ने ढुःशासनके अत्याचारसे 
अभीत हो कोरबा सभा उनुको कर Kosha 


[ भाग ७ 
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था, उन्होने कातर भक्तके आहानसे आकर्षित होकर उनका मदनमोहन-रूप या भुबन-मन-मोहन ईश्वरीय 
तत्काळ भक्तका भय दूर कर दिया ! उनकी आत- भाव है। इसी भावमय-रूपमय सत्ताके दर्शन करने 
न्राणपरायणताके ऐसे अनेकों gaa RI ... पर खाधकका हृदय-रोग नष्ट हो जाता है। इस रुपको 
जैसे giana, कीचड़-भरे, संकीण जलमें भी देखते-देखते साधक विद्दळ हो उठता है | इस 

कमल AJA शोभा, सुगन्ध और सुन्दर वणको लेकर Sr 
खिलता है, भगवान अपनी अचिन्त्य शक्तिके प्रभावसे सागरमें इब-डबकर भी बह अपने प्राणोंकी आशा 
इसी देश, काळ और आधारमे अपनी अपूर्व भक्त- मिटा नहीं सकता | भक्त कहता है- 

भय-हारी मूतिको उसी प्रकार प्रकट करते हैं । यही जन्म अवधि हम रूप Ma, नयन ना तिरपित मेळ | 


अनन्त-मिलन 


` (लछेखक--श्रीसत्यत्रतजी शमी सुजन? वी० ए०) 


बड़े सबेरै ही उठकर मैं चला आ रहा हूँ अविराम । 

किन्तु न पथका अन्त कहीं है, गयी दोपहर, आई त्रास ॥ | 

फैल गया घन तम दियन्ततक, आज अमावसकी है रात । .... 

कहीं अभीतक चिह्न तक नहीं, कोन, कहे पमिलनेकी बात ॥ . 
आँधी है उठ रही, किन्तु उस पार तैर कर जाऊंगा । 
तुच्छ बूँद में सागरमें अपनेको आज मिलाऊँगा ॥ 


सुनता हूँ, वह है विज्ञाल, औ है मेरा छोटा-सा रूप । 
वह हे व्यापक मुन्नमें भी, मैं हँ नश्वर, पह नित्य अनूप ॥. 
डर लगता हे उसके संमुख जाते, उसकी क्ति महान | - 
. बहुत दिनोंसे सोच सोच यह पाता हूँ मैं कष्ट अजान ॥. 
जैसे हो, मैं अंद्य पूर्णमें मिलकर पूर्ण कहाऊँगा । 
तुच्छ बूँद में सागरमें अपनेको आज मिलाऊँगा ॥ 
सब कुछ तज कर आज आहृ | जीवनधनको मैं पाऊँगा । | 
मायाग्रस्त मूढ मनके, सब मिथ्या भेद मुलाऊया॥ 
अहकारकी बुद्धि नष्ट कर ऐक्यभावको . लाउया | 
तदहमस्मि” द्रुत तन्मय: होकर में सान्तता मिटाउँगा ॥ 
अपनापन खोकर “अपना? को अब निश्चय अपनाउगा | 
तुच्छ बुँद में सागरमें अपनेंको आज भिलार्ऊगा ॥ 
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आयुर्वेद और ईश्वखाद 


६८९ 
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आयुर्वेद ओर ईश्वरवाद 


( लेखक---डा ० तारापद चौधरी Ho go, पी-एच ० डी० ) 


RA । न्हुओके आयुर्वेद-शा्तरोंमे अपने 
ल स्लत प्रतिपाद्य विषय प्राण (आयु) का 
॥ प्रतिपादन करते हुए जीवनके मौलिक 
| सिद्धान्तोंके विषयमै भी कह्दीं-कहीं 
> L कुछ लिखा गया है। माताकी कुक्षिमें 
रा W कळलके विकास तथा उसकी भावना- 
YAA 
' के विषयमें विचार करते समय, अथवा 
४ किसी रोग-विशेषके मूल-कारणोंकी 
गवेपणा करते समय, या जीवनके सदाचरणके नियमोंका 
उल्लेख करते समय, ( इनमें सभी आयुर्वेदके आवश्यक 
भाग समझे जाते हैं ) इस विषयकी भी कुछ आलोचना 
करना आवश्यक है । उदाहरणाथ आयुर्वेद कहता है कि 
जब वीर्यं और रज साताकी कुक्षिमें अपने विहित खस्थ 
दशामें मिलते हैं और जब ङुक्षि उनके ग्रहण करनेके लिये 
' अदुकूर होती है तब कळळ उत्पन्न. होता है । यहाँ यह 
पश्न उठता है कि क्या यह दोनों शरीरके निर्माण करने 
तथा प्राणके सञ्चरण करनेके लिये पर्याप्त हैं, अथवा कोई 
ऐसी वस्तु है जो इन दोनोंसे बिल्कुल ही भिन्न है, जो 
पाणसञ्चार करती है और रज-वीय-गत निर्माणात्मक 
गुर्णोको क्रियान्वित करती ह! इस प्रश्नके साथ-साथ एक 
दूसरा प्रश्न यह भी उठता है कि क्या इसप्रकार उत्पन्न 
ईए पुरुपके मानसिक, नैतिक और शारीरिक स्वभावका 
भाता-पिताके रज-वीर्यके द्वारा उतना पतां छगाया जा 
ऐेकता है जितना कि इन कारणोंके द्वारा कार्यके खभावों- 
का निरूपण होता है! यदि उनका पता नहीं लगाया जा 
और न उसके जीवनके प्रारम्भसे इन कारणोंमें- 
कैछके लिये प्रामाणिक कारण ही निश्चित किये जा 
» तो क्या हमारा यह मानना युक्तिसंगत होगा 
अकारण हो उत्पन्न हुए हैं अथवा हमें विवश होकर 
Raa लेना चाहिये कि जीवन एक शाश्वत वस्तु है और 
- ण जो अभी स्पष्टरूपेण नहीं दीख पढ़ते हैं, अवश्य 
| ९ एव-जीचनमे रहे होंगे ! इसी प्रकार रोगॉमें कुछ तो 
| भागत होते हैं, और कुछ संयमशील जीवनसे च्युत होनेके 
| रे है साय ही कुछ दूसरे और ऐसे रोग भी 
पि हैं जिनके कारणोंकी qee 


बुत है. 


तब इनकी किसप्रकार व्याख्या की जा सकती है! पुनः 
जब वयक्तिक दर्शन जीवनके प्रति सचुष्यकी प्रवृत्ति तथा 
उसकी समस्त क्रियाओमें उसकी प्रेरणाको ( जिसे वह 
जानता है या नहीं) अङ्कित करते हुए मनुष्यकी विवेचना 
करता है तो आयुर्वेदके लिये यह आवश्यक हो जाता है 
कि वह जीवनके सदाचारका विधान करते हुए सुस्पष्ट और 
प्रबळरूपमें जीवनके स्वरूपका भी निरूपण R | 


क्या हमारे अखित्वकी सीमा जन्म और सृत्युके 
बीचकी अवधिमात्र हो है, अथवा इन दोनोंसे परे भी 
वह स्थित है ! यदि वह परे है तो यह अस्तित्व अपने 
सुख-दुःख तथा अन्य समस्त दुन्द्रोके साथ अनन्त काल- 
तक चक्रवत्‌ JAT रहेगा अथवा हमारे भीतर एक सूक्ष्म- 
तर तरव है जो इस वार-वारके पुनरावतंचमें दोदृता 
रहता है तथा ma सूतके समान समख जीवनको 
एक साथ ग्रथित करता है, जो इन इन्द्रॉसे असंस्पृष्ट 
होता है तथा जो आसानीसे इन्हें इटा सकता है और 
इसप्रकार जन्म-सत्युके चक्रको रोक सकता है! क्या 
हमारा अस्तित्व और जगतका प्रवाह, ये अकारण अथवा वस्तु- 
खभावके द्वारा ही निर्मित हुए हैं! अथवा कोई ऐसा 
तत्व या शक्ति है जो समख सष्टिके व्यापारका शान रखती 
है और सबको इसप्रकार बन्धनमें डाले हुए है जिससे 
बचना दुष्कर है, तथा जो स्वयमेव इन Ba भी 
निर्विकार हो अभिव्यक्त हो रही है? इन 
प्रकारसे दिये गये हैं, परन्तु सुझे इस 


नेक 
गन सा है कि आयुर्वेद इनका क्या उत्तर 


विचारोंसे भिन्न मत a 
-छेखकॉमेंसे कद | ya [- 
मेस चरके उपयुक्त प्रभोका विवेचन बहुत ही विचार 
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पूवक, मौलिक तथा विश्वासोत्पादक युक्ति-प्रतियुक्ति देते 
हुए नियमित रीतिसे किया है। सर्वसाधारणके द्वारा 
स्वीकृत विचारोको सुश्रुतने अपनी निजी शेलीसे उनकी 
ब्याख्या तथा पूर्ति करते हुए संक्षेपमँ वर्णन किया है । 
वाग्भट्टने उससे भी अधिक संक्षेप में प्रसंगवश निरभिसानता- 
पूवक केवळ परिपक्क सिद्धान्तोंका उल्लेख किया है । 
संस्कृतके स्‌चीकटाइ-न्यायका अनुसरण करते हुए हम 
पहले वाग्भट्टको, तब सुश्रुतको-और अन्तमें चरकको छँगे । 


GIREN 


वाग्भट अष्टाङ्गसंग्र (शरीर, अ० २) -गर्भके 
प्रारस्भकी आलोचना करते हुए कहता है कि जब पुराना रज 
नष्ट हो जाता हे, नवीन रजका प्रादुर्भाव होता है; तथा 
गर्भके स्थान और मार्ग साफ हो जाते हैं, स्वस्थ वीयं 
बीजके रूपमें शरीरगत agè द्वारा प्रेरित हुआ qa- 
प्रारम्भिक तत्वोंकी साथ लिये रजकी सहायतासे तथा 
तत्काळ उस जीवसे युक्त होकर, जो वायुमें रागादि 
छेशोंको प्रदान करता हे तथा जो अपने कर्मोद्वारा 
प्रेरित होता है एवं maè साथ रहता हुआ जो 
गर्भके रूपमे गर्भाशयमें स्थित होता. है । जिस प्रकार 
कार्य कारणके अनुसार ही होते हैं, उसी प्रकार रज या 
वीयेके प्राबल्य, अथवा दोनोंकी समानतासे क्रमशः गर्भके 
ya, स्त्रीत्व अथवा छीवस्वका निश्चय होता है । इसी 
प्रकारका विवेचन अष्टाङ्गहृद्य ( शरीर अ० १ । १-४) 
में हुआ है, परन्तु पद्दळे और चौथे छोकका आशय ध्यान 
देने योग्य है । पहले छोकमें रज-वीयं-सम्वन्धी संयुक्त 
व वस्तुमँ अपने कमे और छेशोके द्वारा विवश हुए जीवॉकी 
तुलना सत्य बातके स्थापन करनेके उद्देश्यसे मँथी जाती 
छकड़ियोंमें अझिके साथ की गयी हैं । उससे अभिके 
समान जीवके Aga और एकत्वका अनुमान होता है, 
इसका गतिशील तथा अनेक रूप होना इसके छत विषय 
अर्थात मन आदिपर निर्भर करता है, जैसे अझिकी अनेक- 
रूपता, उसके धृत विषय छकड़ीके ऊपर अवलम्बित होती 
है। चौप्रे छोकमें लिखा हे कि जिसप्रकार कार्यमें कारणके 
“ही गुण रहते हैं उसी प्रकार जीव साँचेमें ढाले हुए लोहेके 


र ___ समान नाना प्रकारके आकार ग्रहण करता है । इसका 


_____ अभिप्राय यह है कि मजुष्यके भीतर वस्तुतः वही जीव है 
5 जैसा छोटे-से-छोटे प्राणियॉमें है । यही बात QA अ० ZIZI 
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में भी पायी जाती है, मचुष्यको एक कीट तथा एक उता 
भी अपने समान समझना चाहिये | वाग्भट्टके मतसे जव. 
तक सोक्षकी प्राप्ति नहीं होती, सन जीवास्मासे अभिन्न 
जान पड़ता है । इसीलिये वह कहते हैं कि, “मन, इन्द्रियो 
तथा विभिन्न योनियोंमें जन्म लेना जीवके ऊपर ही निर्भर 
करता है ।! 


अशङ्गहद्य, शरीर, ३-५ तथा संग्रहशरीर 
अ० ५ के “आत्मजानि नानायोनिपृत्पत्तिः' आदि स्थलमै 
टीकाकार इन्दुने लिखा है कि, 'इलल्यि सन जीवात्माके 
भीतरसे उत्पन्न होता है, क्योंकि यहद कहीं बाहरसे नहों 
आता और सदा जीवास्मासे आसक्त रहता है ।' 


संग्रदशरीरके पाचवे अध्यायमे इन्दु : वाग्भट्टके 
दाशोनिक विचारका सारांश लिखते समय कहते हैं कि 
जीवात्मा नित्य है, विकारसे रहित है, न जन्म लेता है 
और न मरता है । सन तथा ओरॉके सम्पकंमें रहनेके 
कारण यह जन्म-सुष्यु आदि उपाधियाको धारण करता है। 
यह सम्पर्क अविद्याके कारण है । जब अविद्याके नष्ट हो 
जानेपर सम्पके छूट जाता हे, तत्र वह gE AETH आता 
है और 'सुक्त' कहलाता है । क्‍योंकि :बिना किसी नित्य 
कत्ताके बचपन अथवा जीवनकी दूसरी अवस्थाओंका सरण 
नहीं हो सकता, जिसके बिना sdt प्रवृत्ति नहीं हो 
सकती, तथा शारीरिक कमे सम्भव नहीं दो सकते। 
यह यद्यपि अपनी इच्छानुसार काम करता है, तथा खतन्त्र 
है तथापि अपने कामोके फलस्वरूप बन्धन या सु 
प्राप्त करता है । बन्धन और मोक्ष उसके अपने कर्मौके 
परिणाम हैं, जो कारणरूपसे रहते हैं । निस्सन्देद जीवात्मा 
के विना शारीर सम्भव नहीं दै । महात्मा चरकका भी 
सिद्धान्त है कि--“जो यह कह सकते हैं कि घट 
बिना केवळ मिट्टी, चाक और दण्डसे बन सकता है, R 
घर बिना किसी बनानेवाळेके केवळ मिट्टी, घास डिक 
लकड़ीसे बन सकता है, वे ही कह सकते हैं कि तः 
भौतिक द्वव्योंके पारस्परिक संयोगके द्वारा बना ki और | 
प्रकार जीवास्मा चेतन है, कारण है और नित्य 0९ WA 
पञ्चमहाभूत अचेतन, क्षणस्थायी, ्रतिक्षण ja at 
होते रहते हैं । यदि पञ्चमददाथूत नित्य होते था नहीं दो 3 
वृद्धि नहीं होती । निश्चय ही wl ह za 
सकती, परन्तु ऐसा देखा ज्ञाता हौ ई | 


तल्या ३] 


पुरुष-संज्ञाको प्राप्त करते हैं । जीवनकाल स्थिर है अथवा 
इसमें भिन्नता है, इस बातकी आलोचना करते हुए वाग्भइ- 
संग्रहसूत्रके ९ वें अध्यायमें लिखा है कि जीवनकी अवस्था- 
का निश्चय सचुष्यके अपने पूर्व-जन्मके ( देव ) कर्मों तथा 
इहजन्मके पोरुपपर निर्भर करता है, यह. दो प्रकारके 
कमै या तो साथ-साथ चलते हैं या एक-दूसरेके साथ 
टकरा जाते हैं, जिसमें अधिक शक्तिशाली कर्माक्की विजय 
होती है । इसप्रकार एक ही प्रकारकी बीमारीका इलाज 
करनेसे वह यदि देव और पौरुष एक-दूसरेके अनुकूल हुए 
तो सुसाध्य,यदि परस्पर प्रतिकूछ हुए तो दुःसाध्य और यदि 


| देवने पौरुष ( पुरुपकार ) को अतिक्रान्त किया तो असाध्य 


हो जायगी । 


ग्न्थ-कत्ताने बारस्बार नास्तिक तथा नास्तिकतासे बचने- 
की शिक्षा दी है। (संग्रहसूत्र ७९, ११४) वह बहुधा दो 
छोकोंका उल्लेख करते हैं, इहलोक और परलोक; और उसकी 
प्रशंसा करते हैं, जो इन दोनों छोकॉको सदा स्मरण रखता 
है तथा दोनोंको ही सुधारता है ।  संग्रहसूत्र ३। ३८; 
हदय ४। २५ ) मनुष्योको अपने कल्याणके लिये तथा 
रोगसे छुटकारा पानेके लिये देवताकी उपासना करनेकी 
सम्मति दी गयी है ( संग्रहसूत्र ३। २२ ) संग्रहमें शरीर- 
स्थानके पाँचवें अध्यायके अन्तमें दी हुईं उनकी विवेचना 


बबी अच्छी हे--'यह शरीर जिसका विश्लेषण अभी किया 


चा चुका है भेद और अभेद-दइष्टिके अनुसार बन्धन और 
मोक्षका कारण बनता है ।! 


सुश्रुत 
SAT अपने शरीर-स्थानके प्रथम अध्यायके आदिमें 
र TI तथा जगतके पचीस मूळ-तर्स्वांको बतलछाता है और 
ख्यदुशनके अनुसार उनके पारस्परिक सम्बन्धको 
निर्धारित करता है । समस्त सष्टिका मूळ-कारण अव्यक्त 


रै जिसका ज्ञान उसके तीन गुणों ( सत्त्व-रज-तम ) और 


गाड, आकारों ( अव्यक्त, महत, अहङ्कार और पाँच 


| फ्मात्राओं) के द्वारा होता है। केवळ यही असंख्य जीवों- 


| (रस च्यव है। अब्यक्तसे बुद्धि उत्पन्न होती है, 
| IRA अहङ्कार; इन दोनॉर्मे भी अव्यक्तके तीनों गुण 
| > हैं। इन तीन गुणोंके agan अहङ्कार तीन अकारः 


| 
f 
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आयुर्वेद और ईश्वखाद 


AE मप. 
, क्षणिक हैं और जब जीवारमासे अधिष्ठित होते हैं तो सात्विक ला 
भहारते याँ (पाँच 


K 


का च ज्ञानेन्द्रियाँ, पॉ. 
कर्मेन्द्रियाँ और ग्यारहवाँ मन) weka 
Ta और रजोगुणसे पूणे होती हैं। रजोसिश्रित 
तामस अहझ्ारसे गन्ध, रस, रूप, WA और शब्द पाँच 
तन्मात्राए उत्पन्न होती हें । इनके विकसित रूप हैं, 
शब्द, स्पश, रूप, रस और गन्ध; और इनसे पाँच भूत 
उत्पन्न होते हँ--एथ्वी, अपू , तेज, वायु और आकाश । यह 
चौबीस तत्व है, इनमें सभी अचेतन है । पचीसवाँ पुरुष है 
जो कार्य-कारण दोनोंसे सम्बन्ध रखता है और उनकी 
चेतनताका उत्तरदायी है । यद्यपि मू-प्रकृति अचेतन है 
तथापि कहा जाता हे कि यह पुरुषकी मुक्तिके लिये कार्य 
करती है । अब प्रकृति और पुरुषमें क्या साम्य है और 
क्या वेषम्य, यह भी देख लीजिये । दोनों अनादि-अनन्त 
तथा अस्पृष्ट हैं, दोनों नित्य, परम और विभु है । परन्तु 
प्रकृति. जहाँ एक, अचेतन और गुणवाली है, तथा जब 
निष्क्रिय होती है तो सबको अपनेमें मिला लेती है, 
एवं पुरुषके सम्पकसे उन्हे पुनः आविभूत करती है, 
और निरपेक्ष नहीं रहती; वहाँ पुरुष चेतन हैं, असंख्य 
हैं, निगुंण हैं, सृष्टि-प्रछयसे रहित और निरपेक्ष हैं । तब, 
कारणके अचुसार ही कार्यके होनेसे यह विकसित 
अवस्थाएं सत्त्व, रज और तमसे पूर्ण हैं। उनमें व्यक्त 
होने तथा उनसे पूर्ण होनेके कारण पुरुष उनके गुणोंको 
धारण करते हैं । उसका कहना है कि ऐसा कुछ छोगोंका 
विचार है । | 
दूसरी जगह वह कहता है कि वै बे 
पुरुष स्वभाव, ईश्वर, काढ, दैव, भाग्य र yà 
सूछरूप मानते हैं । तत्त्वांको भी इनसे पूण तथा 


किस्सामें इनकी महत्ता सदा 
fa पद्नभूतोके अतिरिक्त और कोई विचार नहीं 
होता । क्योंकि कहा गया है कि पुरुषके जीवनके लिये 
जिन पदार्थौकी आवश्यकता होती है वह प्रसूते ही 
हे और आयुवेद-शाखमे grat तथा 


Arei ही वर्णित हुए हैं। सिद्धान्त 


ही है। पुनः 
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और नित्य नहीं बतळाया है; बल्कि ऐसे हेतु दिये गये हैं 
जो जीवॉकी निस्यता स्थापित करते हैं और उन्हें विश॒ नहीं 
बतलाते हैं । आयुर्वेद-शास्त्रमे जीवात्मा, जो अणु और 
नित्य है, के विषयमै बतलाया गया है कि वह अपने 
gaga कर्मोके अनुसार तियंकू जीवों, मजुष्यो और 
देवताओंके शरीरमें अमता रहता है, वह आजुमानिक, 
अत्यन्त सूक्ष्म, चेतन, नित्य तथा अपने आपको रज- 
वीर्यके संयोगमें अभिव्यक्त करता है । इसलिये यह कहा 
जाता है कि पुरुष पाँच तत्त्व और जीवात्माका समुदाय 
है । ऐसा कर्मभूत पुरुष चिकित्साका विषय है । सारांश 
यह है कि अष्टधा मूर-प्रकृति ओर सोलह विकार, तथा 
पुरुष अन्य झाखोंके समान ही आयुवेदमें भी स्वीकार 
किये गये हैं । 

उसी अन्थके तीसरे अध्यायमें कललके निर्मोणकी 
आलोचना करते हुए जीवात्माकी कुछ उपाधियाँ निरूपिंत 
की गयी हैं, जो उसके स्वभावके विषयमै समस्त भ्रान्तिरयो- 
को दूर कर देती हैं । उसे क्षेत्रज्ञ, ज्ञ, विषय-संवेदनाका 
अधिष्ठाता, पुरुष, स्रष्टा, गन्ता, साक्षी, उद्धारक, वक्ता 
कहा गया है । वह अचिनाशी, अक्षर और अचिन्त्य है । 
पुनः पाचवे अध्यायके अन्तमें शरीरके वाह्य और अभ्यन्तर 
विभिन्न विभागोंका विइलेषण करते समय कहा गया है 
कि, 'स्वशक्तिमान्‌ ( आत्मा ) जो अत्यन्त ही सूक्ष्म है, 
इन चर्म-चक्षुओंसे नहीं देखा जा सकता, बल्कि उन 
लोगोंको दिखलायी देता है जिनको ज्ञान-दृष्टि होती है ।? 
उसके दूसरे अध्यायके अन्तमें भी अच्छा निर्देश किया 
गया है “जिनका मन पूर्व-जन्ममें शास्त्रीय, धार्मिक 
विचारोंमें रहा है, वह सदा उनके प्रति श्रद्धाल 
रहते हैं, उनमें सस्चगुणकी अभिवृद्धि होती है तथा 
उन्हे पूच-जन्मकी स्मृति होती है । कमे जो मनुष्यको प्रेरित 
करते हैं उसके दूसरे जन्ममें भी उसका पीछा नहीं छोड़ते 
और जेसा पू्वे-शरीरमैं अभ्यास ( संस्कार ) होता है, 
चेसे ही गुण उनमें आते हैं ।! 

शारीर० २, ४८ के कुछ प्रसद्गोंका अवतरण दिया 
जाय तो. उससे स्पष्ट हो जाता है कि ग्रन्थकार इद 
आस्तिक है । 'माता-पिताके नास्तिक होनेसे, पूर्व-जन्मके 
पार्पोके कारण ओर वृत्तियाँके दुर्विपाकसे गर्भ विकृत हो 
सकते हैं।' शा० ३।३१ में आता है कि “जो ब्राह्मण 


सोर देवताओंके भक्त हैं, तथा छुद्धता और सदाचार 


(७-७0. Jangamwadi Math Collection, Varanasi.Digitized By Siddhanta eGangotri Gyaan Kosha 


आदिका अभ्यास करते हैं उनके बहुत ही धार्मिक ya 
उत्पन्न होते हैं, तथा जिनका विपरीत आचरण होता है 
उन्हें अयोग्य पुत्र होते हैं ।! शा० ४। ८० में कहा गया 
है कि 'छुदता, आस्तिकता, स्वाध्याय, गुरुजनोंकी भक्ति, 
आतिथ्य और भगवदर्चन ब्राह्मण-शरीरके लक्षण हैं । 
( जो सर्वोत्तम शरीर है और सत्त्वगुणसे परिपूर्ण है। ) 


चरक 


चरकके विचारोंको इसम्रकार संक्षेपर्मे कहा जा सकता 
है कि मन, जीवातमा और शरीर तीन लाठियोंके समान 
हैं, इनके संयोगमें प्राणी-जगत्‌ जीवन धारण करता है 
जिसपर सब कुछ स्थिर है । 
आयुर्वेदका पुरुष-इसी संयोगको पुरुष कहते हैं,जो चेतन 
है तथा आयुर्वेदका प्रतिपाद्य विषय है ( सूत्र १-४५।४६ ) 
शरीर और मन रोगोंके आश्रय-स्थान हैं, परन्तु जीवात्मा 
निर्लेप, नित्य, मन पञ्चभूतोंके स्वभाव तथा इन्द्रियोंके 
द्वारा चेतनाके लिये उत्तरदायी है ag पुरुष शारीरिक 
और मानसिक शक्तिके उचित अंशसे सजित हो तीन 
ग्रकारकी इषणाएँ रखता है । जीवनकी ईंषणा,धनकी ईषणा 
और परलोककी इंघणा होती है। क्योंकि जीवनकी हानिसे 
सब कुछ हानि हो जाती है, इसलिये जीवनकी इंषणाका ही 
सर्वप्रथम ध्यान होना चाहिये । स्वस्थ और अनलस 
पुरुषके जीवनकी रक्षा स्वास्थ्यके नियमोंका पाळन करनेसे 
तथा रोगी पुरुषकी रक्षा रोगके दूर करनेसे ही दो सकती 
है । जीवनके बाद मनुष्यको धनकी चिन्ता होती है, क्‍योंकि 
बिना साधन (कमे) के दीर्घजीवन बिताना महापाप 
है, इसकी प्रासिके लिये मनुष्यको कृषि, गो-रक्षा, वाणिज्य, 
राज्य-सेवा अथवा और कोई धन्धा करना चाहिये १ जिनका 
निर्देश धर्मात्मा yatia किया है तथा जिनसे ss 
और अभ्युद्यकी प्राप्ति होती है। ( सूत्र ११1३१ ' ) 
परलोककी ईषणा होती है । 
पुनर्जन्म 
क्या कोई दूसरा जीवन ( परलोक 
प्रस्यक्ष-ज्ञानके उपासक पुरुष भी होते हैंजो उ 
इसलिये नहीं मानते क्योंकि उसे इम 
अतिरिक्त ऐसे लोग ' ३ । इस" 
|) 


नहीं 


संख्या २] 
NR UOO 
कुछ प्रकृतिको कुछ oaea arita AAA सृष्टिको तथा कुछ दैवको 
बतलाते हैं परन्तु बुद्धिमान पुरुष नास्तिकवादका निराकरण 
कर सकता है, क्‍योंकि बहुत ही कम दृश्य हमें प्रत्यक्ष 
होते हैं, अधिकांश तो प्रत्यक्ष-ज्ञानके परे हैं और उनका 
बोध हमें अनुमान या उपमान-प्रमाणके द्वारा ही होता 
है। स्वयं इन्द्रियाँ जो प्रत्यक्ष-ज्ञानके लिये उत्तरदायी हैं 
खयमेव अप्रत्यक्ष हैं। अति समीप, अति दूर, आवरण, 
gadiat क्षीणता, असावधानी, अभिभव तथा सूक्ष्मता- 
के कारण पदार्थौका प्रत्यक्ष नहीं हो सकता । इसलिये यह 
कहना अयुक्त है कि जो इन्द्रियोंके द्वारा प्रत्यक्ष नहीं होता, 
वह है ही नहीं। ( चरक शा० ६,८ ) 


उपयुक्त किसी अवस्थाका समर्थन नहीं किया जा 
सकता । क्योंकि (१) यदि माता-पिताकी जीवात्मा बच्चेमें 
आती है तो वह केसे ? आंशिक वा पूर्णरूपमें ? पूर्णरूपमें 
जीवात्माके संक्रमणसे माता -पिताको तत्काळ मर जाना 
चाहिये और आंशिकरूपसे आना सम्भव नहीं, क्योंकि 
। सूक्ष्म आत्माका खण्ड नहीं हो सकता । यही बात मन 
और बुद्धिके विषयकी हे । साथ ही जो लोग इस विचार- 
को रखते हैं, जान पडता है वह इस बातको भूल जाते 
हैं कि जीवन चार प्रकारका होता है--उष्सज, स्थावर, 
भण्डज और पिण्डज । ( २) फिर यह भी ध्यानमें रखना 
चाहिये कि छः पदार्थी अर्थात्‌ पाँच तत्वों और आत्माके 
गुण उनमें स्वाभाविक होते हैं और केवल कमं ही उनके 
संयोग और वियोगका कारण होता है। इसप्रकार उनमेंसे 
कोई भी अकेले या किसीके संयोगसे उत्पन्न नहीं हो 
सकते । ( ३ ) चेतन तत्त्व (जीवात्मा) के छिये जो निस्य 
R परमात्माकी aÈ अन्दर नहीं आ सकता । 
तथापि यदि तुम कहते हो कि जीवात्मा वही परमात्मा 
जो जीवनका कारण है, तो इसे सैं स्वीकार करता हूँ । 
(४) नास्तिकके लिये, जिसका मन देवी (Chance) 
भावनाओंसे पीडित है, न तो ज्ञाता हे न ज्ञेय है,न कत्ता 
है न कारण है, न देवता है न सन्त है, न कमे है न उसका 
, यहाँतक कि उसका अपना आत्मा भी नहीं है। 
| दे नास्तिकताका पाप सब पापोंसे बढ़कर है, मजुष्यको 
| स्थानमें ले जाता है । बुद्धिमान पुरुषोंकों इस उद्धत 
निराकरण करना चाहिये और ज्ञानी पुरुषोकी 
IR अकाशमे खना 
भिय । (चरक शा० ९।१६ ) 
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सत्‌ अथवा असत्‌ सब पदार्थोका ज्ञान चार 
रही 
प्रमार्णोद्वारा होता है--आप्तवाक्य, प्रस्यक्ष,अनुमान और 
उपमान । प्रत्येक सदसद्वस्तुओका ज्ञान इन्हीं चार 
प्रमार्णोसे होता है और इनसे पुनर्जन्मकी सिद्धि होती है। 
(चरक शा० १७,२६ ) आस-वचनसे हमें ज्ञात होता है 
कि दान, तप, यश, सत्यता, अहिंसा और संयमसे मनुष्य- 
को अभ्युदय और परमानन्दकी प्राप्ति होती हे । निर्भान्त 
ऋषियोंने धर्म-शास्तरोंमे उनके लिये पुनर्जन्मका अवसान 
होना नहीं स्वीकार किया है जो मानसिक दोषों ( तामस 
आर राजस ) से मुक्त नहों हुए हैं। (शा० २७,२८ ) 
बच्चोंका अपने माता-पिताके अनुरूप नहीं होना; एक ही 
समय जन्मे हुए बच्चोंकी मुखाळृति, बोली, रूप, भन, 
बुद्धि तथा भाग्यमें विभिन्नता होना; उच्च और नीच कुल- 
में जन्म लेना; दासता और राजत्व; सुखी और दुःखी 
जीवन तथा इनकी अनियामकता; बिना अर्जित घनकी 
प्राप्ति; असंस्कृत kuga रोना, खन पीना, ईंसना, भय और 
अन्य क्रियाएं; शरीरमें शुभाशुभ चिह्ोंका दीख पढ़ना; 
समान salè अनुष्ठानकी सफलतामें विभिन्नताका होना; 
एक ही काममें प्रवीणता तथा दूसरोंमें इसकी कमी; 
aa स्छृति; इस जगव्से चळे गये पुरुषका ` 
पुनरागमन; एक ही प्रकारके पुरुषोंकी इच्छा और अनिच्छा 
आदि बातें प्रत्यक्ष देखी जाती हैं । इनसे अजुमान होता 
है कि यह सब मलुष्यके पूरव-जन्मके कमे हैं, जिसे देव 
हैं, जो संसक्ति और भोगके बिना न 
(प्रारब्ध ) कहते हैं, 
हें और न दूर ही किये जा सकते हँ । 
नष्ट ही हो सकते दू 
जन्मके किये कर्मौके फळ भी दीख पढ़ते 
इसी प्रकार इस गैर बीजका 
हैं, फलका अनुमान बीजसे किया जाता है ओर बीजक 


होता है । अतः यही हेतु यहाँ भी 
ew S है-गभं छः पदार्थौके स 


सेवा, br 
snes आतिथ्य, दान घस, द्वेषहीनता, तप, 
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कम, शरीर, इन्द्रियाँ, सन, इन्द्रियोंके विषय, बुद्धि और 
आस्माकी परीक्षा, चित्तकी एकाग्रता तथा ऐसे ही अन्य 
साधनोंका समावेश होता है । इसप्रकार जीवन बिताते 
हुए इम इहलोकमें यश और मरणोपरान्त खगंकी प्राप्ति 
कर सकते हैं ( शा०२९-३३ )। 


सन और आत्माका अस्तित्व स्वीकार किया गया । 
परन्तु किंसप्रकार वह जाने जा सकते हैं तथा उनके 
स्वभाव और गुण क्या हैं! चरक इसप्रकार उत्तर देते हैँ-- 


चौबीस तरव 


उसी आयुर्वेदिक पुरुषके लिये समस्त जगतका विश्लेषण 
चौब्रीस प्रारम्भिक तस्दोर्मे किया जा सकता है--अव्यक्त, 
बुद्धि, अहङ्कार, पञ्च तन्मात्राएँ, एकादश इन्द्रियाँ और पञ्च 
ज्ञानेन्द्रियंके विषय । अव्यक्तके अतिरिक्त शेष तेईस तत्त्व 
क्षेत्र कहलाते हैं, अव्यक्त क्षेत्रज्ञ कहलाता है। अव्यक्तसे 
बुद्धि उत्पन्न होती है । डुद्धिसे अहङ्कार उत्पन्न होता है ; 
और तव दूसरे क्रमशः अहङ्कारसे उत्पन्न होते हैं। ga- 
प्रकार प्रत्येक बातमें पूणं होकर पुरुषका उत्पन्न होना कहा 
जाता है । प्रलथके समय वह पुनः इन N अलग 
होता है । (शा० ६३, ६५ ) न तो क्षेत्रज्ञ और न क्षेत्र- 
परम्पराका ही कोई प्रारम्भ होता है, इसलिये पूव और 
उत्तरका कोई प्रश्न ही नहीं रह जाता । परन्तु रजोगुण 
और तमोगुणके द्वारा प्रेरित होकर व्यक्त जगत्‌ वारम्वार 
प्रकृतिसे उत्पन्न तथा उसमें विलीन हुआ करता है। 
(mto ६६ ) 


पूर्वके छः प्रकारके विश्लेषणमें जीवात्मा अव्यक्त या 
क्षेत्रक्षके रूपमै आता है, मन बुद्धि और अइङ्कारके स्थानमें 
आता है क्योकि वह मनकी ही विभिन्न क्रियाएँ हैं और 
पञ्चयूत शेष तत्त्वोके स्थानमें आते हैं क्योंकि वह इन्हींसे 
उत्पन्न होते हैं । 
मन ओर आत्मा 
सावधानी तथा असावधानीके कारण आत्मा, इन्द्रियों 
तथा उनके विषयोंके उपयुक्त होनेपर भी ज्ञानके होने या 
न होनेसे मनके अस्तित्वकी सिद्धि होती है और प्रत्येक 
प्रकारके संवेदरनोके एक समयमें अछग-अछग होनेके कारण 
सनका भ्रत्येक इन्द्रियके साथ पेक्य और उसकी सूक्ष्मता 
प्रमाणित होती है। ( शा० १६, १७ ) अनका काम 


| इन्द्रियोंका ui, iae निर्मित. होता है । 


उ 


v0 vv 0 
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लाना, अपना संयम करना, तकं और निर्णय करना है, 
जिससे वह वस्तुओंको समझ पाता है। इस शरीरमें 
रहनेवाछा आत्मा सदेव्यापी, प्रत्येक शरीरका पालक, सर्व- 
शक्तिमान और सर्वरूप है LC झा० १९, ३२) वही 
निमित्त और उपादान-कारण, कर्ती, विचारक, ज्ञाता, 
आहक, द्रष्टा, ALI, ब्रह्म, पुरुष, सूरू, आश्रय, नित्य, सगुण, 
धर्ता, परसतत्त्व, अव्यक्त जीव, चेतना, प्राण, मन और 
अन्तरात्मा È I ( शा० ३-८ ) 'मैं? और "मेरे! कर्म और 
उनके फल, पुनर्जज्म और स्खतिसें निहित भाव सिद्ध 
करते हैं कि आत्मा शरीरके अतिरिक्त है, जो अस्तित्वके 
लिये उत्तरदायी हे । ( शा० १, ५० ) वह सत्‌ और 
कारणरूप होते हुए नित्य है । यदि आत्मा न होता तो 
बुद्धि और जडता, सत्य और असत्य, वेद, JANTA कर्म 
असत्‌ हो जाते, क्योंकि आत्मा छी कर्ता और ज्ञाता है । 
यदि आत्मा न होता तो न शरीर होता, न सुख ओर दुःख 
होते, न गति होती न विराम होता, न वाणी होती न 
बुद्धि होती, न शाख होते न जन्म-सव्यु होता, न बन्धन 
होता और न मोक्ष होता । यही कारण है कि बुद्धिमान 
रोग आत्माको ही इन सबका कारण बतळते हैं। (Me 
३७-३९ ) यह आत्मा परमतरव है, निर्विकार है, समख 
भावोंसे निरपेक्ष सम्बन्ध रखता है, परन्तु बुद्धि और शरीर- 
की विभिन्नताके कारण आत्मामं विभिन्नता दीख पड़ती 


है। ( शा० ३-३४) 


चार तर्तत्वासे युक्त होकर ( क्योंकि आकाश ada है 
और यह तत्त्व इसीमें स्थित रहते हैं और कमंद्वारा उत्पन्न 
होते हैं ) आत्मा मनकी गतिके द्वारा एक शरीरसे दूसरे 
शरीरमें जाता है, तथा रज-चीर्यके यथार्थ संयोगकै द्वारा 
कुक्षिमें नवीन शरीरको निर्मित करता है। (२1३४! ३५) 
चेतनाका कारण होनेसे आत्मा अकर्त्तों होनेपर भी 
कहलाता है। मनको कर्चा नहीं कह सकते, र 
यद्यपि वह कर्म करता है तथापि वह स्वयं अचेतन र 
है । ( १।७३, ७४ ) आत्माका ज्ञान pa 2 
संयोगसे होता है । इन्द्रियोंके साथ मन तथा YA छ 
क्रमशः विशेष और निर्विशेष ज्ञानके कारण हैं। ( द 
५३; ३। २६) सन बाह्मरूपसे सदा A a 
करता है। ( ३। २६ ) और अपनी पका दर 
आध्यात्मिक सिद्धियाँको तथा मुक्तिको म w 


संख्या ३ ] 


AAA 


प्रधानता होती है और वह बहुधा खयं मनके लिय्रे उपस्थित 
होता है । (३। १९; ४1३७ ) इनके संयोगके आवर्चनको 
पुरुष कहते हैं, जो रज और तसके रहते हुए कभी अवसान- 
को प्राप्त नहीं हो सकता, परन्तु जैसे ही सत्त्वगुणके द्वारा 
इनका अभिभव होता है, पुरुष स्थिर हो जाता है। (१1३४) 
आत्मा जो प्रकृतिका अधिष्ठाता है वह अकेळे न तो 
कर्ममँ लगता है और न फलको ही प्राप्त करता हे । केवळ 
दोनोंके संयोगपर ही सब कुछ निर्भर है और उसके बिना 
कुछ नहीं जाना जा सकता । ( शा० ४५ ) जहाँ आत्मा, 
सन, इन्द्रियों और ऐन्द्रिय विषयोंका संयोग होता है वहाँ 
ही सुख-दुःखकी अनुभूति होती हे । परन्तु निष्क्रियताके 
कारण जब इनका उपराम हो जाता है और मन पूर्णतः 
आस्मासें संलझ हो जाता है तो पुरुष शरीरके साथ 
रहते हुए ही आठ प्रकारकी दिव्य शक्तियोंको प्राप्त 
करता है । जाननेवाले लोग इसे योग कहते हैं। ( शा० 
१३६-१३५९ ) 


( 
उजडे इस स्मृति-कुटरके 


परम पुरातन इन तागत 


लगी आय, सब राख हुआ. 


विन 


SCL 


१) ही 
अतिथि तुम्हें क्या हूँ ग ः 
ang इस दान सदनमें कैसे सन्णुल है " ' 
२ ww 
भसे कैसे तुमको बाधू ' 
कैसे इस जर्जर n ग्रेम योग 
(३ 

करते तिनका 

चुन चुनकर , अब क्या अवशेष वदनमें ? 


(४) 
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राजसिक और तामसिक अवस्थाओंसे मुक्त होना, qd- 
जन्मके कर्मोका क्षय होना तथा नवीन कर्मौकी अनासक्तिको 
अपुनभव अथवा मोक्ष कहते हैँ । यह तमी होता है जब 
कुछ निर्धारित नियमोका अभ्यास करनेसे शुद्ध सत्तगुणकी 
अभिबृद्धि होती है और जिससे वस्तुओंका यथार्थ रूप 
दिखलायी देने लगता है तथा जान पढ़ता है कि 'जो कुछ 
हो रहा है दुःखमय, क्षणस्थायी तथा अनातय है, मैं इनका 
कारण नहीं हुँ और न तो इनसे मेरी अभिन्नता है और 
न यह मेरे हैं ।! ( १।१५०, १५१; ४॥ १४, २० ) जब 
कोई पुरुष यह अनुभव कर लेता है तो वह पूर्णतः निरपेक्ष 
तथा अहङ्कारशून्य हो जाता है। तब समस सुख-दुःख, ` 
चेतना, ज्ञान और प्रतीति जड़के साथ चली जाती 
हैं। (१॥ १५२ ) इसके पश्चात्‌ जीवात्मा परमास्मामें 
छीन हो परमानन्दमें रत हो जाता है और मन आदि 
सहकारियाँसे पूर्णतया रहित होनेके कारण उसका पुनः 
पता नहीं छगाया जा सकता । (१। १५३; ४। २३, २४) 


3७० बना 
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सब भूतोंके महान्‌ ईश्वररूप मेरे परम भावको न 
जाननेवाले मूढ़ लोग मनुष्यका शरीर धारण करनेवाले 
सुझ परमात्माको नहीं पहचानते। --भगवान्‌ श्रीकृष्ण 


3 छ 8 $ 
इस परमात्माको महान, प्रभु, सबका प्रवर्तक कहा 


जाता है, इस परब्रह्मको अतिशय निर्मळ, आनन्दके 
नियामक, ज्योतिस्वरूप और अविनाशी कहते हैं। 


— उपनिषद्‌ 
® क क श 


पृथ्वीकी ओर देखकर पैर रखना, जलको कपड़े से 
छानकर पीना, वाणीको स्यसे पवित्र करके बोलना और 


सनमें विचार करनेपर जो उत्तम प्रतीत हो, वही 
करना चाहिये । श्रीमद्भागवत 
$ $ $ $ 


है पिताजी, जिस परमात्माका परमपद शब्दाँद्वारा 
नहीं बतलाया जा सकता, जो योगियोके ध्यानमें आता 
है और जिससे सारा विश्व उत्पन्न हुआ है तथा जो स्वयं 
विश्वरूप है, वही परमेश्वर मेरा विष्णु है । ---अहाद 


8 B 8 क 
सनको सन्मागपर ले जानेका पहला साधन “सत्य? 
है, दूसरा 'संसारसे उपरामता? है, तीसरा 'आचरणकी 


उच्चता और पवित्रता” है और चौथा “अपने अपराधोंके 
लिये प्रभुसे क्षमा-प्राथना करना? है। ---सहल तइतरी 


® B > & 
= कभी चरित्रसे पतित न होना चाहिये। गिरनेमें 


गौरव नहीं है । पतितावस्थासे हे 
एुनः-पुनः उठकर खड़े 
होओ, इसीमें परम गौरव है । <-कानफ्यूसियस 


8 2 ® ® 
जिसप्रकार दुवाके बिना बीमारीको सहन करना 

कठिन है, उसी प्रकार ज्ञानके बिना सांसारिक प्रभुताको 

अभाऊना भी दुस्साध्य है । मनुष्य चारों ओर अज्ञानसे 


CC-O. Jangamwadi Math iii ua esertweesrgvtri Gyaan Kosha 


घिरा हुआ है, इसलिये वह भोग-हिप्साके पीछे पक 
जाता है | वुद्धदेव 
® Ga सै ® 


किसी चीजसे भी न चिढ़ो। काम उसी Afa 
भावसे करो, जिस तरह वैद्य लोग अपने रोगियोंकी 
चिकित्सा करते हैं और रोगको अपने पास नहीं फटकने 
देते । सब उलझनोंसे सुक्त अथवा द्रष्टा साक्षीकी भावनासे 
कास करो । स्वतन्त्र रहो । ---स्वामी रामतीर्थ 


श श्छ & & 


जब देहमेंसे श्वास निकल जायगा, तब पछतायगा। 
इसलिये जबतक शरीरमें श्वास है, तभीतक रामका स्मरण 
करके उनका गुण गा ले । ---सहजोवाई 


g छ $ ® 


क्षणमात्रको प्राप्त होनेवाले थोड़े-से जीभके स्वादके 
लिये जीवॉकी हस्या करना बड़ी ही नृशंसता है । भगवान्‌- 
के भेदोंसे भरे हुए अपने पेटको जानवरोंकी कम्र बनाना 
उसका निरादर करना है । एक चींटीको भी न सताओ, 
क्योकि वह भी जीवघारी है और अपना जीव इर एक” 
को प्यारा है । “कवर 


8 क 9 z 


अगर तेरे घटमें प्रेम है तो उसका ढिंढोरा न पीट । 
तेरे हृदयके भावको अन्तर्यामी जानते ही हँ । 


_-मबकदासजी 
छ्न 8 क YA 
रे मन ! तू बड़ा ही कठोर है, मेरे अन्दरसे RC 

क्यों नहीं जाता ? उस सुन्दर, साँचरे, सळोने pon 
रात-दिन कैसे जीता है ! P 
% a 2 
9 उतनी 
तीन चीजे ऐसी हैं जिनको जितना बझाको क, नद 
ही बढ़ती रहेंगी, इनसे सावधान रहीं अफलातून 
और भय । 


~ 


र 


संख्या 3) 


बैदिक-विनय 


AA 
A TT 
वेंदिकःविनय 

( छेखक--पं ० श्रीदेवरार्मांजी ang विद्याळङ्कार ) 


वि मे कर्णा पतयतो विचक्षुः, 
वीदं ज्योतिह्देदय आहितं यत्‌ । 
वि मे मनश्वरति दूर आधीः, 
कि खिद्रक्ष्यामि किस नू मनिष्ये ॥ 

(ऋ० ६।५९।६) 

हे प्रभो ! मैं चाहता हूँ कि मैं बिल्कुल एकाग्र होकर 
भपनी मानसिक वार्णाद्वारा तेरा नाम जपुँ या तेरा 
मनन करूँ, तेरा ध्यान करूँ । परन्तु जब मैं ऐसा 
करनेके लिये बैठता हूँ तो कुछ भी शब्द सुनायी पड़ते ही 
मेरे कान वहाँ दौड़ जाते हैं, आँखोंके सामने कुछ भी 
आते ही मैं वहाँ देखने लगता हूँ । कभी कान कुछ 
सुनने लगते हैं, कभी आँखें कुछ देखने ल्गती हैं और 
| यदि मैं किसी ऐसे स्थानपर जाकर बैठता हूँ जहाँ 
। शब्द ओर रूप आ ही न सकें, तो भी मैं देखता हूँ 
कि मेरा मन ही अन्दर-अन्दर सब कुछ देखता, सुनता 
रहता है । दिन-रातकी किसी बातका स्मरण आते 
ही मन वहाँ भाग जाता है और वहाँकी बात सोचने 
खाता है | तब पता लगता है कि मेरा मन कितनी 
दूर पहुँचा हुआ है । और यदि किसी दिन कोई 
मनपर चोट छगानेवाली बात हो चुकी होती है तब 
| तो मन बार-बार वहीं पहुँचता है--रोकनेका बड़ा 
यत्न करनेपर भी क्षणं-क्षणमें वहीं जा पहुँचता है । मेरे 
हृदयमें जगनेवाळी वह ज्योति भी--जो वातरहित 
| खानमे रक्खे हुए दीपककी शिखाकी तरह बिल्कुल 
, बिल्कुल ही न हिलती हुई, एकरस जळती 


इर रहनी चाहिये--वह ज्योति, वह ज्ञान-ज्योति भी. 


| सदा इधर-उधर fed रहती है, मनोइत्तियोंकी हवा 
| गते रहनेसे हिळ्ती रहती है । तो फिर मैं तेरा ध्यान 
| से कर सकता हूँ ? एकाग्रतासे तेरा नाम कैसे जपू * 


जिससे अप्रसन्न होकर 


इतना भी भजन न कर सकूँगा तो उस दिन जब 
कि मेरी यह जीवन-साधना समाप्त होगी, तुम्हें 
क्या उत्तर ढूँगा! तुम्हारे सामने किस बातका 
अभिमान कर सकूँगा! यह जीवन, ये सब ज्ञानेन्द्रियाँ 
और कर्मेन्द्रियाँ, तुमने मुझे तुम्हारे समीप पहुँचनेकी 
साधनाहीके लिये दी हैं | तो उस दिन जब कि तुम 
यह शरीर वापिस माँगोगे तब तुम्हें मैं क्या उत्तर 
दूँगा £ क्या मुह दिखढाउँगा ! हे प्रमो | शक्ति दो . 
कि मेरे मनकी आज्ञाके बिना मेरे ये कान, आँख 
आदि कहीं न जा सके और यह मन भी हृदयकी 
ज्योतिके साथ मिल जाया करे ज्योति एकरस 
जगती रहे । ऐसी अवस्था दिनमें दो बार सन्ध्योपासनाके 
समय तो हो जाया करे, नहीं तो मैं क्या मुँह 
दिखाने लायक gT ! 

पुच्छे तदेनो वरुण RA, 

* ` उपो एमि चिकितुपी वि पृच्छस्‌ । 


वयथिदाहु; 

* j ही i वरणो हृणीते ॥ 
(zo ७। ८६।३) 

हे प्रभो | मैं तेरे दर्शन पानेके लिये व्याकुळ हूँ । 
तुमसे साक्षात्‌ मिळनेके लिये दिनरात प्रतीक्षामे हूँ । 
इसके लिये यत्न करते हुए बहुत दिन हो गये । ऐसा 
एक भी साधन नहीं छोड़ा जो तुमसे मिलाने- 
वाळा प्रसिद्ध हो । कठोर-से कठोर तप बड़े आनन्दसे 
किये हैं । तो अब कौन-सा पाप ख 
तुम्हारे चरण-दशन नहीं हो za $ a T 


पूछता हँ, मुझे माळूम 
हे अर कर जुका होता | हे पापनिवारक! 
तुम डी सुझ दर्शनपिपाइुको मेरा वह पराध À 


तुम मुझे दर्शन नहीं देते । 


पेरा मनन कैसे कर, श्र य्रहि्तिदित र >, 5 | 
cA ngam ollection, Varanasi. Digitized By Siddhanta eGangotri Gyaan Kosha 


| काई सफाइ 


~ 


६९८ - 
मनुष्योमें मैं जिन्हें ज्ञानी, भक्त, विद्वान्‌, महात्मा देखता 
हूँ उन सबके पास जाता हूँ और जाकर यही पूछता 
हूँ कि वरुणदेवके मुझे दर्शन क्यों नहीं होते । पर वे 
सब क्रान्तद्शी महात्मागण भी मुझे एकखरसे यही 
बतळाते हैं कि वह बरुणदेव ही तुझसे नाराज है । 
वे सब सच्चे ज्ञानी मुझे यही एक उत्तर देते हैं । तो हे 
देव | मैं अब तुम्हारे बिना और किससे पूछ? 
सचमुच अब ओर किंसीसे पूछना बृथा है । हे देव ! 
या तो मेरा पाप मुझे दिखला दो, अपनी अप्रसन्नताका 
कारण बतला दो, नहीं तो मुझे दर्शन दे दो । हे मेरे 


कल्याणं 


स्सस्चच्यण्यन्य्च्य्ण्च्यच्च्च्यय्य A 


2000. 


[ भागे ७ 
Me D5 37 
स्वामी ! जब मुझे अपने पापका पता न ल्गेगा तो है 
उसका प्रतीकार कैसे कर सकूँगा १ मैं तुम्हे प्रसन्न 
करके छोडू गा । अपने पापोंके प्रतिविधानके लिये मै 
घोर-से-घोर प्रायश्चित्त करनेको तैयार हूँ । अपनेको 
पूरी तरह पवित्र कर डालनेके लिये आज मैं क्या नहीं 
कर डाळेंगा । मैं अब तुमसे मिल जानेके लिये व्याकुछ 
हो उठा हूँ । इसील्यि, हे अन्तर्यामी ग्रमो ! मैं तुमसे 
अपने पापोंको जानना चाहता हूँ । मेरे पापोंके सिवा 
इस संसारमें और कोई वस्तु नहीं है जो अब मुझे 
तुमसे मिलनेसे रोक सके ।% 


वयोवृद्ध विठ्ठानोंका परलोकवास 


राजा युधिषिरने यक्षके प्रश्नके उत्तरमँ कहा था कि- 
“प्रतिदिन ही मनुष्य मरते हैं, परन्तु पीछे रहनेवाले 
अपनी खृत्युकी बात न सोचकर सदा स्थिर रहना चाहते 
हैं, इससे बड़ा और क्या आश्चर्य होगा ?? बात सर्वथा 
सत्य दै । इम देखते हैं, हमारे बीचसे हमारे बढे-बूढे 
पूज्य पुरुष, हमारे समवयस्क बन्धु और हमारे बाळक 
कालके द्वारा छीन लिये जाते हैं। जो जाते हैं, उनकी 
चाहे हम कितनी ही स्टृति-रक्षा करें तथा कितना ही 
अभिनन्दन कर उनके ऋणसे उऋण होनेकी और अपने 
आत्माको सन्तोष प्रदान करनेकी चेष्टा करें, वे उस 
शरीरसे हमसे सदाके लिये विळग हो ही गये । उनका उस 
शरीरसे, हमसे या उनकी अपनी कहलानेवाली वस्तुसे 
कोई सम्बन्ध नहीं रहा । वे जिस घरके मालिक थे, जिन 
वस्तुओं पर उनका प्रसुत्व था, जहाँ उनकी धाक थी, 
उनके जानेके बाद पीछेवाले चाहे जैसी मनमानी करें, 
चाहे जेसा उनके प्रतिकूळ कार्य करें, वे उस शरीरसे 
आकर उन्हें रोक नहीं सकते । कहीं सूक्ष्म शरीरमें रहकर 
वासना रहनेसे अपने प्रतिकूछ क्रियाओको देखकर उन 
दुःख भळे ही हो परन्तु वे उसका "> ही परन्तु चे उसका पूर्वशरीरसे प्रतीकार अवश्य ही उसकी रूत्यु सुखमय Al प्रतीकार 


नहीं कर सकते । हम सबकी यही अवस्था होनेवाली है, 
फिर भी हम अपने बीचसे जानेवार्लोंका दो दिनके छिये 
शोक सनाकर रह जाते हैं, अपनी दशापर विचार नहीं 
करते, यह कितना बड़ा प्रमाद है । 

` पिछले कुछ महीनोंमें तो ऐसे अनेक पुरुष हमलोगोके 
बीचसे उठ गये, जिनसे हमारा बहुत प्रेमका सम्बन्ध 
था और हमारे अन्दर बड़े विद्वान्‌ समझे जाते थे। सांसारिक 


व्यवहारकी इष्टिसे उनके परळोकवाससे जो क्षति हुई दै . 


उसकी पूर्ति होना असम्भव है । इन विद्वानामें यहाँ पं 
श्रीपद्मसिंहजी शमा, पं० श्रीजगन्नाथदासजी रत्नाकर, T 
श्रीकिशोरी लालजी गोस्वामी, स्वामी 

महाराज गोळाघाट अयोध्या, पं० रामप्रसादुजी,पं० शामः 
सुन्द्रजी चक्रवर्ती, पं० श्री नाथूरामजी "शङ्कर शर्मा 
श्रीदामोदरसद्दायसिंहजीका नाम उछेख योग्य है। ये सभी 
हमारे पूज्य और प्रेमी थे । जगतको नश्वरतापर संसारी मड 
आँसू बहानेके सिवा और क्या कर सकता है । परन्तु 
वह सावधान होकर अपनी स्थिति समझ ळे और दुःखाळ्य 
तथा अशाश्वत’ संसारमें अपना कर्त्तव्य निश्चय कर 
अवश्य ही उसकी मृत्यु सुखमय हो सकती है। _ 


श उपयुक्त दोनों सन्त्र विनयसहित To श्रीदेवशमों “अभय! विद्यालङ्क > ai नामक पुखकके A 
i एर-लिखित चैदिक-विनय k 
प्रथम खण्डसे उदध,त किये गये हैं । शर्माजी इसके तीन खण्डोंमें प्रतिदिन ग्रार्थना करनेके लिये ३६१ दिनके ३६ 
जुने हुए वेद-मन्त्रोंका संग्रहकर डनपर विनय लिखनेवाछे हैं। अभी प्रथम खण्ड प्रकाशित हुआ हे, इसमें पहले चार 


लिये सन्त्र हैं, जो बढे ही उत्तम और शिक्षाग्रद/हैं। 


~ 


६1 पुस्तक गुरुकुछ-कांगड़ीसे मकि दै है, सवा 
बहुत ही सुन्दर है । वैदिक-प्रार्थनां करेनेंवाक्ोंके बहुत ही. 
(७-७०. Jangamwadi Math Collection, Ya 89१ 


Jangamawadi Math 


F १५ भरि दैम्रदणीय है। anst 
eGangotri Gyaan Kosha j 
(02 2१4 (१% ` 


| 


रुपया मूर्ख । 


AA त 8%%506 


tests ete 


A 


ईश्वरकी प्राप्तिमें चार बढे विन 


१-मासाहार, २-खर्चीला जीवन, ३-विद्याका मद, ४-श्रडाका अभाव 


मांसाहारी सब AAA कमी भगवानको व्यापक नहीं देख सकता, 
मांस-लोलुप निर्दय हो जाता है, इससे वह ईश्वरकी दयाका अधिकारी नहीं होता। 
मासाहाराका स्वास्थ्य खराब रहता हे, जिससे वह भजन नहीं कर सकता | न 
मांसाहारीकी चित्तवृत्तियाँ तामसिक रहती हैं, जिससे वह भगवानूमें नहीं ठग #& | 
सकतीं । अतएव मांसाहारका सर्वथा त्याग करो | 
२-खर्चीला ओर विलासी जीवन पापका घर है। जो अधिक खर्च e 
ओर शौकका सामान जुटानेमें लगा रहता है, उसे दिनरात धनको चिन्तामें ही. | | 
जीवन बिताना पड़ता है, कहीं भूलेमटके सत्संग या अच्छे खानमें चला जाता | 
है तो वहाँ भी धनकी ही बात सोचता दै । अतएव सादासीधा जीवन विताओ |. 
ओर बहुत ही कम खच करो। है म्हा 
३-विद्याका मद मनुष्यको सरल सन्ताँकी वाणीमे विश्वास नहीं करने देता, | 2 
वह शास्राथ और दूसरेकी उक्तियॉके खण्डनमें ही जीवन बितानेको बाध्य करता & | s 
है, नग्रतासे किसी भी अच्छी शिक्षाको गहण नहीं करने देवा । अतएव विधाका | A 
घमण्ड छोड़कर जीवनको उन्नत वनानेवाली शात्रोंकी बिक्षा ्रणकरो। | A 
४-भ्रद्धाका अभाव मनुष्यको सर्वथा ईश्वर विधुख कर दता द्‌ za कड न 
सबसे पहले परमात्मामें विश्वास करनेके लिये NETT m तग और 32 A 
करनी पड़ती है। विश्वास क्रिये बिना प्रांमिका साधन गल B 
बिना प्राप्ति नहीं होती । अतएव शास्र, संत ऑर आत्मापर A 2: 
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मायातीत, ` महेश्वर, मन-वच-बुद्धि परे॥ टेक ॥ 
आदि, अनादि, अगोचर, अविचल, अविनाशी । 
अतुल, अनन्त, अनामय, अमित शक्ति-राशी ॥१॥ जय» 
अमल, अकल, अज, अक्षय, अव्यय, अविकारी | 
' सत, चित, सुखमय, सुन्दर, शिव, सत्ताधारी ॥२॥ जय° 
, विधि, हरि, शंकर, गणपति, सूर्य, शक्तिर्पा। | 
A विश्व-चराचर तुम ही, तुम्ही . विइवभूपा ॥३॥ जय० 
W माता - पिता - पितामह - स्वामि - सुहृद - भर्ता 
$ ॥ पालक रक्षक संहतो ॥४॥ जय० 
|| साची, शरण, सखा, प्रिय, प्रियतम, पूर्ण प्रभो । 
य १ काळ, कलानिधि, कालातीत, AA ॥५॥ जय» 
. A, करुणामय, प्रेमामृत-सागर । 

' मन-मोहन, मुरलीधर, नित-नव, नटनागर ॥६॥ जय» 
सब बिधिहीन, मलिन-मति, हम अति पातकिजन । | 
.. असु-पंद-विमुख अभागी कलि-कळुषित तन-मन ॥७॥ जय® | 

आश्रय-दान दुयाणेव ! हम सबको दीजे) || 
पाप-ताप ! सब, निज-जन कर लीजै॥0 जयश |. 
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